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Oz

Kursun dokme, uygulanisi itibariyle eritilmis kursunun soguk bir suya dokiilmesi, kimi
yorelerde suyun icine ekmek, sofan sarimsak gibi malzemelerin atilmasi, kursunun
dokiilmesiyle ¢ikan buhar/duman neticesinde kotiiclil giiciin ortadan kalkmasi veya bu
suretle tespit edilmesi esasina dayanir. Saha arastirmalarinda tespit edilen bilgilere gore
daha ¢ok hanimlar tarafindan gergeklestirilen kursun dokme, bu yoniiyle anaerkil donemin
ve ates, yer-su ve ay kiiltiiniin ortaya ¢iktig1 erken donemin bir tezahiiriidiir. Bu sebeple de
s0z konusu gelenegin hazirlik ve icra safhalarinda, erken donemin izlerini tespit edebilmek
miimkiindiir. Ancak kursun dokme pratiginin kokeninde, Tiirk halk kiiltliriniin hemen her
sahasina ve safhasina niifuz etmis bulunan ates kiiltii yer alir. Gliniimiizde mitik diinya
anlayisiyla Tirk diinyasinda; buna karsin daha arkaik bir diizlemde Tiirkiye sahasinda
viicut bulan ates kiiltli ile ilgili inanislarin izlerini, atesle ilgili kelimelerin yayilimi ve
kokenleriyle Tiirk dilinde; Samanin atesi getirmesi, atese hiikkmetmesi, ates iyesine
gergeklestirilen kurban/sagi torenleri basta olmak {izere, kiiltiir diinyasinin hemen her
alaninda tespit etmek miimkiindiir. Ote yandan atesin temizleyici 6zelligi itibariyle bir
arindirma islevi olmasi ve insanla insaniistii varliklar arasinda bir araci rolii iistlenmesi,
atese atilan malzemenin ates iyesine adanan bir kurban bigiminde diisiiniilmesi de kursun
dokme gelenegini bu baglamda degerlendirmenin zaruretini ortaya koymaktadir. Nitekim
kotii giiclerden armndirilmanin bir bagka formu olarak icra edilmekte olan ve Tiirk
kiiltiirinde parp1, alazlama, tiitsileme ve buhurlama/pohorlama adlartyla bilinen
uygulamalarin temelinde de ates kiiltii ile ilgili inanislar yer almaktadir. Bu ¢alismanin
amaci, kursun dokme gelenegini ve Tiirkiye sahasindaki ¢esitliligini ortaya koymak; Tiirk
kiiltiiriinde ates kiiltliniin ehemmiyetini vurgulamak ve bu suretle s6z konusu pratik ile ates
kiiltii ve Tiirk simyasi arasindaki baglantiy1 tespit ve analiz etmektir.

Anahtar Kelimeler: Kursun Dokme, Ates Kiiltli, Nazar, Tiirk Kiiltiirii, Tiirk Simyast.
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MOLYBDOMANCY (LEAD POURING) AND ITS
CONNECTION WITH FIRE CULT

Abstract

Lead casting, which varies from region to region with its execution forms, is formed in a
structure that is intertwined with other folklore staffs. Due to its application, it is based on
eliminating or detecting harmful power by the steam / smoke produced by pouring the
melted lead into cold water, or in some regions, by throwing materials into the melted lead,
such as bread, onion, or garlic. According to the information found in the field studies, lead
pouring is executed by women, and this, is a manifestation of the matriarchal period and the
early period when the fire, ground-water and moon cult emerged. For this reason, it is
possible to identify the traces of these periods in either the preparation or the execution
phases of this tradition. However, at the root of lead pouring practice, it is the cult of fire,
which has penetrated almost every field and phase of Turkish folk culture. Today, in the
Turkish world with a mythical world understanding; whereas a more archaic plane of
Turkey field, in where beliefs are formed by the cult of fire, the emergence and expansion
of the words related with fire in the Turkish language; it is possible to detect traces in
almost all areas of the cultural world, especially for Shaman bringing fire, dominating the
fire, and the victim / hair ceremonies performed for the good of fire. On the other hand, the
fact that the fire has a purification function in terms of its cleansing feature and plays an
intermediary role between human and superhuman beings, and the fact that the material
thrown into the fire is considered as a victim devoted to the fire, reveals the necessity of
evaluating the tradition of lead pouring in this context. As a matter of fact, beliefs about fire
cult are at the basis of practices known as parpi, scorching, smoking and incense / pohoring,
which are being carried out as another form of cleansing from bad powers. The aim of this
study is to demonstrate the tradition of lead pouring and its diversity among the field of
Turkey and Turkic world; to emphasize the importance of fire cult in Turkish culture, and
thus to determine and analyze the connection between the said practice, fire cult and
Turkish alchemy.

Keywords: Molybdomancy, Fire Cult, Evil Eye, Turkish Culture, Turkish Alchemy.

Giris

Basta Tiirkiye olmak {izere Tiirk diinyasinda ve diinyanin pek cok yerinde
gerceklestirilen kursun dokme, umumiyetle nazar1 veya birtakim kotiiciil gligleri
def etmekte kullanilan geleneksel ve kadim bir yontemdir. Tiirkcede goz degmesi
olarak kullanilan kelime, halk agzinda “Kimi insanlarin bakiglarindaki zararli giic

ve bu nitelikleriyle bir kisiye, bir hayvana ya da bir nesneye bakmakla, canli
iizerinde hastalik, sakatlik, 6liim; nesne iizerinde sakatlanma, kirilma gibi olumsuz
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bir etkinin meydana gelmesi” anlaminda kullanilir (Artun 2014: 379). Madene
dayal1 bir emleme teknigi olan kursun dokme, hem biiyiisel hem de okunan ayetler
dolayistyla dinsel nitelik kazanmis bir yontemdir. Diinyanin pek ¢ok yerinde
gerceklestirilen kursun dokme gelenegi, kaynaklara gore bilhassa kuzey Avrupa’da
ve Iskandinav iilkelerinde de mevcuttur.?

Bilindigi gibi Tiirk kiiltiiriinde kursun, sekentir/sekentiz, toprak yildiz, kiwa
[Sogdca] adlaryla da bilinen Satiirn gezegeniyle iligkilendirilir. Turfan’da Toyok
vadisinde bulunan, 1910 yilinda Wilhelm Thomsen tarafindan nesredilen bir
Goktirk yazitinda “Yene bes tiirlii miicev-/ herlerin taglarin faziletini/ bildiren
sozler / yene mavi agik tag Mer- / kiir esasidir bu. / agik tas jlipiter as-/lindandir /
sar1 tag Venlis / esasidir. kara / tag Saturn [kiwa] / esasidir.” (Orkun 2011: 250)
ifadeleri, Tiirk astrolojisi ve simyas1 bakimindan oldukca degerli bir kayit olarak
gorlilmelidir. Nitekim kursunla iligkilendirilen Satiirn, Tiirk kiiltiiriinde bir cesaret
sembolil olarak goriilirken, merkezi ve topragi simgeler (Esin 2001: 25).
Mogollarin Gizli Tarihi’nde yer alan bilgiye gore ise Camuha ve Temucin arasinda
ilk defa dostluk kuruldugunda, Camuha ve Temugin, birbirlerine igine kursun
dokiilmiis oyun kemigi (asik kemigi) vermislerdir (Temir 2016: 52). Ayrica Sibirya
destanlarinda bazi kahramanlarin matara ve kadehlerinin kursundan yapilmis
olmasi da dikkati ¢eker (Dilek 2007: 259; 297).

2 Antik Yunan’da molybdomancy (molybdos “kursun” ve mancy “kehanet”) veya
oomancy (oo “yumurta” — mancy “kehanet”) adiyla bilinen pratik, 6zellikle Ortacag’da
avcilarin bilyliye ugrayip ugramadiklarini ve hastaligin sebebini tayin etmek maksadiyla
kullanilirdi. Giintimiizde 6zellikle Slovakya, Almanya, Finlandiya ve Fransa’da Noel
arifesinde ve dolayisiyla yilda bir kere olmak tizere gergeklestirilir. Kehanette bulunma,
yilin ugurlu gegmesi ve evlenilecek kisinin 6zelliklerini tayin etmek sebeplerine bagh
olarak uygulanan pratik, genellikle rahipler tarafindan ve kutsal su kullanilarak icra edilir.
Burada belirtilen geleneksel uygulamalar disinda, nazar inanist pek ¢ok toplumun halk
inanislar1 arasinda yer alir ancak nazar veya kotiiciil giicleri bertaraf etmeye yonelik kursun
dokme gelene@i, nazar inanist bulunan her toplumda goriilmemektedir. Ornegin
Yahudilikte nazardan kurtulmak/korunmak igin siis aynasi, kirmizi veya mavi renkler ve
muska gibi ydntemler kullanilirken; Sudan’da bir koyunun gozlerini kor etmek; iran’da
kurutulmus koyun gézii; Ingiltere’de deniz kabugu, iizerinde delik bulunan bir tas ve
nazarliklar kullanilir. Bununla beraber basta giimiis, altin, bronz ve demir olmak iizere,
bakir ve kursundan yapilmis muskalarin da diinyanin pek ¢ok yerinde nazara kars
kullanildigint belirtmek gerekir (Elliott 2016; Skolnik 2007: 585; Joshi 2007: 691;
Dunwich, 1997: 78-79).
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Tiirkiye sahasinda gerceklestirilen kursun dokme gelenegi, 1. Kursun dokerek
tedavi etme, 2. Dokiilen kursunun ¢ikardigi dumana kursunun aldigi sekle gore
tedavi etme olmak tizere iki baglik altinda degerlendirilebilir.

Kursun Dokerek Tedavi Etme

Kursun dokerek tedavi etme, belirli bir hastalik, koti giigler veya gegis
donemlerindeki koruma amaciyla yalnizca dokiilen kursunun sifa olacagi inanisina
dayanir. Yoreler arasinda kursun dokiildiikten sonra suyun yahut kursun dokiilen
suyun igine atilan birtakim malzemelerin tiiketilmesi, gomiilmesi veya yol
ayrimlarina dokiilmesi gibi varyantlarn varlig1 da dikkati ¢eker.

Nigde’de derin veya bakir bir kap iginde su doldurulur ve kaba da igne, para,
sogan, sarimsak kabugu, ekmek ve iizerlik atilir. Bagka bir kabin icinde ise kursun
eritilir ve kursun dokiilen kisiye sicramamasi i¢in kiginin baginin iizerine bir ortii
serilir. Eriyen kursun kabin icine ii¢ kere dokiildiikten sonra, hastadan tiksinmeden
sudan i¢mesi istenir (Colak 2015: 70). Mersin Yoriiklerinde kursun dokme diisiik
yapan hanimlara; Surug’ta ve Elazig Zazalarinda ilk defa sokaga c¢ikan ¢ocuklara;
Gaziantep’te ise ¢ok aglayan bebeklere yapilir (Incir 2011: 13; Atmaca 2006: 26,
Kahraman 2010: 18, Secinti 2014: 13). Malatya ve Tunceli’de bahti agmak;
Rize’de siit kesilmesi ve biiyli; Diyarbakir’da kirk basmasma karsi uygulanan
kursun dokme, daha ¢ok kadinlar tarafindan gergeklestirilse de kimi yorelerde ise
hocalar tarafindan da icra edilir (Akyol 2013: 19; 21, Parlayan 2012: 32, Giirer
2008: 86, Kabatas 2006: 36; 106).

Nazardan korunma/kurtulmanin yaninda, Kiitahya ve Adana’da alkarisindan
korunmak amaciyla da kursun doktiiriildiigii dikkati ¢eker (Yeloglu 2009: 158,
Senesen 2015: 207). Istanbul’da ise cin ve perilerden korunmak maksadiyla kursun
dokiildiigli; kursun dokiilen suya ekmek dogranarak bu ekmegin dort yol agzinda
kopeklere verildigi ve suyun da olaganiistii varliklara ikram edilmek {izere tenha
bir yere sacildigr goriilir (Bayr1 1972: 101). Rudenko’nun tespitlerine gore
Baskurtlar arasinda imsé adi verilen ffiiriikgii, kut koyt (kut-ruh dokmek)
toreninde korku veya hastalikli korkuyu gidermek maksadiyla mum veya eritilmis
kursun doker. Torenin icrasi esnasinda da kutun cagirldigi bir siir sOylenir
(Rudenko 2001: 394).

14



Akademik MATBUAT, http://dergipark.gov.tr/matbuat, Cilt: 4 « Sayi: 1 * Haziran/June
2020

Kursunun Sekli veya Dumanina Gore Tedavi Etme

Kursun dokerek tedavi etmenin bir diger bicimi ise daha ¢ok Tiirk astrolojisinin
izlerini barindiran, kurgsunun sekline veya dumanina/buharina bakara tedavi etmek
yahut hastaligin/kotiiliiglin kaynagini tespit etmektir.

Mugla’da kursun doktiiriildiigiinde, ortaya c¢ikan sekillere gore kiside nazar olup
olmadigina kanaat getirilir ve nazar varsa kursun kisinin {izerine asilir. Bu suretle
de nazar kaynakli hastaliklarin sifa bulacagina inanilir. Safranbolu’da da kursun
dokiildiigiinde ¢ikan sekillere gore birtakim dualar okunur (Esmeli 2006: 72, Savas
2007: 8). Elazig/Keban’da, kursun dokiilirken aniden ¢ikan sesin bilhassa
cocuklart korkuttugu ve bu suretle nazarin etkisinin gectigine inanilir. Ayrica
yorede, kursun goz seklini alirsa, kursuna igne batirilir ve kem goziin de uzak
tutuldugu disiiniiliir (Dogan 2013: 36). Kursunun aldig1 sekle gore, nazar sahibini
belirleme islemi, Elazig merkez, Harput ve Afyonkarahisar/Sandikli’da da
uygulanir (Araz 1995: 177, Giilbaykiicik 2012: 41, Balaban 2006: 109).
Gaziantep’te “kursun atmak” deyimi de kullanilmakla beraber, kursun kiil gibi
dagildiginda hastanin iyilesemeyecegine inanilir (Ozaslan 2012: 72).

Kayseri’de kursunun dokiilecegi suyun icine sogan ve tarak atilir ve kursun
dokiildiikten sonra sudan ¢ikarilan sogan aile bireylerine yedirilir. Nazara ugramis
cocuklara yapilan bu islemde, sayet dokiilen kursunda gozler olusmussa nazarin
bulunduguna inanilir; kursunda delik agilmigsa, kursun ¢ocugun kiyafetine takilir
(Dogan 2010: 26). Antalya’da gerceklestirilen kursun dokme pratiginde, yukarida
aktarilanlara ek olarak, kaba dokiilen kursun pargaciklar igne seklindeyse, kisinin
viicudunun ignelesmis olduguna; insan kafasi seklindeyse nazarin varligmma ve
kafanin sekline gore de nazar veren kisinin cinsiyetinin tayin edilebilecegine
inanilir (Goneng 2011: 68). Cankiri’da, nazara ugrayan g¢ocuksa 3; yetiskinse 7 kez
tekrarlanan kursun dokme isleminde, Elazig’da oldugu gibi kursunun aldig1 sekle
gore nazari degen kisinin eskdlinin belirlenecegi inanigi hakimdir. Kursun
dokiildiikten sonra sa¢i geleneginin uygulanmasi, bircok yorede oldugu gibi
Cankir1 ve Merzifon’da da miisterektir. (Sertkaya 2012: 178, Serdaroglu 2018: 79).
Afyonkarahisar/Bolvadin’de kursun dokiilen su, aga¢ dipleri gibi insanlarin
ayagmin altinda kalmayacagi bir yere; Manavgat’ta ise 1ssiz bir yere gomiiliir
(Karanfil Giildemir 2008: 80; Simsek 2013: 401). Tokat’ta, kursuna bakarak
nazarin olup olmadigini belirlenmesinin yaninda, kursuna bakarak gelecekle ilgili
birtakim kehanetlerde de bulunulur (Cinpolat 2009: 124).
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Nevsehir’deki halk inamigina gore de kursunun sekline gdre nazari degen Kkisi;
kursunun rengine gore de nazarin mahiyeti belirlenir (Kabak 2011: 134).
Tekirdag’da kursun toplu halde veya coksa nazarin ¢ok agir olduguna kanaat
getirilir (Ciblak 2004: 118). Bergama’da kursun kalp seklini almigsa nazarin
yiirekten; goz seklini almigsa gézden gegcmis olduguna inanilir (Altimisik 1977:
7984). Miinevver Alp’m verdigi bilgiye gore eskiden Istanbul’da kursuna bakarak
kisideki hastaligin nazar, umaci veya korkudan, destursuz su dokmekten,
olaganiistii varliklardan, kara sevdadan olup olmadigi anlasildigi gibi, lohusa
hamimlara ve yeni dogmus ¢ocuklara siirekli olarak kursun dokiiliirdii. Istanbul’da
oldugu gibi Cukurova’da da kursun dokiiliirken son olarak ayak kismina dokiiliir
ve boylelikle hastaliklarin ¢ikacagma inanilirdi (Alp 1964: 3457, Tosunbas 1976:
7807).

Ates Kiiltii ve Kursun Dékme Gelenegi Ile iliskisi

Bilindigi gibi Tiirk dili, ates ve atesle ilgili kelimeler bakimidan oldukg¢a zengin
bir dildir. Duygu Yavuz Oz’iin belirlemelerine gore Tiirk dilinde 151k ve ates
kavram alanlarma ait kelimeler 28 kok etrafinda yogunlasir. Bunlar: ¢ak-, ¢ork,
kav/w, kav-, ko/ii-, o/0t, ort, ort-, sok-, tam-, tog, tUt,-, ul-~ur, iit-, a¢-, a/ay, bal-,
Dan, Ert-, kus, to-, al-, ¢o-, ko- kuyas-kiines, kii/in ve ve ya-‘dir. Bu kokler
arasinda kelime ailesi en kalabalik olan1 ise ya- kokiidiir (Yavuz Oz 2017: 633).?

Temizleyiciligi dolayistyla Tiirk simyasimin en 6énemli prensiplerinden biri olarak
kabul edilen atesle ilgili inanis ve uygulamalar Tiirk kiiltliriinde oldukca koklii bir
gegmise ve gesitli icra alanlarma yayilmistir (Cobanoglu 2012: 983). Wolfram
Eberhard’in Cin kaynaklarindan istifade ederek verdigi bilgiye gore Fu-yii ve Gav-
I1 kabileleri arasinda da ates kiilti ve ates etrafinda gerceklestirilen ayinlere
rastlanmaktayd: (Eberhard 1996: 31; 33). Yine Cin kaynaklarma goére Hitay
imparatoru tahta ¢ikarken ates yakilmak suretiyle gége bildirme merasimi yapilirdi
(Ogel 2014: 322). Mogollarin atesle ilgili gerceklestirdikleri bir ayinde ise, kegeden
insan suretinde maketler yapilir ve bu maketlerin alt kisimlarina da gégse benzer
figiirler konulur. Siiriileri korumak ve hem siiriiniin hem de siitiin bereketini
artirmak icin yapilan maketler tamamlandiginda, bir koyun kesilerek kemikleri
atese atilir (Carpini 2018: 48). Wilhelm von Rubruk’un Mogol han1 Mdéngke’ nin
sarayinda rastladigi bir gelenege gore han, yakilmamis kemikleri ateste yakarak

3 Tiirk kiiltiiriinde ates ve 1sikla ilgili ocak, otak, Otiiken/Otukan, giines, ay, yildirim ve
yildiz kelimelerinin etimolojik kdklerinin yaninda kiiltiirel koklerinin de ates kiiltiine bagh
oldugunu belirtmek gerekir.
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yapacag islerle ilgili birtakim kehanetlerde bulunur (Rubruk 2001: 94). Nitekim
goriilecegi iizere heniiz yakilmamuis, bir baska ifadeyle mitik diinyada kemigi terk
etmemis ruhun atese kurban edilmesi, ates kurbaninin bir bagka formu olarak
goriilebilir.

Leonid Pavlovi¢ Potapov’un aktardigina gore Altay samanlari, cocugu olmayanlar
icin ayin gerceklestirdiklerinde goklerden kutu iifler ve bu kut dnce ocak iyesine
diiser. Altay-Sayan kamlari, biitiin ayinlerinde “otuz bagh ates ana” olarak tasavvur
edilen ates iyesine kurban sagip ikramda bulunarak ayinlerine baslarken, Teleiit
kamlari, ayinden Once ates iyesinden yol i¢in yardim ister ve onlarin yardimi
olmadan ayinin basarili olamayacagina inanirlar. Teleiitler arasindaki bir diger
gelenege gore, diigiin ziyafetinden once damat, atesten af dileme ve evlilik i¢in izin
isteme ayinini gerceklestirir ve bu esnada kiz tarafindan dua bilenler, ates iyesine
dua ederek, kagikla atese yag damlatir. Yakutlar ise ates iyesini kisa boylu ve beyaz
saclt bir ihtiyar olarak tasavvur ederler (Potapov 2012: 61; 63; 99; 277, Lvova ve
diger 2013a: 215-216, Lvova ve diger 2013b: 218, Bayat 2012: 117). Kirgizlarin
inaniglarinda ¢ocuk ve hayvan kut’u, ates anasi/ates iyesi (od-ana) araciligiyla
Umay tarafindan gonderilir. Kazaklar arasindaki falcilik geleneginde, bir siire
ateste bekletilen koyun kemiginin (kiirek kemigi fali) sigramasina istinaden,
kaybolan bir atin gittigi yol, bir hirsizin takibi i¢in gerekenler veya kaybolan
herhangi bir seyin yeri tespit edilir (Radloff 1956: 483).

Altay Tiirkleri arasindaki inanislarda ocagin iizerinden gegmek, atesi kirletmek,
icine ¢Op atmak, sivri metaller koymak, kiilleri ¢cignemek veya karistirmak yasaktir.
Kursun dokiildiikten sonra bazi yorelerde suyun insanlardan uzak bir yere
dokiilmesi gibi, Altaylilar da ocak kiillerini insan ve hayvanlarin ¢ignemeyecekleri
bir yere birakirlar. Ayrica Altay ve Yakutlar arasinda alas olarak aktarilan ayin,
atesle arinmak maksadiyla Samanlar tarafindan gergeklestirilir (Alekseyev 2013:
152). Ayrica alas uygulamasimin basta Kazak ve Kirgizlar olmak tizere Tiirk
diinyasinda da uygulandigi goriiliir. Bizans elgilerinin baslari iizerinde arinma
toreni diizenleyen Altaylar, bu térene de alas adi verirken, bu ifadeyi hastadan,
kurban olarak adanmis attan, kotii ruhlart kovmak icin evi tiitsiileme esnasinda da
nida olarak kullanirlar (Potapov 2012: 135, 280). Atesle ilgili inang ve gelenekler,
yalmizca halk inamslarinda degil, halk anlatmalarmmda da yer alir. Altaylilar
arasinda anlatilan Altay-Buugay destaninda, “kani akmaz, cami ¢ikmaz” olarak
tasvir edilen Altay Buugay, iki kardes tarafindan o6ldiiriiliir ancak onun dirilmesini
engellemenin tek yolu etini ve kemigini yakmaktir (Dilek 2002: 210-211). Bununla
beraber Tiirkiye sahasi1 ve Tiirk diinyas1 anlatmalarinda olaganiistii varliklarin da
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yakilmak suretiyle ortadan kaldirildig1 goriiliir (Atnur 2009: 27). Nitekim yalnizca
insanlarm degil, kemikleri yakilan hayvanlarin da yeniden dogusunun ortadan
kaldirildigina inanilir (Roux 2005: 49). Ayrica Tiirk diinyasinda ateste yanmayan
saman ve atesin ortaya ¢ikisiyla ilgili metin sayis1 oldukc¢a fazladir (Bayat 2004:
144, Harva 2014).

Bilindigi gibi Tiirkiye sahasinda ve Tiirk diinyasinda Ergenekon/Nevruz ve Hizir
Nebi gibi torenlerde atesin lizerinden atlanir (Cay 1989: 197). Gagavuzlarin
inaniglarina gore ates, canli ve cansiz olmak {izere ikiye ayrilir. Cansiz ates, iki
odunun siirtiinmesiyle elde edilir ve kotii ruhlarin kovulmasinda kullanilir. Giines
battiktan sonra evden ates verilmez ve lohusa bir hamim varsa, onun yanina
girebilmek icin kap1 esiginde yakilan atesten atlamak gerekir (Giingdr ve Argunsah
1998: 136). Aym inanigin izlerine Balikesir ve Bergama yorelerinde de rastlanir:
Salgin hastaliklardan korunmak istenen evcil hayvanlar, iki ¢iplak erkegin odunlari
stirtmesiyle yaktig1 atesin yanindan gegirilir (Boratav 2012: 34).

Tiirkiye sahasindaki atesle ilgili pratikler de Tiirk diinyasinda oldugu kadar
zengindir. Murat Uraz’m belirttigine gore, biiylik kardes evlendiginde ve baba
evinden ayrildiginda, evde kalan kiiciik kardese od bekeisi ad1 verilir (Uraz 1994:
167). Benzer bir bigimde Izmir/Naldéken Tahtacilarinda evlenip yeni bir yuva
kuran kiginin oturacagi evde insanlar toplanir, maddi duruma gore koyun veya
horoz kurban edilir. Yasc¢a biiylik birisi (genellikle dede) evin ocagimi tutusturur
(Yetisen 1976: 7851). Isparta/Yalvag’ta gerceklestirilen “Hasir Yakma”
geleneginde toplanan hasirlar, ¢ocuklar tarafindan yakilir ve yakilan ates
harlandiginda, yas fark etmeksizin herkes atesin iizerinden atlar. Bu suretle kisinin
giinahlarindan ve kotii ruhlardan arinacagina, sirat kopriisiinden rahat gececegine
inanilir (Titlinci 1978: 8207-8208). Bununla beraber Tiirkiye sahasinda atesin
yandig1 yere cinlerin girmeyecegi, atesi suyla sondiirmenin ve gilines battiktan
sonra evden ates vermenin yasak oldugu, atese uzun siire bakan insanlardan
olaganiistii varliklarin kagacagi, atese yag veya c¢ira sacanin dileginin kabul
olacagina dair oldukca genis bir inang ag1 mevcuttur (Karakus 2010: 255-256, Tas
2002: 82, Korkmaz 2015: 54; 58, Oziidogru yyy: 119). Ancak burada aktarilanlara
ek olarak Tiirk kiiltlirlinde ates kiiltiiniin yeri, tarihi ve ehemmiyetiyle ilgili daha
pek cok 6rnek verilebilir (bk. Kumartaglioglu 2016).

Abdiilkadir inan’in belirtti§ine gore bilhassa Anadolu sahasinda hastalar1 tedavi
etmek amaciyla gergeklestirilen parpi, alazlama, tiitsii, kursun dokme gibi
tedaviler, dogrudan ates kiiltii kokenlidir: “Ciinkii ilkel kisi, atese kurban sunar,
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yanan kurban dumanimin daha yiiksek tanriya ulasacagina inanirdi. Dumanm iyi
kokulu olmasi i¢in, kurbanin yaglartyla beraber hos kokulu bitkiler, bitki tohumlar
da atese atilirdi.” (Inan 1976: 225) Bununla beraber Eliade’nin metaliirjik kurban
olarak ele aldig1 ve madencilerin, Altay avcilar1 gibi maden aramaya ¢ikmadan
once kendilerini saflastirmak maksadiyla birtakim pratikleri uygulamalar1 ve
aranmakta olan maden i¢in kurban sunmalar1 gibi (Eliade 2002: 64-66), Tiirk
kiiltiiriinde de metaliirjik kurbanin farkli bir formda yasatildig1 sdylenebilir. Bu
dogrultuda metaliirjik kurban1 1- metal i¢in kurban, 2- kurban olarak metal seklinde
Tiirk simyasinda gézlemlemek miimkiindiir.*

Yine Eliade tarafindan Babil’de madenlerin eril veya disi olarak siiflandirilmasi
ve Babil simyasinin da bu siniflandirma iizerine insa edilmesi gibi Tiirk simyasinda
da benzer bir diinya goriisiiniin hakim oldugu ortaya konulabilir. Buna gore
kiiltlerin kaynag1 bakimindan anaerkil-ataerkil olmasina gore siiflandirildiginda
genel olarak agac kiiltii, yer-su kiiltii, ates kiiltii ve ay kiiltiinlin anaerkil; dag kiiltii,
giines kiiltii ve gok kiiltiiniin ataerkil oldugu ifade edilebilir (bk. Cobanoglu 2012).
Mitolojinin bu kronolojik ve sembolik yapisi, Tiirkiye sahas1 anlatmalarinda her ne
kadar belirgin bir sekilde goriilmese de, basta Hakas, Altay ve Tuva destanlar
olmak tizere Tiirk diinyas1 destanlarinda ayin altina; giinesin ise giimiise (nadiren
de bronza) benzetildigi ifade edilebilir. Bu minvalde ates kiiltiiniin erken donemde
kadinlar tarafindan olusturulmas ile ates kiiltii etrafinda icra edilen ¢esitli pratik ve
inanmalarla arasinda arkaik ve dogal bir baglanti kurulabilir. Bu baglantinin
tezahiir alanlarindan biri olarak kursun dékmenin umumiyetle kadinlar tarafindan
icra ediliyor olmasi da s6z konusu arkaik baglantinin bir baska gostergesidir.

Islevleri bakimindan ele alindiginda kursun dokmenin ates vasitasiyla kotiiliikleri
aktarici bir 6zellik kazandigindan bahsedilebilir. Bilhassa Giiney Sibirya Tiirkleri
arasindaki gelenege gore, orta diinyada yasayan ve insanlarin hasta olmalarina
sebep olan varliklar (sarpivu, yelpevii, ior), kisinin caninr/kutunu yediklerinde
tagidiklar1 hastaliklar1 da bulastirmis olurlar. Bu sebepledir ki kursun dokiildiikten
sonra ates vasitasiyla -umumiyetle suya- intikal eden hastalik veya hastaliga sebep
oldugu diisiiniilen varlik, iade edilmesi veya bir baskasina intikal etmesi amaciyla
bir yere gdmiiliir veya tenha bir yere dokiiliir. Dolayistyla Tiirk mitolojisi ve

4 Simgek, atesin bir bagka formu olarak ele alindiginda, Tiirkiye sahasinda simsek ¢akarken
disariya basta tandirin egisi olmak {izere demir atmak da metaliirjik kurbanin bir bagka

bicimi olarak goriilebilir.
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simyasinin tarihsel gelisimini yapisal anlamda kursun dékme gelenegi iizerinden
tespit edebilmek ve ates kiiltii baglaminda agiklamak miimkiindiir.

Sonug¢

Kursun dokme geleneginin ates kiiltii ile olan iliskisi, mitik diinya tasavvuru
baglaminda ele alindiginda, atesin arindiricilik 6zelliginin ve atese atfedilen
canlilik ve koruyuculuk islevlerinin kursun vasitasiyla yerine getirildigi goriilir.
Gergeklestirilmekte olan pratiklerde kursunun 6nce ateste eritilmesi ve daha sonra
soguk suya temas ettirilerek ¢gikan buharin bizatihi tedavi edici olmasi yahut iglemi
gergeklestiren kisiye bir yol sunmasi, Tiirk diinya tasavvurunda oldukga 6nemli bir
diizleme tekabiil eder. Bilindigi gibi Tiirk mitolojisinde iyeler, genellikle insanlar
koruyan, cezalandiran ve insanlarla daha iistiin varliklar ve giicler arasinda baglanti
kuran bir sistem iizerine insa edilmiglerdir ancak Tiirk diinyasinda gergeklestirilen
arastirma faaliyetlerinde iyelerin birbiriyle olan iliskisiyle ilgili tespit edilen bilgi
yok denecek kadar azdir. Bu minvalde ates ve su kiiltiiniin miisterek noktas1 olarak
ele de aliabilecek kursun dokme, iyeler arasi bir isbirligine de isaret ediyor
olmalidir. Nitekim belirtildigi gibi yine erken dénemde toplumun dini, siyasi ve
ruhani lideri olarak kadinlar tarafindan yaratilan yer-su kiiltiiniin ates kiiltiiyle
ilintili olmas1 da dogaldir. Bu sebeple kursun dokme pratiginin Tiirk kiiltiir
diinyasinin en erken donemlerinden itibaren ates kiiltiiyle baglantili bir bigimde
yasayarak geldigi; zaman, mekan ve din degisimine uyum sagladigi ve arkaik
hiiviyetini glinlimiiz diinyasinda da siirdiirdiigii belirtilmelidir.
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