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Oz

insanlarin diinya tasavvuru onlarin varlik, bilgi, deger ve estetik anlayisi lzerinde
belirleyicidir. Dolayisiyla diinyanin nasil anlasildigi meselesi 6nemlidir. Bu baglamda, diinyanin
mahiyeti ve diinya hayatinin degeri konusunda, lg anlayis bicimi bulunmaktadir. Bu anlayislardan
biri, icinde yasanilan diinya gergekliginin reddedildigi, hayatin bitin hakikat ve anlaminin diinya
otesindeki baska bir hayata ertelendigi yergi-diinyaciliktir. ikincisi ise vyergi-diinyanin
tutarsizliklarina karsi hayatin bitin anlamini bu dinyanin hakikatine indirgeyen ve Bati'da
sekiilerizm kelimesi ile ifade edilen diinyaciliktir. Uglinciisii ise her iki diinya tasavvuruna alternatif
bir diinya goriisii olarak “Diinyevi islam” anlayisidir. Calismamizda diinya, diinyevilesme ve
sekiilerizm kavramlari hakkinda bilgi verildikten sonra, insanlarin diinya hayatina karsi takindigi
yergi-diinyacilik ve sekiilerizm arasinda alternatif bir yol olarak “Diinyevi islam” yaklasiminin
imkan ve kosullari ele alinmistir. Bu yolla dine ve dlinyaya dair yaklasimlar ekseninde bir yontem
sunulmaya calisiimistir. Sonug olarak diinyevi islam tasavvurunun insanin bir ahlak varhg
olmasinin kosullari icinde gerekli oldugu hususu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, islam, Diinya, Sekiilerlesme, Yergi-Diinyacilik, Diinyevi islam

Abstract

The way of perceiving the world is determining the understanding of human beings,
knowledge, value, and aesthetics. People have developed three ways of understanding the nature
of the world and the value of world life. One of these understandings is the ignoring-world, which
rejects the reality of this world and postpones all the truth and meaning of life to the afterlife
beyond the world. The second is secularism, against the inconsistencies of the ignoring-world, in
which the entire meaning of life is reduced to the core substances. The third one is “Worldly Islam”
as an alternative world view to both world understandings mentioned before. In this study, after
doing conceptual analyses of dunya, secularism, and dunyevilesme, information about secularism
and the ignoring-world are given, and the possibilities and circumstances of the concept of Islamic
Worldlife are evaluated.

Keywords: Kalam, Islam, Earth, Secularisation, Ignoring-World, Worldly Islam

" Bu makale “Kelami Acidan Diinya Hayatinin Degeri” adli yiiksek lisans tezimdeki bilgilerden
yararlanilarak iretilmistir.
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Giris

Tirk Dil Kurumu sézlGgline gore diinya; 6bir dinya-bu dinya, duyulur diinya-dustnalir
diinya, dis diinya-i¢ dlinya, gortingller diinyasi-kendinde seyler diinyasi; gelip gegici dlinya- ideler
diinyasi 6rneklerinde oldugu gibi, insanin lGzerinde yasadigi toprak ve denizler, yeryiizi; dis, cevre,
ortam; herkes, baskalari; inanglari bir olan iilke veya insanlar toplulugu; meslek veya is birligi
icinde bulunma, camia; birbiriyle yasal baglantisi olan, bir diizenle belirlenmis tek tek seylerin ve
olaylarin biitinG anlamlarina gelir. Bitkiler diinyasi, hayvanlar diinyasi 6rneklerinde oldugu gibi
ayni yasalara ve ayni diizene bagl olan nesnelerin, varliklarin olusturdugu bitini de ifade eder.
Bir diger anlami da insanin lizerinde yasadigi gezegeni belirtir. insan varolusunun icinde yer aldig
cevre; nesneler diinyasi 6rneginde oldugu gibi bilincin disinda kalan nesnelerin olusturdugu biitiin
anlamina gelir. Tark Dil Kurumu sézlGglnde diinyacilik kelimesine ise bireysel katihmi dnemli
goren, dinin devletten ayri ve 6zerk olmasini savunan Ogreti, sekiilerizm anlami verilmistir.
Diinyevi kelimesi ise diinya ile ilgili, diinya islerine iliskin, uhrevi karsiti anlaminda yer bulmustur.!
Diinya gorusl kavramina ise bir insanin davranis, degerleme, disiinis ve eylemlerinden meydana
gelen yasam lizerindeki kanilarinin biitiinii anlami verilmistir.?

Diinya, Arapga asilli bir kelimedir. Sozliiklerde yaklasmak, zaman ve yer agisindan yakina
gelmek, asagi cekmek, yakin, burada ve simdi olan anlamina gelen diinya kavrami ednd fiil
kokiinden tiiremistir.> Ednd kelimesi Kur’an’da; kiiciik, az veya eksik,* daha uygun, daha miinasip,
daha yakin,® daha dedersiz, Gdi, hayir yéniinden daha az,® yakin mekén, yer olarak daha yakin gibi
anlamlara gelmektedir.” Fahreddin Razi de (6.1210) ednd kelimesine fayda bakimindan ahiretten
daha asagi olan anlamini vermistir.2 Zemahseri kelimeyi daha diisiik, énemsiz ve asagi degerde
olmak seklinde almistir.’ Matiiridi burada asaginin intisap ettigi konular ekseninde kiymet, hatir
ve ragbet bakimindan daha asagida, fayda bakimindan daha distk olan, kendisine mesakkat ve
minnetle ulasilan seyler seklinde izah etmistir. Bu anlamda asagi degersiz kelimesinin mukabili
olarak hayir kelimesi kullaniimistir ki burada kendisine mesakkat ve minnet vermeyen seyler hayir
olarak anilmistir.’® el-Ahire ise simdiye ait davranislarin neticelerinin ortaya cikacag icinden
bulunulan andan sonraki zamani, gelecedi ifade etmektedir.’* Yakinlik ve yaklasma bildiren ednd
koku dikkate alindiginda diinya-ahiret bagintisi iki varlik arasindaki éncelik sonralik durumuyla
aciklanabilmektedir. Ahiret s6zciigli de hayat kelimesini zaman bakimindan niteleyen bir sifattir.'?
Bu baglamda haydtu’t-diinyg kavrami, haydti’l Ghire’ye goére vyakin  hayat olarak
tanimlanmaktadir. Yakin olan anlamindaki istilah, insanin ilk geldigi ed-diinyd, insanin ilk geldigi
varlik alani, ayrica ahirete nispetle bize daha yakin olmasi yoniyle bitiin canh varliklarin dogum,
Ureme gibi faaliyetlerinin gerceklestigi hayata verilen isimdir.*®

1 Bk. TDK SozIiglu “Duinya”, “Duyevi” ve “Sekiilerizm” md; Stleyman Hayri Bolay, Felsefe S6zligii (Ankara: Akgag Yay.,
2004), 130.

2 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii (Ankara: inkilap Yayinlari, 1998), 50.

3 Ragib Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, cev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2010),
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Din-Diinya iliskisi Sempozyumu (Corum; Corum Universitesi, 2003). 13.
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Bati dillerinde diinya kelimesini belirtmek igin earth ve world kelimeleri kullaniimaktadir.
ingilizce’de yer, toprak, kirli yer, memleket, bélge anlamina gelmektedir. World kelimesi ise eski
ingilizce’de insanin varolusu, ahiret hayati anlamindaki afterlife kelimesinin ziddi, insanin “earth”
denilen diinyada kurdugu uygarlik, insan cagi, olusun zamansal bicimi, kozmos, fikir ve diisiince
butini gibi anlamlara gelmektedir.!* Milattan sonra on besinci ylzyildan itibaren icinde
yasadigimiz gezegeni, on sekizinci ylzyildan itibaren kimya terimini ifade edecek sekilde
kullanilmaya baslanmistir. Kelime koken olarak sekizinci ylzyll Anglo-sakson kiltirine
dayandirilmaktadir. Ayrica yerin alti manasindaki underworld ile gékylizi anlamindaki heaven
arasinda orta yeri, yerin altina gore ortli olmay ifade eden bir anlama genisletilmistir. Kelime,
Latince kilden yaratilan anlaminda créta kelimesine anlam bakimindan benzemektedir.® Crusta
kelimesine yakin olan hruse kelimesi de earth ile ayni anlama gelmektedir.'® Yeri kazmak
anlaminda éruere; bolge anlaminda terra kelimeleri de earth kelimesinin anlamini
paylasmaktadir.)” Arapca’daki arz /ard kelimesi ile olan fonetik benzerligi aralarinda anlamsal bir
iliskinin bulundugunu disiinmek icin glicli bir gerekgedir. Nitekim bu kelimenin etimolojisini
veren kaynaklar eart kelimesinin Arapga eard kelimesi ile birlikte Akadca ersetu, irsetum
kelimesinden geldigini belirtmislerdir.®

Bati dillerinde kullanilan ve iginde yasadigimiz gezegeni ifade eden earth kelimesi
Tirkge’de arz, Arapga’da ard ile belirtilen gergekliktir. Bati dillerinde insanin bu diinyadaki hayati,
maddi ve manevi uygarlik girisimi icindeki zamansal bulunusunu ifade eden world kelimesi ise
Turkce’de Diinya Hayati, Kur'dan’da ise el-hayatu’d-diinya ile belirtiimektedir. Dolayisiyla
kavramsal iliskilerde bir mutabakat oldugu goriilmektedir. Fakat daha sonra 6zellikle Arap dil
ozelliklerinin bilinmedigi toplumlarda diinya kelimesi, bir sifat olmasina ragmen, anlam
baglamindan koparilmis, jeolojik anlamdaki arz ya da ard yerine kullaniimistir. Bu yanls
adlandirma, islam’in diinya hayatina getirdigi tanim ve 6l¢iiniin yanlis anlasiimasina yol agmistir.
Buradan hareketle, isldm’in lizerinde yasadigimiz diinyayi/arzi kétiiledigi sanilmis, bu diinyadan
yiz cevirmenin fazilet ve yiikselme sebebi olacag iddia edilmistir.*®

insanin kendinden ya da her tiirli kurulu diinyadan bu sekilde yiiz cevirmesi bir
yabancilasma problemidir. Yabancilasma ya da ekstasis kavrami birey ile onun dilinyasi arasindaki
diyalektik iliskinin kayboldugu siireci ifade eder.?’ Tarihsel bir form olarak Grek ekstasis fikri kisinin
gizem ayinlerinde bedeninden ayrilmasi fenomenine dayanmaktadir. Burada ekstasis, kendinden
gecme benliginin disina ¢itkma anlamina gelmektedir. Bu durum Romalilarca zihinsel yabancilasma
olarak goriilmekteydi ve takdire deger bir is sayilmaktayd.. ilk Hiristiyanlar icinse yabancilasma,
insanin Tanri’dan ayrilmasiydi.! Modern haliyle yabancilasmayi beseri bilimlere tagiyan en dnemli
sahsiyetler Weber ve Durkhiem olmustur.2? ABD’de 1960’1 yillarin buhranli sonlarinda rastlanan
yabancilasma problemleri daha sonra deneysel sosyolojinin konusu olmustur.?

Yabancilasma, insanin maddi veya manevi boyutuna karsi kayitsiz kaldigi; Diinyayi, ahireti
ya da her ikisinin goz ardi ettigi nihilist bir varlik tasavvurunu ifade etmektedir. Zira bitin
yabancilasmanin 6zi, hayali bir kaginilmazligin insanlarin kurdugu diinya (izerine empoze

14 Eric Partrige, Origins: A Short Etymological Dictionary Of Modern English (London: Routledge, 1966), “world” md.
15 Michiel de Vaan, Etymological Dictionary of Latin and the other Italic Languages (Leiden: Brill, 2008), 144.

16 Vaan, Etymological Dictionary of Latin and the other Italic Languages, 147.

17" Vaan, Etymological Dictionary of Latin and the other Italic Languages, 530, 616.

18 Ppartrige, Origins: A Short Etymological Dictionary Of Modern English, “earth” md.

19 Uludag, “Dunya”, 10/22-23.

20 peter L. Berger, Kutsal Semsiye, cev. Ali Coskun (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2000), 142.

21 Sipel Ozbudun - Temel Demirer, Yabancilasma (Ankara: Utopya Yayinevi, 2007), 14-16.

22 Ozbudun - Demirer, Yabancilasma. 29.

2 (zbudun - Demirer, Yabancilasma. 38.
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edilmesidir. Boylece bireylerin sosyo-kiltirel dinyasi hizli bir bicimde beseri olmaktan
cikariimaktadir.?*

Sonug olarak diinya hayatinin fiziksel ve toplumsal kosullarinda, nihai kayginin kaginilmaz
bir siginagl olarak beliren Tanri ve ezeli madde fikrine paralel bir sekilde insanligin dini
tecriibesinde,® diinyayi kabul etme ve onu reddetme seklinde iki temel egilim ortaya ¢cikmistir.
Birincisi varlikla iliskinin 6limle son bulacagini diistinen maddeci diinya tasavvurudur. ikincisi ise
diinyada yasamakla birlikte kurtarici formlar icerisinde dinyayl dislayan vyergi-diinya
tasavvurudur. Uglincii bir yol olarak biitiin hakikati maddi diinyaya indirgeyen sekiilerizm ile
hakikati bu diinyadan soyutlayan yergi-diinyacilik arasinda dengenin gozetildigi Diinyevi islam
Tasavvurudur.

1. Varliga Yabancilagma Olarak Yergi-Diinyacilik

Yergi-diinyacilik, dlstinsel seviyedeki ideal dinyanin gercek dilinya karsisinda
ylceltilmesidir. Bu anlayis ilk etapta din ugruna diinyayi feda etmektedir. Ancak mesruiyet zemini
icin diinyaya ihtiya¢ duymaktadir. Boylece diinyevi araglari yedegine alarak dinsel bir diinya
kurmaktadir.?®

Yergi-diinya tasavvurunun psikolojik, politik ve dini-ahlaki olmak Uzere bircok nedeni
bulunmaktadir. Fakat tanimindan da anlasilacagi tizere yergi-diinyacilik, sosyo-ekonomik durumu
disuk veya otoriteler tarafindan ezilen bireylerin kendi hayatlarina yonelik bir ¢ikis yolu olarak
iclerinde idealize ettikleri ve erteledikleri duygu disiince ve beklentilerin bir yansimasidir. Bu
bilince gore diinya fanidir ve degismeyen siirekli glizelliklere bir glin ulasilacaktir. O ana kadar her
seyi ertelemek ve sabretmek gerekmektedir. Boylece varliga iliskin derin kaygiyi dindirmek igin,
uzletin goblgesiyle ruhsal bir anlam semsiyesi edinmektedirler. Anlam semsiyesi 6nemlidir. Canki
anlamli diizenin koruyucu semsiyesi altinda sikintilar daha ¢ok dayanilabilir olmakta ve korku daha
az bunaltici hale gelebilmektedir.?’

Yergi-diinyacilik, her ne kadar ziihd hareketi ile birlikte islam diinyasina girmis olsa da
temelleri islAm &ncesi koklere dayanir. Kétiilenen diinya hayatinin vasiflari, islam éncesi Arap
distincesindeki dehr inanciyla benzerlik gdstermektedir.® Ahiret inancinin olmamasi insani
yasamin giicliikleri karsisinda umutsuzluga itmekteydi. islAm sonrasinin cebri muhtevasina da
sirayet eden felek fenomeni, hayata tutunamayan bireyleri kétlimser bir diinya anlayisina
striklemistir.?®

Yergi-diinyacilik, diinyanin sorunlarindan kagis igin bir savunma mekanizmasi olarak islev
gormistir. Sosyal mubhitte gigliiler egemen oldukga tutunamayan bireyler eski aliskanhklarina
dénmislerdir. Diinyadan kurtulmanin yegane care olduguna inanmislardir.3® Yedinci yizyildan
itibaren Muislimanlar bu dinyevilesme tarzina istirak etmislerdir. Fakat Mislimanlarin diinyay!
zemmetmeleri daha cok alt toplumsal tabakalari etkilemistir.3! Bu diinyada etkili olmayi
basaramamis insanlar bir siginak olarak gordikleri yergi-diinyaci bir tavri benimsemislerdir.
Ornegin Emevi yoéneticilerinin iktidar paylasma ve insan haklari alaninda hiirriyeti kisitlayici
politikalari karsisinda muhalefet yapma glicliniin kaybeden insanlar, ahldki dindarligi 6ne
¢ikararak harici dinyanin diizenini saglamak yerine manevi diinyanin dizeni ile kendilerini

24 peter L. Berger, Kutsal Semsiye. 154.

25 paul Tillich, imanin Dinamikleri, cev. Salih Ozer - Fahrullah Terkan (Ankara: Ankara, Okulu Yayinlari, 2000). 49.

26 Nadim Macit, “Dini Bilginin Anlami ve Farkli Diinyalar”, Bir Keldm Problemi Olarak Din-Diinya iliskisi Sempozyumu
(Corum: Corum Universitesi, 2002). 112.

27 peter L. Berger, Kutsal Semsiye. 103.

28 Ramazan Altintas, “islam’a Gére Sekiilerlesmenin imkani”, islamiyat 4/3 (2001). 13.

29 Toshihiku izutsu, Kur’dn’da Allah ve insén, cev. Silleyman Uludag (Ankara: AU Basimevi, 1975). 118-122.

30 Altintas, “Islami Gelenekte ‘el-Hayatii’d-Diinya’ Kavramini Anlama Bigimleri”. 13.

31 Ramazan Altintas, “islami Gelenekte ‘el-Hayatii’d-Diinya’ Kavramini Anlama Bigimleri”, 29.
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avutmuslardir. Boylece Emevi muhalifleri, emniyeti, zahitlerin ziihdiinde ve abidlerin halvetinde
aramiglardir. Neticede, bitin doénemlerde oldugu gibi hirriyetlerin baski altina alindig
toplumlarda insanlar uzleti tercih ederek 6te diinyaci bir dindarligi segmislerdir. Ornegin Hasan b.
Ali (6. 49/669), Mislimanlarin kaninin dokilmesini istemedigi icin hilafeti Muaviye’ye (6. 680)
terk etmis, artik kendisini ibadet ve ilme adayacagina soyleyerek geri ¢ekilmistir. Abbasi Devleti
de zindiklik ve ilhad hareketine karsi Mu’tezile’yi kullanmistir. Gazzali, (6.111) glnln politik
etkisinden kaynaklanan temayiillerle yergi-diinyaciligi destekleyen gorisleri savunmustur.3?

Yergi-diinya anlayisinin somut orneklerinden biri tesekkil devri itibariyle Mu’tezile’dir.
Mustesriklere gore burada, kendilerini ibadete veren zahid kimseler, diinyadan yiiz cevirmislerdir.
isimlendirmede etkisi oldugu diisiinilmekte ve gectigi iizere anlatilan tarihsel olgulara binaen
Mu'tezile, uzlete ¢ekilen manasina gelmektedir. Cogunlugu mevali olan Mu’tezile; Hz. Hasan’in,
Muaviye’'ye teslim olmasi sonucunda, Hasan ve Muaviye’den el ¢cekmistir. Fakat 6zellikle Abbasi
Mu’tezilesi, bir iktidar teknigi icerisinde diinyaya yeniden donsi temsil etmektedir. Bu siirecte
Halife Me’'mln (6. 833), her ne kadar fukahd ile Mu‘tezile’yi baristirmak i¢in minazaralar
diizenlese de daha sonra fukaha ve muhaddisleri Kur’an’in mahlik oldugu meselesinde
Mu’tezile’nin akidesini kabule zorlamistir. Bu durum Mu’tasim (6. 842) doneminde de devam
etmistir. Halife Vasik (6. 847) ise mevcut diinyevi hegemonya argiimanlarina bir de Allah’in
ahirette gérilemeyecegi tezini eklemistir.3® Bu konuda, bir dénem ahlaki amillerle diinyadan yiiz
geviren Mu'tezile, vakti geldiginde uygun politik araglarla yeniden diinyaya dénmdistiir. Bu durum
yergi-dinyaciligin dini olmayip insani kosullarin bir yansimasi oldugunu géstermektedir.

Haricilerin arzularini dikkate almayan ve onlari derin bir belirsizlige iten sosyo-ekonomik
surecler Haricilerin ortaya cikmasinda etkili olmustur. Arap badiyesinden mitesekkil olan
Hariciler, islam’dan &nce son derece fakir idiler. Yeni dinlerinin kendilerine bir imkan sunacagina
inandilar. Fakat islam’dan sonra sosyo-ekonomik durumlarinda bir diizelme olmadigini gérdiiler.
Burada islam sevgisi kalplerine girmesine ragmen fikirleri basit ve sade kalan badiye Araplari,
maddi mahrumiyeti manevi bir imkan arayisiyla gidermeye yoéneldiler. Onun icin Haricilerde, dini
zihdin kuvvetli oldugu goriilmektedir. Eger halleri degisir refah icinde yasasalardi bu hasin ve sert
hallerinde yumusama olurdu. Nitekim nimete kavusunca sertliklerinin azaldigina iliskin érnekler
de bulunmaktadir. Ebu’l Hayr isminde yoksul bir Harici, Ziyad b. Ebih (6. ???) tarafindan kendisine
valilik verilince eski sert tavirlarindan vazgegmistir.3*

Yergi-diinyanin bir diger nedeni mistik egilimlerdir. Mistisizm, kelime olarak kendisine
birtakim batini bilgiler verilmis kimsenin bunlar hakkinda kimseye bir sey séylememesidir.* Bilgi
kaynagi olarak, ansizin kavrama anlamindaki sezgiye dayanan mistisizm, goriinen diinyanin
Otesinde, ondan tamamen farkl bir realitenin mevcudiyetine inanmaktadir. Bu gergek diinyanin,
duyularin ince perdesiyle kapatildigini dolayisiyla sadece nazar sahibi bir zihnin bu perdeyi kolayca
aralayabilecegine inanilmaktadir.3® Tarihte mistisizmin ilk drnegi Protagorastir (6. MO 420).
Protagoras 6limsizlige ve diinyanin ebediligine inanmaktaydi. Bu dongiisel zaman anlayisina
gore ebedi diinya, duyu organlariyla degil ancak zihinle kavranabilmektedir.?” Felsefi bir diisiince
sisteminin savunmasini yapma amacinda olmayan isldm mistisizmi ise diinyaya karsi belli bir tavir
takinmak, bu tavra uygun bir hayat yasamak seklinde bir yergi-diinyacilik tavrini benimsemistir.3®

32 Muhammed Ebu Zehra, imam Safii, gev. Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi Yayinlari, 2000). 117.
33 Ebu Zehra, Imam Safii. 119-121.

34 Ebu Zehra, imam Safii. 106.

35 Erol Giingdr, islém Tasavvufunun Meseleleri (istanbul: Otiiken Yayincilik, 1996). 15-21.

36 Erol Glingdr, Isldm Tasavvufunun Meseleleri. 16-17.

37 Erol Giingdr, [sldm Tasavvufunun Meseleleri. 29.

38 Erol Glingdr, islém Tasavvufunun Meseleleri. 17.
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Dini inan¢ ve esaslara karsi asiri hassasiyet de yergi-diinyaciliga yol acabilmektedir. Bu
anlayisi benimseyen Mislimanlara gore insan mutlaka bir glin 6lecektir. Dolayisiyla gelip gegici
olan bir diinyanin 6nemsenmesine gerek yoktur. Bu tasavvur, diinyanin gegiciliginin abartildigi,
varlik realitesinin goz ardi edildigi, diinyaya karsi tepkinin ahlaki baglamindan koparildigi bir
anlayisa dayanmaktadir. Bu bakis acisi ile dine ve diinyaya yaklasan Musliimanlar genis bir yergi-
diinya literatiirii olusturmuslardir. Bu literatliriin dnemli temsilcilerinden biri olan Said-i Nursi’ye
gore dinyayi tahkir edenler dort siniftir; Birincisi, Ehl-i marifettir ki Cenab-1 Hakk’in marifetine,
muhabbet ve ibadetine set cektigi icin diinyayi tahkir etmektedir. ikincisi, Ehl-i Ahirettir. Diinyanin
zaruri isleri onlar uhrevi amelden men ettigi icin tahkir etmektedirler. Ucilinciisii; diinyaya
duydugu nefretten degil onu kazanamamaktan dolayi tahkir edenlerdir. Dérdiincisi ise eline
gecmesine ragmen elinde tutamayip teselli bulmak icin tahkir etmektedir.3® Bu anlama
geleneginin dayandigi en eski metin olan Gazzali’nin ihyau-Uldmu’d-Din adl eserinin altinci kitabi
Yergi-dlinyaya ayrilmistir. Gazzali, eser boyunca genis bir hadis yelpazesi altinda dini acidan
diinyayi tahkir etmenin ahlaki temellerini islemektedir.*® Burada diinya, tizerinden gecip gidilecek
bir kdpri mesabesinde tutulmakta, diinyanin gegiciliginin hicbir zaman unutulmamasi gerektiginin
dini ve ahlaki gerekgeleri verilmektedir.**

Mistisizm eksenli yergi-diinyacilik tasavvuf hareketi ile birlikte isldam disiincesine
sinmistir. Yin anlamindaki “stf”den yapilmis kiyafet giyenlere verilen isimden milhem Tasavvuf
hareketi, islAm medeniyeti tarihinde hem cok biiyiik faydalari hem de ¢ok biiyiik zararlari ortaya
cikaran bir harekettir.*? Clinki 6te diinyaci anlayisin??? en belirgin yonleri tasavvufta kendisini
ortaya koymaktadir. Liks hayatin simarikligina karsi sosyal bir devrim olan tasavvuf, ilkin kitap ve
siinnet cercevesinde ziihd seklinde dogdu ve seckin bir kissim Musliimanlarin dikkatlerini Kur’an’in
glzel ahlakla ilgili ayetlerin ince manalarina gevirdi. Bu sec¢kin grup ¢ogu insanin anlamakta giglik
cektigi Kur'an’in s6z konusu ayetlerindeki gizli hakikatleri kesfettiklerini sdylediler. Muslimanlar
hayata dalip diinyalik seylerle hasir nesir olmaya baslayinca bu halis insanlarin kalplerini bir
tedirginlik barimdastir. Kur’an’in ince ve derin anlamlarini kendilerine birer siginak bulup orada
stiknet buldular.®

Hz. Muhammed’in birinci sahsiyeti mistik bir sahsiyettir. Medine’deki devir ise Sari’ vasfini
ortaya koymaktadir. Ancak ziihdiin sosyallesmesi Emeviler doneminde gerceklesmistir. Emeviler
devrinde, istila dolayisiyla ganimet sinifi ortaya ¢ikmistir. iste bu ganimet sinifina karsi bir ziihd
hareketi meydana gelmistir. Bu cereyanda Hz. Muhammed’in Mekke hayati, hatta Hira inzivasi
temel alinmaktadir. Ziihd hayati, Abbasi devrinde daha da yayillmistir. Miifrit bir sekilde diinyadan
vazgegmek, dini gorevlerin asiri derecede ifasi, zikir ve tevekkdil en belirgin vasfidir. Ziihd, hicri
ikinci asirdan itibaren Ebu Hasim (6. 933) tarafindan sistemlestirilmeye baslanmistir. ilk biyik
nazariyecisi Haris el-Muhasibidir (6.???). Daha sonra ziihd metafizik bir mahiyet kazanmigtir.*

Tasavvufun, ziihd devrinde, Siinni akideyle bir catismasi olmamistir. ilk biyiik mutasavvif
kabul edilen Hasan Basri (6.728), ulu’l-emre itaati salik vermistir. Bununla birlikte tasavvufun
islami bir istikamette kalmasi icin en biyiik ugras Hz. Muhammed’den sonra islam diinyasindaki
dini diistincenin dénim noktasi olan Gazzal’'nin ¢alismalari olmustur. Gazzali’'nin katkisi, tasavvuf
ile seriati uzlastirmasi degil ayni oldugunu gostermesidir. Burada Gazzali, s(fi metodunu, Sinnf

39 Halil Diilgar, Bediiizzaman’dan Diinya Hakkinda 99 Tavsiye (istanbul: Moralite Yayinlari, 2007). 34.

40 Ebu Hamid Gazzali, ihyau Ulumu’d-Din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu (istanbul: DiB Yayinlari, ts.). VI, 59-115.

41 Gazzali, ihyd, V1/86, 96.

42 ismail R Faruki, islam Kiiltiir Atlasi, gev. M.Okan Kibaroglu (istanbul: inkilap Yayinlari, 1999). 323.

43 Ali Sami En-Nessar, islam’da Felsefenin Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (istanbul: insan Yayinlari, 1999). I/58-
59.

44 Stleyman Hayri Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi (Ankara: Akgag Yayinlari, 1995). 23.
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imanin tahkiki icin bir vasita haline getirmektedir.*® Gelinen noktada ziiht hayatinin savunurlulugu
biyiik ragbet gérmiis ve islam toplumlar ice kapanmayl 6te diinyanin anahtari seklinde
disinmislerdir.

Sonug olarak Yergi-Diinyacilik ise psiko-sosyal, politik veya dini-ahlaki gerekcelerle
diinyanin yerildigi bir anlayis bicimidir. Gercekte diinyayi degersiz géren bir kimse ona gereken
dnemi veremeyecektir.*® Diinyanin tasarlanabilecek diinyalarin en kétiisii oldugunu diisiinen bir
insan icin glzelliklerin ne anlami olabilir ki?*’ Bdyle bir kimse hayatin idamesi icin gereken
tedbirleri almayacaktir. Halbuki hi¢ yasamiyormus gibi yapmak bir kimsenin gozlerini kapatarak
glnesin yok oldugunu iddia etmesi gibidir. Dinya hayatinin hakikatini inkar eden yergi
diinyacilikta dinya ve ahiret hayatinda mutlulugu temin etmek olan bir dinin mintesipleri
mutsuzdur. Dinya anlayisinin diizeltilmesi icin dncelikle insanin yeniden dogru bilgi ile kurulmasi
gerekmektedir. Kotl bir insanlik Gzerine daha iyi bir diinya kurma girisimi bizzat insanin bile
ortadan kalkmasina yol acacak riskler tagimaktadir.®® Dolayisiyla Mislimanlarin diinyaya bakisini
misbet anlamda gelistirecek, dinyayla ahlaki iliskisini yeniden tesis edecek zihniyet
donlstmlerine ihtiyag vardir. Bunun igin Misliimanlarin kendilerini Allah’a, topluma ve tabiata
karsi yabancilastiran yapilanmalarla iletisime gecmeleri, varlik tasavvurlarini topyek(n elden
gecirmeleri gerekmektedir.*

2. Dine Yabancilagsma Olarak Sekiilerizm

Dinin toplumsal dneminin azalmasini ifade eden sekilerlesme,* genel olarak, dinyayi,
maddi ve gorilir alemi, diinyadaki hayati 6n plana cikarip bu hayatin metafizik alemle ve dinle
ilgisini kesmek anlamina gelir. Sekilerlesme, gerekgeleri sosyo-ekonomik olan topluluklarin, inang
ve kiltir sahalarini etkileyecek sekilde hayatin tim alanlarina niifuz eden maneviyattan
kopmasini; insanin, etrafini saran fiziksel gevrenin, tabiatin, evrenin varligini ve degerini yeniden
izah etmek ve metafizik anlamdan yoksun bir yorumla tanimlama hareketidir. Sekilerlesme,
diinyanin varligini hor goren, ona deger vermeyen bir takim dini, metafizik ve mistik gorislerin
ortadan kaldiriimasi, diinyanin tek ve ebedi yasanacak yer oldugu inancinin mesrulastiriimasi,
dolayisiyla insanin esya ile minasebetlerinin yeniden dizenlenmesidir. Ayni zamanda buna
paralel olarak toplum hayatinin, siyasetin, ahlakin da diinya hakimiyeti idealine uygun olacak
sekilde diizene sokulmasidir.>!

Sekiler diinyevilesmenin baslangici Protestan tarihi olarak alinsa da, kokleri eski Yahudi
kaynaklara kadar gitmektedir. Sosyo-ekonomik bir kavram olarak sekiilerlesme, ilk defa din
savaslarindan hemen sonra miilkiyetin kilise otoritelerinin gdzetiminden ¢ikarilmasini belirtmek
amaciyla kullaniimistir. Ayni kavram Roma dini hukukunda tarikatlardaki bir miridin maddi imkan
arayisina yoénelisini gdstermektedir.>? Kilise ruhbanhgi ilk etapta din ugruna diinyayr feda
etmektedir. Fakat her diinya gorist gibi mesruiyet zemini igin dlinyaya ihtiya¢ duymaktadir.
Diinyevilesirken de diinyevi araclari yedegine alarak dinsel bir diinya kurmaktadir.>® Ancak teorik
anlamda dinya hayatina iliskin maddi imkanlari yeren din ve dislince mintesiplerinin ayni
zamanda diinya nimetlerinden hesapsiz faydalanmalari yoksul insanlarin dikkatinden

45 Erol Glingdr, [sldm Tasavvufunun Meseleleri. 55-68.

4 Mehmet Sait Regber, “Realizm, Din ve Diinyevilesme”, islamiyat 4/3 (2001). 21.

47 Metin Ozdemir, [sldm Diisiincesinde Kétiiliik Problemi (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2001). 15.

48 Regber, “Realizm, Din ve Diinyevilesme”. 19.

49 Salih Akdemir, Kur’an ve Laiklik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000). 43; Nadim Macit, Eylem-Dedisim lliskisinin
Teolojik Yorumu (Samsun: Etit Yayinlari, 2000). 36.

50 Talip Kiiglikcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Kuramlari Baglaminda Din”, Isldm Arastirmalari Dergisi 13 (2005).
116.

51 Bolay, Felsefe Sézliigi. 131.

52 Ppeter L. Berger, Kutsal Semsiye. 166.

53 Macit, “Dini Bilginin Anlami ve Farkli Diinyalar”. 112.
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kagmamistir. Bu baglamda ikinci bir iliski bicimi olan sekdilerizm Hiristiyan teolojisinin zorunlu bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.>

Sekdlerlik, toplumsal olgulara gore degistiginden cevresinden bagimsiz bir kavram olarak
disinidlmemelidir. Sekilerlesme, zaman ve mekan olarak diinyayi ve ani vurgulamaktadir. Simdiki
zaman icindeki cagdas vakialara isaret etmektedir.>> Orta Cagda 6te diinya anlayisina bir tepki
olarak ortaya cikan sekiilerizmde,*® giinimiizde gerceklesen bireysel dindarliga ulasmak icin
biyiik miicadele verilmistir.>” insan diinyasi demek olan kiiltiir diinyasinda, aslinda karsi olunan
dinin istismar edilen taraflariydi.>® Sekiilerizasyonla, toplumun ve kiltiir alanlarinin dini kurumlar
ve sembollerin egemenliginden cikarildigi siire¢ kastedilmektedir.®® Bununla birlikte dinin
toplumsal belirtilerine karsi gosterdikleri ataklara ragmen sekilerizmin, ateizm olarak
degerlendirilmemesi salik verilmistir. Clnkli Katolik kilisesine yonelik durusundan dolay! dine
karsiymis gibi algilanan sekilerizmde,®® aslinda dine karsi cikilmadigi sadece dinin yeniden
tanimlandigi iddia edilmisgtir. ®

Ronesans boyunca hakikatin arayis cabalari bulunmakla birlikte yonelis maddi hazza
dayanan diinyevilesmeye dogru olmustur.®? Bu durumun sonucunda Rénesans siireci insanin ve
bilginin radikal bir sekilde sekiilerlesmesine donismustiir. Hi¢ kuskusuz en biylk tahribat,
kozmolojinin  sekiilerlestirilmesiyle gerceklesmistir.® Bdylece Hiristiyanlk teolojisinden
kaynaklanan Hiristiyanlk ve bilim ¢atismasinin evrensellestirilmesinden din-bilim ¢atismasi ortaya
ctkmistir.®* Yiiksek sesle dinin artik toplumsal hayatta yer bulamayacak sekilde 81digi, diinyanin
akil ve bilim cagina girdigi belirtilmistir.®

Sonu¢ olarak kusurlu diinyevi anlayislardan biri olan sekiiler diinyevilesme olimu
dteleyen, insanin manevi yoniini yok sayan, diinyayi sadece diinyada olan seylerle sinirlandiran,®
nihai hakikati maddeye indirgeyen, boylece ruhun intihar tesebbisi olan materyal kaygilari
eksene alan bir diinya gorisiidur.®” Bu zihniyet; melekleri, seytanlari, mucizeleri kisacasi maddi
terimlerle anlatilamayan tim gayri maddi fenomenleri 6znel ve psikolojik diizeye indirgemek
egilimindedir. Modernizm kapsaminda teologlarin da diisiince anlayislarini etkilemistir. Ornegin
miractan bahsedilen bir konuda yoklugun nerede son bulacagini soran bir teologun sekiler
ataklarin etkisi altinda kaldigi varsayilabilir.®® Fakat bu anlayista, Hegel’e gore; sekiiler olan her sey
sonunda kabaliga ve keyfi saldirganliga terk edilmektedir.5® Kétii bir insanligin temeli Gizerine daha
iyi bir diinya kurma girisimi bizzat insanin bile ortadan kalkmasina ve mutlulugun yok olmasina
neden olmaktadir.”’ Ornegin, sekiilerlesme, sadece askin bir Allah’in yiiceligini vurgulayayim

54 jbrahim Coskun, “Diinyevi islam’in Pratigi Oniinde Bir Engel: Otokratik Tanri Tasavvuru”, Bir Keldm Problemi Olarak
Din-Diinya iliskisi Sempozyumu, (2003). 173

55 Ahmet Zeki Onal, “Dinselligin Déniisiimii ve Sekilerlik Tartismalar”, islamiyat 5/4 (2002). 67, 77.

5 Snmez Kutlu, Din Anlayisinda Farklilasmalar (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2003). 40.

57 Altintas, “islam’a Gére Sekiilerlesmenin imkani”. 137.

58 Vadim Mejuyev, Kiiltiir ve Tarih, gev. Suat Yokova (istanbul: Toplumsal Déniisiim Yayinlari, 1998). 77.

59 Ppeter L. Berger, Kutsal Semsiye. 168; ilhami Giiler, “Diinyanin Basina Gelen Derin Sapkinlik: Diinyevilesme”, islamiyat
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60 Akdemir, Kur’an ve Laiklik. 3.
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62 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, cev. Yusuf Yazar (istanbu: iz Yayincilik, 2012). 63-64.

63 Nasr, Bilgi ve Kutsal. 41, 69,103.

64 Bilal Sambur, islédm’in Aktiiel Degeri (Ankara: Katki Yayinlari, 2007). 77.

65 Nadim Macit, Eylem-Degisim iliskisinin Teolojik Yorumu. 36.

66 Macit, “Dini Bilginin Anlami ve Farkli Diinyalar”. 127.
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derken ulGhiyet diinyasini bozmaktadir. Protestan diinyasinda, tek gergcek mucize olan Allah’in
ylce litfuna insani cok acik tutayim derken insani top yek(n bir terk edilmislige birakmaktadir.”*
Kisacas! sekiler modern toplum, fert hakkindaki bilgisizliginden dolayi toplum hayatini tahrip
etmektedir.”? Kaldi ki biitiin toplumda inan¢ ve degerde siiphe olusturmak insanlarin cogunun
taslyamayacagi bir yiktir. Bu yonleriyle, arzu ve kaygilarin dizginlenemedigi bir varlik dinyasi
olarak sekiilerizm, ya Uretim ve emegi Ulki edinme yerine insanhg Ulki edinen bir degerler
manzumesi yaratacak ya da kendinden énceki bircok kiiltiir gibi yok olup gidecektir.”®

3. Diinyevi islam: Mahiyet, imkan ve Kosullar

Keldam diaslincesinde varligin hakikati esas alindigindan diinyayr dogru tanimlama,
ulGhiyeti dogru anlamanin ilk merhalesidir. Dolayisiyla diinyayi dogru anlamak olduk¢a 6nemlidir.

Diinya kelimesi, hayatla anilmasindan dolayi genel olarak olumlu bir anlam butlinlGgline
sahiptir. Diinya kelimesine iliskin kotu oldugu kadar Gmit kirici olan tanimlama sekiilerlesme
manasinda kullanilan diinyevilesmedir. Batidaki sekiilerlesme, ideal olmasa da biyik oranda
kazanilmis bilim, teknoloji, rasyonel diisiinme ve modernlesme gibi olumlu kelimelerle akrabalik
icinde kullanilirken, isldam diinyasinda kavramsal bir hatadan dolayi yanls bir tanimlamaya
sahiptir. Kullanildigi sekli ile dinyevilesme; alcak, fani, lanet, seytanlasma, giinah gibi anlamlarla
ic ice kullanilmaktadir.’* Halbuki koétilenen diinya hayatinin vasiflari, islam ©ncesi Arap
duslincesindeki dehr inancidir. Cinki sekilerlesme, dinya hayatina odaklanma olarak
degerlendirildiginde, su diinya hayatimizdan baskasi yok. Oliiyoruz, diriliyoruz. Bizi zamandan
baskasi heldk etmiyor, ayetinde’ gecen dehr kelimesi sdz konusu ayetin vurgusuyla beraber
anlam morfolojisini de karsilamaktadir.

Kur'an’da diinya kelimesi arz anlaminda degil de, ahlaki ve dini anlamda insanlarin
yaptiklari yanlis eylemlere binaen kotllenmektedir. Burada kotllenen dehre iliskin hayat
tasavvurudur. Dolayisiyla diinya-arz farkinin tespiti ancak akademik bir seviyede mimkin
olabilmekteyken, sekdiler kavrami yerine toplumun genel diinya goristinin rasyonel bir zeminden
kopmasina neden olan diinyevilesme kavraminin kullanilmasi dogru olmayacaktir. Tirk Dil
Kurumu, sekiler kavrami yerine din disilik tanimini 6nermektedir.”® Bunun bile diinyevilesme
kavramindan daha rasyonel oldugu dusindlebilir. Ancak, sanilanin aksine, sekilerlesmenin
koklerini Kur'an’da bulmanin miimkin olmadigi, sekilerlesmeye en yakin kavramin el-hayatu’t-
diinya oldugu tezi dogru degildir.

insan hayatta iken diinyanin tabiatina aittir. Varlikla dogru iliski kurmak icin bu gercegin
kabul edilmesi gerekmektedir. insanin bedensel ve ruhsal mutlulugu esyayla dogru iliskiler
kurmasina baghdir.”” Bir irade varligi olan insanin ahlaki davraniglarinin sonuglarini tagimasi,
yargilarin etkilerini nesnelere yiiklememesi gerekmektedir. “Esyada ibaha esastir.”’® Nihayetinde
ylizme bilmeyen insanin durumu denizin kétl olduguna yorumlanamaz. Dolayisiyla diinya koti
olmayacagini isaret etmektedir. Glnlik dilde kullanilan iyi adam, giizel ¢icek gibi terkipler,
diinyevilesmenin de benzer niteliklerle vasiflandirilmasinin dogru bicimini ortaya koymaktadir.
Buna gore sekiiler diinyevilesme, dogru diinyevilesme tanimlari varligin hakikatine daha uygundur.
Ote yandan insanin ruhsal yoéniinii gérmezden gelen, Bati dillerinin ortak terimi olan
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sekiilerlesmenin,” islam disiincesinin zemini olan “diinya” kelimesinden tiiretilmis diinyevilesme
ile belirtilmesi alem mefhumunun isaret ettigi gercgeklikle gelismektedir. Buradan hareketle
“insanin basina gelen bliyiik sapkinlk, insanlasmadir ifadesinde oldugu gibi diinyanin basina gelen
derin sapkinlik, diinyevilesmedir”® ifadesi dogru olamaz. Esyanin ve insan davranislarinin iyi ve ya
kétl degerini almasi onlarin insanin akl, duygusu ve sevgisiyle olan iliskisine baglidir.8! Buradan
hareketle dil, dislince ve varlik iliskisini gbzeten anlamsal bir sistemi esas almak gerekmektedir.
Cunkd yanlis seyler, dogru kelimelerle ifade edilemeyecegi gibi dogru seylerin de yanlis ifadelerle
tanimlanmamasi gerekir.

Dinyanin iyi olmasi onun Allah’in iyiliginin belirtileri olarak tecriibe edilmesinde ortaya
cikmaktadir. lyi bir Allah’a isaret kilinmig 4lemin yasantiya déniik kismi olan diinya hayati, dogrusal
bir zaman algisiyla ahiret dlsiincesine baglanmakta ve bu yodnilyle imanin hakikatine delil
olmaktadir. Diinyevilesme bicimleri, bizatihi diinyanin hakikatiyle ilgili olmayip o hakikatin beseri
arzu ve kaygilarin tesiriyle farkh sekillerde idrak edilmesiyle ilgilidir. Burada diinyevilesmenin
kavram olarak sekilerlesme anlaminda distintlemez. Clinkl diinyanin ahlaki bir yonelimin araci
olmaktan ¢cok esyanin ibahasina aykiri olarak insani saptiran bir sey olarak degerlendirilmesi dogru
degildir. Dolayisiyla sekiilerlesme yanlis bir diinyevilesme bicimi olarak kabul edilmelidir.

Diinyanin kotl oldugu tezi Platonculukla baslamis Hristiyan doktrinleri ile dini bir boyut
kazanmistir. Hiristiyan antropolojiye gore insan distktir ve bu disliklik, silinmez bir alin yazisidir.
Bu durum hep boyle devam edecektir. Bir defa ilk giinah olmasaydi, insan, bu diinyay! hig
tanimayacakti. Su halde fizik diinya, énceden insan icin var kiinmis degildir. insan tesadifen
islenen bir su¢ sonucu cezalandirilmak Uzere bu diinyaya lanetlenerek firlatilmistir. Bu sekilde
diinya cezalandirmanin bir araci olmasi hasebiyle kdtii bir anlam kazanmistir.®? Fakat Kur’an’da
gecen diinyd kelimesinin etimolojisi analiz edildigi zaman, dindisiliktan ziyade, dini bir anlam
tasidigi goriilecektir. S6zclglin arkaik Arapca’da yakin olmak anlamindaki dend kokiinden geldigi
disindlirse, diinyd kelimesi, insani Allah’a yaklastiran bir arag olmaktadir. Bundan dolayi Kur’an,
devamli surette insani, insanin bilincine yaklastirilan tabiat harikalari izerinde tefekkiir etmeye
davet etmektedir.®® Burada diinya ve doga, asla alcaltici bir vurgu egliginde insan idrakine
sunulmamaktadir. Kur’an’da uyari, diinya hayatinin, dhiret hayati géz ardi edildigi takdirde Allah
ile olan iliskiyi saptirici mahiyetine yoneliktir.2* Diinya tabiat, meleke ve ruhun asli icerigi olarak
hayatin faaliyet alanidir.?>

Misliman kalttrtnde Idnetlenmis diinyd fikrinin dogmasinin basinda 6zellikle Kur’an’da
vurgulu bir sekilde gecen el-haydtii’t-diinyg kavraminin anlasilma bicimleri etkili olmaktadir.
Tarihsel stiregte 6nce diinyd-dhiret batinltga alaninda zihinsel bir parcalanma yasanmis, belli bir
siirecten sonra ortaya ¢ikan bu dualizm davranis tarzina yansimistir.®® Diinya kelimesinde basit,
igreti bildiren denaet koki esas alinmis, diinya-Ghiret bagintisinda ahlaki bir ydonelimin araci olarak
konumlandinimistir. Burada haydtu’t-diinyd; haydtu’l-Ghire’ye gore 6nemsenmeyecek bir siireg
olarak gorulmustir. Clinkl ed-dlinya, diisiik, bayad, basit diirtiileri ve giidiileri ifade ederken el-
ahire ise yiice dederleri ve hedefleri temsil etmektedir.8” Halbuki sonraki nesillerde gériilen diinya
ve ahiret arasindaki kesin ayrim ilk misliman nesillerin zihinlerinde bulunmamaktadir. Onlarin
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duygularinda, ahiretten tamamen kopmus yalniz diinya icin olan ve diinyadan kopmus yalniz
ahiret icin olan ameller yoktur. Onlarin anlayisinda diinyanin ahiretten koparilmasi mimkiin
olmadigindan, ibadetleri, hayatlari, 6limleri, her seyleri Allah icindir.2®

insanin diinyayi yermesi esyanin hakikatine aykiridir. Yasamak ve diisiinmek icin gerekli
olan her sey diinyevi bilgiye dayanir. Ayni diinyevi bilgi Allah’i bilmenin tek yoludur. Fakat diinyevi
kelimesi, islam distiincesi igin ok yeni ve materyalizmi savunma gibi yanlis anlasiima tehlikesi
bulunan bir kavramdir. Diinyevi olani makullestirme siireci, dinde bir reform hareketi olarak
yansitildigi icin de dinin diinyevi boyutlarina karsi birgok alandan siddetli tepkiler olusmaktadir.
Dinsel olgularin herhangi bir tarihsel gériinim veya ifadesine yénelik elestiriler ise islam
kiltdrinde bilylk bir sug olarak goérilmektedir. Halbuki diinyevi bilgiden bahsetmek gibi “dlinyevi
islam’dan kasit, Bati kiiltiir ve diisiincesindeki ontoloji ve kozmolojide karsiligini bulan ve Hiristiyan
teolojisinin zorunlu bir sonucu olarak ortaya c¢ikan sekilerizm anlaminda degil; Mislimanlarin
diinya hayatina karsi cekingen davranmalarina sebep olan, sonradan islam’a izafe edilmis yabanci
unsurlarin dikkatle ayiklanmasi, Numenal islam’da mevcut olan fakat Fenomenal islam’da diinya
aleyhine bozulan, din-diinya, din-ahiret iliskisindeki dengenin yeniden tesisine matuf bir hayat
anlayigidir.”®°

Son dinlerin bu diinya lizerine yogunlasmalarinin sebebi bu diinyadan kacmak degildi.*
Yergi-diinyacilik islam’in 6ziine aykiridir. Hz. Peygamber'in sahabeleri arasinda, zihni egilimi daha
ziyade misahedeye ve ice dénmeye uygun olan kimselerin mevcut oldugu kabul edilmektedir. Ebu
Zer Giffari bunlardan biriydi.®* Fakat bu sahabelerin hayatlarinda, ziihd ve takva {zerinde israr
etmeleri, genellikle cemaati meydana getiren adetlerden mustakil bir hayat tarzi olusturmamustir.
Eger Oyle olsaydi asirlarca siren dinamik bir kiltir var olamazdi. Dolayisiyla bugiin toplum
tarafindan benimsenen kaderci ve yergi diinyaci anlayislarin antropolojik, sosyolojik ve politik bir
dizi teamiil ve baski aracinin islamilestirilmesi sonucu ortaya ciktigi gériilmektedir.®> Ote yandan
diinyayi terk etmeyi ve tamamen ahirete yonelmeyi siirekli telkin eden ve insan fitratina taban
tabana zit olan bu 6greti, insan da yaratilis itibariyle var olan diinya nimetlerinden faydalanma
arzusunu yok etmeyi hedeflediginden ¢ok gecmeden psikolojik ve sosyolojik alanda insanda ters
tepki meydana getirip dengesizlikleri kacinilmaz hale getirmistir.”® Halbuki diinya karsisinda
olumsuz bir tavir takinmak insan tabiatina ters dismektedir. Burada dinin istedigi, arzularin yok
edilmesi degil, onlarin insanin dogasina ve nihai gayesine yarasir bir sira diizenine girmesi ve
terbiye edilmesidir.%

insanin diinyada yasayan bir varlik olmasi ve islam'in, insanin diinyevi hayatina dair bir
degerler dizisi sunmasindan dolayi dinin diinyevi bir medeniyet projesi oldugu aciktir. Kuskusuz
Allah ile bir iletisim kurmasindan dolayi ve vahiyle ifade edildigi sekilde insanin kendinde ilahi bir
boyut bulundurmasi ve bir de asil hayatin ahiret hayati olacagina dair temel bilgilerin bulunmasi,
insanin diinya hayatini igine sindirmesini zorlastirmaktadir. insan en basindan beri kendini bu
aleme yakistirmadigindan olacaktir ki hep uzaklari gézetleyen bir ruh hali ile yergi-diinyacilig
benimsemistir. Fakat insanin ontolojik hakikati bu diinyaya aittir ve 6liinceye kadar bu gercek
degismeyecektir. Dolayisiyla dinin diinyevi uygarliga vurgusu, askinliga zarar veren bir kara leke
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gibi anlasiimamalidir. Gergekte “islam’da, her seyden &nce diinya hayati karsisinda olumlu bir
tavrin takinilmasi gerekmektedir. Mademki bu diinya ilim ve hikmet sahibi bir yaraticinin eseridir
o halde insan boyle bir diinyada degerli ve anlamli bir hayat gegirecek ve kendinden bekleneni
gelistirecektir. Dolayisiyla diinya kétii olamaz.”*®

islam’in temel kaynagi Kur’an’da catisma yoktur. Bu yiizden Nietzsche’nin belirttigi sekilde
Olmek lizere olan bir dislinceden kasit, din ve bilim degil, herhangi bir tarihi ortamda yapilan
yorumudur.®® Bu iddia din ile bilim arasindaki miicadeleyi iki es kuvvet arasinda gerceklestigi
doneme denk gelir. Esasinda, batida bilim, dinden gilg alarak degil cogu zaman dine ragmen
gelismistir.%” Yine de genel anlamiyla dinin, bilimle bir sorunu bulunmamaktadir. Var olduguna
inanilan catisma aslinda iman ve bilim arasinda degil her biri kendi dogru boyutunun farkina
varamamis olan biriman ve bir bilim arasindadir. Bilim olarak kalan bilim; iman olarak kalan imanla
catismamaktadir.”® Dolayisiyla batida kilisenin baski ve zuliimlerine karsi yéneltilmis hareketleri
dine karsi yéneltilmis bir hareket olarak géstermek dogru degildir.*®

Kur’an zimnen hayati reddeden cileciligin, dinyay! terk ediciligin kendine- eziyetgi
egilimlerin her gesidini yermekte ve mahkiim etmektedir. lyi ve giizel seylerin diinya hayatinda
hem inananlar hem de inanmayanlar esit sartlarda arz edildigi ama ahirete inanmayanlar igin bu
kapinin kapanacagi ima edilmektedir.® A’raf Stresinin 50-51. ayetlerinde ahlaki temaydiliin farki
ortaya konulmaktadir. “Onlar, kendi dinlerini eglence ve oyun haline getirdiler, igreti hayat onlari
aldatti. Onlar bugiine kavusacaklarini unutmuslardi. Ayetlerimize karsi direniyorlardi. Bugiin de
biz onlari unutuyoruz. Yemin olsun ki, biz onlara, ilme uygun bicimde, ayrintili kildigimiz bir Kitap
getirdik. inanan bir topluluk igin bir kilavuz, bir rahmettir.”**!

Kur’an’da vurgulanan ana dislince bu dinya hayatinin ilkeli ve anlamh bir sekilde
yasanmasi ve yaratilisa uygun degerlerin gelistirmesidir. Aksi durumda biitlin zamanlar boyunca
ilahi emirlerin ana gayesi olan insanlasma amacini glitmeyen ve diinyanin denaetine sebebiyet
veren tim saiklerin akibetlerinin mutlaka karsihgini bulacagina yonelik gigli uyarilar
yapilmaktadir: “Diyelim, siz onlar icin diinya hayatinda miicadele verdiniz. Peki, kiyamet giinii
Allah'a karsi onlar icin kim miicadele verir ve onlar hakkinda kim vekillik yapar?”:%?

Kur’an’in, inang¢ ve vahiy karakterleri etrafindaki diinyevilesme sahalari kesfedilmeye
cahsildiginda diinya hayatinin ahiretin kazanilmasinda bir zaman kesiti oldugu ancak bunun
diinyanin degersizligine yorumlanmayacagi kesinlik kazanmaktadir. Cezalandirmanin bireysel ve
sosyal yonlerinin olmasi diinya hayatinin, insanin ahlaki gelismesine paralel olarak degistigini
gdstermektedir. Burada, islam’in diinyaya bakisinin proaktif oldugu goériilmektedir. Hig
O0lmeyecekmis gibi diinyaya calisirken yarin 6lecekmis gibi ahirete calismayi salik vermektedir.
Dinya hayatinda calismayi tavsiye ederken d&ncelemeyi; ahiret hayati icin ¢alismayi tavsiye
ederken de énemsemeyi vurgulamaktadir. Bu ilahi denge, dlinya hayatini, ahretin sorgusu altinda
yasamay! zorunlu kilmaktadir. Bu bakimdan her nefis yarin denen ahiretin bu diinyada
hazirlamakla miikellef tutulmaktadir. insanin diinyadaki amellerini 6lcecek terazi agir basmazsa
ahireti harap olmaktadir. Bu diinyada manevi korligiin ahirette karsiligi aynidir. Buna gore oteki
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dlemde karsilagilacak muamele ancak bu &dlemde hak edilendir.’® Bu baglamda &hiret

duslincesinin ayni zamanda bir otokontrol sistemi oldugu, burada insanin, glini birlik olarak bu
ilahi muhtevayi yakalamasi gerektigi sonucu 6nem kazanmaktadir.

Sonug

Dlinyaya ve diinya hayatina yaklasim bicimlerinin ele alindigi bu ¢alismada ¢ diinya
anlayisi hakkinda bilgi verilmistir. Bunlardan Yergi-Diinyacilik, bu diinya hayatinin dini, psikolojik
ya da politik gerekcelerle dislanmasini ifade etmektedir. Bununla birlikte diinyanin maddi
imkanlarini yedeginde tutan bu anlayis sekilerizm gortsinin ortaya c¢ikmasina sebebiyet
vermistir. Siradan insanlar dini kiiltirel hayatta gérinmeyecek sekilde siddetli bir tepki ile Yergi-
Dinyaciliga karsi cikmislardir. Bu iki anlayis arasinda alternatif bir diinya goriisi olarak duran
Diinyevi islam tasavvuru higbir zaman tam ve tatmin edici bir sekilde gerceklesememistir. Clinkii
niyetlerin son terminali olan degerler ilahi kaynakh olsa bile tam olarak hicbir zaman
gerceklesememektedir. Bu degerler icerisinde hem yergi-diinyaciliga hem de sekiilerizme siddetle
karsi cikilmaktadir. Bir defa islam’da insanlarin yasadiklari diinyaya hitap etmeyen aksine diinyayi
kétiileyen teolojik zithd ve miilahazalar da reddedilmektedir. ikincisi ahiret hayati bu diinya
hayatina dalmamanin biling kurucu degeri olarak yerlestirilmistir. Bu baglamda diinya ve ahiret
hayati, siralama ve degerleme itibariyle, ayni dogrusal zamanin parga-bitln iliskisini ifade
etmektedir. Bu anlayis icinde diinya kelimesi bizatihi dini degerlerin yasandigl alan olarak éne
¢itkmaktadir.

Her seyden 6nce diinya Allah’in isim ve sifatlarinin tecelli ettigi ilim alanidir. Burada insan,
duslince glicii ile alemi tasavvur etmekte Allah’in hakikat ve degerini tasdik etmektedir. Kur’an’in
mana ve maksadinin pratik vechesi olan diinya bir taraftan Allah’in kudretine teslimiyeti
vurgulayan tabii bir delaleti resmederken diger taraftan kendisi lizerinde tefekkiir eden aklin ilahi
prensiplerle mutabik olmasini saglamaktadir. Dolayisiyla Allah’in isim ve sifatlarinin tecelligahi
olan tabiat dogrudan vahyin kendisi ve ilahi kanunlara mutlak intibak olunmasi bakimindan
Musliman olarak degerlendirilmistir. Bu teslimiyeti misahede eden insanin tabiat yolu ile ilahi
prensiplere katilmasi énemli bir gaye olarak belirmektedir. Dolayisiyla diinya kot olmayip bir
nesne olarak onun hikm{ noétrdir. Zira seylerin dogalarinda iyi veya kotlu niteligi
bulunmamaktadir. Bir seyin iyi veya kotlu olmasi seylerin dogalarina dair olmayip insan fiilleri
Gzerinden yapilan degerlendirmelerin nesne zerine yansitilmasinin bir sonucudur.
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