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KUR’AN SOSYOLOJISI: iIKi YAKLASIM

Dr. Ogr. Uyesi Arif KORKMAZ!

OZET

Genel ve sistematik din sosyolojisinin alt dallarindan biri de “islam sosyolojisi”dir. Islam sosyolojisi,
kisaca, Islam dininin sosyolojik olarak incelenmesini konu alir. Bir dinin bilimsel incelemesine, zorunlu ve
dogal olarak, o dinin temel kaynaklarinin incelenmesi ile baslamak gerektiginden Islam sosyolojisinin temel
referans kaynaklar1 da Kur’an ve siinnettir. Bu baglamda Islam sosyolojisi de kendi icinde baz1 alt galigma
dallarma ayrilmaya ve bu i¢ uzmanlagmanin da bir yansimasi olarak “Kur’an Sosyolojisi” ve “Siinnet
Sosyolojisi” adli/konulu ¢aligmalar ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu ¢ercevede Tiirkiye’de son yillarda “Kur’an
Sosyolojisi” ile ilgili baz1 tez, kitap ve makalelerin yazildigi gdzlenmektedir. “Kur’an Sosyolojisi” ile ilgili bu
arastirmalarda bu kavram, genel olarak, “Kur’an’da evrensel nitelikli toplumsal yasalar aramak” anlaminda
kullanilmakta, ancak bu tur bir Kur’an sosyolojisi anlayigmma Onemli bazi elestirilerin de getirildigi
goriilmektedir. Dolayisiyla heniiz gorece “yeni” bir arastirma alami olan Kur’an sosyolojisi Uzerindeki
tartismalarin devam ettigini soylemek yanlis olmasa gerektir. Bu makale bu alandaki literatiir ve tartismalara bir
katki sunmak amaciyla Tiirkiye’de yapilan ¢aligmalarda 6ne ¢ikan Kur’an sosyolojisi yaklagimi ile bu yaklasima
yonelik elestirileri 6zetlemeye ve sonrasinda bir diger Kur’an sosyolojisi yaklagimini tanitmaya caligacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Islam Sosyolojisi, Kur’an Sosyolojisi, Kur’an-1 Kerim, Yorum.

THE SOCIOLOGY OF THE QUR’AN: TWO APPROACHES
ABSTRACT

One of the sub—branches of general and systematic sociology of religion is “the sociology of Islam”.
The sociology of Islam briefly deals with the sociological study of the religion of Islam. Necessarily and
naturally, it is necessary to begin the scientific study of a religion by examining the basic sources of that
religion. Therefore, the main reference sources of the sociology of Islam are the Qur’an and Sunnah. In this
context, even the sociology of Islam has begun to be divided into some sub—branches and as a reflection of this
internal specialization, the studies on the subject of “the sociology of the Qur’an” and “the sociology of the
Sunnah” started to emerge. It is observed that some theses, books and articles about the sociology of the Qur’an
have been written in recent years in Turkey. In these researches related to “the sociology of the Qur’an”, this
concept is generally used in the sense of “seeking universal social laws in the Qur’an”. However, it is seen that
some important criticisms have been directed on this kind of the sociology of the Qur’an. Therefore, it should
not be wrong to say that the discussions on the sociology of the Qur’an, which is still a new research area,
continue. This article will attempt to summarize the approach of the sociology of the Qur’an in studies
conducted in Turkey and criticisms directed to this approach and then will try to introduce another approach of
the sociology of the Qur’an in order to provide a contribution to literature and discussions in this area.

Keywords: Sociology of Religion, The Sociology of Islam, Sociology of the Qur’an, Holy Quran,
Interpretation.
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GIRIS

Din sosyologu Unver Giinay Islamiyet uzmani Fransiz sosyolog Prof. Dr. Jean—Paul
Charnay’in (1928-2013) Sociologie Religieuse de [’Islam (Islam’in Dini Sosyolojisi) adli
eserini tanitirken Charnay’in Islam’in temel kavramlarindan bahsetmesine ragmen bu dinin
temel kaynagi olan Kur’'an’dan yeterince soz etmemis olmasmin “biyik bir eksiklik”
oldugunu belirtmektedir (Gunay, 1982: 249, 250). Bu baglamda bu gibi elestirilerin de bir
sonucu olarak Islam sosyolojisi konulu ¢alismalarda Kur’an’a yapilan atiflarin sayisi giderek
artmistir. Nitekim din sosyolojisi ve Islam sosyolojisi altinda bir i¢ uzmanlasma alan1 olarak
“Kur’an sosyolojisi” adli/konulu yeni bir arastirma sahasinin ortaya ¢ikmaya basladigi
gorulmektedir (Ornegin bk. Bayyigit, 2003: 7-221; Giingor, 2018: 11-384.). “Kur’an
sosyolojisi” ile ilgili ¢aligmalarda bu kavram, daha ¢ok, Kur’'an’dan yola ¢ikarak biitiin
zamanlar ve toplumlar igin gecerli olan evrensel nitelikli “toplumsal yasalar” bulmak
anlaminda kullanilmakta; ancak bu anlamda bir “Kur’an sosyolojisi” anlayisina yonelik
onemli elestirilerin de oldugu gérulmektedir. Sonug itibariyle, Tiirkiye’de yapilan konuyla
ilgili caligmalarda “Kur’an sosyolojisi’nin tanimi, konusu, icerigi ve yontemi ile ilgili
tartigmalarin halen devam ettigini sOylemek yanlis olmasa gerektir. Bu gergevede, bu
makalede 6ncelikle “Kur’an’da evrensel nitelikli “toplumsal yasalar” bulmak” anlamindaki
“Kur’an sosyolojisi” yaklasimina ve bu yaklagima yonelik elestirilere dair bazi 6rneklere yer
verilecek ve ardindan Kur’an’a Girig adli eserin ve Fehmii’l-Kur’an adli tefsirin de yazari
olan Fash fikir adami ve miifessir Muhammed Abid Cabiri’nin (1936-2010) gortsleri
cercevesinde “Kur’an ile niizul ortami/sartlart (yani Kur’an’m nazil oldugu yer/toplum ve
zaman/donem) arasindaki iligkileri inceleme”ye 6ncelik veren bir diger Kur’an sosyolojisi
yaklasimi tanitilacaktir ki bu yeni yaklasima “Kur’an’1n sosyolojisi” ad1 da verilebilir.

1. KUR’AN SOSYOLOJiSi: KUR’AN’DA EVRENSEL NITELIKLI
TOPLUMSAL YASALAR ARAMAK

[ranli din sosyologu Ali Seriati’nin (1933—1977) bakis agis1, “Kur’an’da evrensel
nitelikli toplumsal yasalar aramak™ anlaminda bir “Kur’an sosyolojisi” anlayisinin izlerini
tasimaktadir: “Calisma alamm din sosyolojisi oldugu icin, ben de Kuran’in ve Islam
literatiiriiniin terminolojisinden yararlanarak, islam’a dayanan bir din sosyolojisi gelistirmeye
calistim. Calismalarim ve arastirmalarim sirasinda, varligindan bile haberdar olmadigimiz
pek ¢ok el siiriilmemis konu oldugunu gordiim. Islam’1 ve Kuran’1 incelerken karsilastigim
gerceklerden biri de Peygamber’in stinnetine 6zgl, bilimsel tarih ve sosyoloji teorilerinin
varligi oldu. Burada s6z konusu ettigim sey, Kuran’i, Kuran’in belirli ayetlerini,
Peygamber’in silinnetini veya siyasi, toplumsal, psikolojik ve ahlaki hayat tarzin1 alip, sonra
da biitiin bunlar1 ¢agdas bilim aracilifiyla ¢oziimlemek degildir. Soziinli ettigim, biisbiitlin
baska bir seydir. Benim yaptigim, Kuran’dan, tarih, sosyoloji ve beseri bilimlerle ilgili bir
dizi yeni konu c¢ikartmaktir. Diisiincemin kaynagi bizzat Kuran veya Islam’dir. Beseri
bilimlerde, Kuran’in yardimiyla kesfettigim pek ¢ok dénemli konu oldugu halde, bu bilimler
bu onemli konulara simdiye kadar hi¢ deginmemislerdir. Bunlardan biri de Hicret
konusudur...” (Seriati, 1980: 49, 50).
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Tefsir ana bilim dali 6gretim iiyesi Liitfullah Cebeci de “Kur’an Sosyolojisi Uzerine
Bir Deneme” adli makalesinde benzer goriisler ileri siirmektedir: “Sosyal hadiseler kompleks
ve hudutsuzdur... Bu cesit hadiseleri miisahede, tespit, tavsif, siniflandirma ve onlardaki
sosyolojik kanunlar1 ortaya ¢ikarma bir hayli zordur. Bu sahada, pozitif ilimlerin bazi
sahalarindaki gibi, kesin sonuglara ulasmak miimkiin degildir. Ciinkii hadiseler her cemiyette,
her yerde ve her zaman ayni degildir. Biitiin hadiseleri her yoniiyle anlamak miimkiin
degildir. Oyle ise bu hadiseler i¢in ge¢miste ve gelecekte gecerli olan kanunlar1 bulmak
istersek dayanagimiz ne olmalidir? Sinirli ve degisken olan insan akli mi, yoksa onlari
yaratan, idare eden ve hakkiyla bilen Allah’in vahyi mi? Tabii ki akl—1 selimin tercihi “vahiy”
olacaktir ama akli da tamamen bir tarafa birakmaksizin... Islam’in bize sundugu Tanri,
kainat, insan, diinya ve cemiyet telakkilerini esas prensipler olarak almamiz ve sosyolojiyi bu
Islami telakkiler iizerine yeniden kurmamiz gerekmektedir. O zaman ortaya degisik bir
sosyoloji ¢ikacaktir. Miisliimanlarin bdyle bir ilmin ortaya konulmasina ihtiyact vardir.
Cenab—1 Allah Kur’an—1 Kerim’de siinnetlerini (kanunlarin1) ve hikmetini zikrederek
Miisliimanlara daha once bilmedikleri “ilmi’l-ictima”in (sosyolojinin) varligini bildirdi;
kendisinin mahlukati lizerinde siinnetleri oldugunu haber verdi. Bu ger¢ek bizi bu siinnetleri
bir ibret ve nasihat olmak iizere en giizel bir sekilde bir ilim olarak ortaya koymaya
zorlamaktadir. Bu Miislimanlar i¢in en 6nemli ve en faydali ilimlerden biri olacaktir.
Batililara benzememek igin bu ilme Islami bir ruh tasiyan degisik bir isim vermek istersek,
ona “Ilmu’s—Siineni’l-ilahiyye” (Allah’m stnnetleri ilmi) diyebiliriz. Boyle bir ilmi ortaya
koymada ¢ok fazla zorlanacagimizi sanmiyorum. Nitekim birkag ayda bitirmek
mecburiyetinde kalmamiza ve sosyolog olmamamiza ragmen (yazdigimiz) bu kisa teblig
mevzu hakkinda bir fikir verebilir... Sosyolojinin konusu insan cemiyetleridir. Kur’an—

Kerim’i bastan sona dikkatlice okursak onda sosyolojiyi alakadar eden bir¢ok ayet buluruz.”
(Cebeci, 1987: 6, 7).

“Eger Kur’an sosyolojisini tarif etmek istersek soyle diyebiliriz: ‘O, Kur’an’in Tanri,
kainat, insan, diinya ve ahiret telakkilerinden yola ¢ikarak ve konuyu ilgilendiren biitiin
ayetleri nazar—i itibara alarak insan cemiyetlerini statik ve dinamik bakimlardan ele alip
yapisal vasiflarin1 ve degisme sartlarin1 (sosyal degisme sartlarini) arastiran, tabii hadiselerle
sosyal hadiseler arasindaki irtibati arayan ve bu hususlarda Cenab—1 Allah’in siinnetlerini
tespite ¢alisan bir ilimdir.” Bunu yaparken modern sosyolojinin sadece hakikati arama
gayretleri neticesi elde edilen unsurlardan istifade etmek bu tarife zarar vermez. Cunki
inaniyoruz ki bu tiir gayretlerin nihai duragi Kur’an’in haber verdigi hakikatlerdir. Bu tarzda
sosyolojiyi yeniden kurmadaki gayemiz onu sosyal hayatimizda pratik olarak kullanmak ve
boylece insanligin dengeli maddi ve manevi tekamiiliinii siirdiirebilecegi sartlari
saglamaktir... Eger bu sosyoloji Allah’in sosyal hadiselerdeki silinnetlerini (kanunlarini)
bulursa, ge¢misi, hali ve gelecegi kusatan kanunlar1 kesfetmis olacaktir... Cenab—1 Allah
gecmis kavimlerin gercek hikayeleri ve kalintilarindan Allah’in siinnetlerini bulma ve teyit
etme hususlarinda istifade edebilecegimizi sdylemistir (3/137;% 6/11; 16/36; 30/42; 27/69
vb.).

2 Bu makalede Kur’an ayetleri bu sekilde gosterilecek olup, egik ¢izgiden Onceki rakam sure, sonraki rakam
ayet numarasini belirtmektedir. Ornegin, “3/137” 3. surenin (yani Al-i Imaran suresinin) 137. ayeti anlamima
gelmektedir.

ASEAD CILT 7 SAYI 9 Yil 2020, S 158-183



Arif KORKMAZ | 161

Yani Kur’an—1 Kerim ic¢timai hadislerde yiiriirliikte olan ilahi kanunlarin oldugunu ve
hadiseler arasindaki determinizmin (sebep—sonug¢ alakasinin) Allah Teala tarafindan takdir
edildigini bildirmektedir. Cemiyette insanlarin durumlari, insanlarin cemiyet olarak
karsilasacaklar1 hak—batil miicadeleleri, savaslar, zaferler, iktidar vs. degismez kanunlara
gore cereyan eder. Iste bu kanunlar ‘Allah’in siinnetleri’dir... Kur’an sosyolojisinin onu
modern sosyolojiden ayiran en dnemli 6zelliklerinden biri sosyal hadiselerle tabii hadiseler
arasindaki determinizmi kabul etmesidir. Mesela tabii afetler cemiyet o afetleri gerektiren bir
davranista ise olur.” (Cebeci, 1987: 8, 9).

Cebeci’ye gore, Kur’ani sosyolojinin esaslari belli bagh olarak Tanri, insan, diinya ve
ahiret hakkindaki Islami telakkilerdir ve her ictimai hadise gotirilip Cenab—1 Allah’a
baglanmak zorundadir. Diger yandan, Kur’an—1 Kerim’i sosyolojik yonden incelerken en ¢ok
Uzerinde durulmasi gereken kisimlar ge¢mis kavimlerin kissalarindan bahseden ayetler
olmalidir (Cebeci, 1987: 10, 12, 17). Cebeci ayetlere dayanarak bazi sosyolojik kanunlar
tespit etmektedir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

* “Bir kavim zalim olursa ve Allah’in zikrinden (ahkamindan) yiiz ¢evirirse iktisaden
zayiflar ve ge¢im darligi, aclik ve iiriin azlig1 ile cezalandirilir (7/130; 20/124). Buna mukabil
eger bir millet Allah’tan kendilerine gelen vahye uygun hareket ederlerse her tiirlii rizik
bolluguna erer (5/66).”

* “Fasiklik eden millet vatanin1 kaybeder (5/21-26)” (Cebeci, 1987: 19, 20, 33).
Cebeci yine Kur’an’dan yola ¢ikarak 7 toplumsal grup oldugunu sodylemektedir: (1)
Zenginler, (2) fakirler, (3) asilzadeler ve krallar, (4) zevke diiskiin kimseler, (5) miinafiklar,
(6) din adamlar1 ve (7) dedikoducu kadinlar (Cebeci, 1987: 24-29). Goriildiigii tizere, Cebeci
toplumsal kanunlar oldugunu ve bu kanunlarin Kur’an’da yer aldigimi belirtmekte ve onlara
dair baz1 6rnekler vermektedir.

Okumus da Kur’an’da biitin zamanlar ve toplumlar igin gecerli evrensel nitelikli
toplumsal yasalar oldugu goriisiindedir: “Kur’an, stinnetullah ile ilgili ayetler gercevesinde
belirli bir tarihsel siirece gore toplumlarin yiikselis, diisiis ve ¢okiislerini yonlendiren ortak
kurallarin oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla Kur’an’da {izerinde durulan toplumsal kader
yani toplumlarin yazgisi ve toplumsal akibet gibi hususlar toplumlarla ve toplumsal ¢okiisle
ilgili belirli yasalarin bulunduguna isaret etmektedir... Kuskusuz Kur’an’a gore Allahu Teala
milletlerin ylikselis, diisiis ve ¢okiislerini idare eden birtakim yasa ve hiikiimler koymus olup
bunlar1 icra etmektedir... Kur’an’in siinnetullah ile ilgili anlayisinda determinist bir yasa
olarak sadece kotiiniin iyi, batilin hak, zararlinin yararh karsisinda kalici olmadig: ilkesinin
yer aldigimi sdyleyebiliriz... Kur’an’da belirtilen tarihsel yasalarin pek cogu sartli nermeler
seklinde sunulmustur... ‘Her Gmmetin bir eceli var’ yasasi[na gore]... Allah bir topluluga iyi
isleri kot islerine oranla daha asagi diizeye diisiinceye kadar miisamaha gosterir. Ancak bu
smir asilinca o giinahkar ve rezil topluluga artik hicbir miihlet verilmez... Insanlar iginde
bulunduklar1 sosyal hayattan dolay1 birtakim sosyal yasalara tabidirler. Kur’an da bireysel
planda birtakim hiikiim ve yasalardan bahsettigi gibi, toplumsal planda da birtakim
yasalardan bahsetmektedir. Nitekim helak olgusu da Kur’an’da c¢ogunlukla s6z konusu
yasalar — ki Kur’an’a gore bu yasalar ilahidir — ¢ercevesinde toplumsal anlamda gindeme
getirilmektedir. ..
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Objektif bir sekilde Kur’an metnine yaklasildiginda Kur’an’mn toplumlarin ayakta
kalabilmelerinin olmazsa olmaz sartlar1 olarak getirdigi dinamik deger ve ahlaki ilkelerin
gercekten evrensel nitelikli olduklar1 anlasilir” (Okumus, 2003: 163-167, 177, 178, 199,
200).° Okumus “Ibn Haldun’da Kur’an’i “Sosyolojik” Okuma” adli makalesinde Ibn
Haldun’un (1332-1406) da ayetlerden hareketle toplumsal kanunlar bulmaya calistigin
sOylemektedir: “Cogulu siinen olan siinnet kelimesinin sozlilk anlamlar1 ve kullanildigi
ayetler dikkate alindiginda, Kur’an’daki siinnet ve siinen kelimelerinin Allah’m takip ettigi
davranis tarzi, Allah’in yasasi, Allah’in toplumlarin degisimi, gelisimi ve ¢okiisiiyle ilgili
hikkiim ve uygulamasi vb. anlamlara geldigini gérmek miimkiindiir. Siinnetullah, ibn
Haldun’un ‘sosyoloji’sinde anahtar terimlerden biridir, hatta onun tarihsel ve toplumsal
konulara yaklasimmin temelinde Stinnetullahin var oldugu sdylenebilir. O, Mukaddime’de
siinnetullah ile toplumsal yasalar1 kesfetmeye ve anlamaya calismaktadir... ibn Haldun, ilm-i
umranin ilkelerini ve ilm-1 umranin kapsamina giren toplumsal konularla ilgili genellemeleri,
genel gecer kural ve ‘yasa’lari, yani siinnetullah1 Kur’an ayetlerinden hareketle elde etmeye
calismistir” (Okumus, 2010: 354, 372, 373).

“Kur’an’da evrensel nitelikli “toplumsal yasalar” aramak” anlaminda bir “Kur’an
sosyolojisi” yaklasimina sahip bir diger arastirmaci olan Dogan’in su tespitleri de dikkat
cekicidir: “Insanligm ve peygamberlerin babasi Hz. Adem ve Havva’nin yaratilis durumu
aslinda insanin fitratinda ataerkinin varligin1 ¢agristirir. Nitekim Kur’an’a gore insanlarm
annesi olan Havva Adem’den yaratilmistir. Kur’an, peygamber aileleriyle ilgili olarak,
muhatab1 olan peygamberi ailedeki otorite kaynagi olarak gormiistiir” (Dogan, 2003: 46).
Goriildiigii tizere Dogan ataerkinin (yani erkegin kadindan {istiin oldugu diisiincesinin)
insanlarin fitratinda yer alan dogal bir inan¢ oldugunu sdylemekte ve bu tespitini Kur’an’a
dayandirmaktadir. Ancak glinimizdeki pek ¢ok toplumun hatta Miisliiman toplumlarin pek
cogunun bile ataerkilligin evrensel oldugunu kabul edip etmeyecegi tartisma konusudur. O
halde Kur’an’dan evrensel yasalar ¢ikarmaya calisirken oldukga dikkatli olunmali ve
modern/gincel degerler ile Kur’ani degerler arasinda uyum kadar bazi farkliliklar da
olabilecegi goz Oniinde bulundurulmalidir. Nitekim “Kur’an—1 Kerim’de Sosyal Gruplara
Giris” adli makalesinde Tekin, modern sosyolojinin grup anlayisiyla Kur’an’in grup
anlayisinin birebir Ortlismedigini belirtirken de aslinda aymi hususa dikkat c¢ekmek
istemektedir (Tekin, 2003: 76, 116). Ote yandan Celik konuya daha farkli bir acidan
yaklagsmakta ve pozitivist/evrimci bir yonelimi yansitan “evrensel nitelikli toplumsal kanunlar
bulma” anlayisin1 ve bu anlayisin bir uzantisi konumundaki Kur’an sosyolojisi ¢aligsmalarini
elestirmektedir: “Bilimsel ve teknolojik gelismenin... olaganiistii hizi doga bilimlerinin
aciklama imkanlarin1 ve yontemlerini sosyal bilimlerde de arama egilimlerini gii¢lendirdi.
Toplumsal diinya da dogal diinya gibi pozitivist agiklamanin konusu olarak goriilmeye
basladi; tarihe ve topluma hakim olan genel geger, evrensel yasalar1 ama daha ¢ok degisimin
dinamiklerini anlama kaygis1 6ne gecti. Burada degisim olgusunu kabul etmek ve onunla
baglantili farklilagmalar1 anlamaya ¢aligsmaktan 6teye gecen bir yonelim séz konusuydu. Yani
tarihsel ve toplumsal gidisatin yoniinii anlamaya imkan verecek, dolayisiyla her ikisine de
yon verecek dinamikler arastiriliyordu ve bu baglamda farkli teoriler ortaya ¢ikiyordu.

3 Ayrica bk. Okumus, 1995: 9-208.
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Bu durum degisimi anlamaya calismanin disinda, toplum miihendisligi denilen anlayisin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur... Biitiin toplumsal ve tarihsel farkliliklara ragmen, sosyal
bilimlerde tiim toplumlar1 kapsayici genel yasalar ve yontemlerin etkinligi “pozitivizm”in
ozellikle tizerinde durdugu vurgudan kaynaklanmaktadir. Pozitivizmin temel 6zelliklerinden
biri cansizlar1 diizenleyen tabiat kanunlarmin insanlart ve insan topluluklarini da
diizenledigini ileri siiren doktrin olusudur... XIX. ylizy1l pozitivizminin bir uzantis1 olan,
sosyal bilimlerde evrensel yasalar arama egiliminin zaman zaman naif bir sekilde Kur’an
orneginde yapilan ¢alismalarda da kendini gosterdigi sOylenebilir. Evrenselci paradigmanin
degisim yasalar1 tutkusuna karsilik olarak, degisimini faktorleri ve kosullar iizerinde
konusmay1 miimkiin kilan bazi temel yonelim, egilim ve gostergelerden s6z etmenin daha
uygun bir perspektif oldugunu diisiinliyoruz... Giinlimiizde... degisme oraninin
hizlandirilmas1 veya yavaslandirilmasinda evrensel yasalarin bulundugu nosyonu... bir yana
birakildigi gibi; kiiltlir ve toplumun belirlenmis bir amaca dogru asamalar halinde gelistigi
seklindeki evrimci anlayislar da anlamlarmi yitirmislerdir... Ayetlerdeki degisimin cesitli
yonlerine iligkin tarihsel-olgusal anlatim 6zellikle ‘stinnetullah’ kavrami altinda ‘tarihsel ve
toplumsal degigsmeyi yonlendiren yasalar arama egilimleri'nin de ¢ikis noktasini
olusturmustur. Burada dikkati ¢eken nokta, ‘toplumsal degismenin kanunlarmi kesfetme’
yoOneliminin pozitivist bir giidii olan ‘toplumun isleyis kurallarini yiiriiten mekanizmay1 elde
etme ve topluma yon verme istegine’ bagli olarak agirlik kazanmasidir... Kur’an, tarihin
akisinda toplumlarin ¢esitli yonlerde yasadiklar1 degisikliklerin onlarin kendi iradelerinden
bagimsiz gelismedigine siirekli vurgu yapar. Allah’in degisimle ilgili yaratigini insanlarin
Ozglir eylemine birakmasi (Enfal 8/53; Rad 13/11), Kur’an’in insan ve toplumlar1 6zgiir ve
sorumlu varliklar olarak tanimlamasi bir sosyal determinizmle birlikte toplumsal degismenin

yoniinii belirleyen mutlak yasalar arama egilimlerini de anlamsiz kilmaktadir” (Celik, 2003:
117,118, 120, 122, 127, 132, 134).4

“Kur’an’dan  Sosyolojik Ilkeler ~Cikarmanin  Imkami—Siinnetullah Kavrami
Cercevesinde Bir Elestiri—" adli makalesinde Bilgin de aynen Celik gibi, “Kur’an’da evrensel
nitelikli toplumsal yasalar arama” fikrine yonelik bazi elestiriler getirmektedir: 19. yiizyilda
yasayan Comte’un (6. 1857) pozitivist mantig1 gayet sadedir: Kiiltiir diinyasi ile fizik diinya
arasinda bir ayrim s6z konusu degildir. Tabiatta nasil “tabiat yasalar1” denen kanunlar soz
konusu ise, ayni sekilde insanlar i¢in de kesin kanunlar s6z konusudur. Eger bu kanunlar1
kesfedersek toplumun igine distiigii problemleri ¢6zer, muhtemel problemler i¢in de
ongoriide bulunabiliriz. Ona gore, insan1 konu edinen bilim olan sosyoloji fizik diinyay1 konu
edinen tabiat bilimlerinden nitelik olarak farkli diisiiniilmez. Dolayisiyla doga bilimlerinde
uygulanan yontem ayni bigimde sosyoloji i¢in de uygulanmali ve ulasilan sonuglar da doga
bilimlerindeki gibi kesin kabul edilmelidir... Islam sosyolojisinin bir uzantis1 olan Kuran
sosyolojisi arastirmalar1 da Kur’an’da toplumsal yapimin ve toplumsal dinamiklerin
anlasilmasina yonelik temel yaklagimlarin oldugu ve bunun kesfedilmesi gerektigi inancina
dayanmaktadir. Dolayisiyla Kur’an ve sosyoloji arasindaki iligki Comte’un naif yaklagimina
benzer bir yaklasimla kurulmustur denebilir: Eger Kur’an tabiat bilimlerindeki bazi yasalara
isaret ediyorsa, insant muhatap aldigi icin toplum hayatindaki yasalara da isaret ediyor
olmalidir.

4 Ayrica bk. Celik, 1996: 9-163.
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Yani kurucu sosyologlar tarihe ve topluma bakarak sosyolojik yasalar bulma pesindeyken,
“Islam sosyolojisi” taraftarlar1 Kur’an’a bakarak bunu tespit etmeye ¢alismaktadirlar. Ancak
Kur’an sosyolojisi ¢aligmalarinda temel bir soru atlanmaktadir: Acaba toplum hayatinda bazi
yasalardan s6z etmek gercekten mumkin maddr? Bugln igin sosyal bilimlerde kesin
toplumsal yasalara siiphe ile bakilmaktadir. Sosyal bilimlerde “yasabilimselci” yaklasim
“tarihselc1” yaklasim karsisinda gii¢ kaybetmektedir. Her seyden Once yasabilimselciligin
savundugu evrensellik vurgusu yara almistir. Tarihin belirli bir anindaki bir toplumsal yap1
icinde yapilan bir sosyolojik tespitin baska bir toplumsal yapi i¢in genellestirilmesi
cogunlukla miimkiin degildir (Bilgin, 2013: 71, 77, 78, 80).

Bilgin’e gore, sosyal bilimlerdeki bu yaklagim ve tartismalari bir yansimasi/uzantisi
olarak son donem arastirmacilari tarafindan sosyolojik bir ilke olarak “evrensel” bir kavram
iizerinde duruldugu goriilmektedir: Stinnetullah. Oysa Kur’an’da siinnetullah kavrami altinda
sadece bir konu islenmektedir ki o da kavimlerin helakidir. Buradan sosyolojik bir
genellemede bulunmak sosyal bilimsel tiimevarim ilkesi agisindan da problemlidir. Bir
toplumsal yasa olarak tefsir edilen slinnet kavrami Kur’an’da sadece gecmis timmetlerin
helaki baglaminda kullanilmistir. Siinnetullah kavramu {izerine doktora tezi hazirlayan Omer
Ozsoy’a gore, modern dncesi donemde miifessirler “siinnetullah™ tabiat yasalar1 olarak kabul
ederken, bu kavram sosyal bilimlerdeki gelismeler ve Islam diinyasindaki ihya hareketinin de
saikiyle tabiat yasalar1 yaninda tarihsel yasa anlamin1 da kazanmaya baslamistir. Tiirkiye’de
yayinlanan cesitli eserlerde dogru anlamin tabiat yasalar1 degil, tarih yasalar1 oldugu; bu
anlamin kesfiyle kavramin dogru tefsirine ulasildig: iddia edilmektedir. Ancak siinnetullahi
helak yasas1 olarak diisiinmek aslinda problemlidir. Zira yasanin sartlar olusan her durumda
gergeklesmesi gerekir. Acaba gecmis donemlerde yoldan ¢ikan her kavim mutlaka 6zel bir
tabiat olayryla helak edilmis midir? Ornegin, Hz. Isa’y1 6ldiirtmek isteyen Yahudiler ve
Romalilar niye diger kavimler gibi topyekdn helak edilmemistir? Ya da Hz. Muhammed’i
oldiirme tesebbiisiine varincaya kadar ileri giden Kureys miisrikleri ni¢in helak edilmemistir?
Helak yasasi konusundaki bir diger problem ise Hz. Muhammed’den sonraki durumun ne
oldugudur. Her toplumda azginlik gdsterenler ve uyaricilar bulunmaktadir. Acaba bazi dogal
afetler onlarin helak edilmesi amaciyla m1 gonderilmistir? Eger Gyleyse nigin biitiin bir
toplum yok olmamaktadir? Yoksa evrensel olan bu yasa sadece son peygambere kadar m
gecerliydi? Bu takdirde onun evrenselliginden ve yasalligindan s6z etmek bir paradoks olmaz
m1? Goriilecegi lizere bu sorulara kesin ve ikna edici bir cevap bulmak miimkiin degildir.
Sosyal bilimlerden asirma tarih yasasi fikri Kur’an’t anlama konusunda bize yardimei
olmaktan 6te, yeni problemlerin ortaya ¢ikmasia sebep olmaktadir. Islam diinyasindaki her
diisiinsel cabanin Kur’an’1 referans almasi gayet olagandir. Ancak 19. ylizyilin sonlarindan
itibaren Islamc1 diisiincenin Kur’an iizerine yapmis oldugu asir1 vurgu, hemen her tiirlii
bilginin Kur’an’dan ¢ikarilmas: gayretine doniismiistiir. Geleneksel Islam diisiincesindeki
mezhep tartismalarinda aragsal bir yaklagimla Kur’an’a basvurulup delil bulma cabasi,
modern donemde (“Kur’an’da calisma ahlaki” gibi) Kur’an’dan kiilli ilkeler hatta
(“Kur’an’da tarihin yasalar1” gibi) teoriler ¢ikarma seklinde asir1 bir duruma doniismiistiir.
Oysa Kur’an bu amagla nazil olmamistir. S6z konusu ¢abalar iizerinde ittifak edilecek
sonuglar dogurmamaktadir ve muhtemelen dogurmayacaktir.
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Kaldi1 ki Kur’an’dan ¢ikarilan toplumsal yasalart modern sosyoloji ile bagdastirma problemi
her zaman i¢in karsimizda duracaktir. Bugiiniin sosyolojisinde tarihin igkin bir anlam1 oldugu
fikri ilk donem sosyolojisi gibi kabul gormemektedir. Bilim felsefesindeki ve dolayisiyla
sosyolojik yontem konusundaki tartigsmalart géz ardi etmek miimkiin degildir. Bu durumda
kolay genellemelerden kaginip sosyal bilim ve Kur’an arasindaki iliski lizerinde daha fazla
tartigma yapmak gerekmektedir (Bilgin, 2013: 82, 84-88).

Yukaridaki 6zetten de anlasilacagi lizere, “Kur’an’da evrensel nitelikli toplumsal
yasalar aramak” anlaminda bir “Kur’an sosyolojisi” anlayisinin taraftarlar1 kadar
elestirmenleri de bulunmaktadir. Simdi, makalenin giris boliimiinde de deginildigi tizere, bir
diger “Kur’an sosyolojisi” yaklasimindan bahsedilecek; bu baglamda Kur’'an’a Giris adli
eserin ve Fehmii’[-Kur’an adli tefsirin de yazari olan Fashi fikir adami ve miifessir
Muhammed Abid Cabiri’nin goriisleri ger¢evesinde “Kur’an ile niizul ortami/sartlar1 (yani
Kur’an’in nazil oldugu yer/toplum ve zaman/donem) arasindaki iligkileri inceleme”ye
oncelik veren bir Kur’an sosyolojisi yonelimi tanitilacaktir. Bu Kur’an sosyolojisi
yaklagimina “Kur’an’1n sosyolojisi” ad1 da verilebilir:

2. KUR’AN’IN SOSYOLOJISi: KUR’AN ILE NUZUL ORTAMI/SARTLARI
ARASINDAKI ILISKILERI INCELEMEK

2.1. Muhammed Abid Cabiri (1936-2010)

Muhammed Abid Cabiri 27 Aralik 1936’da Fas’in giineydogusundaki Fecic sehrinde
dogdu. Ana dili Berberice olup Arapgay1 ilkokulda &grendi. Tahsiline Fransiz okulunda
devam etti ve Fransizcay1 6grendi. 1950-1951°de et—Tehzibii’l-Arabiyye adli mektebe girdi.
Burada aldig1 egitimle klasik Arapga metinlere asinalik kazandigi gibi Bati kiiltiirtiyle ilgili
bilgisini de gelistirdi. Universite dgrenimi i¢in 1957°de Sam’a gittiyse de ertesi y1l iilkesine
doniip Rabat Universitesi Edebiyat Fakiiltesine girdi. Sorbonne’da okumak niyetiyle 1960°ta
Paris’e gitti; ancak bu diisiincesinden vazgecip yiiksek 6grenimini 6nceki iiniversitesinde
tamamlad1 (1962). Bir siire 6gretmenlik yapti. Bu arada Fas’in bagimsizligi i¢in yapilan
gosterilere katildi. 1967°de Rabat V. Muhammed Universitesi’ne asistan olan Cabiri Ibn
Haldun iizerine yaptig1 el-Asabiyye ve 'd—Devle: Mealim Nazariyye Halduniyye fi 't-Tarihi’l-
Islami bashkli ¢alismayla Fas’ta felsefe doktoru unvanimi alan ilk akademisyen oldu (1970)
ve ayni Universiteye 0gretim gorevlisi olarak tayin edildi. Daha sonra bir yandan felsefe ve
Islam diisiincesi alaninda kariyerini ilerletirken bir yandan da ayni alanda yogun bir telif
faaliyetine basladi. Nihayet 2002’de V. Muhammed Universitesi’ndeki profesorliik
gorevinden emekliye ayrilinca ozellikle ilmi ve fikri dizeyi ylksek eserlerle dolu bir hayat
gecirdi ve 3 Mayis 2010 tarihinde Fas/Dariilbeyza’da vefat etti. islam diisiincesi ve bilhassa
Islam kiiltiirii {izerine yaptig1 zihniyet analizleri, elestirileri ve onerileriyle uluslararasi bir
sOhrete sahip olan Cabiri UNESCO-Bagdat Arap Kiiltiiri odili, Magrib Kiilttr 6dald,
UNESCO-MBI'nin Arap Diinyast Fikir Arastirmalar1 o6diilii, Beyrut Arap Diisiince
Kurumunun Ruvvad 6diilii, UNESCO ibn Sina 6diilii, Berlin Ibn Riisd Ozgiir Diisiince
Cemiyetinin 6dult gibi bircok 6dile layik goriilmiis, kendisine teklif edilen bazi para
ddullerini ise reddetmistir (Coskun, 2016).
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Cabiri’nin eserlerinden bazilar1 sunlardir: 1. Fikru Ibn Haldun: el-Asabiyye ve'd—
Devle. Rabat V. Muhammed Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimiinde hazirladig
doktora tezidir; Ibn Haldun’'un Diigiincesi: Asabiyet ve Devlet adiyla Tiirkgeye
cevrilmistir. 2. Nahnii ve’t=Turas: Kirae Muasira fi Turassine I-Felsefi. Felsefi Mirasimiz ve
Biz adiyla Tirkceye cevrilmistir. 3. Tekvinii '[-Akli’I-Arabi (Beyrut 1984). Dort Kitaptan
olusan “Arap Aklimin Elestirisi” serisinin ilk kitabidir; Arap Aklimin Olusumu adiyla
Tiirkgeye cevrilmistir. 4. Binyetii'[-Akli’[-Arabi. “Arap Aklinin Elestirisi” serisinin ikinci
kitab1 olup Arap-Islam Kiiltiriiniin Akil Yapis: adiyla Tiirkgelestirilmistir. 5. el-Ak/i s—
Siyasiyyii'|-Arabi. Aym serinin {iciincii kitab1 olan eser Islam’da Sivasal Akil adiyla
Tiirkgelestirilmistir. 6. el-Ak/i 'I-Ahlakiyyii'I-Arabi. “Arap Aklinin Elestirisi” serisinin son
kitabi olup Arap Ahlaki Akli adiyla Tiirk¢eye kazandirilmistir. 7. Vichetii Nazar: Nahve /adati
Binai Kadaya '-Fikri’l-Arabi. Kimlik, seriatin ve bazi Kur’an hikimlerinin tatbiki, din—
devlet iliskisi, demokrasi gibi konular1 ele alir. Cagdas Arap—Islam Diisiincesinde Yeniden
Yapilanma adiyla Tirkgeye c¢evrilmistir. 8. el-Musakkafun fi’l-Hadareti ' I-Arabiyyeti’l-
Islamiyye. 9. Medhal ile’I-Kur’ani’[-Kerim. Kur’'an’a Girig adiyla
Tiirkgelestirilmistir. 10. Fehmii'I-Kur ’ani’l-Hakim. Ucg ciltlik Kur’an tefsiridir. Nizul
sirasina ve Hz. Muhammed’in yasam seyrine paralellik esasma gore yazilmis, bigimi ve
icerigi bakimindan 06zgiin bir tefsirdir. Fehmii’l-Kur’an: Niizul Sirasina Gore Hikmetli
Kur’an’m Anlasilir Tefsiri adiyla Tirkceye g¢evrilmistir. Cabiri’nin bunlar disinda bagka
eserleri de vardir (Coskun, 2016).

2.2. Sosyolojik Kur’an Okumalari: Cabiri Ornegi

Hayatinin son on yilint Kur’an ¢aligmalarina ayiran Cabiri’nin Kur’an’1 yorumlama
yontemi bazi ilkelere dayanmaktadir. Bunlar arasindan 6zellikle bu makalenin konusunu yani
“Kur’an sosyolojisi” alanin1 ya da bir baska ifadeyle “sosyolojik Kur’an okumalari”ni
ilgilendiren ilkeler sunlardir: (1) Kur’an’t Hz. Muhammed’in yasam seyri (siyer) esliginde
okumak/yorumlamak gerekir: Kur’an’t okurken ve yorumlarken ortaya ¢ikan bosluklar
esbab—1 niizul rivayetleri ve surelerin i¢ biitiinliikleri ile beraber Hz. Muhammed’in yasamiyla
ilgili bilgiler de dikkate alinarak doldurulmalidir (Cabiri, 2013: 277, 279, 289, 290, 297, 308,
309, 342, 343, 445, 447, 448, 486, 487, 493, 495-497; Cabiri, 2017a: 15, 16, 161, 194, 257,
285, 287, 288, 430—432; Cabiri, 2017b: 9-11, 44, 45, 79, 83, 129, 135, 152, 232, 234-236,
292, 293, 299, 335, 451, 452, 512, 520, 524; Cabiri, 2017c: 40, 41, 203, 298, 302, 303, 456—
458). (2) Kur’an’1 nazil oldugu 7. yiizyilda yasayan Araplarin kiltiir ve bilgi diizeyleri
gercevesinde yorumlamak gerekir: Allah  Kur’an’it nlizul doneminde yasayan
insanlarin/toplumun anlayacagi sekilde indirmistir. Dolayisiyla o toplumun Kkultlrinde
olmayan seylerin onlara izafe edilmesi dogru degildir. Kur’an’in yorumlanmasinda 7. ylizyil
Arap Yarimadasi’ndaki bilgi ve kiiltiir diizeyiyle sinirli kalmak yani Kur’an’dan o donemde
yasayan Araplarin agina olmadiklar1 bilgi ve anlamlar1 ¢ikarmaya ¢aligmamak gerekir. O
halde Kur’an’da niizul déneminde yasayan Araplarin bilgi ve kiiltiir seviyelerinin tistiinde bir
takim ilim ve bilgilerin yer aldigim1 sdylemek miimkiin degildir (Cabiri, 2013: 30, 82, 102,
220, 221, 295; Cabiri, 2017a: 30, 100, 137, 216, 282, 283, 416; Cabiri, 2017b: 74, 82, 83,
146, 152, 179-182, 255, 292, 293, 325, 362, 488, 489, 506, 524; Cabiri, 2017c: 36, 37, 41,
42, 86, 94, 95, 115, 203, 255, 267, 268, 298, 302, 333, 452, 457, 458, 465; Cabiri, 2001: 674—
676).
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(3) Iki numarali ilkenin de dogal bir sonucu ve uzantis1 olarak Kur’an’in giincel bilimsel icat
ve kesifler baglaminda tefsir edilmesi dogru degildir (Cabiri, 1992: 197-200; Cabiri, 2017b:
390). Yukaridaki ug¢ ilkenin timini bir cumle ile 6zetlemek mumkin gibi gorinmektedir:
Kur’an niizul ortami/sartlart ¢ercevesinde yani nazil oldugu yerde/toplumda ve
zamanda/donemde (7. ylizy1ll Arap Yarimadasi’nda) yiiriirliikte olan bilgi, bilim, teknoloji,
kiltur dlzeyi ve yasam bigimi baglaminda okunmali ve yorumlanmalidir. Simdi Cabiri’nin
Kur’an tefsirinde takip ettigi bu ilkelere dair bazi &rnekler verilecek ve ardindan makale
sonlandirilacaktir.

2.2.1. Kur’an—Siyer Paralelligi

“Vahiy sartlarin geregine goére inmekte, sartlar ise degiskenlik arz etmektedir.
Dogrusu hi¢ kimse Kur’an’it ya da herhangi bir suresini birka¢ satirda Ozetleyemez. Bu
durumun sebebi Kur’an’in olduk¢a uzun bir metin olmasi degil, Hz. Muhammed’in yasam
seyri ile birlikte dalgalanan canli bir metin olmasidir... Bizim ‘niizul sirasina gore sure
listesi’ yapmaktaki amacimiz Kur’an metninin olusum siirecini Muhammedi davetin seyrine
uyumluluk esasi ¢er¢evesinde taniyip ortaya koymak olduguna gore ¢alismamiz iki strecin
seyri arasindaki ‘uyum’a odaklanmalidir: Hz. Peygamber’in siretinin seyri ve Kur’an’in
olusum seyri” (Cabiri, 2013: 277, 279). Dolayisiyla Cabiri’ye gore, Kur’'an’i Hz.
Muhammed’in yasam seyri ile irtibatlandirmak bir zorunluluktur (Cabiri, 2006: 254). “Biz
Kur’an kissalarini inis sirasina gore ele alacagiz. Amacimiz hem kissalarin Muhammedi
davetin gelisim seyri ile birlikte gosterdikleri gelisimi incelemek hem de Kur’an’in bu
kissalar1 c¢agrisin1 basartya ulastirmak igin bir ‘beyan’ tiirii olarak nasil islevsellestirmis
oldugunu anlamaktir. Ciinkii [diger] peygamberlerin kendilerine verilen mesaji toplumlarina
ulastirmak i¢in verdikleri miicadele agisindan degerlendirecek olursak, Kur’an kissalariin
‘simdi’si tam da Muhammedi davetin ‘simdi’sidir” (Cabiri, 2013: 297).

“Kur’an kissalart ile Hz. Muhammed’in yasamini birlikte ve adim adim takip
etmemizin nedeni bu kissalarda hikdye anlatmanin degil, 6nceki peygamberlerin yasadiklari
sikintilari, gdsterdikleri sabr1 ve nihayet kazandiklar1 zaferleri anlatarak Hz. Peygamber ve
arkadaslarinin teselli edilmesi, motivasyonu ve ayni zamanda hasimlarin korkutulmasi ve
diisiinmeye davet edilmesi gibi hususlarin hedeflenmis olmasidir. Peygamberlerin kendi
toplumlart ile olan diyaloglarinin tamamen Hz. Peygamber’in Kureys ile olan diyaloguna
doniisiip onu yansittigr kissalarda bu durum daha acik bir sekilde ortaya c¢ikmaktadir.
Kissalarda gecen olaylar ise o sirada Muhammedi davetin gegirmekte oldugu dénemin
ozelliklerine gore sekil almakta ve o sartlart yansitacak sekilde anlatilmaktadir” (Cabiri,
2013: 308, 309). Bu gergevede Kur’an kissalarinda gozetilen stratejilerinden biri de dnceki
peygamberlerin kavimlerine yonelik sdylemlerini Hz. Peygamber’in Kureys’e yonelik
sOylemini andiracak, mesajin1 giiglendirecek sekilde ifade etmek ve peygamberlerin
toplumlarina yaptiklari uyarilart Hz. Muhammed tarafindan Kureys’e yapilan uyarilar olarak
ortaya koymaktir (Cabiri, 2013: 332; Cabiri, 2017a: 257). Ornegin, islup agisindan
incelendiginde Araf suresindeki Nuh kissasinda gegen ‘“Nuh” ismi yerine rahatlikla
“Muhammed” isminin konulabilecegi gorulur.
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Ayni sekilde Nuh peygamberin yasadigi donemi anlatirken kullanilan “Onlar kurtardik.”,
“Onlar1 suda bogduk.” gibi gegmis zaman Kipli ifadeleri Hz. Muhammed’in yasadigi doneme
uyarlayarak simdiki zaman kipinde de diislinebiliriz. Her iki durumda da kissanin
anlatimindaki hedef ayni kalacaktir... Ornegin, Hz. Nuh ve kavmini anlatan su ayetlere
bakilabilir: “Ant olsun ki Nuh’u el¢i olarak kavmine gonderdik. Dedi ki: “Ey kavmim!
Allah’a kulluk edin, sizin ondan baska Tanriniz yoktur. Dogrusu ben, iistiinlize gelecek
biiyiik bir gilinlin azabindan korkuyorum”. Kavminden ileri gelenler dediler ki: “Biz seni
gercekten apagik bir sapiklik i¢inde goriiyoruz”. Bunun (zerine Nuh dedi ki: “Ey kavmim!
Bende herhangi bir sapiklik yoktur, fakat ben alemlerin Rabbi tarafindan gonderilmis bir
elciyim. Size Rabbimin vahyettiklerini duyuruyorum, size 6giit veriyorum ve ben sizin
bilmediklerinizi Allah’tan gelen vahiy ile biliyorum. Allah’in azabindan sakinip da rahmete
nail olmaniz iimidiyle, i¢inizden sizi uyaracak bir adam vasitasiyla size bir zikir (kitap)
gelmesine sastiniz mi1?” Nuh kavmi onu yalanladi, biz de onu ve gemide beraberinde olanlari
kurtardik, ayetlerimizi yalan sayanlari suda bogduk, ¢iinkii onlar kor bir milletti” (Araf 7/59—
64). Burada anlatilan diyalog baska yerlerde bir ¢ok ayette gecen Hz. Muhammed—Kureys
diyalogundan pek farkli degildir. Bu baglamda Nuh kavminin Allah’in siradan bir insani elgi
gondermesine sasirmalari ile (inis sirasina gore Araf suresi ile pes pese olan Sad suresinin
basinda gecen) Kureyslilerin Hz. Muhammed’in peygamberligine sasirmalar1 arasindaki
benzerlik dikkat cekicidir (Cabiri, 2013: 340-342; Cabiri, 2017a: 285-288).

Yine Hud suresinin ilk kisminda Hz. Nuh’un kavmi ile olan tartismasi Hz.
Muhammed’in kendi kavmi ile olan tartigmalaria olabildigince yakin bir tarzda ortaya
konulmaktadir: “Ant olsun biz Nuh’u kavmine el¢i gonderdik. Onlara dedi ki: “Ben sizin igin
apacik bir uyarictyim. Allah’tan baskasina tapmayim. Ben size gelecek elem verici bir giiniin
azabindan korkuyorum”. Kavminden ileri gelen kafirler dediler ki: “Biz seni sadece bizim
gibi bir insan olarak gorliyoruz. Bizden basit gorlisle hareket eden alt tabakamizdan
baskasinin sana uydugunu gérmiiyoruz. Sizin bize kars1 bir Ustiinliigliniizii de gérmiiyoruz.
Bilakis sizin yalancilar oldugunuzu diisiiniiyoruz”. Nuh dedi ki: “Ey kavmim! Eger ben
Rabbim tarafindan bildirilen agik bir delil {izerinde isem ve 0 bana kendi katindan bir rahmet
vermis de bu size gizli tutulmussa, buna ne dersiniz? Siz onu istemediginiz halde biz sizi ona
zorlayacak miy1z? Ey kavmim! Allah’in emirlerini bildirmeye karsilik sizden herhangi bir
mal istemiyorum. Benim miikafatim ancak Allah’a aittir. Ben iman edenleri kovacak degilim,
cunkil onlar Rablerine kavusacaklardir. Fakat ben sizi bilgisizce davranan bir topluluk olarak
goriiyorum. Ey kavmim. Ben onlar1 kovarsam beni Allah’tan kim korur? Diisiinmiiyor
musunuz? Ben size, “Allah’in hazineleri benim yanimdadir.” demiyorum, gayb1 da bilmem.
“Ben bir melegim.” de demiyorum. Sizin gozlerinizin hor gérdiigii kimseler igin “Allah
onlara asla bir hayir vermeyecektir.” diyemem. Onlarin kalplerinde olan1 Allah daha iyi bilir.
Onlar1 kovdugum takdirde ben gergekten zalimlerden olurum”. “Ey Nuh!” dediler, “Bizimle
miicadele ettin, bu miicadelende de hayli ileri gittin. Yeter artik, eger dogru sdyleyenlerden
isen haydi bizi tehdit edip durdugun o azab1 getir de gorelim”. Nuh dedi ki: “Onu size ancak
dilese Allah getirir. Ve siz Allah’1 aciz birakacak degilsiniz. Eger Allah sizi azdirmak
istiyorsa ben size 0giit vermek istesem de 6gldiim size fayda vermez. Ciinkii o sizin
Rabbinizdir. Ve nihayet ona dondiiriileceksiniz”. [Ey Muhammed] Yoksa, “[Muhammed]
bunu [bu Nuh kissasini ya da Kur’an’1] uydurdu.” mu diyorlar?
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De ki: “Eger onu uydurduysam gilinahim bana aittir. Fakat ben sizin islediginiz gilinahtan
uzagim” (11/25-35). Agikga goriildiigii gibi burada Nuh peygamber adeta Hz. Muhammed’in
diliyle konusmaktadir. Zaten Kur’an kissalarinin neredeyse tlimiinde bu durum soz
konusudur. Ayrica burada Nuh peygamberin soyledigi sozleri ya da ¢ok benzerlerini bizzat
Hz. Muhammed’in diliyle aktaran ¢ok sayida ayet de vardir. Bu konuda su ayetler 6rnek
verilebilir: “[Ey Muhammed!] De ki: “Ben size, ‘Allah’in hazineleri benim yanimdadir.’
demiyorum. Ben gayb1 da bilmem. Size ‘Ben bir melegim.” de demiyorum. Ben sadece bana
vahyolunana uyarim”... Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam oOna yalvaranlar1 kovma.
Onlarm hesabindan sana bir sorumluluk, senin hesabindan da onlara herhangi bir sorumluluk
yoktur ki bunlar1 kovup da zalimlerden olasin. “Aramizdan Allah’in kendilerine lituf ve

thsanda bulundugu kimseler de bunlar m1?”” demeleri i¢in onlarin bir kismini digerleri ile iste
boyle imtihan ettik...” (6/50-53) (Cabiri, 2013: 349, 350).

“Nuh’un haberini onlara oku. Hani o bir vakit kavmine sdyle demisti: Ey kavmim!
Eger benim konumum ve Allah’in ayetleriyle 6giit vermem size agir geliyorsa biliniz ki ben
sadece Allah’a dayanip glivenmisim. Artik siz de bana ne yapacaginizi ortaklarinizla beraber
kararlastirm ki isiniz size dert olmasin. Bundan sonra bana hiikkmiiniizii uygulaym, bana
miihlet de vermeyin” (10/71). Kur’an’in Hz. Muhammed’in yasam seyrine paralel bir sekilde
nazil oldugunu belirten Cabiri’ye gore, Yunus suresinde Hz. Nuh’un kavmine sdyledigi bu
sozler Kureyslilerin Hz. Muhammed’e yonelik bir suikast planladiklarini ve Peygamber’in de
bundan haberdar oldugunu gostermektedir. Bu yuzden Kur’an Hz. Muhammed’e suikast
diizenlemeyi planlayan Kureyslilere Nuh peygamberin diliyle cevap vermekte ve meydan
okumakta; eger diistindiikleri seyi yaparlarsa sonucun Nuh kavmine olandan pek farkli
olmayacagi seklinde bir uyarida bulunmaktadir. Bunun ardindan da sonugta bogularak helak
olan Firavun ile Hz. Musa’nin kissasina yer verilmektedir... Bu cercevede Musa Once
Firavun ve erkanmi tevhide iman etmeye davet eder. Onlar ise, “Bizi atalarimizin dininden
dondiirmeye mi geldin? Amacin iilkede yonetimi ele gegirmek degil mi?” diyerek onu
reddederler. Musa ayni ¢agriy1 kendi halki olan Israilogullarina da yapar ancak, tipki Nuh ve
diger peygamberler gibi, kendi kavmi tarafindan yalanlanir. Bu yiizden de Nuh peygamber
gibi onlarn helak edilmesi i¢in dua eder. Duas1 kabul edilir ve Firavun ve ordusu helak olur.
Firavun’un son anda ettigi iman ise ise yaramaz. Y unus suresinin Musa kissasina verdigi bu
yeni istikamet bu surenin indigi donemde Hz. Muhammed’in Kureysliler tarafindan ciddi ve
ag1r bir baski altinda oldugunu gostermektedir (Cabiri, 2017a: 430-432).

“Siiphesiz bir Nuh’u ‘Kendilerine elem dolu bir azap gelmeden 6nce kavmini uyar.’
diye peygamber olarak gonderdik.” (71/1) ayetiyle baslayan Nuh suresinde Nuh peygamberin
putperest halkina karsi verdigi miicadelenin anlatilmasindaki amacin Hz. Muhammed ile
Kureys miisrikleri arasindaki miicadeleye bir 6rnek vermek oldugu agiktir. Buradan hareketle
biitiin sure boyunca “Hz. Nuh — Hz. Muhammed” ve “Nuh kavmi — Kureysliler” paralelligini
g6zlemlemek mumkindir (Cabiri, 2017b: 232).
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Nuh suresine bu yorumla baglayan Cabiri, ayn1 surede yer alan “Nuh dedi ki: Rabbim!
Gergekten onlar bana karsi1 geldiler, mali ve ¢ocugu ancak kendi hiisranini artiran kimselere
uydular.” (71/21) ayetinin de “[Hz. Muhammed dedi ki:] Mekkeliler bana kars1 geldiler ve
ileri gelenlere tabi oldular.” anlamma geldigini belirtmekte ve surenin sonunda su
degerlendirmeyi yapmaktadir: Surede gegen, “Sakin ilahlarinizi birakmayin. Hele hele Vedd,
Siiva, Yegus, Yeuk ve Nesr’i hi¢ birakmayimn.” (71/23) s6ziintin Nuh kavminin ileri gelenleri
tarafindan kendi sozlerini dinleyecek kiiglik kabilelere sdylendigi dikkate alindiginda ve
surenin indirilis zamaninda gecerli olan kosullar diisliniildiigiinde burada asil kastedilen
kisilerin Muhammedi daveti engellemek i¢in Arap kabileleri arasinda kara propaganda yapan
ve onlarin putlarina sadik kalmalarini saglamaya ¢alisan Kureys miisrikleri oldugu anlasilir.
Yani burada “Kizim sana sdyliiyorum, gelinim sen anla.” tiirlinden bir durum s6z konusudur
(Cabiri, 2017b: 234, 236). “Ant olsun biz Nuh’u kendi kavmine peygamber olarak génderdik
de “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin ondan baska higbir ildhiniz yoktur. Allah’a kars1
gelmekten hala sakinmaz misiniz?” dedi. Bunun {izerine kendi kavminden inkar eden ileri
gelenler soyle dediler: “Bu da ancak sizin gibi bir insandir. Peygamber oldugunu iddia ederek
lizerinizde otorite kurmak istiyor...” (23/23, 24) ayetlerindeki hitabin da Kureys’in Hz.
Peygamber’i kotlilemek amaciyla Arap kabilelerine soyledigi sozlere gonderme yaptigi
aciktir (Cabiri, 2017b: 335).

“Firavun dedi ki: “Birakin beni, Musa’y1 oldiireyim...” (40/26). Cabiri Kur’an’da
Firavun’un bu soziiniin aktarildigi tek ayetin bu ayet oldugunu belirttikten sonra soyle
demektedir: “Burada Firavun muhasaradan 6nce Hz. Muhammed’i 6ldiirmeye tesebbiis eden
Ebu Cehil’dir... Zira bu ayet Musa — Firavun kissasina yeni bir unsur daha ekler ki bu unsur
bu kissanin daha onceki anlatimlarinda s6z konusu edilmemistir: “Firavun dedi ki: “Birakin
da oldiireyim su Musa’y1! Rabbine dua etsin bakalim. Korkarim bu adam sizin dininizi
bozacak, iilkede kargasa yaratacak” (40/26). Burada Firavun’un bu tutumunun Hz.
Peygamber’i 6ldiirmeye calisan, uzlasma ve taviz koparma girisimleri basarisiz olunca bu
yonde defalarca goriis belirtmis olan Ebu Cehil’in tutumunu yansittigi agiktir. Bu noktada
Firavun’un bu kararma kars1 “Firavun ailesinden olup imanim gizleyen bir kisi”nin cevabina
yer verilmektedir. Bu kisi Firavun erkanina sdyle der: “Rabbim Allah’tir dedigi i¢in bir adam1
oldiirecek misiniz? Halbuki o size Rabbinizden apagik mucizeler getirdi. Eger yalanci ise
yalan1 kendi aleyhinedir. Eger dogru soyliiyorsa sizi tehdit ettigi seylerin bir kismu1 basiniza
gelecektir” (40/28). Bu sahnenin de Hz. Peygamber’in Mekke’deki durumunu yansittigi gayet
aciktir” (Cabiri, 2017b: 129, 135).

Araf suresinde Salih peygamberin hem kendisine inanan yoksul ve zayif kimselerle
hem de inkarci ve kibirli kimselerle arasinda gegen diyaloglar da Hz. Peygamber’in kendisine
inanan zayif miiminler ve Kureysli inkérci—kibirli kimselerle olan diyaloglarin1 andirir
sekilde ifade edilmistir (Cabiri, 2013: 361). Clnku Kur’an kissalarmin hedefi Muhammedi
daveti oOnceki peygamberlerin daveti ile irtibatlandirmak ve Onceki donemlerde
peygamberleri yalanlayan kimselerin vardiklari “son™u anlatarak Muhammedi davetin
muhataplaria ders vermektir. Bu nedenledir ki biitiin bu kissalarda mesajin muhatab1 bazen
dogrudan bazen de dolayl1 olarak Kureys’tir (Cabiri, 2013: 411).
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Ornegin, Kureysliler Hz. Peygamber’i davasindan vazgegirebilmek igin ona mal, miilk vb.
teklifler yapmaya ve bu amagla amcast Ebu Talip nezdinde girisimlere basladiklarinda
Kur’an bu duruma cevap olarak Sad suresinde Davut, Siileyman ve Belkis kissalarmi
anlatmistir. Davut ve Siileyman kissalariin hedefi ve tarihsel—etik baglami aynidir: Davut ve
Stileyman kendilerini ayartmaya c¢alisan giiclere karst koyarlar, dolayisiyla Hz.
Muhammed’in de Kureyslilerin aldatma ve ayartmalarina karst koymasi ve kendini
kaptirmamas1  gerekmektedir... Ote yandan, Kur’an Israilogullari peygamberlerinin
kissalarini anlatisin1 da belirli bir program ve strateji ¢ergevesine oturtmustur. Buna gore,
Kur’an Mekke doneminde Musa kissasina 6zel bir yer vermistir, ¢linkii Musa Peygamber
Firavun ve erkanindan tipki Hz. Muhammed’in Kureys ileri gelenlerinden ¢ektigine benzer
sikintilar yagsamistir. Bu yilizden Kur’an bu kissayr Kureys ve Yahudilerle tartismalarda
Muhammedi davet lehine islevsellestirmis ve onu bir ¢ok sureye dagitilmis halde boliim
boliim islemistir. Daha sonra ise Medine asamasi yani Muhammedi davetin devlet kurma
asamasi gelmistir. Bu asamada Kur’an kissalar1 yepyeni bir sekil almistir: Artik bu dénemde
kissalara hakim olan ana unsur bir taraftan “Yahudilerle tartisma”, onlarin kii¢iimsemelerine,
meydan okumalarina ve saldirilarma karsi cevap verme, diger taraftan da Hiristiyanlara,
ozellikle de Hz. Muhammed’e gelip onunla Isa’nin tabiati {izerine tartismaya girisen Necran
Hiristiyanlarma karst cevap verme temasidir. Kur’an kissalart Muhammedi davetin
araglarindan ve siret—i nebevinin [yani Hz. Muhammed’in yasam seyrinin] yol igaretlerinden
birisidir (Cabiri, 2013: 486, 487).

Muhammedi davet Medine’de kendisini 6teden beri diismani olan ve gelecekte de
diismanliga devam edecek olan Mekke miisriklerinin yani sira iki yeni diismanla daha kars1
karsiya bulmustur: Yahudiler ve miinafiklar. iste Medeni Kur’an’da yer alan ve nispeten az
olan kissalar bu gesitlenen diisman gruplar ile olan tartismalar ¢ercevesinde anlatilmistir.
Ornegin, Mekki Kur’an’da anlatilan kissalarda Israilogullarinin inisli ¢ikish tarihi maceralari
boyunca yasadiklar1 sikintilar 6n plana ¢ikarilirken Medeni Kur’an’da tam tersine Yahudilere
yonelik elestiriler ve tehditler gorilur. Bu degisimin sebebi elbette ki Yahudi—Musliman
iliskilerinde yasanan gelismelerdir. Su noktayr goézden kacirmamak gerekir: Medeni
Kur’an’da Ehl-i Kitap ile olan iliskilerde 6nce Musliman—Yahudi iligkileri ele alinir.
Nihayet Miisliimanlarla Yahudiler arasindaki ¢atismalar sonunda Yahudilerin tiimi
Medine’den kovulunca bu kez Miisliman—Hiristiyan iligkileri, 6zellikle de teslis konusu
giindeme gelir... Her iki durumda da ilgili kissalar, tipki Mekke’de oldugu gibi, salt
kissa/hikdye anlatmay1 degil, anlatilan kissay1r soz konusu tartisma igerisinde kullanip
sOyleme doniistiirmeyi de hedeflemektedir. Bu baglamda Medeni Kur’an kissalari bazen
Mekki Kur’an kissalarindaki unsurlar1 kullanirken bazen de bunlara yeni unsurlar ilave eder.
Bu kissalarda kullanilan sdylemin dili sartlara gore degismektedir. Genel bir prensip olarak,
sOylemin baglangicta olduk¢a yumusak oldugu ve sonralan sertlestigi gozlenir. Nitekim Hz.
Muhammed’in Mekke’de hicret hazirliklar1 yaptigi donemde inmis olan Ankebut suresinde
Ehl-i Kitap ile iliskiler konusunda sdyle denilmektedir: “Zulmedenleri hari¢, Ehl—i Kitap ile
en giizel olan seklin diginda bir tarzda miicadele etmeyin ve onlara soyle deyin: “Biz hem
bize indirilen kitaba hem size indirilen kitaba iman ettik. Bizim ilahimiz da sizin ilahiniz da
bir ve ayni ilahtir ve biz O’na goniilden teslim olduk™ (29/46). Gergekten de Medeni
Kur’an’da Ehl-i Kitap ile olan iligkiler/diyaloglar bu esasa dayali olarak baslamistir.
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Ancak Yahudiler Miisliimanlara kars1 alayci, kiiglimseyici bir tavir takinip onlarin arasinda
fesat ¢ikarmaya, onlar1 tahrik etmeye baglayinca Kur’an’in tutumu da yavas yavas
sertlesmeye baglamistir. Nihayet Yahudilerin Miisliimanlara karsi tutumlar1 tam ve acgik bir
diismanlik halini alip Yahudilerin Medine’den siirlilmesi ile sonuglanacak olan catigmalar
baslaymnca Kur’an’in tutumu da tamamen sertlesmistir (Cabiri, 2013: 444-448). Bu
baglamda, Kur’an’mn ifade ettigi genel ahlaki degerler sistemini muhatap c¢esitliligine
dayanarak ortaya koymakta yarar vardir. Boylece bu ahlaki degerler sisteminin biitiin igerik
ve varolus sebebini Muhammedi davet ile olan irtibatindan edinmekte oldugu agikca
gorulecektir (Cabiri, 2017b: 512).

Kur’an Hz. Muhammed’e alemlerin Rabbi olan Allah’tan iletilmekte olan bir
vahiydir. Bununla beraber Kur’an’in emir ve yasaklarinin inmesine sebep olan “durumlar” da
s0z konusudur. “Esbab—1 niizul” olarak adlandirilan bu durumlar bazen Hz. Peygamber’in i¢
diinyasinda yogun olarak yasadigi duygular olabildigi gibi bazen de arkadaglarmin,
hasimlarinin yahut siradan insanlarin yonelttigi sorular da olmustur. Diger bir deyisle, gecmis
donem alimlerinden kimilerinin de dedigi gibi, “Kur’an’daki her bir ayetin illaki bir inis
sebebi vardir.” denilse yanlis olmaz. Bu ylizden ulemanin ¢ogu Kur’an’in iniginin sartlari
gbzettigi icin yirmi yili agskin bir siire i¢erisinde parca par¢a tamamlandigi goriisiindedirler.
Kur’an’in inisinin gozettigi bu “sartlar” sadece Hz. Peygamber ve arkadaglarinin yasadiklari
fiili olaylardan ibaret degildi. Aksine, yasamin akisi igerisinde cereyan eden savas—baris,
cekisme, anlasmazlik vb. gizli agik her tiirlii durum hep bu “sartlar’in igerisinde yer aldigi
gibi Hz. Peygamber’in sahsi ve ailevi yasami ile ilgili pek ¢ok durum da bu kapsamdaydi. Bu
nedenle Kur’an ve Hz. Peygamber arasindaki iliski oldukga “siki bir iliski™® idi. Glnlik ve
hatta anlik gelismekte fakat her zaman “makul” smirlar igerisinde cereyan etmekteydi
(Cabiri, 2013: 496, 497).

Cabiri  Fehmii’l-Kur’an adli tefsirinin girisinde sunlar1 sdylemektedir: “Hz.
Peygamber’in sireti [yasam seyri] ile Kur’an’in inisi arasindaki uyuma dikkat etmeye
calistik... Sunu acik¢a ifade edelim ki Kur’an metni yirmi kiisur yillik bir siire igerisinde
parca par¢a inmis olmakla beraber, surelerin birbiriyle baglantis1 olduk¢a gii¢lii bir mantik
iligkisine dayanmaktadir. Nitekim herhangi bir sureyi kendisinden 6nce ve sonra inmis olan
surelerle birlikte degerlendirdigimiz ve bu surelerin yogunlastiklari konuya dikkat
ettigimizde, bu konu biitiinliigiiniin o surelerin indigi donemde Hz. Peygamber’in ve
sahabilerin yasadig1 olaylarla birebir baglantili oldugunu, arada muazzam bir uyumun
bulundugunu gérmekteyiz. Iste buradan agik¢a anlamaktayiz ki, “vahyin inis siireci davetin
gidisat1 ile uyum arz eder”... Bu tefsirde sdyledigimiz onca sozii birka¢ kelime ile ifade
etmek gerekirse, burada yaptigimiz seyin “Kur’an’i siyer ile [ve] siyeri de Kur’an ile
yorumlamak™® oldugunu tereddiit etmeden sdyleyebiliriz. Bu ¢ift yonlii yorum tarzi bize,
Kur’an’a Giris adli eserimizin sonunda “Ancak simdi itiraf etmeliyim ki heniiz aklimin
almadig1 bir sir var: Abdullah oglu peygamber Muhammed ile hikmet dolu Kur’an arasindaki
siki iligki.” climlesi ile ifade ettigimiz sirrin kiinhiine varma imkani vermistir” (Cabiri, 2017a:
15, 16).

5 Tiirkgeye “siki bir iliski” olarak cevrilen ifade i¢in Cabiri “alakatiin hamimiyyetiin” kavramin1 kullanmigtir
(bk. Cabiri, 2006: 427, 430, 433). Bu kavram, “¢ok yakin, sicak ve samimi iliski” anlamina gelmektedir.
6 “Kiraatii’l-Kur ‘an bi’s—siyre ve kiraatii’s—siyre bi’l-Kur an” (Cabiri, 2008a: 15).
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Yukaridaki alintilarda da agikca goriildiigii tizere, Cabiri’nin “sosyolojik” Kur’an yorumunun
ilk ilkesi Kur’an’n Hz. Muhammed’in yasam seyri ¢er¢evesinde/paralelinde okumaktir.
Cabiri’nin Kur’an’t yorumlarken basvurdugu ikinci ilke ise Kur’an’t “nizul déneminin
tarihsel gergekligi” ile “niizul donemi Araplarmin bilgi/kiiltiir diizeyleri ve yasam bigimleri”
baglaminda okumaktir.

2.2.2. Niizul Doneminin Tarihsel Gergekligi ile 7. Yiizyill Araplariin Bilgi/Kiiltiir
Dizeyleri ve Yasam Bicimleri

Kur’an’mm inisi davet siirecinin gerektirdigi ve insanlarin ortaya attig
sorulara/sorunlara bigane kalmayacak sekilde seyretmistir. Kur’an’in bu sorulara/sorunlara
verdigi cevaplarin yasanilmakta olan mevcut durumla iligkili olmasi kagmilmazdir.
Dolayisiyla hiikiim, emir, haber, 6rnek vb. tiim c¢esitleriyle biitliin bu cevaplari anlama
cabasinin sadece esbab—1 niizul adi verilen rivayetlerle sinirli kalmamasi, niizul déneminde
hakim olan sartlarin da goz oniinde tutulmasi gerekmektedir (Cabiri, 2017¢: 36, 37). Sureler
“donemsel sorunlar”1 da konu edinmektedir. Dolayisiyla siralamalar1 da o donemde yasanmis
tarihsel olaylarin siralamasi ile paralel olmaktadir. Medine doneminde yasanan hadiselerin
tarihleri konusunda ¢esitli kaynaklarda yer yer farkli bilgiler bulunuyor olmakla birlikte,
genel anlamda bu malumatlar ayetlerin bu donemdeki indirilis tarihlerini tespit noktasinda
yardimc1 olmaktadir. Ote yandan, bir metnin hem kendisiyle hem de bizimle cagdas hale
getirilerek yorumlanmasi gerekir: (1) Metnin kendisiyle ¢agdas hale getirilmesi demek onu
kendi ortaya ¢ikis zamanindaki g¢ergevesi iginde, ilgili muhataplarin diisiince ve kiiltiir
diinyalar i¢erisinde anlamaya c¢alismak demektir. “Kur’an’1t anlamak” s6z konusu oldugunda
bu, tefsir esnasinda niizul déoneminin sartlarin1 aktaran rivayetlerin muhakkak gbz Oniinde
bulundurulmasi, olabildigince dogru rivayetlerin tespit edilmeye ¢alisilmasi ve Kur’an’in
niizul siireci ile Muhammedi davetin seyri arasindaki uyumun ve paralelligin dikkate alinmasi
anlamma gelmektedir. (2) Metnin bizimle c¢agdas olmasi ise bu yodntemle metinden
anladigimiz seyin itikat ve seriat (inang ve hukuk) alanlarinda “mutlak, genel gecer ve genel”
olan yonleri ile “sinirlandirilmig, 6zel anlam igeren” yOnleri arasinda ayrim yapmak,
cagimizda uygulamak {izere “mutlak, genel gecer ve genel” olan yonleri esas almak;
“sinirlandirilmig, 6zel anlam igeren” hususlari ise ibret almak, ahlaki 6giit ve nasihat edinmek
ve problemlerimize ¢éziim bulma hususunda ilham kaynagi edinmek izere devreye sokmak
demektir (Cabiri, 2017c: 40-42).

Cabiri Kur’an’in niizul doneminin sartlar1 baglaminda anlasilmasi gerektigini
sOylerken yukaridaki gibi genel belirlemelerde bulundugu gibi pek ¢ok ayeti bu ilke
cercevesinde yorumlayarak bu ilkenin uygulanisini somut &rneklerle agiklamaktadir.
Ornegin, Cabiri, “Iginizden her kim bu aya [Ramazan ayma] memleketinde iken girerse onu
orugla gecirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa tutamadig1 giinler sayisinca baska gilinlerde
tutsun. Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez.” (2/185) ayetindeki hiikmiin “niizul
déneminin sartlar1” gergevesinde degerlendirilmesi gerektigini vurgulamaktadir: “Su durumu
goziimiiziin Oniine getirmeliyiz: Bu ayetlerin indirildigi donemlerde insanlar giinlerce hatta
aylarca yolculuk yapabiliyorlardi. Hastaliklar da ¢ok uzun siiriiyordu, zira giliniimiizdeki
ilaglar, agr1 kesiciler ve gelismis tedavi yontemleri mevcut degildi”” (Cabiri, 2017c: 86).
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Cabiri’nin iddet konusundaki Kur’an hikkmiinii de nilizul doéneminin sartlar1 baglaminda
yorumladig1 goriilmektedir: “Iginizden Olenlerin geride biraktiklar1 esleri (yeniden
evlenmeden Once) kendi kendilerine dort ay on gun bekle(melidi)rler” (2/234). Bu ayette
nesep karisikligi ve ona baglh tartismalardan kaginmak i¢in belirlenen iddet siiresinden s6z
edilir. Bu silirenin dort ay on giin olarak tayini ise gebeligin 6grenilmesinin ancak bu siire
zarfinda miimkiin olmasima dayanir. Giinlimiizde artik kadinin gebe olup olmadigi her an
tespit edilebilmektedir ve bdyle bir siireye gerek yoktur. “Iginizden 6liip geriye dul esler
birakan erkekler esleri i¢in evden ¢ikarilmaksizin bir yila kadar geg¢imlerinin saglanmasini
vasiyet etsinler.” (2/240) ayetinin konusu ise kocas1 6lmiis olan kadinin nafakasidir. Burada
kadmin bagka biriyle evlenmeden Once zor durumda kalmamasi i¢in ona nafaka tayin
edilmistir. Bu durumdaki kadina nafaka 6demek ise o gin icin de bugtn i¢in de zorunludur
(Cabiri, 2017c: 94, 95, 333). Cabiri’ye gore, ayetlerde ifade edilen hiikiimlerin herhangi bir
kayit olmaksizin yirirlikte mi olduklari yoksa cesitli sebeplerden dolayir bu hiikiimlerin
belirli bir siireye kadar gecerli olmak {izere mi indirildikleri konusu igtihat alanina
girmektedir. Bu gergevede her bir ayeti bir taraftan 6zel baglamina, diger taraftan da genel
baglamina yerlestirerek okumak ve hususiyeti sadece ayetlerin ilgili olduklar1 fertler bazinda

degil, ayn1 zamanda zaman, mekan ve hal sartlar1 bazinda da degerlendirmek gerekir (Cabiri,
2017c: 115, 186, 187).

Cabiri “mehir” ile ilgili ayetleri de “toplumsal sartlar” ¢ercevesinde yorumlamaktadir:
Miimtehine suresinin mehir konusundaki tavri Arap kabile toplumunda mehir bedelinin
toplumsal ve iktisadi agidan 6nemine dair agik bir fikir verecek niteliktedir. Kur’an burada
oldugu gibi diger bir¢ok surede mehir bedelini “licret” olarak isimlendirmektedir. Bir kadinla
evlenmek adeta bir ticari alisverise benzetilmektedir. Arap toplumunda (héla oldugu gibi) o
donemde hem kadinin degeri ve aile igindeki konumu hem de kadinin ailesinin toplum
icindeki konumu evlendigi sirada aldigi mehir {icreti ile belirleniyordu. Ayrica mehir
kabileler arasinda bir iktisadi aligveris sekli olup kah para ile kdh deve veya ticari esya ile
yerine getiriliyordu (Cabiri, 2017c: 255). Cabiri’nin niizul doneminin sartlar1 ile
iliskilendirdigi bir diger konu da “kolelik” konusudur. O, “Cariyeler hari¢ evli kadinlar [ile
evlenmeniz] haram kilindi.” (4/24) ayetini yorumlarken sunlar1 soylemektedir: “Cariyeler
sahiplerine helal sayilirlar ve onceki kocalarindan bosanmalar1 sarti aranmaz... Para ile
alinan cariye sahibi igin helal olur. Kanaatimize gore bu mesele ve buradan kaynaklanan
diger meselelerin koleligin kaldirilmis oldugu giiniimiiz kosullarinda bir anlami yoktur...
Giiniimiizde kolelik uluslararasi hukuk tarafindan yasaklanmistir. Kaldi ki Kur’an naslar1 da
oteden beri bu cihettedir. Oyleyse kélelikle ilgili hukuki mevzuat gegmise aittir ve dyle
olmalidir” (Cabiri, 2017c: 267, 268).

Cabiri’nin Kur’'an’da yer alan “hirsizlik sugu i¢in el kesme cezas1” (5/38) ve “zina
fiilinin ispat1 i¢in gerekli olan dort sahit sart1” (4/15; 24/4, 13) ile ilgili yorumlar1 da yine
ayetlerin niizul doneminin sartlar1 ¢er¢evesinde yorumlanmasi gerektigi yoniindeki
yaklagimini yansitmaktadir: Bilindigi gibi, “hirsizin elinin kesilmesi” hikmi Kur’an’da
acikca yer almaktadir (bk. 5/38). Peki, hirsizligin cezast nigin “el kesme” olarak
belirlenmistir de hapis veya sopa cezasi olarak belirlenmemistir? Bu soruya karsi, “Ciinkii
hirsizlik el ile yapilmaktadir.” seklinde bir cevap verilebilir.
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Ancak bu cevaba su sekilde itiraz edilebilir: “Peki nigin zinaya verilen ceza zina yapilan
organin kesilmesi degildir? Hirsizin elinin kelimesine kiyasla neden zina yapan da hadim
edilmemektedir?” Iste dini hiikiimlerin hikmetleri konusunda bu gibi problemlerle
karsilasildiginda en dogru tutum “makasidii’s—seria” yani “dini hiikiimlerin amaglar1”
Uzerinde diisiinmektir. Dolayisiyla el kesme cezasinin ortaya kondugu ortamda bu hiikkmiin
makul bir gerekcesinin olmasi gerekir. Bu g¢ergevede niizul ortaminin toplumsal sartlar1 g6z
online alindiginda “hirsizin elinin kesilmesi” hiikkmiiniin 0 donemin sosyal sartlari
cercevesinde anlasilir ve hakli bir ceza oldugu goriiliir. Zira Hz. Muhammed dénemine
gidilip o donemin toplumsal kosullarina ve yasam tarzina bakildiginda su verilere
ulasilmaktadir: (1) Hirsizin elinin kesilmesi Arap Yarimadasi’nda Islam’dan 6nce de
uygulanan bir ceza seklidir. (2) El kesme cezas1 develeri ve ¢adirlariyla bir yerden digerine
goc¢ eden bedevi bir toplumda uygulanmistir ve boyle bir toplumda hirsizin “hapis” cezasina
carptirilmast mimkun degildir. Zira o donemde ne hapishane ne duvar ne mahkumlarin
kagmasini 6nleyecek bir otorite ve ne de onlara beslenme ve barinma imkéani saglayacak bir
emniyet/polis teskilat1 vardir. O halde yegane ¢6ziim yolu mecburen bedensel ceza yani el
kesmedir. O halde su iki hedefi amacglayan bu bedeni ceza zorunlu olarak kendisini
dayatmaktadir: Tekrar calma imkanini ortadan kaldirmak ve hirsizin iizerinde insanlarin onu
kolayca taniyacaklari bir isareti strekli olarak bulundurmak. O dénemde elin kesilmesi bu iki
amaci1 ayni anda gergeklestirmektedir. Sonug olarak, ¢olde gocebe olarak yasayan bedevi bir
toplumda hirsizin elinin kesilmesi anlamli ve makul bir cezadir. Zira Islam’m dogus
donemindeki toplumsal gelismislik diizeyi kendisinden 6nceki donemden pek farkli degildir.
Bu nedenle Islam—6ncesi toplumlarda da gegerli olan hirsizin elinin kesilmesi cezasini Islam
da aynen korumus ve boylece Islamilestirilen bu ceza artik orfi bir uygulama olmaktan
cikarak seri bir hiikkiim haline gelmistir. Ayn1 durum zina fiilinin ispati igin gerekli gorilen ve
aralarinda “dort sahit”in de bulundugu sartlar i¢in de gegerlidir. Zina fiilinin ispati i¢in
gerekli goriilen dort sahit vb. gibi sartlar da yine daha gok gogebe olan, ¢ogunlukla agik bir
alanda, duvarlarin, perdelerin ve odalarin olmadig: ¢adirlarda yasayan insanlarin sosyolojik
yapisina 0zgudur ve bu nedenledir ki gunimuziin cagdas kentlerinde yasayan insanlar igin bu
tip kosullar1 ileri stirmek makul degildir. Zira ginlimiizde zinanin ispati i¢in dort sahit vb.
sartlar ileri siirmek sugun ispatinin imkansiz hale gelmesine neden olacaktir. O halde seri
hikumlerin maslahatt gb6zetme baglammda nlzul doneminin toplumsal kosullariyla
temellendirilmesi yeni birtakim sosyolojik ortamlarda yeni maslahatlarin olusturulmasi icin
genis bir imkan saglayacaktir. BOylece igtihat ruhu stirekli yenilenecek ve seriat gelismelere
ayak uydurabilen, her zaman ve mekanda uygulanabilen bir nitelik kazanmis olacaktir (el-
Cabiri, 1992: 59-61).

Cabiri, yukarida oldugu gibi, sadece Kur’an’da gecen hukuki hiikiimleri degil, bazi
“bilgiler” iceren kimi ayetleri de yine nuzul doneminin sartlar1 ve 7. yiizyilda yasayan
Araplarm bilgi ve kiiltiir diizeyleri ile iliskilendirmektedir: “Insan neden yaratildigma bir
baksin! Atilan bir sudan [spermden] yaratildi. O su sirt ile gogiis kafesi arasindan ¢ikar.”
(86/5-7) ayetlerinde spermin sirt ile gogiis kafesi arasindan ¢iktig1 bildirilmekte, gliniimiizde
ise spermin testislerde tiretildigi bilinmektedir.
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Bu baglamda, Cabiri’nin spermin sirt ile gogiis kafesi arasindan ¢iktigimni bildiren ayetler
(86/5-7) hakkindaki yorumu soyledir: Bu bilgi muhtemelen Araplarin o donemdeki bilgi
seviyelerine [mahudu’l-Arap] gore yapilmis bir degerlendirmedir, zira Kur’an Araplarin bilgi
seviyelerini esas almaktadir. Klasik donemdeki bilgiye gore, sperm sindirim sisteminin
dordiincii asamasindaki atiklardan olusur ve biitiin viicuttan siizOlur, boylece her uzvun
ozelligini i¢inde barindirir ve tipki bu uzuvlar gibi yeni uzuvlara sahip olma kapasitesini tasir.
Bu sebeple ¢ok fazla cinsel iligkiye giren kimsenin biitiin viicut organlarinda zayiflama
goriliir. Spermi olusturan en énemli unsurlar beyinden gelir. Nitekim spermin beyin sivisina
benzemesi buna delildir. Yine ¢ok cinsel iligkide bulunan kisinin 6nce gozlerinde zayiflama
goriilmesi de bunu gosterir (Cabiri, 2017a: 216; Cabiri, 2008a: 174). Cabiri, “Ant olsun, biz
sizin lizerinizde yedi yol (gok) yarattik. Biz yarattiklarimizdan habersiz degiliz.” (23/17)
ayeti hakkinda ise sunlari sOylemektedir: Miifessirler buradaki “yedi yol”un “yedi gok”
oldugunu sdylemislerdir. Goklere “yol” denilmesi birbirinden ayrigmalari yani st iiste
olmalar1 nedeniyledir. Diger taraftan “yedi gok” kavrami o donemde yasayan Araplarin bilgi
ve kiiltiir ufuklar1 (mahudu’l-Arap) gergevesi i¢inde yer alir. Zira o donemde (MS 2. yiizyilda
Iskenderiye’de yasamis olan Yunan bilgini) Batlamyus tarafindan gelistirilmis olan kadim
kozmoloji anlayis1 hakimdir. Bu anlayisa gore gokyiiziinde yedi hareketli gezegen vardir ve
yerylizii bunlarin ortasindadir. Bu yedi hareketli gezegen sunlardir: Zuhal, Miisteri, Miirih,
Giines, Ziihre, Utarit, Ay. Batlamyus’un bu teorisi 16. yiizyila kadar gegerliligini
stirdiirmustiir (Cabiri, 2017b: 325; Cabiri, 2008b: 252).

Cabiri’ye gore, ayetleri anlama yontemi ii¢ seye dayanmalidir: Baglam, “Kur’an
Kur’an’1 tefsir eder.” ilkesi ve Arap ufku’ (Cabiri, 2017a: 416). Bu cercevede, Kur'an
yorumu Arap ufkunun yani Kur’an’m indigi déonemdeki Arap toplumunun kiiltiir ve yasam
atmosferinin digma ¢ikmamalidir: Ulemanin ¢gogunlugu — hakli olarak — Kur’an’1 incelemek
isteyen kisinin Arapcayr Araplar kadar iyi bilmesini ve Kur’an’a yonelik anlayis ve
yorumlarmin “Arap ufku”nu, yani Araplarin toplumsal, kiiltiirel, psikolojik vb. diinyalarini
olusturan ¢er¢eveyi asmamasini sart kosmuslardir. Zira onlara gore Kur’'an, Oncelikle
Araplarin anlamalar1 igin, onlara hitaben gelmistir. Bu yiizden de [Kur’an yorumunun]
Arapca yani Araplarin toplumsal ve kiiltiirel diinyalari/ufuklar ¢ergcevesinde olmasi gerekir.
Kur’an’1 “kendisine ¢agdas” olarak anlayabilmek i¢in zorunlu olan sey de “Arap ufku”nu
biitiin yonleri ile dikkate almaktir (Cabiri, 2013: 30, 102). Kur’an kendi kendini agiklar, bu
ayetlerin yer aldig1 siyakin yani baglamin dikkate alinmasiyla gergeklesir. Baglam ise hususi
ve umumi olmak tizere iki tiirliidiir. Hususi baglam (es—siyaku’l-has) metin i¢i baglam (es—
siyaku’n—nassi) iken, umumi baglam (es—siyaku’l- 4m) tarihsel baglamdir (es—siyaku’t—
tarih?) (Cabiri, 2017b: 9, 10; Cabiri, 2008b: 7, 8). Kur'an tek seferde indirilmemis oldugu igin
onunla bagindan sonuna tam bir metin olarak iliskiye girmek ve indirilis sartlarin1 géz ardi
etmek miimkiin degildir. Ornegin, baz1 ayetler Hz. Muhammed’e veya Miisliimanlara sorulan
sorulara cevap olarak ya da yine Hz. Peygamber’in veya belli bir sahabinin 6zel hayati ile
ilgili bir konuya temas etmek tizere indirilmis olabilir.

" Tiirkgeye “Arap ufku” olarak gevrilen ifade icin Cabiri “mahudu’l-Arab” kavramin kullanmustir (bk. Cabiri,
2008a: 322; Cabiri, 2006: 27, 90). Kelime anlam1 “Araplarin bildikleri seyler” demek olan “mahudu’l-Arab”
kavrami, “Kur’an’1n nazil oldugu 7. yiizyilda Arap Yarimadasi’nda yagayan Araplarin bilgi ve kiiltiir seviyeleri”
anlamina gelmektedir.
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Yine o donemde biitiin Miisliimanlar: ilgilendiren bir durumdan s6z eden ayetler de s6z
konusu olabilir. iste bu alanda “esbab—1 niizul” bu tiir ifadelerin maksadini anlamak icin
zaruridir. Ancak esbab—1 niizul rivayetlerinin dogruluguna karar verirken su ii¢ hususu
dikkate almak zorunludur: (1) Esbab—1 niizul rivayetlerinin verdikleri anlam ile ayetlerin
metin i¢cindeki baglamlarinin ifade ettigi anlam arasinda ¢eliski olmamalidir. (2) Esbab—
nizul rivayetleri Kur’an ayetlerinin ve surelerinin indirilis siralamasma ve Hz.
Muhammed’in yasam seyrine uyumlu olmalidir. (3) Esbab—1 niizul rivayetlerinin verdikleri
malumat ve anlamlar Araplarin kiiltiirel, toplumsal, iktisadi ve fikri diinyalar1 (mahudu’l-
Arap)? ile uyumlu olmalidir (Cabiri, 2017c: 456-458).

Bu cercevede, Cabiri Kur’an’m “Arapga” olarak indirilmis oldugunu belirten ayetleri
yorumlarken sunlar1 sdylemektedir: “Ve boylece biz onu [Kur’an’i] Arapga bir hiikiim
(hikmetli s6z) olarak indirdik” (13/37). Mifessirler Kur’an’da kullanilan “hiikiim”
sOzcliglinlin “hikmet” ve “ilim” oldugu kanaatindedirler. Buna gore bu ayet [13/37] Kur’an’in
Arap ufkuna, Araplarin zihinsel diinyalarina (mahudu’l-Arab) uygun olarak indirilmis
oldugunu ifade ediyor goriinmektedir. Burada su incelige dikkat edilmelidir. Bir toplumun
dili sadece dilsel igaretlerden ibaret degildir. Aksine toplumun orfleri, adetleri, hayallersi,
beklentileri vb. biitiin kiiltiirel birikimi onun “dili” igerisine girer. Buna gore Kur’an’in “Arap
dili ile inmis olmasin1” defalarca tekrarlamasi sadece onun kelimelerinin Arapga oldugunu
vurgulamak anlamina gelmeyip, aksine usulciilerin dedigi gibi “Arabiligin onun mahiyetinin
bir parcasi oldugu” anlamina gelir. Yani bir ifade iislubu ve kiiltiir birikimi olarak Arap dili,
Kur’an’in mahiyetini olusturan temel yapi taslarindan birisidir. O sadece Arapga kelimelerle
inmemis, ayn1 zamanda “Arap ufku”na uygun olarak inmistir. Zira onlarin ufkuna sigmayan,
bilmedikleri bir diinyadan bahseden bir kitap olsaydi onu anlamalar1 imkansiz olurdu. Arap
ufku (mahudu’l-Arab) konusunda detayli bilgi i¢in Satibi’nin (6. 1388) Muvafakat’ina
bakilabilir. Bu baglamda (6rnek olarak) Satibi’nin su ifadeleri hatirlatilabilir: “Allah
Kur’an’da Araplara cennet nimetlerini haber verirken onlara diinya nimetleri olarak bildikleri
seylerden bahsetmis, onlarm ufkuna/mahuduna dayanmistir... Ornegin su ayetler bu
tarzdadir: “Sagdakiler, ne mutlu o sagdakilere! Onlar dikensiz sedir agaglari, salkimlari
sarkmis muz agaglari, uzamis golge altinda, caglayarak akan su kenarlarinda, bitip
tikenmeyen ve yasak da edilmeyen bol meyveler arasinda, yiiksek dosekler tizerindedirler...”
(56/27, 28). Cennet nimetlerinden [bahsedilirken] Araplar tarafindan bilinen su, siit, sarap,
bal, hurma, iizim vb. seyler sayilmistir. Buna karsilik badem, elma, armut gibi kir
bolgelerinde ve Arap Yarimadasi disinda yetisen seylerden bahsedilmemistir...” (Cabiri,
2013: 220, 221; Cabiri, 2017b: 179).

Duhan suresinde gokten bir azap olarak inecek ve kafirleri helak edecek olan bir
dumandan bahsedilmektedir (bk. 44/9-16). Cabiri’nin bu ayetler hakkindaki yorumu
sOyledir: “Duhan suresinde eger peygamberi yalanlamaya, Kur’an’t alaya almaya devam
ederlerse Kureyslilerin helak edilecegi belirtilmekte ve onlarin yasayacaklar1 kiyamet
sahneleri (duman/toz) anlatilmaktadir.

8 “Mahudu’l-Arap el-igtimai el-iktisadi ve’1-fikri ve’l-hadari” (Cabiri, 2009: 371).
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Buna gore onlarin basma gelecek olan helak kendi yasamlarindan biliyor olduklart dogal
afetler cinsinden olacak, tipki1 Arap Yarimadasi’ni zaman zaman kaplayan ve tiim hayat1 felg
eden, onlara adeta kiyametin koptugunu hissettiren kum firtinalar1 gibi olacaktir. Nitekim
onlar boylesi dogal afetler durumunda hemen giinahlarindan pisman olur ve baslarindaki
sikintiyr gidermesi, bu oOliimciil firtinay1r dindirmesi, kendilerine yeniden yasam firsati
vermesi i¢in Allah’a dua etmeye koyulurlar... Surenin sonunda yer alan, “(Ey Muhammed!)
Biz onu (Kur’an’1) senin dilinle kolaylastirdik ki (insanlar) diisiiniip 6giit alsinlar.” (44/58)
ayetinin anlami sudur: Sozii edilen ve Kureyslilerin basina musallat edilecek olan toz/firtina
ve kendilerine resmedilmis olan cennet—cehennem sahneleri Arap dili ile onlarin kullandiklar
tesbih, misal, mecaz gibi sanatlarla anlatilmistir ki Araplar bunu kolaylikla anlasinlar. Burada
kiyametten sonra olacak seyler, “Biz her peygamberi kendi kavminin dili ile gonderdik ki
onlara agik segik beyan etsinler.” (14/4) ayetine uygun olarak Araplarin kiiltiirel ve dilsel
ufuklar’® cercevesinde orneklendirilmis, bildikleri misaller anlatilmistir. Burada “dil”
kelimesinin Arapgada olduk¢a genis bir anlam alanina sahip oldugunu ifade etmek
gerekmektedir’ (Cabiri, 2017b: 180-182). Ornegin, Tin suresinin mana ve maksadini
anlamak ilk ayetlerde kendilerine yemin edilen seylerin birbirleri ile olan iliskilerini
anlamaya baghdir: incir, zeytin, Sina Dagi ve giivenli sehir. Tur Dagi’min Sina
Yarimadasi’nda bulundugu ve Hz. Musa’nin Allah ile konustugu dag oldugu bilinmektedir.
“Giivenli sehir’in Mekke oldugu da bilinmektedir. Biitiin bunlar bu surenin indigi donemde
Araplar tarafindan bilinen seylerdir. CUnkiU Kur’an Araplara sadece ve sadece onlarin
anlayabilecegi diizeyde hitap etmistir, bunun aksi diisiiniilemez (Cabiri, 2017a: 137). Mesela,
Kur’an’da sirk ve putperestlik siki bir sekilde elestirilmis, niibiivvet, uluhiyet ve ahiret
inanglar1 ispat edilmistir ki bunlar islam itikadin1 tesis eden ii¢ ana ilkeyi teskil etmektedir.
Kur’an bunlar1 gayet agikca beyan etmis ve Araplarin bilgi ve kiiltlir diinyalarindan derlenmis
cesitli akli delillerle kanitlamistir (Cabiri, 2017b: 506).

Cabiri, “ve’s—saffati saffan = saf saf / sira sira dizilenlere ant olsun.” (37/1) ayetini de
yine nizul dénemi Araplarmin bilgi/kiltir seviyeleri ve yasam bicimleri baglaminda
yorumlamaktadir: Miifessirler “saffat” kelimesinin anlamin1 tespit hususunda ihtilaf
etmiglerdir. Kimileri bunlarin namaz i¢in saf tutan melekler oldugunu soylerken kimileri Nur
suresinde gecen “ve’t-tayru saffatin = saf saf kuslar” (24/41) ifadesinden yola ¢ikarak bu
kelimenin kuslar anlamina geldigini sdylemislerdir. Daha sonraki tefsircilerden bazilari
konuyu Arap ufkunun [mahudu’l-Arap] biisbiitiin disina ¢ikarmis ve bu kelimeleri tamamen
Abbasi déneminde Islam—-Arap Kkultiriine sirayet eden hermetik—felsefi goriislerle izah
etmislerdir. Bize gdre bu kelimenin Arap ufkuna en yakin tefsiri “kuslar” olarak
anlamlandirilmasi olacaktir. Kur’an’in 6zellikle sure baslarinda yer verdigi yeminler kainatta
yer alan ve insanlar tarafindan bilinen seylerdir. Nitekim Allah geceye, fecre, kusluk vaktine,
giinese, atlara, kuslara, rlizgarlara yemin eder. Kanaatimizce burada amag¢ evrendeki
diizenlilige isaret etmek ve bu muazzam evrenin ardinda hikmetli bir yaraticinin bulundugunu
vurgulamaktir. Ayrica kuglara yapilan bu yeminin ¢6lde ve kirsalda yasayan Arap kabilelerin
ufuklart [mahudu’l-kabail] ile uyumlu olduguna da isaret etmek gerekiyor. Nitekim bu
insanlar i¢in kuslarin yolculuklarmin gériiniimii dikkat ¢ekici bir manzara teskil etmektedir.

9 “Mahudu’l-Arap liigaten ve hadareten” (Cabiri, 2008b: 140). Cabiri bir baska yerde de aym anlama gelmek
tizere “mahudu’l-Arap el-liigavi ve’l-hadari” ifadesini kullanmaktadir (Cabiri, 2008b: 138).
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Yani igerdigi giizellik ve muazzamliga dikkat ¢gekmek iizere bu kainattaki varliklara yemin
edilmekte, bu diizen igerisinde her bir varligin biitiinle uyumlu bir sekilde vazifesini icra
ettigi ifade edilmekte ve bu durumu 6rneklendirmek iizere bizzat Arap ufkundan bir misal
verilerek sira sira ugan kuslara dikkat ¢ekilmekte (ve’s—saffati saffan; 37/1), bu kuslarin
icerisinde adeta saflar1 kontrol edip diizenlemekle gérevli bazi kuslarin da (fe’z—zacirati
zecran; 37/2) bulundugu ifade edilmektedir. Ayrica Arap ufkunda mevcut anlayisa gore bu
kuslar arasinda konusanlari da vardir. Tipki gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de halk
arasinda bu kuslarin “Allah’1 zikrettigi” sdylenmektedir. Iste surenin basinda “Allah’1
zikredenler” (fe’t—taliyati zikran; 37/3) seklindeki gondermenin nedeni budur (Cabiri, 2017b:
74, 82; Cabiri, 2008b: 59, 60, 65, 66). “Biz en yakin gogii ziynetlerle/yildizlarla donattik ve
onu itaatten ¢ikan her seytandan koruduk. Artik o seytanlar melekleri dinleyemezler, ¢linkii
tasa tutulurlar. Onlar i¢in siirekli bir azap vardir. Ancak onlardan s6z kapan olursa onlar1 da
delip gecen bir alev izler ve yok eder” (37/6-10). Cabiri seytanlarin gokyiiziinde meleklerden
“kulak hirsizlig1” yaptiklarini belirten bu ayetlerin de Araplarin o donemdeki inanglar
cergevesinde anlasilmasi gerektigini belirtmektedir: “Yildizlar gokytiziinden kulak hirsizlig1
yapip meleklerin konusmalarint dinlemek ve kahinlere, miineccimlere ulagtirmak isteyen
seytanlar1 kovar ve orayr muhafaza ederler. Bu yildizlara “sihab” denir. Bu kelime onlarin
seytanlar1 takip edip yaktiklar1 anlamina gelir. Iste konunun Arap ufkundaki [mahudu’l-
Arap] anlami bdyledir. Burada suna isaret etmek gerekiyor: Kur’an’in bu konuya temas
etmesinin amact Allah’tan vahiy alan ve insanlara ileten Hz. Muhammed’in gelisi ile artik
kehanet ve miineccimligin sonunun geldigini vurgulamaktir... Yani bu ayetler (37/6-10)
Arap ufkunda ve dini kultirinde yer alan ve defalarca tekrarlanmis olan bir baska sahneyi
anlatmaktadir. Gokyiiziinlin Hz. Peygamber’in gelisinden sonra korunmaya baslandigi
belirtilmekte ve dolayisiyla miineccim ve kahinlerin seytanlart kullanarak gokyuzundeki
meleklerin konusmalarindan gayba dair bilgiler elde ettikleri seklindeki iddialarm artik
gecersiz ve imkansiz oldugu ifade edilmektedir. Artik ‘“kulak hirsizhigi” dénemi bitmis,
Cebrail’in Hz. Muhammed’e ilahi bilgileri getirdigi “vahiy donemi” baglamistir, o halde
herkes bu ilahi vahye kulak vermelidir. Dolayisiyla goékyiiziiniin korunduguna dair bu
haberlerin sik¢a tekrarlanmasi ve boylece Araplarin zihnine iyice yerlesmis olan miineccim—
kahin sdyleminin kokiiniin kazinmasi gerekmektedir. Zira vahiy hakikatinin yer bulmasi igin
bu sdylentilerin temizlenmesi gerekmektedir” (Cabiri, 2017b: 74, 82, 83; Cabiri, 2008b: 60,
66).

Cabiri’ye gore, “bal aris1” anlamina gelen “Nahl” suresinde hitap yillarca inkar ve inat
ettikleri icin artik davete icabet etmelerinden iimit kalmamis olan Mekke miisriklerine degil,
kirsalda yasayan ve aricilik yapan Arap kabilelerine yoneliktir. Suredeki hitap sigalarindan ve
cesitli kelimelerden bunu agikca géormek miimkiindiir. Nitekim dinin {i¢ temel inang ilkesi
olan tevhit, niibiivvet ve ahiret ilkelerinin anlatiminda surenin basvurdugu 6rneklerin biiyiik
cogunlugu kirsal bolge yasamina ait seylerdir. Bunlar igerisinde, “Sizlere hayvanlari
musahhar kildi.”, “atlar, katirlar, esekler...”, “su ve aga¢” vb. ifade kaliplar1 sayilabilir ki
bunlar Nahl suresinde defalarca tekrar edilmektedir. Hicr suresinden hemen sonra indirilen
surenin adi da “Enam” suresidir. “Enam” ise “hayvanlar” demektir. O surede de Arap

kabilelerinin hayatlari ile ilgili bir¢ok hiikiim yer almistir.
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Hz. Peygamber’in muhasaradan sonra yeniden Arap kabilelerine yonelmesi ile birlikte yine
kirsal diinyaya ait bir isim olan “ar1” ismini tastyan ‘“Nahl” suresi indirilmistir. Yine bu
surede kirsal bolgeye mahsus meseleler ele alinmistir. Ornegin, “rizik esitligi” boyledir. Zira
servetlerini Hac ve ticaret gelirlerinden kazanan, kolelere sahip olan Kureys ileri gelenleri
acisindan “rizik esitligi” diye bir durum s6z konusu degildir (Cabiri, 2017b: 292, 293).
Goriildigi tizere Cabiri Kur’an’1 niizul doneminin yasam sartlar1 ve kosullar1 gercevesinde
yorumlamaktadir.

“Soran birisi gokyiiziiniin hakimi olan Allah tarafindan kafirlere kesinlikle inecek olan
ve hi¢ kimsenin uzaklastiramayacag1 azab1 sordu. Melekler ve Ruh (Cebrail) ona siiresi elli
bin y1l olan bir giinde yiikselir. (Ey Muhammed!) Sen (halkinin eziyetlerine ve kiyameti inkar
etmelerine) guzel bir sekilde sabret. Siiphesiz onlar o azabi uzak goriiyorlar. Biz ise onu
yakin goriiyoruz” (70/1-7). Cabiri Mearic suresinin girisinde yer alan bu ayetleri de yine
“mahudu’l-Arap” baglaminda agiklamaktadir: “Sure 6nce Allah’in miigriklere vaat ettigi
azabimn kiyamet giinlinde gergeklesmesinin kacinilmaz ve kesin oldugunu vurgulayarak
basliyor. Onlarin kiyamet giiniinii yani diinyadaki diizenin bozulmasini acele bir sekilde
istemeleri ise diinyadaki diizenin bozulmasinin yani diinya zamaninin tiilkenmesinin beseri
Olcllere gore degerlendirilebilecegi scklindeki temelsiz inang ve diisiincelerden
kaynaklanmaktaydi. Sure onlarin bu durumlarini 6rneklendirmek igin emirleri {ilkesinin dort
bir yaninda gecerli olan bir kral misalini veriyor. Kralin iilkesi alabildigince genis olunca
onun emirlerini lilkenin dort bir yanina ulastiran gorevlilerin de (o giinkii iletisim araglari ile
diisiiniildiigiinde) uzun bir zamana ihtiya¢ duyacaklar1 ortadadir. iste kralin emirlerini iilkenin
dort bir yanina ulastiran bu gorevlileri meleklere benzetecek olursak, o zaman meleklerin
ilahi aleme yiikselmeleri diinya giinleri ile hesaplandiginda elli bin seneye denk gelecek
uzunlukta bir giin boyunca siiriiyor olmalidir. Bu benzetmeden ortaya ¢ikmaktadir ki Allah
tarafindan karara baglanmis ve gerceklesecegi bildirilmis olan kiyamet olayinin melekler
tarafindan yapilmasi da ger¢ekten uzun bir zamani1 gerektirmektedir... Bu ¢ercevede azabin
inkarcilarin tahmin ettiklerinden ¢ok daha yakinda gerceklesecegi vurgulanmakta fakat ilahi
zaman Olgustnln beseri zaman 0Olglst ile mukayese edilmemesi gerektigi belirtilmektedir”
(Cabiri, 2017b: 362, 514).

Cabiri’nin 18/17 ve 22/17 hakkindaki ag¢iklamalar1 da onun Kur’an’i yorumlarken
niizul yeri ve donemini merkeze alan bir yontem kullandigin1 gdstermektedir: Kur’an’da bir
magarada yillarca uyuduktan sonra tekrar uyandiklar1 anlatilan Ashab— Kehf’in magaradaki
durumlarindan bahsedilirken sdyle denilmektedir: “Orada olsaydin giinesin dogdugunda
magaralarinin sag tarafina kaydigini, batarken de onlara dokunmadan sol tarafa gittigini
gorirdiin” (18/17). Cabiri bu ayet hakkinda su yorumu yapmaktadir: “Giines oraya bakan
kisinin sag tarafindan dogar ve sol tarafindan batar. Burada magaraya bakan kisinin
Mekke’de oldugu diisiiniilmiistiir. Nitekim Mekke kuzey yarim kiirenin dogu tarafinda yer
alir ve gilines 1sinlar1 sag taraftan dogar ve dikey olmayan bir sekilde aksama kadar ilerler”
(Cabiri, 2017b: 255). “Iman edenler, Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar, Mecusiler ve Allah’a
ortak kosan (Mekkeli) miisrikler var ya, Allah kiyamet giinii onlarin aralarinda mutlaka
hiikiim verecektir.” (22/17) ayeti din agisindan insan tiirlerinin sunlar oldugunu soyliiyor:
Kur’an’a iman edenler, Yahudiler, Hiristiyanlar, Sabiiler, Mecusiler ve miisrikler.
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Bu dinlerin Arap Yarimadasi’nda veya bu yarimada ile iliski icerisindeki bolgelerde yaygin
olan dinler olduklar1 agiktir. Budizm, Konfiigyanizm gibi diger dinler o giinkii sartlar iginde
Islam ile hicbir sekilde iliskide olmadiklar1 icin ayette zikredilmemistir (Cabiri, 2017b: 488,
489). Yukaridaki orneklerden de anlagilacagi tiizere, Cabiri’nin “sosyolojik” Kur'an

yorumlarina damgasini vuran ikinci ilke Kur’an’1 “nilizul doneminin tarihsel gercekligi” ile
“7. ylzyil Araplarinin bilgi/kiiltiir diizeyleri ve yagam bigimleri” baglaminda okumaktir.

2.2.3. Bilimsel Tefsir

Cabiri, Fahriiddin Razi’nin (6. 1210), “Akittiginiz meniyi (spermi) gordiiniiz mii? Onu
siz mi yaratiyorsunuz yoksa biz mi yaratiyoruz?” (56/58, 59) ayetlerini yorumlarken, dogal
olarak, kendi déoneminin yani 13. yiizyilin bilimsel verilerini kullandigin1 halbuki bu verilerin
giiniimiizde herhangi bir gecerliliginin kalmadigin1 ve dolayisiyla Kur’an’in herhangi bir
cagim bilimsel verileriyle yorumlanmasinin dogru olmadiginm belirtmektedir: “Razi’ye gore,
“meni [sperm] ancak dort asamali sindirimden, kanin fazlasindan meydana gelir... Meninin
biitiin azalardan ¢oziiliip gelmesi sebebiyle cinsi temasta biitlin uzuvlar miistereken lezzet
duyar... Allah sehvet kuvvetini ... meniye baglamistir. Boylece o biitiin uzuvlardaki ¢ig
tanelerini bir araya toplar’. Razi bu agiklamalarinda cagindaki ilmi verileri devreye
sokmaktadir. Bu tutum giiniimiizde nasil faydasiz ve gereksiz goriiniiyorsa, giiniimizde
cagdas ilmin verilerini tefsirde kullanmak da ileride Oyle goriinecektir. Kur’an’in bilimsel
verilerle tefsir edilmesi tamamen bir saptirma ve bulaniklagtirmadan ibarettir. Vaktiyle bunu
Ismaililer siyasi ve ideolojik amaglar1 icin yapmislardi. Ancak Tantavi Cevheri (1862—-1940)
fikih alimlerinin din ilimlerinin diginda kalan bilimleri haram kabul ettikleri bir donemde
bilimsel tefsir denemesine girigsmistir. Dolayisiyla Tantavi Cevheri’nin hedefi tabii ilimlerin
Kur’an ile ¢elismedigini ortaya koymakt1” (Cabiri, 2017b: 389, 390; ayrica bk. Cabiri, 1992:
197-200). Goriildiigii tizere, Cabiri Kur’'an’in herhangi bir donemin/¢agin giincel bilimsel
verileri esliginde yorumlanmasini dogru bulmamaktadir. Dikkat edilirse, Cabiri’nin Kur’an
yorumunda g6z ontinde bulundurdugu bu tglincii ilke, aslinda, ilk iki ilke ile uyum icindedir
ve Ozellikle de ikinci ilkenin dogal bir sonucu ve uzantist konumundadir.

SONUC

Tiirkiye’de yapilan “Kur’an sosyolojisi” caligmalarinda bu kavram genellikle
“Kur’an’da evrensel nitelikli toplumsal yasalar aramak” anlaminda kullanilmakla birlikte,
“Kur’an sosyolojisi’nin tanimi, konusu, icerigi ve yontemi hakkindaki tartigmalarin hala
devam ettigi soylenebilir. Nitekim Tiirkiye’deki din sosyologlar1 arasinda “Kur’an’da
evrensel nitelikli toplumsal yasalar aramak” anlaminda bir “Kur’an sosyolojisi” anlayisinin
taraftarlari oldugu kadar elestirmenlerinin de oldugu gorilmektedir. Ancak Tirkiye 6lgeginde
heniiz oldukga yeni bir ¢alisma alani1 i¢in bu gibi tartismalarin yasanmasi beklenen bir durum
olmanin yaninda alanin olgunlasmasi acisindan gerekli bir gelisme olarak bile goriilebilir. Bu
cercevede, Fasli fikir adami ve miifessir Muhammed Abid Cabiri’nin (1936-2010) Kur’an’1
yorumlama yontemini tamitmanin Tirkiye’deki Kur’an sosyolojisi literatiiriine ve
tartismalarina katki saglayacagini sdylemek yanlis olmasa gerektir. Bu baglamda Cabiri’nin
sosyolojik Kur’an okumasi en genel anlamiyla “Kur’an ile niizul ortami/sartlart arasindaki
iliskileri incelemek” seklinde tanimlanabilir ve su ti¢ ilkeye dayanir: (1) Kur’'an’i Hz.
Muhammed’in yasam seyri (siyer) esliginde yorumlamak gerekir.
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(2) Kur’an’t nazil oldugu donemin tarihsel gercekligi ile 7. yiizyillda yasayan Araplarin
kiiltiir/bilgi diizeyleri ve yasam bicimleri ¢er¢evesinde yorumlamak gerekir. (3) Kur’an’in
giincel bilimsel veriler baglaminda yorumlanmamasi gerekir. “Kur’an’in sosyolojisi” olarak
da adlandirilabilecek bu yaklagimin “Kur’an’da evrensel nitelikli toplumsal yasalar aramak”
anlamindaki “Kur’an sosyolojisi” anlayisindan oldukga farkli ve hatta onunla neredeyse zitlik
iliskisi i¢inde olan bir bakis agisini yansittigini soylemek miimkiindiir. Zira “Kur’an’da
evrensel nitelikli toplumsal yasalar aramak™ Kur’an’in evrenselligine vurgu yaparken,
“Kur’an ile niizul ortami/sartlar arasindaki iliskileri incelemek™ Kur’an’in donemselligine ve
(Tiirkge literatiirdeki yaygin ifadesiyle) tarihselligine gondermede bulunmaktadir. Bu agidan
Cabiri’nin sosyolojik Kur’an yorumunun “tarihselci” bir nitelik tasidigi soylenebilir ve bu
nedenle en az evrenselci Kur’an sosyolojisi yaklasimi kadar tartisilip elestiri alacagini tahmin
etmek zor olmasa gerektir. Zira tarihselcilige yonelik tim elestirilerin Cabiri’ye de
yoneltilebilecegi aciktir. Ancak bilimsel birikimin tarih boyunca tartisma ve elestirilerle
gelisip olgunlastig1 da unutulmamalidir. Son donem Osmanli aydinlarindan Namik Kemal’in
(1840-1888) de dedigi gibi, “Barika—i hakikat miisademe—i efkérdan ¢ikar” (Kemal, 1289
[1873]: 1).
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