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Klasik Tiirk siirine kaynaklik eden pek c¢ok diisiince ve
inang sistemlerinin oldugu bilinmektedir. Bu kaynaklarin
bir kismi bazi sembol ve mazmunlarla beyitlerde yer
almaktadir. S6z konusu kaynaklar, sairler igin cok cesitli ve
zengin malzemelerin kullanimina imkdn tanimaktadir.
Birbirinden farkli kaynaklara ait kelimeler veya istilahlar
bir araya gelerek kimi zaman bir hakikati ifade ederler. Bu
itibarla, edebi bir metindeki kelimeler farkli anlam
tabakalart olusturarak metnin ¢egitli sekillerde izah
edilebilmesini saglarlar. Ornegin, Islam’in diisiince yéniinii
on plana alan tasavvufun, Hak, varlik, yokluk; hakikat,
mecaz gibi meselelerdeki séylemleri  beyitlerdeki
kelimelerin icine gizlenerek anlatilmigstir.

On yedinci ytizyil mutasavvif sairlerinden Niyazi-i Misri’nin
“Uliim u stret @i ma‘'nd hakikat / Sardbun fi sardbin fi
sardbin” beyti de kelimeler arasindaki anlam iliskileri ve
cagristim unsurlariyla ¢ok cesitli ve derin anlamlar
icermektedir. Ozellikle beyitteki “sarap” kelimesinin
tekabiil ettigi anlamlar ve meydana getirdigi cagrisimlar
klasik Tiirk siirinde sarap unsurunun ifade ettigi anlam
zenginligini géstermektedir. Bu ¢calisma Niyazi-i Misri'nin
sozii edilen beyti ile onun etrafinda olugan diistince, duygu
ve hayalleri saptamaya, ézellikle klasik doénem Tiirk
siirinde de sikca kullanilan “sarap” temsili istiaresini
yorumlamaya yéneliktir.

Anahtar Kelimeler: Sarap, Tevhit, Hakikat Bilgisi

N’eyleriz sahbayi biz ol la’l-i ndbin mestiyiz
Ab u dtesden muhammer bir sardbin mestiyiz
(Naili)

ABSTRACT

It is a known fact that there are several systems of religious
beliefs and other doctrines that have been a source of influence
for classical Turkish poetry. Some of these sources of influences
reveal themselves in symbols and mazmuns. These sources
allow the poets use very rich and diverse poetic materials. At
times, words and sources that belong to different sources come
together to form a fact. Effectively, by forming different layers
of meaning, words in a literature text provide description of
that text in a rather particular style. For instance, discourse of
tasavvuf, that takes Islam’s philosophical doctrine to the
foreground, expresses matters like Hak (creator), existence,
inexistence, truth, metaphors by disguising them in beyits.

Niyazi-i Misri, an 17th Century sufi, conducts a depthful and rich
meaning source in his “Uliim u suret ii ma‘nd hakikat / Sardbun
fi sardbin fi sardbin” beyit by playfully putting together
contextualisation and associational relations of meanings. In
particular, the meanings refered by the word “sarap” (wine)
and the associations of this word reveal the rich references of
the “sarap” concept available in classical Turkish poetry. This
piece of study takes an angle of analysing the symbolic istiare of
the word “sarap” that is often used in classical period of Turkish
poetry in the context of Niyazi-i Misri’s above stated beyit and
the thoughts, emotions, imaginations surrounding this beyit.

Keywords: Sarap (Wine), Oneness, Knowledge of the Truth

* Bu yazinin amaci, dinsel kavramlari yorumlamak veya onlar tizerinde fikir beyan etmek degildir.
Yorumlarda her ne kadar dinsel terimlerle ilgili zorunlu agiklama ve degerlendirmeler yapilmis
olsa da, asil maksat, adi gecen sufi sairin beyti ile onun etrafinda olusan diisiince, duygu ve
hayalleri saptamaya, dzellikle klasik donem Tiirk siirinde de sik¢a kullanilan “sarap” temsili

istiaresini yorumlama calismasina yoneliktir.
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Uliim u siiret i ma’nd hakikat

Sardbun fi sardbin fi sardbin

On yedinci ylizy1l sufi sairlerinden Niyazi-i Misri’nin yukaridaki beyti ile
ilgili diisiince ve degerlendirmemize ge¢meden, Seyyid Muhammed Niru'l-
Arabinin Niyazi-i Misrl Divani Serhi adli eserinde bu beyte iliskin yorumuna
deginmek gerekmektedir. Nlru’l-Arabf, beyitle ilgili aciklamasinda; salikin ti¢
mertebede (ilme’l-yakin / tevhid-i ef’dl, ayne’l-yakin / tevhid-i sifat, hakka’l-
yakin / tevhid-i zat) li¢ kere manen i¢tigi sarapla mahmur oldugunu, bu tig
saraptan daima ilham yoluyla gerek ef’al (fiiller / eylemler), gerek sifat (sifatlar
/ nitelikler) ve gerekse zit mertebelerinde hitaba erdigini belirtmektedir.
(Muhammed Niiru’l-Arabi, 2017: 62-63).

Bu agiklamada tevhid-i zdt ifadesi, yanlis anlamalara yol agma ihtimali
olan bir kavramdir. Her seyden once, Sirf / Mutlak Zat sahibi olan Hak,
varliginin zorunlugu ile isim-sifat ve fiiller halinde tecelli ederek tiim evreni
yaratmis; bu yaratma / olusturma eylemi de sonsuz ve sinirsizca her an devam
etmektedir. (Kur’an, Rahman 55/27). Ornegin, durgun suya atilan bir tasin,
yuzeyde i¢ ice gecmis dairelerin agilimini ortaya ¢ikarmasi gibi, bu mertebeler
de Mutlak irade sahibi Tanrr’'dan aldig1 feyizlerle duyular aleminde tecelli ve
tezahiir eder. Bir baska anlatimla, bu ilahi tecelliler, siirekli olus ve bozulus
(alem-i kevn ii fesad) ilkesine tabi olarak, goriingiiler / fenomenler (enerjinin
maddeye doniismiis hali) seklinde viicut bulur.

Bu baglamda, buradaki tevhid-i zat, Sirf Zat anlaminda degil, yukaridaki
ornekte oldugu gibi, atilan tasin su lizerinde biraktig1 iz etkisiyle dairesel
dalgalar (isim-sifat ve fiil mertebeleri) meydana getirerek olusturdugu birlik
ve biitiinliigii iceren sembolik bir nokta hiiviyetindedir. Allah’in rahmet ve
kudretinden feyiz alan bu sembolik nokta -ki esma-sifat ve ef'al mertebelerinin
birlik ve biitiinliigiinii temsil eder-, nihayetsiz ve hudutsuz tecelli enerjileriyle
yukli oldugu gibi, aym1 zamanda merkezsiz ve boyutsuz olup mahiyeti
bakimindan asla bilinemez.

Bu kisa izahtan sonra, diyebiliriz ki eger tevhid-i zattan mevcudat
dleminde olusun siirekliligi icin zaruri ayrisma ve dagilma stirecini ifade eden
esma-sifat ve ef'dl mertebelerinin birlik ve biitiinligii kastediliyorsa, soz
konusu kavram yerinde ve dogrudur. Ancak Allah’in Saf Zat'na isaret
maksadiyla kullanilirsa, tamamen yanlis olacaktir. Zira, varlik alanina bizatihi
tecellisi asla s6z konusu olmayan Mutlak Zat (Kendi), ayn1 zamanda, esma ve
diger mertebelerin ne aynisi, ne de gayrisidir; ancak hem odur hem degildir,
seklinde ifade edilebilir. Bunun anlami sudur: Yaratici Kudret, mutlak tesbih ile
mutlak tenzihi asla kabul etmez. Mertebeler, Zat'tan viicut bulur; 1akin, Zat'in
kendisi olamaz. Bundan baska, onlarin toplamina da hicbir surette Zat
denilemez. Cilinki, Allah'in esmasi, Kendi'ne perdedir. Tanrisal tecelliler
esmada zuhur eder. Insan bu tecellileri ancak anilan perdede algilayabilir. Ayni
sekilde bilgi de bu perde iizerinden aktarilabilir. Iste sézii edilen perde /
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perdeler esma-sifatlar1 gosteren ayna hiilkmiinde olup duyular diinyasinda
tezahiir eden sifatlar da zikredilen ayna iizerinden insan aklina tenezziil eder.
(islamoglu, 2017: 39). Allah, Zat''m1 esmasiyla tanitir. Tevhid-i Zat da tiim bu
esma-sifat ve fiillerin olusturdugu biitiindiir; yoksa, O'nun Mutlak Zat'1 degildir.
Clinkii insanin, kayith ve kosullu akliyla mutlak ve askin olan Zat1 bilme ve
tanima imkan ve giicii yoktur. Bu baglamda Hz. Peygamber’in Hakk'in zatini
tefekkiir etmeyin; zira O'nun zatin1 kendisinden baskasi bilemez, mealinde bir
hadisinden bahsedilmektedir: “Allah’in yarattiklarini/sanatini diigiintin, Onun
Zatin1 diisiinmeyin”. (bk. Acluni, 1351: 357-358, 449).

Yeri gelmisken “isim-sifat” biciminde kullandigimiz terime agiklik
getirmemiz icap etmektedir. Misrl Divani Serhi adli eserde tevhid-i sifdt
biciminde yer alan tamlamadaki sifdt (sifatlar) kavraminin esma (isimler)
biciminde olmasi gerektigi kanaatindeyiz. Soyle ki: Tanrisal isimlerin iki yonii
vardir: 11ki Zat’a delaleti; ikincisi ise, biitiin isimlerin kendinde toplandig1 bir
sey olan misemmaya (adlandirilan / nitelenen) delaleti. Zat'a delaleti
yoniinden bir olan isimler, anlamca birbirlerinden ayr1 ve farklidir. Bu
baglamda tevhid-i zat terimi, aslinda, isimlerin anlamca birligini degil, ancak
Zat'n vahdaniyetini ifade icin kullanilabilir. Tevhid-i esmay1 da bu yodnde
diisiinmek lazimdir. Zira, Kur’an’da sifat kavrami yer almaz. Bir baska ifadeyle,
Allah, kendini bu kavramla nitelendirmez. Ayette soyle deniliyor: “(...) O'nun
sani onlarin uydurduklar sifatlardan yticedir.” (En’am 6/100). Ayrica “En giizel
isimler O'nundur” (A’raf 7/180) ayetinde goriildigii gibi, Allah Kendi'ni
sifatlarla degil, isimlerle nitelendirmektedir. Dolayisiyla tevhid-i sifat sozi,
gercekte, dogru bir sdylem olmayip onun yerine tanrisal boyutta tevhid-i esma
ifadesinin kullanilmasi daha uygun ve gereklidir. Clinkii sifat sinirlandirir.
Bayezid-i Bistami’'nin dedigi gibi: “Sifat, varlig1 talep eder; bu da Allah i¢in s6z
konusu olamaz.” (Suad El-Hakim, 2005: 556). Sifat, ismi yapar; aklidir ve
zahirde bulunmaz. Bu sebeple sifat, bilinmeyen tiimel kavramdir. ibn Arabj,
Allah icin sinirlayici bir 6zellik tasiyan sifat yerine vasif veya nispet kavramlarini
kullanmustir. ibn Arabi, Cenabi Hak ile evren arasindaki iliskiyi bu kavramlar
cercevesinde kurar. Bu ciimleden yola ¢ikarak yazimizda, her iki kavrami (isim
ve sifat) ayristirmadan bir bitiin halinde “isimlerin sifatlar1” anlaminda
kisaltarak “isim-sifatlar” seklinde kullanmay1 sectik. Bu tercihi, bir tanima
dayandirmak gerekirse soyle bir aciklama yapabiliriz: Sifat, dedigimiz gibi, isme
dayanir, yani ismi talep eder; boylelikle, ismin de gercekte bir nitelik oldugu
aciga cikar ve sonucta bu iki kavram (isim ve sifat) anlamca biitiinliik saglamis
olur.

Esma-sifatlar, Zat'in ne ayni ne de ondan farkli durumlaridir, demistik.
Haliyle, tanrisal esma-sifatlarin bilinmesine de imkan yoktur. Ancak, duyular
diinyasindaki varliklarda tezahiir eden ildhi tecellilere tanrisal sifatlar
denilebilir. Varlik diizleminde beliren sifatlar, hem sinirli hem de bizim
bildigimiz kadariyladir. Bu itibarla, Allah icin sifat kavramini kullanmak, hatta
O’na ait esma-sifatlarn belirlemek veya onlar1 birlestirmeye kalkmak asla
miimkiin olamayacagi gibi, dogru da degildir. Zira bu tarz diisiince, insanlari,
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onlarin ortak oldugu seklinde yanlis bir fikre siiriikleyebilir. Esma-sifatlar
bilinemez; ayn1 zamanda, kendi sifatlarimizla da onlar1 izah edemeyiz.

Niru’l-Arabi, kuskusuz, bu konular1 gayet iyi biliyordu. Ancak ifadede
geregi gibi yansitma olmadigindan, s6z konusu tevhid-i zat, yanls anlasilmaya
actk bir kavram durumundadir. Niru’l-Arabi’'nin a¢iklamasindaki zdt
kelimesinden Allah’in Zat" anlasilirsa, bunun adi Panteizm olur ki, bu diisiince
tarzinin islAm tasavvufu ile higbir ilgisi yoktur. Allah, her tiirlii noksan
sifatlardan miinezzeh oldugu kadar, tecessiim (cisimlesme, cisim haline gelme),
hulul (gecisme, gecisim) ve tecezzi (pargalanma, dagilma, ufalanma) gibi
Ogretileri savunan doktrinlerin (miicessime, miisebbihe, antropomorfizm)
tevhit inancinda Kkesinlikle yeri yoktur. Ayrica, kavrama yetenegi sinirh
aklimizla Allah'in Zat1 hakkinda bilgi edinebilmenin imkansizlig1 ve onun
tizerinde diisiinmenin bile yanlisligi inkar edilemez. Su sebeple ki Tanri, her
tiirli disiince ve tasavvurun disinda ve 6tesindedir. Ancak bahsi gegen tevhid-
i zat kavramini (celdli ve cemali isim-sifatlar ile fiillerin birlik ve biitiinliigii)
O0grenmek ve Uuzerinde diisinmek, bilingli bir miimin icin Allah’t tanima
acisindan hem zaruri hem de yararlidir. Bu konuda temel ve biricik kaynagin
Kur’an oldugunu séylemeye bile liizum yoktur.

Bu kisa izahtan sonra asil konuya donecek olursak, noktanin varliginin
zaruri sonucu olusan temsili daireler (isim-sifat ve fiiller), birbirlerinin de
varligin1 zorunlu kildiklar i¢in, duragan olmayip siirekli dinamik ve enerjik
nitelik tasidiklar1 sonucuna varilabilir. Ileride deginecegimiz gibi, burasi,
maddenin yapi taslarini olusturan anlamsal alan, yani sakli diizen alanmdir.

Tasavvufi disiince temelinde, evrendeki seylerin tiimii, kaynagi tanrisal
olan isim-sifat ve fiil derecelerinde tenezziil ve tecellisinin goriiniimlerinden
ibarettir. Tanr’nin Mutlak Varlig1 sebebiyle viicut bulan imkénlar alemi,
bizatihi var olan fenomenler / goriingiiler biitiinii degildir. Bu cimleden olarak
diyebiliriz ki nesneler, Allah’in, celal ve cemal olarak iki kategoride toplanabilen
isim-sifatlarinin mazharlaridir. S6z konusu tecelliler, algi ve kavrama
alanimizin ¢ok tstiinde olup varlikta olusu ve olusta varligi siirekli ve araliksiz
gerceklestirir.

Niyaz'nin beytinde zikredilen ii¢ mertebe, esasta birlik ve biitiinliik arz
eder; ancak, izafi / nispi varliklar diizleminde ayrismis, dagilmis ve farklilasmis
olarak goriiniir. S6z konusu durum, kaleydoskop 6rneginde gortlecegi gibi,
glines 1s181na tutulan bir prizmada da cgesitli yonlere dagilan spektrumlar /
tayflar seklinde kendini gosterir. Iste bu yansimalar ne giinestir, ne de ondan
ayri seylerdir. Kisaca hem odur hem de o degildir.

Varlik ve olus hakkinda saglikh bilgi edinebilmek icin 6ncelikle miispet
ve manevi bilimlerin 6grenilmesine ihtiya¢ vardir. Bu bilimlerin 1s1g1nda seyleri,
gozlem ve deneye dayali yontemlerle arastirip incelemek; ardindan, edinilen
bilimsel verilerle s6z konusu nesneleri batini / icrek yonden, yani mahiyetleri
bakimindan anlamaya ¢alismak gerekir. Bir baska anlatimla, var olani her
yoniiyle anlamak esas olmalidir. Ancak, esyanin anlamsal / manevi yapisi, salt
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gozlem ve deneyde kalarak idrak edilemez. Sunu da eklemek gerekir ki miispet
bilimler ile manevi bilimleri birbirinden ayirmak veya ayriymis gibi diistinmek
ve gostermek hicbir sekilde dogru degildir. Ciinkii, miispet bilim ve sanatlar,
manevi bilimlerin yansimalarini tasir.

Saglam bilgiye ulasma, objenin hem distan (maddi, zahiri yonden), hem
de icylizden (anlamsal, batini yonden) kavranmasi ile miimkiindiir. Zira varliga
dair hakikat, yani gercegin gercegi, analitik zekay1 asarak sezgisel bilgiye
ulasmayi; bir bagka ifadeyle, siijenin, aktif bilgi diizeyinde objeye katilimi
sonucunda olusan ozdeglik bilgisini ihtiva eder. Siiphe barindirmayan bu bilgi,
ozne ile nesnenin 6zdesligi bilgisidir. Yani gozlemcinin, gozlemledigi seyin
gercekligine kendi gercekligiyle katilmasi ve son tahlilde, onunla ayni
oldugunun idrakiyle olusan sentetik bilgidir.

Unlii fizikci ve fikir insam David Bohm, varolusun maddi / fiziksel
goriiniimi ile manevi yoniind, aciga ¢ikmigs gerceklikler ve aciga cikmamis diizen
seklinde 6dnermesiyle zahir ve batin hakkinda sdylediklerimizi formiillestirir.
Bilimsel ¢alismalarla ispatlanan bu 6nerme hakkinda kisaca sunlar séylenebilir:
Bohm'un 6ne siirdiigii 6nemli 6nermelerden biri, giinliik hayatin elle tutulur
gercekliginin, aslinda, tipki holografik bir imge gibi bir tiir illiizyon, bir hayal
oldugudur. Bu gergekligin altinda daha derin bir varolus diizeni, fiziksel
diinyamizin tiim nesne ve gorintimlerini tipki bir holografik film parcasinin bir
hologram yaratmasina benzer bicimde yaratan daha engin ve daha temel diizeyi
yatmaktadir. Filmin tamamina kodlanmis olan bu imge, ayn1 zamanda orada
gizlenmis bir biitiin olarak mevcuttur. Bohm, bu ger¢eklik diizeyine sakli (aciga
ctkmamig) diizen adin verir. (Talbot, 2017: 78). Evrende goriilen tiim bicimler,
iste bu iki diizen arasindaki sayisiz gizlenme ve ortaya ¢ikmalarin sonuglaridir.
Yani bozulmamis biitiinliik (ezell biitlinliik), kozmik iliskiler aginda ickin
durumdadir. Bu biitiinliik diizenine David Bohm zimni / katlanmis” yani sakli
diizen adim1 vermistir. Buna gore, bu biitiinliik diizeninin her parcasi, biitlini
iceren bir hologramdir.

Adi gecen iinlii fizik bilginine gore, bir hologram, sakli diizen i¢in model
olarak fazla statiktir. Dolayisiyla atom alt1 gercekligin temel dinamik mahiyeti
icin onun yerine holo-movement / holo-eylem terimini kullanir. Holo-eylem,
maddi evrenin biitiin bigcimlerinin kendisinden feyezan (fiskiran, tasan bereket)
ettigi dinamik bir fenomendir. Bu kavram maddenin fiziksel goriiniimlerini
degil, onlarin birbirleriyle olan bagintili hareketlerini icermektedir. (Capra,
1996: 70-71). Capra’ya gore, Bohm’'un sakl diizen ile G. Chew’in bootsrap
kuramlarinin her ikisi de degisim ve dontsiim, hareket ve diizen diizleminde
birlesmektedir. Chew’in ag felsefesi yani bootsrap kuraminda, tabiattaki tiim
fenomenler, birbirleriyle siki bir bicimde kenetlenmis durumdadir; birini
aciklamak icin tiim fenomenleri agiklamak zorundayiz. (Capra, 1996: 71).

Elektron ve diger parcaciklar, sakli diizenden siirekli bir akisla destek
aldiklan icin bir parcacik ortadan kalktiginda yok olmuyor; yalnizca, icinden
fiskirdig1 daha derinlerdeki bir diizene geri doniip saklaniyor. (bozulus ilkesr)
Bir elektron, bir baska olusu gerceklestirmek iizere, sakli diizende gizlenirken,
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bir baskasinin -bir fotonun- ortaya ¢ikip onun yerini aldig1 da bilinmektedir.
(olus ilkesi) Gizlenmis parcacigin, bir tiir parcaciktan diger bir parcaciga
dontlisme siireci, onun nasil bir bicim degistirdigini aciklar. Yani, bir biitiin
icerisinde Onceki davraniglarindan daha farkli davranislar sergileyen
elektronlar, ayn1 zamanda kolektif bir uyum halinde yeni oluslar meydana
getirir. Bu siire¢, hem hiclesme olgusunu hem de tekrarsiz ve stirekli yeni
oluslar / yaratislari ihtiva eder.

Gerek fiziksel goriiniimiin ve gerekse sakli diizeninin her ikisi de bir
kuantum toplulugu icine gizlenmis durumdadir; ancak, hangisinin ortaya ¢ikip
hangisinin gizlenmis halde kalacagini, ancak gézlemcinin kuantum toplulugu ile
olan karsilikli iliski ve etkilesim tarzi belirleyebilir. Bir baska anlatimla, sozii
edilen ilke, ileride deginecegimiz gibi, gozlemcinin bir kuantum bigimini
kararlastirmadaki roliinii belirlemektedir. Buradan ¢ikarilacak sonug, gézlemci
ile gozlenenin ayni sey oldugudur; fakat, ikisi arasindaki iliski, izafi gergeklik
diizeyinde olmayip bu diizeyin derinliklerinde, anlamsal boyutunda
yatmaktadir. (Talbot, 2017: 82). Clinki, gozlenen nesnenin, gézlemci tarafindan
tlimiiyle algilanmasi s6z konusu olamaz. Sakli kalan bu gerceklige ait boslugu
dolduracak olan sadece beynimizdir. Bu doldurma ve tamamlama islemi, ancak
katilimcilik ve 6zdeslesme bilinciyle gerceklesebilir.

Elektron ve diger parcaciklarin acgiga c¢ikmis gercekliklerden sakl
diizene veya sakli diizenden aciga ¢cikmis gerceklik diizeyine gecis durumlarini
belirleme siirecinde, gozlemci veya islemci (6rnegin, sarabin yapimi ve
damitma isleminde yetenek sahibi biri veya celige su vermede mabhir bir demir
ustasl; altin madenine estetik deger kazandiran bir kuyumcu vb.) kuantum
toplulugu ile olusturdugu etkilesim ve iletisim alaninda, fiziksel gériiniimdeki
zithik ve farkliliklar bilesimli hale getirerek yeni ve daha iist bir diizeyli deger
kazandirirken, ayni zamanda katilimciliin da drnegini verir. S6z konusu olgu,
goriiniirdeki farkliligin, sakli diizen alaninda birlik ve biitiinsellik ifade ettigine
gonderme yapar. Son tahlilde diyebiliriz ki evrendeki her sey, birbirinin dikissiz
uzantisindan baska bir sey degildir.

Kadim topluluklarin kozmogonik inanclarinda, eski simya bilgisinin
onemi biiytiktii. Simyacilarin, siradan metalleri soylu metal olan altin madenine
veya mahir bir ustanin demir filizlerini isleyerek celige doniistiirmesi gibi,
konumuz olan metaforik anlamdaki sarabin yapim ve damitilmasi isleminin,
ezoterik anlamda, erginlesmeyi hizlandirarak Diinya’nin yeniden dogumunu es
zamanl gerceklestirme inancina dayaniyordu. Nasil ki altinin soylulugu
olgunlasmasinin bir eseri ise, bir demircinin yaptigi celikten (6rnegin kilig,
hancer, mizrak, kadeh vb.) iiriinler yahut sarabin maharet isteyen yapim ve
damitilmasiyla olusan saf sarap da tstiinliiklerini ayni arinma sonucunda
kazaniyordu. (Eliade, 2003: 131). Bu ifadelerden, simyacilarin maddi anlamda
sadece altin, giimiis, celik, kadeh, sarap vs. seyler elde etmek amaciyla
calistiklar1 seklinde basit diizeyli bir anlam cikartmak yanlis olacaktir. Boyle
anlayislar, maalesef, simyanin yozlastirilarak koétii bir kimya algisina
donistiriilmesi sonucunu dogurmustur. Neticede, gercek anlam ve amacindan
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uzaklastirllmis olan simya, ne yazik ki edebiyatimizda da layikiyla
anlasilamamis, kara listeye alinarak batil inaniglar grubuna eklenmistir.
Halbuki felsefi simyanin ulagmak istedigi sonug, doganin; madensel, bitkisel,
hayvansal ve daha da 6nemlisi insani diizeyde ruhsal ve diislinsel olgunlasmay1
gelistirip hizlandirmak, siirekli yenilenen aktif bilgiyle olusa / iiretime
katilmaktir. Kur’an, insanlara iyilik etmeyi de iceren bu olus ve katilis (liretim)
strecine “Allah’a yardim edenler” seklinde gonderme yapar. (Muhammed
47/7).

Geleneksel kiiltiirlerde maden ve benzeri maddeleri isleyen simyacilar
/ bilgeler Tanri’'nin yaratma / olusturma siirecine katilmanin bilinciyle hareket
ederlerdi. Onlar i¢in siradan madenin altin’a, demirin ¢elige veya duru olmayan
sarabin saf icecege doniistiriilme islemleri, maddesel ve zihinsel biitlinliik
diizleminde, siirekli bilgilenme ile ezoterik anlamda manevi 15183, yani varligin
hakikatine dair bilgiye ulasma amacini tasimaktaydi. Bohm’a gore, maddesel
degisim ve doniisim siiregleri lizerinde derin bir etkisi olan aktif bilgi,
maddenin kuantum alanindaki temel pargaciklar {izerinde etkide bulunur. Bu
bilgi tarzi, kuantum siireclerinde yonlendirici bir tesirle temel parcaciklarin bu
alandan (sakl1 diizenden) acik diizen alanina ¢ikisinda bigimlendirici roliinii de
istlenir. Baska bir deyisle, maddesel degisim ve doniisiim stirecleri aktif bilgiyle
yapilandirilabilir. Boylece maddenin ac¢iga ¢ikan yapilari, sakli diizendeki
iceriginin bizatihi kendidir. Zihin diizeyinde algilanan maddesel acik diizenin
geri bildirim akis1 neticesinde, daha derin seviyelerden getirdigi aktif bilgi /
bilgiler, fiziksel goriintim diizenindeki (zahiri dlemdeki) iliskilerin dinamizmini
yansitarak siirekli degisir ve yenilenir. Dolayisiyla tabiatin daha derin
anlamlarinda sakl biitiinsellik / béliinmezlik ifade eden zihinsel ve maddesel
diizenler arasinda iki yonlii akis kurulmus olur. Bu suretle, gerceklik, gittikce
derin inceliklere uzanan sonsuz diizeyler olarak tanimlanir. (Peat 1996: 164).
Zihin ile madde arasindaki bu ¢ift yonli bilgi akisi ancak es zamanlilikla
aciklanabilir.

Felsefi simyada, kimyasal islemlerin biricik amaci, filozof tasini
bulmaktir. Daha ac¢ik bir ifadeyle simyaci, insandaki tanrisal tozii (ilahi
tecellilerin tiimiinii) ortaya cikarmak; maddenin derinliginde -sakli diizende-
gizlenmis olduguna inandig1 gizil atesi, ruhu 6zglrlestirerek onunla fiziksel
goriiniim arasinda yikilmis képrilyii tekrar kurmak ister. iste bu eylem;
simyacinin, ilksel kaosa dénerek kozmogoniyi tekrarlama stirecini tanimlayan
temsili islemini aciklamaktadir. isleme tabi tutulan unsurlardaki saflig1 / 15181
engelleyen Kkir, pas veya kiilii -ki bunlar felsefi simyacilikta hastalik olarak
nitelendirilir- temizlemek suretiyle gerceklestirilen arindirma olgusu, kisiyi,
psisik bakimdan sagaltma ve kemale erdirme / erginleme olgusunu simgeler.
Bir demircinin yaptig1 hangeri ele alalim: Hiyerarsik diizenlemeler sonunda,
celik haline getirilen demir filizinde, benzer ve tamamlayici niteliklere sahip
karsitlar (su ile ates) dengeli ve uyumlu bir sekilde sentezlenir. Siradan bir
maden olarak kabul géren demir, bu islemle ¢celik durumuna gelerek daha ist
bir anlamsal diizeyli deger kazanmis olur. Bir baska anlatimla, islemcinin,
maden filizlerinde gizlenmis 15181 aciga ¢ikarip lriiniin tamamina yaymasi,
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siradan elementleri anlamsal olarak altin degerine ulastirmak veya filozof tasini
elde etmek demektir. Yoksa katilasan materyalist zihin ve algilarin anladigi
tarzda, nesnel olarak altin madeni tiretmek degildir. Metalin veya sarabin saf
parlaklig1 ve islevselligini biitlinsel olarak ortaya ¢ikaran maharetli islemciler,
bilingli bir gozlemci gibi, isledigi objenin sakl diizendeki gizemine kendi
bilgeligiyle katilarak, yani karsilikli etkilesim ve aktif bilgi alisverisi sonunda
tirettikleriyle anlamsal boyutta 6zdesleserek gercegin gercegine ulasirlar.

Modern ¢ag oncesi simyaci kimligiyle bilinen gozlemci ve katilimci ruha
sahip meslek erbabi (demirci, derici, ¢anak-¢omlekgi, sarap ustasi vs.) bir
yandan maddeyi islerken 6te yandan da madde ile 6zdesleserek tekamiil
strecini slrdirir. S6z konusu slirecte, sekilsiz ve uyumsuz gorinimli
maddenin anlam ve bi¢im kazanmasina paralel olarak kendi ruhsal ve zihinsel
olgunlasmasim1 da gerceklestiren simyaci, kaostan kozmosa yiikselerek
yaratilistaki ilk durumu deneyimler. Soyle ki:

Lahut dleminde yaratilan asli varliklar (degismez gergeklikler; kok
ornekler / arketipler) Tanrr'dan aldiklar en kutsal feyiz demek olan Feyzi
Akdes’in tecelli enerjilerini (gercek bilgiyi) Feyzi Mukaddes diizeyinde nasut
(duyular) dlemindeki cisimlesmis varliklarina aktarirlar. Bu ilk durumu Adem,
gercek insan olma hiiviyetiyle temsill olarak yeryiizii cennetinde tecriibe
etmistir. Anilan Elgi, bu boyutta ylice merkezle yani cisimsiz olan makul varligi
(kék érnegi) ile tanrisal bagini heniiz koparmamustir. iblisin (biyolojik aklin /
nefsin irettigi ham fikirler; icgiidiisel diirtiiler) ayartmas: ile takvadan
uzaklagmuis, yani yiice merkezden kopmustur. Iste bu siireg, ilk gelenegi igerir.
Ancak, ylice merkezdeki manevi 151k / gerceklik bilgisi kaybolmayip ikincil
merkezlere (insan hafizas1 / Kkisisel kolektif bilingdisi ve fenomenler)
gizlenmistir. Clinkii insan beyninin icerdigi en dnemli holografik olgu hafizadir.
Stephen Hawking'in isaret ettigi sekliyle, evren, daha tist bir boyutlu ger¢ekligin
holografi teknigi ile daha alt bir boyuta indirgenmis halidir. Bu climleden
hareketle diyebiliriz ki bir hologram olan insan beyni de dogustan gelen bilgi (a
priori) ve deneyimleri alanin tamaminda depolar.

Maddenin fiziksel goriiniimiinden sakli diizenine yiikselen islemci, her
iki diizen arasindaki bilgi akisina kendi gercekligiyle katilarak aktif bilginin
aciga cikmasini saglar. Bir baska anlatimla, fenomenler, hatirlatici 6zellikleriyle
holografik beynimizde bir imge olusturarak iki yonlii bilgi akisini gerceklestirir
ki bu siireg, varliktaki birlik ve biutiinliigii belirler. Yani tali merkezlerde
ayrismis ve farklilasmis gibi algilanan gergeklik, aslinda bir ve biitiin halinde ilk
duruma (yiice merkeze, tevhide) isaret eder.

Ezelilik duygusu uyandiran ilk durum ve onun olusturdugu ilk gelenek,
kadim toplum geleneklerinde ¢esitli semboller (Hintlilerde Soma, Perslerde
Haoma, Hiristiyanlarda kayip kadeh / vazo, Graal efsanesi vb.) halinde
yasatilmistir. (Guénon, 2014: 45). Simyaci (6rnegin bir demirci veya sarap
yapim ve damitma ustasi vs.) aletler ve kimyasal islemlerle degistirme ve
doniistirme uygulamasina tabi tuttugu maddenin sakli diizenindeki, manevi
15181 (ikincil merkezdeki gizli gercekligi; bilgiyi) aciga cikarirken ayni siireci
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ruhsal ve zihinsel diizeyde kendi de deneyimler. Karsilikli etkilesim ve iletisim
slirecinde ortaya ¢ikan birlik, yani ilk gelenek ile ilk duruma katilarak yiice
merkezin bahsettigi ebedi mutluluk hissini duyumsar.

Simyacinin goziinde fiziksel diinya, yani madde hem canlidir hem de
acik. Bir baska ac¢idan da evrenin canlandirilmasi onun algilamasini gerekli
kilmaktadir, diyebiliriz. Herhangi bir nesne asla yalnizca kendi degildir; baska
bir seyin, nesnenin varlik diizlemini asan bir gercekligin gostergesidir veya
zarfidir. (Eliade, 2003: 155). Simyaci, kozmosu kutsal evliligin basat 6rnegi
seklinde gordiigiinden, su ile atesin sentezinin / evliliginin {iriinii olan sarabi
da, tipki celik gibi, bu izdivac gerceklestiren unsurlar grubunda dahil eder. Iste
sarap, bahsi gecen evliligin sonucunda dogmus canli bir varliktir. Simyacinin
anlamsal alandaki deneyimleri, bugiin yeni fizigin obje ile gozlemci arasinda
olusan iletisim, etkilesim ve katiimcilik {izerine gelistirdigi devrim
mahiyetindeki diisiincelerle oértiismektedir.

Fiziksel goriiniim ile sakli diizen biutiinselligi g6z oniine alindiginda,
dogrusal boyutta dagilmis gibi (ge¢mis, simdi ve gelecek seklinde) ortaya ¢ikan
diinyevi zamanin, aslinda, tek bir zamana, es zamanliliga (simdi’de simdi, an-1
daim veya senkronik zaman) doniistigli anlasilacaktir. Diinyevi / ardisik
zamanin kesinlik arz etmedigini, onun zimni diizenden ¢iktigini belirten Bohm,
lineer (dogrusal) yani dagilmis, yayillmis zamanin da insan zihninin bir triini
oldugunu ileri siirer. (Talbot, 2015: 274). Bir usta demircinin ¢elige su vermesi
veya sarabi damitan bir islemcinin kimyasal islemi yahut bir sairin siirini
kaleme alma gibi siire¢lerde, matematiksel zaman onlar icin biisbiitiin ortadan
kalkar; yani, metafiziksel bir yiikselisle zaman, dikey boyut degeri kazanarak
zamansizliga, es zamanlhliga donistr. Ciinki gercek zaman, insan miidahalesini
kabul etmeyerek kendiliginden ¢alisir. Es zamanllik, katilimc1 ruh tasiyan
gozlemcinin, obje ile ayni sey oldugunun idrakiyle lineer zamani ortadan
kaldirdiginda gerceklesir. Novalis, gercek ve gecici zaman hakkinda sdyle der:
“(...) Sair ebediyen sahici kalir. Tabiatin sirkiilasyonunda sabit kadem olandir.
Filozof ebedi degismezlik icinde degisir. Ebedi degismezlik ise, sadece
degisenlerde gozlenebilir ve gosterilebilir. Ebedi degisebilirlik, sadece kalici
olanda, biitinde, anda vardi. Once ve sonra gibi kavramlar onlarin
goriintileridir.” (2002: 14).

Dogrusal zaman, siije ile obje arasindaki bosluktan dogmaktadir.
Simyaci bu boslugu ortadan kaldirarak (yani boslugu bilgeligiyle doldurarak)
nedensellik ilkesi ile diinyevi zaman anlayisini askiya alir ve orada es
zamanliligl hakim kilar. Bir baska deyisle, es zamanliligi kozmogonik boyutta
yasar. Gergeklestirilen simya islemlerinde dogrusal zaman ve tarihsellik
anlamini yitirir; yitirilen bu zamanin yerine, haz ve sevincin yasandigi ¢cok daha
genis ve anlaml bir zaman ihdas edilir. Ornegin bir hancer veya damitilmis saf
sarap, bir yandan acik diizen ile sakli diizenin biitiinselligini yansitirken 6te
yandan degismeyen kok oOrneklerin (arketipler, ayani sabite) parlayan
yildizlarinin imgesini es zamanl aciga cikaracaktir. Ozetle manevi yiikselis
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neticesinde kok ornekle kuracagi es zamanli baginti, simyaciyy, birlik cennetinin
huzur ve mutluluguna iletir.

Bir simyacinin, belirttigimiz {izere, doganin yeniden olusumuna
katiliminin anlami; islemlerinde kullandig1 aletlerle ilksel kaosu (6nceden
soyledigimiz ilk gelenegi) ve kozmogoniyi yineleyerek tarihsel zamani tersine
cevirmesi ve islem siiresince uyguladig: geri bilgi akisi deneyimiyle zamani
askiya almasi demektir. Clinkii ilkel ontoloji, arketiplerin olusturdugu mitsel
caga / zamana, yani kékene déniisii gerekli kilar. Bir baska deyisle, zamani
sifirdan baglatma ritiieli, dinsel ve erginlenme toérenlerinde arketiplere doniis
yapan Kkisi, kozmogonik anlamda yeni hayata baslama siirecini tayin eder. Bu
baglamda zamanin askiya alinmasi, an1 (simdi'de simdi’yi) yasamak anlamina
gelir ki s6z konusu durum kisinin, gercek hayati kazanmasi seklinde
yorumlanabilir. Aksi durum, yani din dis1 hayata donmek ise, ruhsal ve algisal
manada hakiki 6liime siiriiklenmek anlami tasir. (Eliade, 1994: 38). Zamani ilga
eylemi, kisinin, agkin bir ruhla zaman iizerindeki hakimiyetini de ifade eder.
Zamanin tersine ¢evrilmesi veya askiya alinmasi deneyimi, izafi nitelik tasiyan
tarihselligin baskisi altindaki modern insanin asla anlayamayacagi bir
durumdur. Ciinkl, simya oOgretisinin tam tersine, cagdas insan, zamani
diinyevilestirip onun yerine ge¢gmek yahut baskisini / yiikiini yiiklenmek
zorunda kalmistir. Ornegin, bir kum saatine digaridan hitkmetmek yerine,
bilingsizce icine girip ezilmeyi, oradan oraya savrularak tiikkenmeyi secmistir.

Son bilimsel calismalar géstermistir ki evren, mekanik bir olgu olmayip
tamamen bir diisiincedir; zaman kavrami da enerjiden baska bir sey olmayip
sturekli ve dinamiktir. Dolayisiyla, an’larin olusturdugu bir biitiin olarak
dogrusal zaman, varlik ve olusun akisindan ¢ikan bir sonug gibi géziiken hayali
bir uzanti seklinde tanimlanabilir. Ancak 6lciimiinii; kabaca diisiince, hareket,
eylem gibi soyut ifadelerle yapabilecegimiz zaman kavrami ise, gercekte “es
zamanlilik” biciminde kabul edilmesi gerekir. Varlikta olus es zamanlhdir; olusu
gerceklestiren cift kutuplu tanrisal enerjiler art zamanli / diyakronik degil, tam
tersine es anli tecelli ederek 6znel ve nesnel varliklar arasinda boslugun
olusmasina izin vermez. Ancak, boslugu yaratan ve olusumlar1 birbirinden
ayriymis gibi gosteren veya olay ve olgulari nedensellik ilkesiyle aciklamaya
calisan anlayis, zamani tamamen diinyevi boyuta indirgemis durumdadir. Es
zamanlilik ilkesinde, 6zne ile nesnenin 6zdesligi gecerlidir; bu ilke, 6nceden
degindigimiz tzere, fiziksel goriiniimden sakli diizene, kaostan kozmosa,
parcalanmis durumdan birlik ve biitiinliige gecisin koprisiini kurar. Senkronik
zaman anlayisi, eski fizik biliminin siije ile obje arasina koydugu mesafeyi de
ortadan kaldirmistir.

“O (Allah), her an yeni bir is’tedir” (Rahman 55/29) ayetinde gecen “an”,
(simdi’de simdi) kelimesinden, celdl ve cemal isim-sifatlarmin birlikte tecelli
etmekte oldugunu anliyoruz. Celdleddin-i Rumi Mesnevi adli {inlii eserinde,
Allah’in siirekli yaratma / olusturma eylemindeki tecelli enerjilerinin
karsithigini, su ile ates unsurlarinin “an” icinde biresimini, yani es zamanhhgini
ornek gostererek aciklar. Diger bir ifadeyle, cemal (su) ile celdl (ates)
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sifatlarinin biitiinliik (an) icinde ayrismaksizin tecelli ettigini sdyler: “Deryanin
suyu senin fermanindadir. Ey Hudavend, su ile ates senin anindadir!” (Konuk,
2004: 409). Buradaki an, kutupsal varligin en kiiciik parcasini, tikel varligy;
deniz ise, biitlin evreni, okyanussal benligi, tiimel varlig1 temsil etmektedir. Bu
sozlerden su onemli hitkmii de cikarabiliriz: Holografik 6zelligi dikkate
alindiginda, en kii¢lik parcasinin dahi -flu da olsa- evrenin tiim niteliklerini
tasiyan bir hologram, Bohm’'un tanimiyla holo-eylem oldugu sonucu
cikarilabilir. Yalniz, s6z konusu sdylemlerden parga ile biitliniin ayr1 seyler veya
puzzle / yapboz 6rneginde oldugu gibi, parcanin biitiinii tamamlayan bir modiil
oldugu anlami ¢ikarilmamalidir. Daha 6nce belirttigimiz gibi, parca, biitiiniin
dikissiz bir uzantisidir. Meghur Arap sairi Lebid ates ve su ile ilgili soyle diyor:
“Su ve atesler, O’'nun (Allah’'in) ayetlerindendir. Bunlarda cahil kalmayip aklini
kullanabilenler i¢in nice égitler vardir” (Izutsu, 1975: 128). Yaratilis ve olus
stirecinde es zamanlihigin hakim oldugu gercegi, Insirah Suresi besinci ve altinci
ayetlerde dneminden otiirt tekrarlanan “Siiphesiz, zorlukla birlikte bir kolaylik
vardir” ciimlesinde yer almaktadir. Bir baska deyisle, pozitif ve negatif tecelli
enerjileri, varlik diizlemine art zamanh degil, es zamanli yansimaktadir.

Olus ve bozulus ilkesi baglaminda, varliktaki stirekli degisim ve
dontsim faaliyeti, bireyin, dogrusal zamani asarak stirekli tekdmiil halinde
olmasi gerektigini amistirir. Ornek olarak verdigimiz hancer ile diger savas
aletleri, tanrisal tecellilerin liituf ve kahir niteliklerini miikemmel bir uyum
hilinde biinyelerinde birlestirerek varlik ve olustaki birlik, uyum ve barisin
dikkate deger simgesini sunar. Onlar, bu yonleriyle saf atesin timsali olup tipki
damitilmis ar1 duru sarap gibi, 6zdeslik bilgisinin sembolleridir. Yine geleneksel
kiltirlerde 6zellikle yildirima benzetilen kili¢, hayat ve 6liimiin sentezi olarak
kabul edilmistir. Ozetle, su ile atesin, es zamanhlik boyutunda sentezlenmesiyle
olusan saf 151k (saglam bilgi), isleme alinan maddenin / madenin sakli diizende
gizlenmis ancak dinamik atesin, yani hakikate dair aktif bilginin aciga ¢ikmasina
vesile olur. Bu ciimleden olarak, kusku tasimayan bilgi ile aydinlanmis ruha
sahip bir arastirmaci / gozlemci, fiziksel goriiniim ile aciga ¢ikmamis diizenin
biitlinliigii ilkesinden hareketle, evrendeki seyleri ayristirmadan goézlem ve
incelemeye alabilir.

Konumuz olan beytin ikinci misrainda tekrarlanan “sarap” Klasik Tiirk
siirinde sikca kullanilmis bir mecazdir. Sarap, bir metafor olarak varhk
diinyasinda benzerlik ve bilesebilme 6zelligine sahip zitlarin ilkesi olan “su” ile
“ates”in gizemli sentezidir. Tasavvufta [1ahi askin mecazl anlatim olarak kabul
edilen sarap, aslinda, kesin (yakin) ve saglam bilginin karsiligidir. Abdulkerim-
i Cili bu kavram icin séyle der; “Ilahi agk dyle bir saraptir ki en karanlik gecede
sana gundizii gosterir.” Ancak bilginin askla biresimi, daha anlamli ve
rasyoneldir. Clinki, insanin bilmedigi ve tanimadig bir seyi sevmesi, ona asik
olmasi diisiiniilemez. Bilgi ile yogrulmus sevgi, gercek ask olabilir. Boyle bir ask,
varlik diinyasinda mevcut izafi zitliklar1 kalpte / zihinde birlestirerek insanin
tekdmiiliinii saglayabilir. Ciinkii kalp / =zihin merkezi, tim zithklarin
coziilebildikleri ve uyum héaline girdikleri biricik noktadir.
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Sarap, sentez bilimidir. Varliktaki kutuplulugu ortadan kaldirarak
seylerin dogasindaki zithg birlige doniistiiren; boylelikle, onlarda mevcut
uyum saglama ve biitiinlesebilme yeteneklerini meydana ¢ikaran st diizeyli
bilginin simgesidir. S6z konusu simgenin tasidigi anlama gelince: Statik
goriiniimlii maddesel yapinin, aslinda, holo-eylem planinda, fiziksel goriiniim
ile sakli dlizen arasindaki sinirsiz ve stirekli olan iliski ve etkilesimi a¢iga
cikarmak; boylece, maddesel ve zihinsel diizeyde karsilikli bilgi akisiyla varligin
bozulmamis (ezell) biitiinliigi ilkesini izah gibi nitelikleri s6z konusudur.

Ikinci misrada ii¢ kez tekrarlanan bu kelime (sarap), birinci misradaki
li¢ kavramin (suret, mana, hakikat) mecazi karsiliklaridir. Edebi sanatlardan
diizensiz leffilnesire 6rnek sayilabilecek bu beyitte; bilginin, (a) gozlem ve
deney; (b) anlamsal yonii / mahiyeti ve (c) her ikisinin biresimli olarak
gosterdigi hiyerarsik durumu, ikinci misrada sondan basa dogru “sarabin
icindeki (a) sarabin icindeki (b) sarap (c)” seklinde siralanmasiyla karsilik
bulmaktadir. Bu yapi, sarabin kimyasal islemden gecirilerek yani asamali olarak
ti¢c kez damitilarak saflastirilma -ki bu tiir saraba klasik Tiirk siirinde “miiselles
/ selase” denir- siireci, temsili istiare yoluyla ifade edilmistir. Sarabin ii¢ kez
damitilmasi, daha ar1 duru, katisiksiz bir hale gelebilmesi i¢in, varliginda
mevcut bilesebilme yeti ve niteligine sahip benzer zitlarin, olus ve bozulus ilkesi
dahilinde temsill birlik ve biitiinliik kazanmasi1 anlamina gelir. Saf sarap ile
metaforu oldugu kesin / saglam bilgi arasinda kurulan benzerlik konusunun
ayrintili izahina gelince:

Sarabin yapimi ve saflastirilma islemleri, belirttigimiz gibi, benzerlik ve
birlesebilme niteliklerine sahip zitlarin uzlasimiyla biitlinlesmesinin, yani
tasavvufi terimle sdylersek, Kkesretin vahdete donilismesinin metaforik
anlatimidir. S6zii edilen zitlar sdyleminden anlasilmasi gereken, goriiniirde
karsitliklar1 s6z konusu ise de mahiyetleri itibariyle bir nesnenin tasidigi
nitelikler ile Kkarsiti olan seyin nitelikleri arasinda bilesme, uzlasma
kabiliyetinin bulunmasidir. Ornegin sarap, ates ile suyun sentezidir; zahirde
birbirlerinin tamamen karsiti olmakla birlikte, biresimi olusturan, ateste su,
suda da ates niteliginin varligidir.

Ikinci misrada sarab1 damitma islemleri; ilk asamada (c), aklin, deney
ve gozleme dayali bilgi edinmesi (a posteriori); ikinci asamada (b), birinci
asamada elde edilen bilgiler 15181nda analitik zekdnin, objenin anlamsal / batini,
yani sakli diizen alanina (kuantum alanina) yiikselmesi; ticlincii asamada, a ve
b safhalarinda edinilen tiim verileri sistematik bir biitiinliikle sentezleyerek
sezgisel bilgi diizeyinde varligin ontolojik hakikatini kesfetme (or. ilkel insanin
sezgisel olarak arketiplerle iliski kurma veya bir sufinin zihinsel ve ruhsal
ylkselisle fena mertebesini algilama deneyimleri) siireclerini igerir. Bunun
anlami, zahirin batina, fenomenin nuemene indirgenmesi, yani maddenin
yluzeyinden oOziine (kuantum alanina, sakli diizene) yiikselmek demektir.
Tasavvufi terimle ifade edersek, bu seviyede kisinin kalp gozii agilmis, saggori
ve algisi gliclenmis olacaktir. Bu diizeydeki birey, fenomenleri, sadece gézlem
ve deney araciligiyla ulasilan (ampirik) bilgiler aracilifiyla disaridan izleyen
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gozlemci niteligini asarak onlar1 anlamsal boyutta tanimaya c¢alisan katilimci
kimlige hak kazanmis bilingli kimsedir. insanin, perdede tecelli eden (maddede
aciga cikan) tanrisal sifatlarin fiziksel goriiniimiinde kalmayarak batinina
(Bohm’un tanimiyla katlanmis diizene) niifuz etmesi, isimden miisemmaya
ylkselmesi gerekir. Diger bir deyisle, bilingli kisi, hakikati 6rten benlik
perdesini yirtarak varligin mahiyetini, 6ziinii kavramaya ¢alismalidir. Asagidaki
beyitte oldugu gibi, bunu basarabilen kimse, izafi olan kisisel benligini Gercek
Benlik ile bulusturarak varligin hakikatini idrak eder; nihayet, bu sezgisel bilgi
vasitasiyla kendini gerceklestirebilir:

Hicdb-1ism ile olma miisemmddan sakin mahciib
Gider benlik hicabint bu ma’nddan haberddr ol
(Tosyal1 Abdulmecit)

Son tahlilde, sezgisel bilgi diizeyine ulasarak kendini bilme veya kendi
olabilme imkani elde eden basiretli insan, evrenin gercekligine katilarak onunla
0zdeslesebilir. Bireyselligi asmak suretiyle tevhidin sirrina eren ruh, evreni
bu agidan okumanin aslinda kendini okuyup anlamak oldugunu, ayni zamanda
0z dis1 varliklarla olan dogal bagintisinin hakikatini de fark eder. Birinci
misradaki suret, mana ve hakikat kavramlarinin hiyerarsik yapisi, gercegi
arayan insana tevhidi, yani fitratina doniisii sezdirir. Boyle bir yiiksek algi ve
anlama diizeyine ulasan, mutlak bilginin 6zdegslik bilgisi oldugu ilkesinden yola
cikarak “ben, sen, 0” gibi ayrimlar1 bir kenara iter. Dolayisiyla, birlik ve
biitiinliigiin temel gercek olduguna akil erdirebilir. Muhammed ikbal soyle
diyor: “Benden Diinya'nin sekli dokiilmiistiir; giizellik (cemal) ile kahir (celal)
sifatlar1 karistirilmistir.” (1989: 308).

U¢ kez damitilan sar1 / kirmizi sarabin beyaza / renksizlige doniisme
slrecinin, insanin bilgi ve deneyim ile ulastif1 / ulasacag: yliksek anlama ve
idrak diizeyi (ef'al —» esma-sifat — hakikat) icin mecazli bir anlatim oldugunu
soylemistik. Tasavvufta bu siireg, maddeden manaya, kesretten vahdete gecis
anlamina gelir ki Niyazi, bu hususu bir misrainda soyle 6zetler:

Harflibdsindan soyunmus nokta-i urydna bak
(Muhammed Naru'l-Arabi, 2017: 152)

Harf giysileri, lizerinde yasadigimiz diinyadaki bicimler, goriiniisler
yani acik diizendeki farklilik ve zitliklar1 barindiran zahiri dlem; nokta-i uryan
(e1plak, yalin, gosterissiz nokta) ise, o giysilerle ortiilmiis sakli diizen (ortiik
anlam) yani tanrisal tecellilerin bir ve biitiinliigiinti (tevhid-i zat) icine alan
gerceklikler demektir. Misrada goriildiigl lzere, zahiri bakis acilari icin so6z
konusu olan tiim farkhiliklar merkezi noktada tamamen ortadan kalkmistir.
Biitiin zithklar varliklarini yitirerek / hicleserek miikemmel bir uyum ve denge
icerisinde ¢6ziilmiis durumdadir. Baslangicta -nokta durumundayken- bu zithk
ve farkliliklar yoktu. Ancak onlar, varliklarin cesitlenmesi ve birbirleriyle
temasindan ortaya c¢ikmistir. Sair, misrainda insani, seylerin yalnizca
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goriliniislerini kavramaya degil; esasta, onlarin mana ve mahiyetlerini kavrama
ve lizerinde diistinme faaliyetine davet etmektedir.

Sarabin degisim ve doniisiim siireci, kozmik ¢evrimin inis / diisis
yayl'nin alt noktasindan baglayarak ylikselis yayinin doruguna c¢ikmayzi;
anlamsal olarak da zihinsel, ruhsal aydinlanma ve tekamdiiliin en iist noktasini
idrak etmeyi simgeler. Damitilmis beyaz / renksiz sarap, aydinlanma ve
bilinglenmenin temsilcisi olarak is1k imgesine gonderme yapar. Maddeyi, ancak
kendisiyle gortip anlayabildigimiz 151k, niceligin karanliginda kalmis kalpleri /
zihinleri aydinlatan, insani hakikat bilgisine ulastiran beyaz sarabi temsil
etmektedir (bk. not 1). Zira sarabin sar1 veya kirmizi rengi, maddenin kesafetini
(karanlhiginy, kirliligini) ifade eder. Saf sarap ise, tipki 151k gibi latif ve naiftir. Bir
baska deyisle, ar1 duru olmayan sarabin saf saraba doniisiimii; maddenin
fiziksel goriinimiinden sakl diizendeki tanrisal tecellilerin saf enerji alanina
(kuantum alanina) yiikselerek gercegin gercegine, yani 1s13a ulasilma siirecini
belirler. Fakat, yayilan bu 15181n, ayni zamanda maddenin ilkesi oldugunu da
unutmamak gerekir. Zihinsel ve ruhsal arinmanin ilk asamasini temsil eden
kirmizi / sar1 sarabin damitilarak halis saraba doniisme olgusu, kaba / kirli
atesin ar1 atese inkilabi ile agiklanabilir:

Dogada iki tirlii ates bulunmaktadir: 1) Ar1 duru ates ki katisiksiz
sarabin ruhunda bulunan atestir. Yandigi zaman -icinde yabanci madde
bulunmadigindan- kiil birakmaz. 2) Toprak ve tuzla karisik oldugu icin
yandiginda bolca kiil birakan odun ve ziftli maddelerin atesidir; felsefi simyada
bedeni temsil eden kiikiirtten ortaya cikar.

Buna gore atesin birbirine bagh iki niteligi ortaya ¢cikmaktadir: ilki kaba
ve kirli maddelere yapisarak kil birakan; ikincisi ise, bu kirli atesin ucunda
yukariya yiikselen saflasmis ates. Saf ates, kendisini olusturan kaba atesin
tepesinde / ucunda ylikselen ve orada madde olmaktan c¢ikan 1siktir, ruhtur.
(Bachelard, 1995: 97). ikisi arasindaki farki yakildiklar1 zaman gérmek
miimkiindiir: Birinci ates yanarak tamamen yok olur; ikincisi ise, is ve Kkiil
birakir, duman ¢ikarir. Ornegin, sarabin ham maddesi olan asmadaki saf ates,
yani liziim taneleri; kirli olani ise, topraga diisen sararmis yapraklaridir. Ancak
asma, fazla kir ve tortu birakmaz. Dikkatlerimizden kagmamasi gereken 6nemli
nokta, saf atesin biricik kaynaginin yine hiclesen, sénen kaba ates oldugu
gercegidir. Clinkii, onsuz (kaba ates olmaksizin) 1518a ulasmanin imkansizligi
kadar, ikisini birbirinden ayriymis gibi disiinmenin de biitiinsellik ilkesine
aykir1 olmasi s6z konusudur. Bu olgu bize, vahdete / birlige ancak kesretten /
cokluktan ulasilabilecegi; diizen ve uyumun da yalnmizca kaos vasitasiyla
olusabilecegi gercegini gosterir.

Kaba atesin ar1 hidle doniisiim stirecinde kiil birakmasi gibi, sar1 /
kirmizi sarap da damitilirken ardinda tortu birakir. Bu siireg, varlifa yeni
boyutlar katarak bir bagka hiiviyet kazanabilme imkanlarimi saglar. Geride
kalan kiil / tortu, siyah rengiyle bizlere asla, kokene déniis imgesini sunarken,
boyut degistirme olgusunu da gozlerimizden saklar. Bir bagka anlatimla,
slirecte, zitlarin (6rnegin ates ile suyun) 6zlerindeki 151k enerjisi sentezlenirken
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arkalarinda biraktig1 kiil ve tortu, degisim ve doniisiimi 6rten perde niteligi
kazanir. Su ile atesin bileserek aciga cikardig saf 151k ve tortu, ayni zamanda
zitlarin ¢oziilerek biitlinlesme olgusunu belirler. Zithk, en asagl, en yiizeysel
bakis a¢isina; tamamlayicilik ise, daha yiiksek, daha derin bakis agisina sahiptir.
(Guénon, 2001: 47). Iki 6ge arasinda goriiniiste var olan ve belirli bir ontolojik
diizeyde goreceli bir gergeklige sahip bulunan zitlarin sentez ya da tiimlenis ile
yuksek bir boyuta gegerek uyum iginde ¢oziilmesi ya da higlesmesi gerekir.
Ancak, su ile atesin birlikte olusturdugu saf ates, katilimcilik ve 6zdeslik niteligi
tasidigindan ¢oziillemez ve ayristirllamaz. Kaba atesin saf atese doniismesi
streci, simgesel olarak, yukarida izahimni yapmaya c¢alistigitmiz bilginin
asamalarini ihtiva eder.

Perde hiikmiinde olan kiil ve tortu gibi kirler, topraga karisarak yeni
olusumlar i¢in imkan ve alan olusturur. Klasik Tiirk siirinin 6nde gelen
sairlerinden Na&ili-i Kadim'in asagidaki beytinde yer alan ¢iksak ve dékiilsek
ifadelerinde, varlikta gelisen bu diialist durumu gérmek miimkiindiir. Sair,
asmanin zirvesine Uzlim taneleri ile birlikte ylikselerek zirve deneyimler
yasayan yapraklar gibi kendisinin de, amacina ulasmanin verdigi huzurla
topraga diismeyi, yani 6liimi (6lmeden 6nce dlmeyi, fend'y1) temenni eder.
Asma, dallarinda TUzim tanelerinin kandillerini yaktiginda, gorevini
tamamlayan sararmis yapraklar da bu mum alevinde eriyen alkan damlalari
gibi -¢cevrim ve olus bozulus ilkeleri dogrultusunda yeni olusumlara imkén ve
zemin hazirlamakicin- seher yelinin latif esintilerine katilarak nazenin yanagini
hiizlinle topraga koyar:

Ciksak ser-i tak-i cemene berg-i rezdsd
Bad-1 seher esdikce hiydbdna dokiilsek

Yapraklarindan arinmis ve topragin tiim atesini kendinde toplamais yesil
lizlim taneleri, glines 15181n1n enerjileriyle bileserek dallarda asili kandiller gibi
gercegi arayan bilinglerin karanlikta kalmis yollarini aydinlatir.

Sarap, Ibn Arabi’ye gére, haller ilmidir; zira, varlik Alemindeki her sey,
enerjiden ibaret oldugundan siirekli bir hilden digerine gecis, degisim ve
dontlisiimii imgeler. Anilan kavramin (sarabin) haller ilmi olmasi iki yonliidiir:
a) Damitilma siirecinde bir hilden dtekine gecisi, yani acik diizen ile sakl diizen
arasinda siirekli ve simirsiz bilgi akis1 ve damitma islemini gerceklestiren
bireyin bilgi ve mahareti ile aktif olarak bu siirece katilimi; b) saflasmis sarabi
tadan, yani bu saglam bilgiyle aydinlanan, idrak ve sezgisi gliclenerek ruhsal ve
zihinsel anlamda manevi ytikselisi gerceklestiren kisinin araliksiz degisim ve
doniisiimi. Simyacinin, ilksel kaosa yonelmek suretiyle kozmogoniyi yeniden
kurma deneyimine benzer bir sekilde, asamalar hdlinde damitma calismalarini
yapacak mabhir bir usta da onun gibi, ilksel kaosu deneyimleme (saf olmayan,
katisik sar1 / kirmizi sarabin ilk damitilma islemi) siirecini baslatir. Bu muamele
tarzinda, islenen madde ile islemci arasinda evreler hilinde stirdiiriilen iletisim
ve etkilesim sonucunda olusan aktif bilgi akis1 iki yonlii gerceklesir. Bir baska
deyisle anilan siireg, bir yandan islenen sarabin fiziksel goriinimi ile sakli
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diizeni arasindaki bagintiy1 agiga ¢cikarirken diger yandan da islemci ile isledigi
madde arasinda olusan aktif bilgi alisverisiyle katilimciliga gonderme yapar.

Arindirilan sarabin gecirdigi degisim ve doéniisim evrelerine paralel
olarak islemcinin zihni de ayni vetirede, ise yaramaz bilgilerin kir ve
tortularindan (kesretten) temizlenerek -hakikati 6rten perdeleri kaldirarak-
daha iist boyutta kodlanmis degismez gerceklikleri (kok ornekleri, ayani
sabiteyi) anlamaya baslar. Ar1 sarabin sactigi 1s1klar (saglam bilgiler) holografik
beynin karanlik gecesinde sénmeye yiiz tutmus hakikat yildizlarini canlandirir.
Clinkii, beynimizin en énemli holografik olgusu hafizamizdir. Bir hologram gibi
calisan hafizamizin tamamina kaydedilmis tim bilgiler (a priori bilgiler,
deneyimler vb.) en kiiciik parcasinda dahi mevcuttur. Oradaki hatiralar, gerek
fenomenler diinyasindaki gostergelerin ve gerekse insanin iirettigi gercek
(lireten, erdirici) turiinlerin hatirlaticr yetileriyle uyarilarak aktif duruma
getirilir. Ornegin tasfiye edilmis bir sarabin yaydig1 gerceklik bilgisi nurlari,
hafizadaki bilgilere katilarak daha st boyuttaki (ldhut alemindeki) kok
orneklerle anlamsal planda baginti kurmamizi sagladig gibi, mutlak bilginin de
0zdeslik bilgisi oldugunu gosterir (bk. not 2). Bir baska sdylemle biricik
hakikatin birlik (tevhit) olduguna géndermede bulunur.

Bu bilingle iiretilen gercek driinler, iretenleri yeniden {iiretmek
durumundadir; yani, iiretilenden tekrar iireten meydana gelir. (Novalis, 2002:
83). Uretilen iiretir ilkesinden hareketle; sairin kaleme aldig1 siir, demircinin
trettigi celik veya kimyasal islemlerle arindirilan sarap, degisim ve doniisiim
strecinde iiretenlerinin de zihinsel ve ruhsal tekdmiillerini gerceklestirmeye
vasita olur. Ureten ve iiretilenin degisim ve déniisiimii, iletisim ve etkilesimle
senkronik gerceklesen bir siireci igerir. Bu slirecte acgiga cikan safiyet, varligin
sakli diizeninde gizlenmis birlik ve biitiinliigiin ickin hakikatlerini aydinlatan
1siktir. Yani evrendeki tanrisal tecellilerin birlik ve biitiinliglint (tevhid-i zat)
tastyan bir 1sik...

Saf sarabin gecirdigi bu asamalar, cevrimsel olarak olus ve bozulus ilkesi
dogrultusunda devamli yenilenme, gelisme gostererek dikey boyutta
ylkselisini siirdiiriir. Zira olus, var olmamay1 yok eder; bozulus ise, olusun
gerceklesmesi icin var olmayan durumuna gelmek demektir. Bu itibarla, olus ve
bozulus; degisim ve doniisiim, yani halden hale gegis icin zorunlu bir hiclik
asamasini belirler. Hialden hile gecis, degisim ve doniisiim ifadeleri, evrende
her an yankilanan OI! ilahl emri geregince sonsuz ve sinirsiz olus / yaratis
stirecini anlatir. Misri der ki:

Taginir giinde yiiz bin cdn ‘adem iklimine her dem
Gelir yiiz bin dahi andan bulur i’'mdr olur peyda
(Muhammed Niru’l-Arabi, 2017: 12)

David Bohm’'un holo-eylem savini; bu misralarda, varhigin fiziksel
goriiniimi ile sakl diizeni arasindaki siirekli ve sinirsiz iliskiler yani aktif bilgi
akislan olarak gérmek mimkiindiir. Ayn1 zamanda olus ve bozulus ilkesi
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cercevesinde gelisen olgunun, kisisel bilinglenme konusuna da géndermede
bulundugu sdylenebilir.

Aciklamalarimizdan da anlasilacagi lizere saflasmak, yani gercek olus
icin, 6ncelikle hi¢c olmak, hiclesmek olgusu 6n kosuldur. Katisiksiz sarap (hakikat
bilgisi) insanda, kisisel benligi gercek benlige doniistiirmekle hi¢lik bilincini
olusturur ve gelisir. Iste bu biling, kisisel benlikteki bizatihi var olma zanni ve
inancini tamamen silerek zihni bosaltir; o bosluga akan evrendeki tim
giizellikler -tanrisal tecelliler- de hafizada mevcut bilgi, deneyim ve hatiralari
aktif duruma getirerek onlarla biitiinlesir. Boylelikle kesretten arinmis insan
zihni, ayna gibi tertemiz duruma gelir ve oraya ne gecmis ne de gelecek yansir;
sadece bu cilali ve sirli cama simdi-varlik akseder. Aynilasmanin olmadigi bu
gizemli cama yansiyanlar, siirekli degisip yenilenir; tipki olus ve bozulus
prensibinde oldugu gibi, her an fakat tekrarsiz canlanir orada. Maddenin yogun
karanligindan kurtulmus muttasil / mukayyet misal alemi denilen zihin
aynasinda (beseri muhayyilede) goriinenler, tanrisal tecellileri yansitan mutlak
misal dlemindeki kok 6rneklerin 1s1klaridir ki buna Kur’an gizli hazineler adinm
verir. (Hicr 15/21-23). Bir baska anlatimla, insan, zihinsel ve ruhsal safiyeti
kazanarak mutlak giizellik ve iyilik bilgisinin, anilan aynada simdi-varlik
halinde tezahiirlerini temasa edebilir. S6z konusu tezahtirlerle kisi, kok 6rnekle
olan fitri bagintisimi yliksek bir alg1 dizeyinde tecriibe edebilecegi gibi, ayni
zamanda, kendi disindaki tiim varliklarla olan dogal manevi irtibatinin da
farkina varabilir. Iste, inceledigimiz beyitte yer alan tevhid-i zt asamasina bu
siire¢ sonunda ulasilir. Insan, tanrisal tecellilerin biitiinliigii icerisinde 151k gibi
saf haliyle gercek benligini miisahede edebilir.

Hiclik, Mutlak Varlikin aynasidir; insan O’nu ancak bu aynada
seyredebilir. (Izutsu, 2001: 169). Hiclesmek, yok olmak anlamina gelmez;
bilakis, higlik, yoklugun tam tersine, yeniden ve siirekli olusun imkanini kabul
etme yetenegine sahiptir. Bir baska deyisle, hi¢clesmis, bosaltilmis zihinler,
tanrisal tecelli imkanlarini alabilme kapasitesini elinde tutar. Hiclesmek, zihnin,
degersiz ve ise yaramaz bilgilerden (kaba atesin biraktig: kiil ve tortulardan),
yanlis inanis ve hurafelerden temizlenmesini de icerir. Yukarida zikredilen bilgi
edinmenin ilk evrelerinde birey, zihnindeki temelsiz inan¢ ve bilgileri, kaba
atesin maddeyi ortadan kaldirmasi gibi yok eder. Bu suretle insan zihnine enerji
ve canlilik gelir. Bosluk, gercekte, kiitle-enerjiyi ima eden esir demektir ki bu
kavram, evreni tamamen kaplamis latif madde olup 151k ve 1sinin yayilmasina
vasita demektir. Bu durum evren icin oldugu kadar insan beyni icin de
gecerlidir. Bir sey hig ise, ona enerji, canlilik girebilir. Ornegin ayna gibi olmak...
Ayna gibi cilalanmis kalp / zihin ne ge¢cmisi ne de gelecegi gosterir. Sadece o an
orada bulunani aksettirir; o, hep simdi ve buradadir. Higlik sahip olunani
vermektir; ¢linki, her seyini veren her seye malik olur. Empati ise, varlig
onerir; ancak, var olana kalpte yer vermek, yer acmak ise, hiclik bilincine ulasmis
kisinin gonliinii, onunla, -daha genis tanimla- dogadaki tim varliklarla
doldurmasi demektir ki empatiden ¢ok daha anlamli, ¢cok daha rasyoneldir.
Novalis, bu konuya soyle aciklik getirir: “Insanin esyaya, bitkilere, hayvanlara,
dogaya, hatta bizzat kendisine kars1 besledigi hakiki sevgi pekala yasatilabilir.

hI®»Ald - bukmer - =4

HIKMET - AKADEMiK EDEBiYAT DERGiSi [ JOURNAL OF ACADEMIC LITERATURE ]
YiL 6, SAYI 13, GUZ 2020
ISSN: 2458 - 8636



e SABAHATTIN KUGUK - NiYAZi-i MISRP'DEN BiR BEYTIN DUSUNDURDUKLERI 19

Insan gercek i¢ diinyasinda bir ‘sen’ kesfedince onun etrafinda maddi ve manevi
biiyiik bir hareket baslar ki bu da insana heyecanin en biiyiigiinii yasatir. Deha,
oyle bir i¢ ¢ogulculugun neticesi olmasi gerek. Bu hareketin sirlar1 heniiz
¢ozlilmiis degil.” (2002: 12).

Siirekli ve asamali her hiclesme siirecinde, bozulus ilkesi geregince, bir
onceki goreceligini yitiren varlik, ardindan gelen olusla yeni bir varlik alani
meydana getirir. Bu haliyle insan; erdemli varlik yani evrensel insanlik idealinin
yasatildig1 gerceklik {iilkesinin yakasina ge¢mek icin kurulan bir képri
mesabesindedir. Kokene doniis demek olan hi¢lesme olgusu, insana, kendi
gercekligini ortaya koyabilme; ayn1 zamanda, bireyselligi gecerek erdemli bir
kisi kimligi kazanabilme imkani1 saglar. Yeni oluslar ancak bu sekilde asamali
tahakkuk edebilir; aksi takdirde hayat -burada kastettigimiz gercek hayattir- da
olamaz. Higlik, tasavvuf literatiiriinde fend makamina denk diismektedir. Bir
baska ifadeyle, ilk hale, yani “kokene / asla” doniis yolunda kisisel benligin
higlestirilmesi demektir. Halden hale gecis, bir varlik hali merkezinin biitiinsel
nitelikli varliginkiyle 6zdeslesmesine isaret eder. Ciinkii 6zdeslik, katilimcilik
ilkesinden hareketle, yani islemcinin / gozlemcinin, objenin aktif bilgisine kendi
gercekligiyle katilarak hem kendi hem de objenin yeniden, ancak aynilasmadan
(bir 6nceki varligini tekrar etmeden) daha iist boyuta gecis halidir. Erginleyici
oliim anlamina da gelen bu varlik hali (fend), zaman ve tarihselligi yok eder;
ayni sekilde, insanligin ayrilmaz parcalari olan giinah ve yipranmalardan kisiyi
kurtarabilir. Bu 6lim tarzini, dirilis ve kozmogoniyi yinelemek biciminde
tanimlamak miimkiindiir. (Eliade, 1994: 117). Clinkii 6liim (fena, hiclesmek),
simyacinin yaptig gibi hayati sifirdan baslatmaya, yeni olusumlara katilmaya
yoneliktir. Bir baska s6ylemle, anilan durum, yeni bir hayati olusturan olgudur.
Oliim, bireyselligi, ben merkezciligi disarida birakarak kolektif hayata katilimi
temsil etmektedir. En sonunda, anlamca birbirleriyle yakin iliskisi bulunan
uyum, adalet ve denge, birlikte merkezi yapi olusturarak barisi tesis eder. Baris,
huzur ve stik(inettir. Bunun tersi ise kaostur, karmasa demektir.

Simdiye dek soOylenenler lizerinden diyebiliriz ki damitma islemi, ilk
planda sarabin hi¢ mesabesine getirilme siirecini belirler. Clinkd, hiclik daha tist
diizeyli bir varligin olusmasi i¢in 6n kosuldur, demistik. Bu bakimdan bozulus
olgusu hi¢ olma asamasinin karsiligidir. Higlik, sahip olunani birakmaktir; zira,
elimizde tuttuklarimiz gercekte bizim degildir. Bu baglamda diyebiliriz ki
hiclikte, yok kavraminin tersine stirekli bir enerji, son bulmayan bir canlilik
vardir. Son tahlilde insan; canli olmak ve gercek hayat1 yasayabilmek isterse,
151k gibi saflasmak ve sarap gibi birlik atesiyle bireyselligini yakarak hiclik
bilincine ulasmak zorundadir.

Kur’an sdylemiyle cennette miiminlere icirilecegi sdylenen tertemiz
sarap (sardben tahiira), insanda higligi besleyerek ona, tanrisal tecellilerin
bahsettigi sonsuz, sinirsiz haz ve sevinci yasatir. Higligi 6ziimseyen insan, ayna
gibi miicella kalbinde / zihninde tanrisal giizelliklerin, yani cemali cennetin
yansimalarin1 idrak eder. Kalp, dinyevi varliklara asir1 sevgi ve baghlik
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duygulariyla lekelenmisse, orada bu giizelliklerin tecellilerini beklemek
tamamen hayaldir.

Niyazi'nin ifadesiyle bir damlasi dahi dsiklari ebedf azaptan koruyan bu
tertemiz cennet icecegi, konumuz olan birlik sarabinin bir katresidir. Anilan
sarabin, sadece ahiret cennetine ait ve yalnizca maddi bir sey oldugunu
diisiinmek eksik bir anlayistir. Dolayisiyla, birlik sarabi, bu diinyada sezgisel
idrakle manen yasanabilen erdirici hallerin en 6nemlisidir, denilebilir. Ahiret
cennetinde miiminlere igirilecegi sozii verilen bu temiz sarap, maddesel
olmasinin yaninda, -belki- daha ¢ok tanrisal cemali tecellilerin bir biitiin halinde
insan idrakine akigini ifade eder. Bilgi ve sevginin biresimi olan bu akis, hem
duyular diinyasinda hem ahirette ebedi olarak insani halden hale
dontistlirecegi gibi, onun siirekli tekamiiliinii, kalict haz ve mutlulugunu da
saglayabilir. Her nedense insanlar, sarap ve benzeri kavramlari stirekli maddeci
/ materyalist mantikla anlamaya calisirlar; ancak, onlari, manevi agidan
degerlendirmenin daha anlaml ve daha dogru olacag: kuskusuzdur.

Cennette, miiminlere sunulacak temiz icki, Kur'an’in Insan Suresi yirmi
birinci ayetinde dile getirilmistir. Misri, Allah’in kullarina igirecegi bu temiz
saraba su beytinde isaret etmektedir:

Sol “sek@hum Rabbuhum” hamrin lebinden icegér
Katresin nils eyleyen ussdk ebed gormez azdb

(Muhammed Niru’l-Arabi, 2017: 65)

Ayette gecen sardben tahiird sozii, énceden bahis konusu olan “ef’dl,
esma-sifat ve zat” mertebelerinin hiyerarsik diizeyde birlik ve biitiinliigline
isaret etmektedir. Ahiret cennetinde Allah’in salih kullarina icirecegi sarabin
mahiyeti; sinirsiz, sonsuz lezzet ihtiva eden cemali tecellilerin, maddesel
boyutta oldugu kadar anlamsal ve sezgisel boyutta olmasinin da gz 6niinde
bulundurulmasi icap eder.

Bahsi gecen ayetteki tahiird sifatinin 6nemli bir 6zelligine deginmek
zorunlugu vardir. Anilan sifat, bir seyin yalnizca kendi varliginin ar sili /
tertemiz olmasi degil, ayni sekilde dokundugu nesneyi degistirip doniistiirme,
kendi gibi ar1 duru, katisiksiz duruma getirebilme giliciinii elinde
bulundurduguna da isaret eder. Dolayisiyla, bilgi ve sevginin sentezi olan sarap
metaforu, lizerinde yasadigimiz diinyada, insan nefsinin icine diistiigii kotiilik,
cirkinlik vb. kirlerden arinmasini saglarken, ahiret cennetinde temiz kalp ve
zihinleri ebedi haz ve stikiina kavusturarak kalici mutluluga vesile olacaktir.
Simya terimiyle iksir veya oliimsiizliik ickisi diye de tanimlayabilecegimiz bu
erdirici has sarap, her iki diinyada tanrisal giizellik ve iyilik tecellilerinin siirekli
dontstlren, olusturan enerjileriyle kesretten temizlenmis kalpleri, yalnizca
Allah’a kul olma, sadece O’'ndan yardim dileme bilincine ulastirir. Ancak boyle
bir kalbe sahip kisi, ruhsal olgunluga ulasmis faziletli insan 6rnegini verebilir.
Halis sarap; ikiligi ortadan kaldiran, akil ile kalbin izdivaci neticesinde uyum ve
ahengi kuran mucizevi bir kavramdir. Stirekli ve kalict manevi haz ve mutluluk
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verdigi gibi, ayn1 zamanda Kkisiyi 6zgiirlestirici keyfiyete sahip oldugundan da
s0z edilebilir.

Bahsi gecen ayette icirdi, suladi anlamlarina gelen sekd kelimesi, suyun
rahmet oldugunu cagristirirken, gercek miiminlerin cennette tanrisal
sifatlardan ancak cemali tecellilerle muamele goreceklerine gonderme yapar.
Daha once sdyledigimiz lizere, ilk merhalede, ates ile suyun bilesimi olarak
bilinen sar1 / kirmizi renkteki sarap, tasavvufta cemali ve celali sifatlarin birlik
ve biitiinliigiinii temsil eder. Iste, zikrolunan sarap, bir yandan celale (atese) éte
yandan cemale (suya) isaret eder ki bu asama kaosu simgeler. Fakat, ii¢c kez
damitilmasiyla saflasan -kaosun kozmosa doniisiimii siireciyle- bu temiz sarap
(saraben tahiira), celalin cemale dontisecegini, yani Allah'in cennette kullarina
sadece glizellik ve iyilige dair sifatlariyla tecelli edecegini imgeler. Anilan
icecegin doniistiirtilerek degerli hale getirilmesi, insanin degisim ve tekamiilii
ile kalbf safiyet kazanmasi siireci icin 6nemli bir 6rnek tegkil etmektedir. Bunun
bir baska ifadesi de gercek miminin cennette icecegi bu icki, tim cemal
sifatlarinin (tevhid-i zat) tecelliler halinde insan kalbine / zihnine akisinin
kinayeli anlatimidir. Allah'in cennet ehline igirecegi sarhosluk vermeyen bu hos
ve lezzetli sular ile ilgili baska ayetler de bulunmaktadir. (Saffat 37/45-47,
Muhammed 47/15, vs.). Su rahmettir; hayat verici niteliktedir. Saraba gore su,
ar1 da olsa, askin / miiteal olmayani ifade eder. Clinkii sarap, ates ile suyun
izdivacindan dogan 151k yolunun temsilcisi oldugundan yalnizca askin olana
gonderme yapar. Marifetin simgesi olan suyun soguk nesnelligine karsin, 1lik
sarap ise marifetin tam olarak 6znelligini tasir.

Cennetliklerin icecegi suyun boyle hos, rahatlatici ve lezzetli olmasina
karsin, azaba ugrayacak cehennem ehlinin icecekleri de tam tersine tiksindirici,
igrenc ve can yakici oldugu yine Kur’an’da belirtilmistir. Ornegin Ibrahim Suresi
on altinci ayette Allah sdyle buyuruyor: “(...) Ardindan cehennem vardir. Orada
kendisine irinli sudan icirilecektir.” Yine, “(...) Kafirlere de inkar ettikleri icin
kaynar sudan bir icki ve acikli bir azap vardir.” (Yunus 10/4) ayeti de gayet
dikkate deger nitelikleri icermektedir. Buna gore, irinli su; bu diinyada,
kalplerdeki rahmet ve giizellik tecellilerini sirk, fesat, mal ve paraya asiri
diskiinliik, istifcilik, kibir, Gistiinliik taslama vb. ¢irkinliklerle kirleten, Allah’'in
sundugu nimetlere nankérliik eden kiifiir ehlinin gorecegi cezanin hem hakiki
hem de mecazi karsiligi olmalhdir.

Her iki ayette yer alan sularin, nitelikleri bozulmus, tatlari igrenc, ac1 ve
1stirap verici duruma getirilmis oldugu belirtilmektedir. Bu itibarla onlardaki
tanrisal tecelli enerjilerinin tamamen celali mahiyette oldugunu / olacaginy;
suyun, rahmet vasfin yitirerek icinde mevcut gizil yakici atesin etkin duruma
geldigi / gelecegi ileri siiriilebilir. Suyun bu iki farkli hatta birbirine zit
nitelikleri (temiz ve hos; igrenc ve yakici) hem gercek hem mecazi anlamlariyla
ahiret hayati i¢in oldugu kadar bu diinya icin de gecerli olacag1 6ngoriilebilir.
Suyun bu diinya ag¢isindan olumsuz yonu (igrencligi, yakiciligi); heva, ihtiras,
bencillik, kibir, istifcilik vb. hastaliklarin kisinin ruh ve zihin diinyasinda
olusturdugu sikinti, giivensizlik, huzursuzluk ve mutsuzluklar icin temsili
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ifadelerdir. Ayrica bu olumsuz ornekler, temiz sarabin / suyun daha iyi
anlasilmasi agisindan da énemlidir.

Birlesebilme yetenegine sahip zitlarin temsilcisi sayilan ates ile suyun
imtizaci / uyumu sonucunda yeni ve daha iist diizeyli deger olan sarabi
meydana getirdiginden soz etmistik. Uzerinde durdugumuz beyitten de
anlasilacag gibi, tasavvufta, tanrisal tecelliler, fiiller (ef'al) ile esma-sifatlar
(celali ve cemali) halinde birleserek en tist diizey olan tevhid-i zat kademesinde
birlik ve biitlinliigii olusturur. Suyun icerisinde ates, atesin icerisine su
niteliklerinin var olmasi gibi, celali fiil ve isimlerde cemal, cemali olanlarda da
celali nitelikler mevcuttur. Ayni zamanda, eril olan atesin akly, disil olan suyun
ise kalbi / gonlii temsil ettigini eklemek yerinde ve yararli olacaktir. (Ama bu
ifadeden kadin erkek gibi cinsiyet ayriminin kastedilmedigini o6zellikle
belirtmek gerekir) Bu itibarla, bireylesme siirecinde, animusun icindeki
animay1 idrak edisi, ates ile suyun bilesimi olan sarap simgesiyle aciklanabilir.
Her ikisinin izdivaci, yeni bir olusumu, tekamilu gosterir ki Yin Yang sembolii
buna giizel bir drnektir.

Sarabin damitilarak katisiksiz duruma getirilmesi islemi, insanin ruhsal,
zihinsel degisim ve doniisiimi sonunda tekdmiil, erdem ve gilizel ahlak
kazanabilme siirecini yansitir. Bu diizeye ulasabilme, ancak akil, bilgi ve manevi
degerler 1s181nda bilinglenme, aydinlanma ve nefsi arindirma programlarini
hayata gecirmekle miimkiindiir. Akil, bilgi ve sistemli diisiinmeyi stirekli
kullanarak asamalar halinde idrak ve kavrama kabiliyetini gelistiren birey, ilahi
takdire bizzat katilarak Mutlak Giizellik ve lyilik sahibi Yaratica Kudret'e
tertemiz bir sevgiyle bagliligini da giiclendirmis olur. Sezgisel zeka vasitasiyla
yuksek anlama, alg1 ve kavrayis meziyetleri kazanan basiretli kisi, varlik ve
olusun sirlarina vukufla seylerdeki ayrilik ve farkliliklari zihinsel alandan
tamamen siler ve coklukta tekligi, ikilikte birligi gérmeye baslar. Boylece,
evrene sasi bakma alisgkanligini terk edebilir. Diinyevi zaman boyutunda
miisahede edilen zaman-varlik, aynada o anki goriintiiler gibi, artik “simdi-
varlik” haliyle es zamanli zuhura gelir.

Sarap dinsel anlamda haramdir; ancak, simgesel boyutta bu konumunu
yitirerek bilgi ile sevginin sentezi olup giinahla giinahsizliga erismeyi, giinahi
erdeme doniistirmeyi temin eder. Kisi, boylelikle, giizel ahlak ve irade
ozgurligiu kazanmis olur; kendini tanima, bilme ve gerceklestirme, kisacasi
kendi olabilme siireclerini haz ve coskuyla siirdiirtir. Ezoterik 6gretide hayat
agaci olarak da bilinen Sefirot agacinin saginda yer alan siitun rahmeti (suyu),
solundaki ise gazabi (atesi) simgeler. (Guénon, 2004a; s. 23-24). Gergek huzur
veya kalp huzuru anlamina gelen “sekine” (ibrani Kabalasi'nda sekina) iste bu
sefirotik agacin sentezi olup insan kalbinin siikiinetine génderme yapar.
Aslinda, su ile atesin, yani tiim zitlarin bilesimi, baris anlamina gelir ki bu ifade,
tlim kadim geleneklerin tamaminda, her seyin ilk haline yani yitirilen sekine
cennetine erisimin sezgisel deneyimini imgeler.

Holografik beynimiz, sarabin kimyasal enerjisiyle doniisiime ugrayarak,
noronlarda sonsuz ve sinirsizca kayit altina alinmis bilgi, deneyim ve hatiranin

hI®»Ald - bukmer - =4

HIKMET - AKADEMiK EDEBiYAT DERGiSi [ JOURNAL OF ACADEMIC LITERATURE ]
YiL 6, SAYI 13, GUZ 2020
ISSN: 2458 - 8636



e SABAHATTIN KUGUK - NiYAZi-i MISRP'DEN BiR BEYTIN DUSUNDURDUKLERI 23

hologram halinde a¢iga ¢cikmasini saglayan muhtesem bir alandir. Anilan birlik
saraby, insana; karanliklardan aydinliga, nicelikten nitelige, maddeden manaya
/ enerjiye, zihinsel ve algisal korliikten bilinglilik ve uyanikliga, analitik zekadan
sezgisel zekaya yiicelterek varlik ile olusun gizemli tlkesinin kesfine giden
saglam, gercekei bir bilgi yolunu gosterir. Uyusuklugu giderici nitelige sahip
olan sarap, Siimerlerin inang sisteminde 15181n, bilgeligin ve safligin sembolii
olduguna tarihi kayitlarda rastlamaktayiz. A. Talat Onay, bu sembolik i¢kinin,
eski Miisliiman bilgin ve dusiiniirler nezdindeki 6nemine séyle deginir: “Eski
hiikema sarap i¢in rith-1 sanf demislerdir.” (2007: 126). Burada ikinci rih olarak
nitelenen sarap, kisinin elde edecegi gercek bilgi anlamindadir.

Yeri gelmisken eklememiz gereken bir baska husus da sudur: Fiziksel
gorliniim ile agiga ¢ikmamis diizen arasindaki sayisiz ve stirekli iliskinin, bize
bedenimizin de hologram olduguna imada bulunmaktadir. Daha agik bir
ifadeyle, madde ile enerjinin birbirine donlsiimi kuralindan hareketle
bedenin, ruhun yogunlasmasi, katilasmasi; ruhun da bedenin dagilmas;i,
buharlasmasi seklinde diistintilmesi uzak bir ihtimal degildir. Bir sufinin dedigi
gibi: “Bedenlerimiz bizim ruhlarimiz; ruhlarimiz da bedenlerimizdir. Yani,
zuhur edeni sakli tutmak, sakli olani zuhur ettirmek.” (Guénon, 2006: 59).
ifadeler dikkatle okunacak olursa, hem Allah’m Zahir ve Batin sifatlarina hem
de fiziksel goriiniim ile sakli diizene telmih vardir.

Adonis diyor ki: “Sarap simgesi, eger degerler diizeninde her sey helal
olacak sekilde haramin islenmesine bir isaret ise, ayni sekilde bilgi diizeyinde
de gerek 6z gerek tabiat bakimindan bilinmeyenin kesfine bir isarettir (...)
Orada ayriliklar kaybolur; derin anlamla ytizeysel anlam bir olur. Nasil ki o,
insani bulundugu yerden baska bir yere goétiirtirse, ayni sekilde onu i¢inde
bulundugu an’in 6tesine de gotiiriir. Orada hayat bir tiir ebedi sevince doniistr.
Boylece, ahlaksizlik temizlenir ve bagimsizlastirilir (...) Bu simgede degerler
degiserek giinah yegane erdem olur. (2004: 58).

NOTLAR

1. Iran geleneginde iki tiirlii Haoma vardur. ilki, yitirilen efsanevi sarap
Soma’nin (beyaz sarap / 1sik) karsiligi olan Haoma; ikincisi ise kurban
torenlerinde kullanilan sar1 saraptir. Kayip Soma / Haoma, ilk durumu, yani
Ademn'in diisiisii / hubutu ile yitirilen kutsali temsil eder. ilk Hioma’nin yerine
kullanilan sar1 renkli sarap (ikinci Haoma), kozmik c¢evrimin (Adem’in
deneyimledigi yeryiizii cennetinin, yani ilk durumun kaybi ile baslayan) inis
yay1 boyunca siiregenlesen karanliklarin, yani manevi planda zihinsel ve algisal
korliiklerin semboliidiir. (Guénon, 2014: 45). Bu sembollere dair genis bilgi i¢in
Kaynaklar béliimiindeki Mitolojiler Sozliigii'ne bakilabilir.

Sar1 renkli sarabi, araliksiz damitilarak ilk Haoma’ya / Soma’ya
dontistiirme (saflastirma) islemi; ilk gelenegin bilgisini, yani ezoterik bilgiyi
kazanarak ilk duruma (kutsala) ulasmay1 (cevrimsel olarak yiikselisi) ifade
eder ki bu siireg, anlamsal diizeyde zihinsel aydinlanma ve bilinclenme yoluyla
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degismez gerceklik niteligi tasiyan kok orneklerle baginti kurmak demektir.
Tim bu siirecgler, kaosun kozmosa doniismeyi veya baska bir anlatimla
kozmosa ancak kaostan gecilebilecegi gercegine gonderme yapmaktadir.

2. Saf vahdet (birlik) dlemi denilen ldhut, nasut dlemindeki (iizerinde
yasadigimiz maddi alem) varliklara tanrisal tecellilerini yansitarak olus ve
bozulus diizenini gerceklestiren ilahi alemdir. Yani ilki batini, ikincisi de zahiri
dleme isaret eder. Lahut, cisimlere sirayet etmis dirilik anlamina gelir.
(Cebecioglu, 2004: 392). Canlilardaki dirilik, enerji buradan gelir. Nasut ise,
lahut aleminin yansidigi mahal, sehadet dlem demektir. Varliklarin asli
hiiviyetini, degismez gercekliklerini temsil eden kok ornekler, lahut (ilahi)
dleminde cisim olarak degil, makul varliklar olarak mevcuttur. Madde
diinyasindaki varlik ve olusun tezahiirii, lahut alemine tecelli eden Feyzi
Akdes’in nasut alemine yansimasiyla gerceklesir. En kutsal feyiz, en kutsal
bereket anlamina gelen bu kavram, 6nce ilim, sonra sabit 6zler (ayani sabite)
mertebesinde seyler ve kabiliyetlerinin var olmasini gerektiren tanrisal,
Rahmani tecellilerdir.

Ayani sabite, degismeyenler demek olup varliklar1 Allah ilminde sabit
olan ezell gerceklikleri temsil eder. Degismez gerceklikler, dinsel boyutta
“fitrat” anlamina gelmektedir. Ciinku fitrat, ilk yoktan yaratisi ifade ettigi gibi,
Allah’1 bilme ve 0’na iman etme yetisini de icerir. (Kur’an, Rum 30/ 30). ilk
yaratilisla baslayan fitri hayat, sadece insani degil, ayn1 zamanda tiim varhigi
yani evreni kapsar. Ayetin devaminda Allah'in bu gerceklikleri
degistirmeyecegini belirtmesinden, ayni sekilde hi¢ kimsenin de bunu
degistirmeye giiclinlin yetmeyecegi sonucunu ¢ikarabiliriz. Lahut dlemindeki
biitlinsel yaratisin yiice degerleri Kur'an’da “gizli hazineler” olarak
zikredilmistir. (Hicr 15/21-23).

Feyzi Mukaddes, Feyzi Akdes lzerine diizenlenmis olup seylere ait
yeteneklerin madde diinyasinda zuhurunu gerceklestiren isimlerin (esma-
sifatlarin) tecellisidir. Ayani sabitenin ilimdeki yetenekleri Feyzi Akdes’le aciga
cikar. Feyzi Mukaddes'te ise, degismez hakikatler, temel ve tamamlayici
nitelikleriyle duyular diinyasinda kendini gosterir. Anlasilacagi lizere, insanin,
lahut alemindeki kok ornegini sezgisel olarak algilayabilmesi, ancak daha alt
boyuttaki Feyzi Mukaddes mertebesinde, hafizasina kaydedilmis bilgi ve
deneyimlerin, uyarici ve hatirlatici saikler (gerceklik arz eden {iriin ve yapilar,
gostergeler vb.) tarafindan canlandirilmasi ile miimkiindiir.

Uzerinde yasadigimiz duyular diinyas: (nisut alemi), daha ist boyutta
olan ildhi (misal) dlemin daha alt boyutta bir yansimasidir. Bu iist boyutlu
dlemin alt boyuta, nasut adlemine indirilmesi, S. Hawking’in ifadesi olan
holografi teknigi ile gerceklesmis olabilir. Misal alemindeki gercekliklerin gayet
sinirli yansimalar1 (bilgileri), madde aleminin sakl diizeninde gizlenmis bir
halde bulundugu sdylenebilir. Bu kii¢iik sirlar, insani, yiice dlemdeki kendi
gercekligine ulastirabilir. Bir baska ifadeyle, duyular diinyasindaki varliklar,
daha iist boyutlu (misal) alemdeki benzerlerinin bi¢cim ve gercekligini yansitir.
Ray Livingston soyle der: Insan tarafindan yapilan bir eserin nasil sanatcinin
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aklindaki sekli taklit ediyor veya onu ifadeye calisiyorsa, ayni sekilde
yaratilmislarin sekli yani hakikatlerine uygun olan giizellikleri de ilahi glizelligi
taklit eder ya da onu anlatmaya, yansitmaya ¢alisir.” (2008: 153).
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