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Oz: Islam olgusu kargisinda kiiltiirel, tarihsel ve siyasal sebeplerle gelistirilmis tutumlar,
Miisliimanlar arasinda farkli dindarlik bigimleri olarak ortaya ¢ikabilmistir. Dini kavram ve formlar
tizerinde kurumsallasmis bu yapilar “mezhep” “ekol” “firka” olarak ifade edilmistir.

Mezhep diisiincesi, toplumsal ayrisma endisesi sebebiyle, erken dénem Islam toplumunda olumlu
kargilanmamistir. Bu sosyal, kurumsal yapmin erken Islam toplumunda uzun zaman onay gérmemesi
onlarin kiiltiirel altyapilar ile ilgili olabilecegi gibi, konuya iliskin Kur'an ayetlerinin yorumundan
kaynaklandig: da sOylenebilir.

Kurumsallasma siirecinin bir sonucu olan mezhepler, kurulduklar: merkezlerden tasraya dogru bir
yayllim gostererek alanda etkili olmustur. Bir mezhebin yayilma hizini, farkli bolgelerdeki kiiltiirel
egilimler ve dini yaklagimlar belirlemistir. Ote yandan siyasal iktidara yakin mezhepler, iktidarlar
tarafindan desteklenmisken muhalif sdylemli mezhepler ise dislanmislardir. Bu yaklagimin bir sonucu
olarak da Islam geleneginde iktidara muhalif siyasal mezhep ve sdylemler, gelisme imkan
bulamamisglardir.

Bu calismada Islam mezhep geleneginin ortaya ¢ikma siireci ve siirecin sorunlarma elestirel bir
yaklasimla deginilecektir. Bundaki amacimiz ise siirecin anlagilmasini kolaylastirmaktir.

Anahtar kelimeler: Kelam, islam, Mezhep, Akaid, Selef

The Perception of Sectarianism In The Islamic Tradition And The Sect Case

Abstract: It is assumed that different attitudes taken for cultural, historical and political reasons reveal
different forms of religiosity among Muslims against the reality of Islam.These perceptions of religiosity,
that institutionalized on religious concepts and forms, have been expressed as "sect", "school" and " madhab

"
Early Islamic believers have a negative perception of sects due to concerns about social division.

This may be related to the cultural background of the first generation Muslims, or it can be assumed that it
originates from interpretation of the Qur'anic verses on the subject.
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As an expression of social "institutionalization", sects have been effective in the field with an
expansion from the centers where they were established to the provinces. The growth rate of a sect in a
region is determined by cultural trends and religious approaches in those regions. On the other hand, sects
close to the political power were supported by the rulers, while sects with opposing discourses against the
government were excluded. As a result of this approach, political sects and discourses opposed to the
power in the Islamic tradition could not find the opportunity to develop.

In this study, the emergence process of the Islamic sect tradition and its problems will be discussed.
Our aim in this approach is to facilitate the understanding of the process.

Keyword: Kalam, Islam Madhab, Sect, Theology, Salaf
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GIRis

Islam gelenegi ayrigma, boliinme cagrisimi yapan kavramlara karsi tarihin biitiin donemlerinde
mesafeli olmustur. Ce-me-a kavraminin uyandirdig1 pozitif cagrisimlara karsin, fe-re-ka kdkiinden dogan
kavramlar ise Miisliimanlar arasinda negatif bir cagrisim uyandirmigtir.! Bu yiizden Miisliimanlarin “firka”
— “firak” anlayisina basindan beri negatif bir yaklasim igerisinde oldugu sdylenebilir. Muhtemelen bu

ylizden en erken ayrilan firka? ana govde olan cemaatten ayrilanlar anlamiyla, Havaric ya da Hariciler olarak

isimlendirilmigtir.3

Mezheplesmeye kaynaklik edecek olan muhtemel kavram ciftlerinden bir digeri ise “ihtilaf “ve
“iftirak” kavramlaridir. Fakat Kur’an'in bu kavramlara kars: takindig: tavir, bu kurumsallasmanin bigimi
ve yonii {izerinde basat rol oynamis goriiniiyor.* Islam geleneginin bu kavramlara kars: mesafeli tavri,

naslarda béliiniip ayrilmanin kinanmasi sebebiyle, dinden sapmalara engel olmak amacina donitiktiir.

Ote yandan farkl diisiince ve anlayiglarin yaratiigin bir geregi oldugu Kur’an-1 Kerimde
vurgulanarak, farkli diisiincelere tolerans gosterilmesi geregi de ima edilmistir.5 Bu yiizden Islam
geleneginde boliiniip parcalanmak endisesi ve farkliliklarin dogal oldugunun kabulii arasinda gidip gelen

bir kiiltiirel inga siirecinin yasandig1 soylenebilir.

Kiiltiir iginde farkl1 akim ve ekollere kaynaklik edebilecegi diisiiniilen kavram ciftlerinden bir digeri
ise hizb® ve Sia’ kavramlaridir. Daha ¢ok birinin taraftari anlamina karsilik kullanilan bu kavram cifti, bir
goriis etrafinda degil, bir kisi etrafinda® bir araya gelmeyi vaad ettigi icin, mezheplesmeyi ifade etmekte

yeterince kullanish goriilmemistir.

‘Firka’ ve “firak” kavramlari ise Islam dininin otoriter metinlerinin sz konusu kavramlara negatif
vurgusu sebebiyle alanda tutunamamustir.” Bu kavram grubundan ferik!0 ise grup, topluluk, taife anlamiyla,

Kur’an’da nétr olarak kullanilmistir.

Bu baglamda kullarnulabilecek kavramlardan bir digeri ise grup anlamina gelen “taife” kavramidir ve
daha ¢ok belirli bir amag igin bir araya gelmis bir toplulugu ifade etmek i¢in kullanilir. Kavram, pozitif ya
da negatif bir anlami ifade etmekten uzak bir degerlendirme sunar. Bu yoniiyle fikir akimlarini nitelemek
icin kullanilabilecek zengin bir potansiyele kaynaklik edebilecek giicte olmasina ragmen; alternatif
kavramlar arasinda one ¢ikmay1 basaramamistir. Bu baglama uygun olarak; kavram Kur’an’da “...tdifetun
mine’l-Muminin”" ifadeleri ile yer almis, literatiirde de “tdifetun mine’s-Sia”, “tdifetun mine’l-miislimin”
seklindeki kullanimlara rastlanmigtir. Buna ek olarak “firka”, “ferik” ve “taife” kavramlari eg anlaml

kullanilabilecek kavramlardir.

1 Bernard Lewis, The Political Language of Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1988), 13.

2 Salim ibn Dhakwan, Epistle of Salim Ibn Dhakwin, ¢ev. Fritz Zimmermann-Patricia Crone. (Oxford: Oxford University Press, 2001),
196.

3 Lewis, The Political Language of Islam, 13.

4 el-Bakara 2/213; Al-i imran 3/105; el-En’am 6/159; el-Enfal 8/46; el-Riim 30/32.

5 eg-Sura 42/8; Had 11/118.

¢ Meryem 19/37; Hud 1/17; er-Riim 30/32; ez-Zuhruf 43/65; el-Miicadele 58/19, 22.

7 Sia mezhebi ifadesi; Itikadi mezhepler icerisinde Ali b. Ebu Talib’in siyasi ardillig1 cercevesinde organize olan yapiy1 temsil eder.
Buna gore Ali b. Ebu Talib’in taraftarlarinin mezhebi seklinde bir anlama karsilik gelir. Bkz. Hasan Onat, “Sia Imamet Nazariyesi”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32/1 (1991), 89-110.

8 es- Saffat 37/83; el-Kassas 28/ 15.

9 Lewis, The Political Language of Islam, 13.

10 eg-Sura 42/7.

11 Al fmran 3/122; el- Hucurat 49/9.

Akademik-Us Aralik 2020, 4/2 |45



Bayram CINAR, islam Geleneginde Mezheplesme Algisi ve Mezhep Olgusu

Bir grup ya da toplulugu ifade etmek i¢in kullanilabilecek potansiyele sahip diger bazi kavramlarin

ise “ashab”12, “ehl”'® oldugu sdylenebilir.

Bir fikir akimini ifade etmek icin daha uygun oldugu diisiiniilerek kullanilan kavram cifti ise
“mezheb” ve “tarik” terimleridir. Daha ¢ok; takip edilen yintem ve sonuca ulastiran yol olarak fikir ayriliklarin
gercevelemekte olan bu kavram cifti, alternatiflerine oranla oldukga kullanish kavramlar olarak goriilmiis
ve bunun bir geregi olarak da literatiirde kullanilmustir. Ciinkii gerek “mezheb”, gerekse “tarik” kavramlars,
birinin yolu seklinde kullamilmaya miisait olmakla birlikte, bir fikri takibi de miimkiin kilan bir zemin
sunmaktadir. S6z konusu kavramlarin ¢ift yonli bu kullanishhgs, siyasi, hukuki ve itikadi farklilasmay:
ifade etmek igin Islam kiiltiir geleneginde tercih edilmistir. Bu yoniiyle fikhi kurumsallasmada bir liderin
takipcileri (Hanefi mezhebi, Safii mezhebi, Maliki mezhebi...vb.) i¢in kullanmak miimkiin olmusken,
itikadi ve siyasi ekollerde ise bir fikrin takipgilerini ( Miircie mezhebi, Harici mezhebi, Cebriyye mezhebi,

Kaderiyye mezhebi...vb.) ifade edebilmistir. Bu anlayisin geregi de eserlere yansimigtir.'4
1. Islam Geleneginde Fikir Ayriliklarinin ifade Edilmesini Geciktiren Nedenler

Giris boliimiinde mezheplerin olusmasina ve bu olusumun gecikmesine zemin teskil edecek
kavramlara degindikten sonra; Mezheplerin olusmasii geciktiren kiiltiirel nedenlere de deginmek
gerekmektedir. Mezheplerin olusumunu geciktiren kiiltiirel bariyerlerin en basta geleni, erken dénem
Miisliimanlarinin mezheplesmeye zihinsel olarak mesafeli olmalari, s6z konusu kavramsal sorunlara ek
olarak one cikmistir. Ik kusak Miisliimanlarin felsefi okuryazarliklarinin simirli olmasi bu zihinsel
mesafenin sebepleri arasindadir.’® Bu negatif algiy1 ilk kusak Miislimanlarinin tarihsel ve kiiltiirel
kokenleri ile yorumlamak miimkiin goriiniiyor. Ik kusak Miisliimanlarinin yazil kiiltiire tarihsel ve
cografi sebeplerle mesafeli olusu, muhtemelen onlarin kurumsal fikir birlikteliklerine yabanciliklarina da
neden olmustur. Zira kabile yapilanmasinin hiyerarsik dogasi, bireyin kendi kabilesi i¢inde var olmasina
daha yatkindir.!6 Dolayistyla erken dénem Islam dindarhginda kabile iistii kurumsal birliktelikler oldukgca
simarhidir. Ote yandan onlarin yazili kiiltiire olan yabanciliklary; fikir hareketlerini takip etmek ve onlari

zenginlestirmek imkamm da smirlandirir.

Bu fikri kurumsallasmaya duyulan ilginin simirli olusunu; Kur’an ayetlerinin ve Hz. Peygamber’den
yapilan aktarimlarin “tefrika” kavramina mesafe alinmasini sonug vermesiyle yorumlamak miimkiind{ir."”
Kur'an’'da ayrismak ve ayriliga diismek kavramina karsilik kullamlan, “fefrika”1® koken olarak “firka” ve
“firak” kavramlarina da Islami gelenegin mesafeli tutumunu ortaya gikarmistir. Zira bazi ayetlerde
ayrismaya kaynaklik eden “ihtilafa diismek”?® kendisine karsi uyarilan tutumlardan olmustur. Bu ayet ve

hadislerin bazilarinda, ihtilaflarin bizzat dini metinlerden kaynaklandigina da dikkat ¢ekilmis? ve ehl-i

12 Ashabu’l-Hadis ya da (Ashabu Malik, Safii, Ebu Hanife...) diger yandan Ashabu’l-Usul, ashabu’l-Bedir ... sekliyle kavram alanda
kullanilmugtir. Ote yandan; Ashabu Musa (eg-Suara 26/61); Ashabu’l-eyke (es-Suara 26/176); ...vb. gibi ok sayida kullanim da Kur’an’da
kendine yer bulmustur.
13 Al-i fmran 3/199.
14 Makdisi eserinde kavram olarak mezhebi tercih edecegini ve firka ya da firak kavramlarini kullanmayacagint muhtemelen tiim
bunlar1 goz 6niinde bulundurarak karara baglar. Bkz. Semstiddin Makdisi, Ahsenii’t- Tekdsim fi Ma’rifeti’l-Ekalim, ed. M.]. De Goeje
(Leiden, 1906), 41, 42.
15 Cevad Ali, Cahiliye’den Islam’a Ibadet Tarihi, ¢ev. Muammer Bayraktutar. (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2015), 8. (Mahfuz
Soylemez’in takdimi)
16 Ali, Cahiliye’den Islam’ a [badet Tarihi, 8. (Mahfuz Soylemez’in takdimi)
17 [slam geleneginde iimmet, cemaat daha pozitif anlamlari gagristiran kavramlar olarak sosyal alanda kullanilmis, buna karsilik olarak
firka kavramu birlikteligin karsit1 olarak, hizip kavramu ile birlikte daha negatif bir anlama karsilik kullanilmustir. Konuya iligkin bir
yorum icin bkz. Lewis, The Political Language of Islam, 13.
18 Al-i Imran 3/103; el-En’am 6/153; Had 11/118.
19 e]-Bakara 2/176.
20 ¢]-Bakara 2/213; Al-i imran 3/ 19; Y{Ginus 10/93; HGd 11/110.
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Kitap’in “hatalarma” karsi, Miisliimanlar uyarilmistir.2t Ozellikle Islam’in otoriter metni olan Kur’an
tarafindan dikkat cekilen ve alt1 ¢izilen bu durumun da Miisliimanlarda tedirginliklere sebep oldugu
sOylenebilir. Sonugta ise Miisliimanlar, Kur’'an'da elestirilenlere konu olan bu hasleti tasimamak ve

elestirilenlere benzememek ¢abasi i¢inde olmustur.

Boliinmek ve ayrismak olgusuna karst gosterilen bu asiri tedirginligi, Islam’in Allah tasavvuru
(tevhid) cercevesinde yorumlamak da miimkiin goriiniiyor. Buna gore Islam’in tek tanri, tek din anlayisy,
Kur'an’in konuya iligskin ikazlar: ile birlestiginde, Miisliimanlarin ayrismay: ifade eden bu tarz fikir
hareketlerine mesafeli olmalarim gerektirmistir. Kur'an’a bu ‘veld teferreku’'? seklinde yansimistir. Birliginizi
bozmaym yoniindeki bu ilahi ikazin, Miisliimanlarin mezhep oncesi evredeki tutumlarini belirlemede etkili
oldugu varsayilabilir. Zira Hz. Peygamber Oncesi dini tecriibelerin (Yahudi ve Hristiyan) ayrisma
gerekcelerini Kur’an, inananlarina anlatarak; hem tarihi bir olguyu tasvir eder, hem de bu metinleri okuyan
Miisliimanlarin ne yap(ma)masi gerektigine iliskin bir kanaate kaynaklik eder. Thtilaflari ile ayrigsan, sonra
da “sapkin” bir anlayisa dogru evrilen bu topluluklara iliskin anlatilar, dogaldir ki Kur’an okuyucusu
Miisliimanlar {izerinde kendilerine dair bir tedirginlige de yol agmaktadir. S6z konusu tedirginligin
olustugu bir iklimde, farkliliklara karsi tolerans da azalma yoniinde bir seyir takip etmistir denilebilir.
Sonugta ise ilk kusak Miisliimanlar, fikri akim ve ekollere kaynaklik edecek diisiince akimlarina kars1 bir

direng gelistirmislerdir.

Konuya iliskin bir baska sebep de ayrilik¢1 hareketlerin siyasal muhalefeti tetiklemesi ihtimaline
kars1 iktidarlarin ayrismay: degil, birligi savunan bir tavir takinmis olmalaridir. Tiim bunlarin dogal bir
neticesi olarak ise Islam kiiltiir geleneginde etkili muhalefet gelisme imkani bulamamistir dememiz

miimkiin goriiniiyor.
1.1. Bir Siyasal Muhalefet Olarak Fikir Akimlar1

Iktidarlar belirli bir ideoloji ve felsefenin iiriiniidiirler ve bu felsefi arka planin sagladig1 imkanlar
ile baglantili olarak gelisir ve sosyal alana niifuz ederler. Fikir hareketleri ise toplumsal alanin ihtiyaglarim
gidermek ve var olan sosyal akista ya bir ton farki yaratmak, ya da bu akis1 tiimiiyle degistirmeyi
amagclayan yapilardir. Muhalif sdylemler, iktidarin felsefesi ile yakinlastiklar1 ve ona destek sagladiklar:
oranda iktidarin destegini alir ve iktidar tarafindan fonlamrlar.?? Ondan uzaklastiklar1 ve iktidar1 tehdit
ettikleri durumlarda ise sosyal catismalar bas gosterir.¢ Ote yandan mubhalif yapilar, sdylemlerinin giicii
oraninda toplumda yanki bulur. Bu yapailar iktidara alternatif olma potansiyellerini de bu siirecte edinirler.
Bu genel degerlendirme; iktidar- muhalefet iliskisinin dogasini ifade eder. Sosyal tarihin bir parcasi olan

Islam gelenegindeki iktidar-muhalefet iliskisi de bu degerlendirmenin simirlari igerisinde anlam kazanur.

Sii soylem, iktidarin kaynagina iliskin iddias1 ile Islam kiiltiir geleneginde farkli bir tonlamay: degil,
biitiinciil bir degisimi temsil eder. Onlarin iddiasy;; Hz. Peygamber’in kendisinden sonra bir halef (ardal)

tayin ettigi seklindedir.® Fakat $id disinda kalan Miisliiman gelenek, Hz. Peygamber’in bu yonde bir

21 es-Stira 42/14; el-Beyyine 98/4.

22 Al-i imran 3/103.

23 5il yapilar Emeviler déneminde siirekli isyan halinde olmalarina karsi, Abbasiler ihtilalinde énemli bir toplumsal rol almiglardir.
Bu siirecte; Emevilere karst Hagimi vurgusu ile peygamber ailesi 6ne ¢ikarilmustir. Dolayisiyla $ii yapinin iktidara bakisi sebebiyle
gecici bir siire ile olsa bile, Sil yapilar iktidar tarafindan desteklenmislerdir. Bkz. Ibrahim Saricam, Emevi-Hasimi Iliskileri (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 378-385.

24 Ote yandan Ali b. Ebu Talip ile girdigi miicadele sebebiyle Muaviye b. Ebu Siifyan’in kurdugu Emeviler donemde ideolojik taraf
olarak; Ali ailesi ve taraftarlari siirekli isyanlarla sosyal yapiy1 deforme etmislerdir. Bkz. Sarigam, Emevi-Hdsim Iliskileri, 307-363.

25 Onat, “Sia Imamet Nazariyesi”, 89-110.
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bildiriminin (vasiyet) olmadig1 anlayis: ile Sid’dan farklilasir.?6 Bu iki akim ve anlayisin sdylem farks,
tarihsel stirecte giderilemedigi i¢in $ii iddianin taraftarlari, Stinni iktidarlar ile stirekli catisma durumunda
olmuslardir. Kendi sdylemlerini iktidara tasimak icin siirekli isyanlar ¢ikarmis ve farkli sosyal
organizasyonlar i¢inde yer almislardir.?” Siirecte onlarin iddialar ile yakinlasan iktidarlarin olduguna
rastlanir.? Bu donemlerde $ii isyanlar seyrelmis ve toplumda gerilimin azaldig1 goriilmiistiir.? Fakat bu
donemler uzun olmayan tarihsel siiregleri kapsar. Ciinkii taraflar arasinda, teorideki temel farkliliklar

sebebiyle toplumsal baris siireci siirdiiriilememistir. %

Siyasal muhalefetin diger 6nemli bir kolu ise Harici gruplardir. Onlarin siyasal muhalefeti ise adalet
ilkesi temelli dindarlik anlayislar: sebebiyledir.?! Buna gore; Haricilerin siyasi muhalefeti, yonetim sekline
odaklanmisken, $ii gruplarin siyasi muhalefetlerindeki merkezi 6ge ise iktidarin kim oldugudur. Bu
ylizden iktidar karsitlig1 bu iki yapinin ortak paydasi olsa da taraflari isyana iten gerekgelerin ne oldugu

ise bu iki yapiy1 farkhiliklar gosterir.3?

Hariciler, liderlikte soya dayali bir kriterin olamayacagini, Miisliiman olmanin lider olmak icin gerek ve
yeter sart oldugu tezi ile siyasal muhalefet yaparlarken, iktidarin belirli ailelerde olmasina kars: ¢ikan bir
sOylemi temsil ederler. Bu yilizden onlarin siyasal muhalefetleri, iktidar ailesi disindaki toplum
katmanlarinin destegini alabilecek potansiyele sahiptir.?* Buna bagh olarak, onlarin soylemlerinin
yayginlasarak iktidar1 degistirebilecek bir boyuta tasinmasi beklenirken, iktidarin etkili propagandalar1 ve
geleneksel Arap kiiltiir kodlarinin dini bir argiiman (hilafetin kureysliligi) 3 olarak sunulmasi, Hariciler'in
iktidar alternatifi olmalarma imkan vermemistir. Iktidarin, belirli ailelerin dismna ciktigi daha geg
donemlerde ise, teoride “kureyslilik” ilkesine duyulan kiiltiirel sadakatle birlikte, politika farkl: bir bigimde
icra edilmistir. Bu zeminde ise Harici sdylem anlam kaybetmistir. Iddia ve &gretilerini yenileme esnekligi

gosterememeleri ve yeni duruma adapte olan tezler {iretememeleri sebebiyle de yok olmuslardir.

Sia iktidarin sadece Hz. Fatima'nin evladindan olanlarin hakki oldugu anlayisi ile Miisliiman
gelenekten farklilasir. Onlar; Hz. Peygamber’in Ali b. Eb{i Talib’i kendisine vasi ve ardil tayin ettigini, fakat
onun bu hakkimnin gasp edildigini iddiasiyla, Hz. Ali'nin haklarinin sozciiliigii ekseninde organize olmus
siyasi-dini bir yapidir.3 Onlarin adalet talebi Ehl-i beyt'in iktidara getirilmesi ile simrlidir. Isyanlarin
temel nedeni de Fatima evladin iktidara tasimaktir. Dolayisiyla Sia ekoliiniin merkezi 6gretisi Ehl-i

beyt’tir. Bu ekoliin diger tiim sdylemleri bu temel 6gretiye tarihi siirecte eklemlenerek ortaya ¢ikabilmistir.

Harici siyaset teorisi, iktidar1 her hangi bir aileye nispet etmezken, Sii iddia, iktidar Ali ailesine has
kilarak, Miisliimanlarin geri kalani ile farklilagsa da iktidar1 bir aileye 6zgii kilmak yoniiyle Stinni teori ile

benzesir. Sii teoride iktidar hakk: Ali ailesi ile sinirh tutulmusken, Siinni teoride Kureys’in hakk: olarak

26 Cem Zorlu konuya iligkin rivayetlerin 6nemli bir béliimiine ¢alismasinda yer vermistir. Zorlu'nun bu rivayetler 1s181nda ulastig1
kanaat Ali'nin kendisinden 6nceki halifeler déneminde, kendisini vasi géren bir iddiada bulunmadig: yoniindedir. Bkz. Cem Zorluy,
Islam Tarihinde ilk Iktidar Miicadelesi (istanbul: iz Yayncilik, 2014), 227-300.

27 Tktidar ortag1 yapinin siyasal talepleri yerine getirilmedigi durumda sosyal mutabakat bozulmus ve iktidar tehdit altinda olmustur.
Bkz. Cem Zorlu, Abbasilere Yonelik Dini"ve Siyasi Isyanlar: Ebu Cafer al-Mansur Dénemi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2001),43-121.
28 Bayram Cinar, Din-siyaset Iliskisi Agisindan Me’mun Dénemi Mihnesi (Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 58, 59.

29 Ira M. Lapidus, A history of Islamic Societies (Cambridge: Cambridge University Press, 2002), 102.

30 Lapidus, A history of Islamic Societies, 94-99.

31 Ethem Ruhi Figlali, “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Bazi Sebepler”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/1 (1975), 219~
247.

32 Ethem Ruhi Figlali, Ibadiye’'nin Dogusu ve Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1983), 57, vd.

3 Figlali, “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Baz1 Sebepler”, 219-247.

34 Mehmed Said Hatiboglu, “Islamda ilk Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/1
(1978), 121-213.

35 Onat, “Sia Imamet Nazariyesi”, 89-110.
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goriilmiistiir. Taraflar arasindaki fark da budur. Bu yontiyle harici iktidar doktrini $ii ve Siinni doktrinden
yapisal olarak farklhlagir ve ikisine de daha uzaktir. Buna karsin Siinni ve S$ii teoriler yapisal olarak

benzesen fakat detayda farklilasan iddialardir.

Bir diger siyasi muhalefet 6rnegi ise Miircie ekoliidiir. Hz. Osman’in liimiine sebep olan hadiseler
basta olmak iizere, Cemel ve Siffin’e iliskin bir degerlendirme yapmaktan kacinan ve onlara iliskin hiikmii
Allah ahirette verecektir diisiincesi ile oldukga etkili bir ¢ikis yapan Miircie, karizmatik bir lider figiirii ortaya
koyamadig1 gibi akaidin farkli konularina iliskin de etkili bir soylem gelistirememistir. Sahabenin aklandig:
ve onlara iliskin konugmanin hos karsilanmadig1 bir siirecte, sylemleri anlam buharlasmasi yasamis ve
Miircie tarih sahnesinden sessizce g¢ekilmistir. Bu ekoliin bir siyasi tavir olarak sahabe hakkinda
konusmamak yoniindeki tutumlar: onlarin diger tiim kabullerinde belirleyici olmustur. Onlarin isyandan
kacinan uzlasmac yapilar: bile bu temel 6gretiye bagh olarak gelistigi varsayilabilir. Miircie’nin bu ayirt

edici vasf1 negatif bir alg1 olarak sunulsa bile Salim b. Zekvan tarafindan da tespit edilmistir.36

Bu degerlendirmelerden sonra, bir fikir akimini ortaya ¢ikaran sosyal ihtiyaglar giderildigi takdirde
bu ihtiyaca dayali olarak varliklarini siirdiiren sosyal kurumlar da anlam kaybi yasar ve varliklarini devam

ettiremezler denilebilir. Varliklarina gerekgeler iiretmek ise bu sarmaldan kurtulmanin yegane yoludur.

Sil 6greti yiiksek manevra kabiliyeti, esnek dogas1 sebebiyle zamana karsi dayanikli bir yap1 olarak
varhigini hala siirdiirebiliyorken, Harici ve Miircl sdylem simrli sdylem zemini ve kavramsal yetersizlikleri
sebebiyle zamana kars1 direnememis, kendilerine ihtiya¢ duyuracak sdylem zenginligini iiretememis,

sonucta da yok olmuslardir.
2. Mezheplesmeye imkan Veren Nedenler

Kavramsal sorunlar basta olmak {izere, islam dindarliginin firkalasmaya kars1 gdsterdigi dirence
karsin, ekollesme temayiillerini hizlandiran nedenler de siiregte ortaya ¢ikmistir. Bu nedenlerin en basta
geleni alandaki dini otorite sorunudur. Hz. Peygamber’in tarih sahnesinden ¢ekilmesinden sonra, ortaya
gikan fiili durum, varsayilan otoriteleri ortaya ¢ikarmistir. Bu yerel otoriteler, alan uzmanlar1 olarak
mezheplerin olusmasinda Onemli bir gorev {iistlenmis goriiniiyor. Sozii edilen bu uzmanlarin dini
metinlere yaklasim yontemleri temelinde, ilk organize yapilar ortaya ¢ikar. Ebu Hanife, Kiife bolgesinde

One cikan bir yerel kanaat uzmani iken Evzail, Sam bolgesinde 6ne ¢ikmustir.

Bu fiili durumun yerel uygulama farkliliklar: ile de izah edilebilir taraflar1 vardir. Bolgeler aras:
farkli sorunlar, ¢oziim farkliliklarini da ortaya c¢ikarmis, dolayisiyla da farklh mezhepler gelisim
gostermistir. Mu'tezill ekoliin, hicaz bolgesinde sinurli bir etkinligi sz konusu edilebilirken, heterojen
toplumlar arasinda felsefik, akilc1 ¢oziimler daha fazla ragbet gormiistiir. Bu yiizden Mu'tezile heterojen
tasrada daha etkili bir sdylem gelistirme firsat1 yakalamistir. 3 Buna karsin Hicaz bolgesinde homojen bir

toplum ve dini anlayis hakim oldugu icin, daha gelenekgi yapilar bu bolgede yaygindar.

Farkli ekollerin alandaki varligi, dinl metinlerden kaynaklandigi da iddia edilmistir. Razi,
mezheplerin sayisinin fazla olmasi Kur'an’da muhkem ve miitesabihlerin bulunmasi ile izah yoluna
giderek, “Kur’an biitiiniiyle muhkem olsaydi, bir tek mezhebin olmas: gerekirdi. Digerleri iddialarina
destek bulamazlardi, 6tekilerin tiimii bu durumda batil olurdu. Oysa hem muhkem hem de miitesabih
ayetler olursa, her mezhep sahibi kendi goriislerini destekleyecek seyler bulmaya calisir ictihatlarda

bulunabilirler” diyerek hem mezheplesmenin kaynagina onemli bir isarette bulunmus, hem de onlarin

36 Dhakwan, Epistle of Salim Ibn Dhakwdn, 219.
37 Cinar, Din-siyaset Iliskisi Acistndan Me'mun Donemi Mihnesi, 224.
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mesruiyyet zeminine isaret etmistir.3® Razi'nin bu yorumu hem ilk kusak Miisliimanlari arasinda neden
tek goriisiin hakim oldugunu izah eder. Hem de neden erken doénemde mezhep kurumunun
bulunmadigini anlamamiza yardimc olur. Zira Hz. Peygamber, onlarin ayriliga diistiikleri, ihtilaf
yasadiklar1 konularda nihai karar mercii olarak, sorumluluk almaktadir. Ote yandan onun verdigi karara
herkes razidir; ¢iinkii onun otoritesi konusunda herkes hemfikirdir. Dolayisiyla bir ayrismaya imkan
yoktur. Fakat Hz Peygamber sonrasi donemde, herkes agisindan baglayiciligi olan otorite yoktur. Bu
durumda ‘o senin goriisiin’ ‘bu da benim goriisiim’ demek miimkiin olmustur. Ebu Hanife’ye nisbet edilen
“hum ricdlun ve nehnu ricdl” ifadesi, diger tiim anlamlarindan daha fazla, alandaki bu otorite eksikligine

yapilmis bir vurgu gibi goriiniir.

Ashab arasinda goreceli olarak daha yetkin olanlarin Gtekilerine sinur belirlemek yoniinde ¢abalar:
olmus ise de bu durum onlarin ihtilaflarini yavaslatmais fakat biitiiniiyle yok etmek icin yeterli olmamuistir.?
Eb#i Hureyre, halife Hz. Omer tarafindan hadis rivayet etmekten alikonulmustur. Bu durum halifenin
ihtiyat anlayist ile Ebéi Hureyre'nin ihtiyat anlayislarinin farkliligina isaret eder. Ote yandan Hz. Alj;
sahabilerden rivayetleri konusunda yemin talep etmistir. Bir bagkasinda ise ashab; Fatma b. Kays'in bir
rivayeti karsisinda; “Allah’in kitabini1 ve Peygamberin siinnetini dogru mu yalan mi soyledigi bilinmeyen bir

kadiin sézii iizere kenara koyamayiz” diyerek bir tavir takinmalari, bunlardan sadece bazilaridir.#

Razi, ahad haber’in en yetkin kaynag1 olan sahabenin kendi igindeki elestirileri sebebiyle, konuya
iliskin bir kritik i¢in bu aktarimlar: yapar.#! Bu tutum farklhiliklarinin ¢alismamiz agisindan énemi onlarini
ihtilaflarinin neden kurumsal bir mezhep c¢atisi olusturmadigidir. Fakat mezhepler oncesi evrede
Miisliimanlar arasindaki fikri ayrismalarin/farklilasmalarin ilk 6rneklerinden olmalari itibariyla yine de
onemlidir. Bu durumda s6z konusu donem igin, farkliliklarin yoklugundan s6z etmektense, farkliliklar:

dile getir(me)mek olgusundan s6z etmek daha isabetli olacaktur.

Tiim bunlar Hz. Peygamber sonras1 donemde yerel kanaat 6nderleri ve otoritelerin ortaya ¢ikmasi
mezheplesme olgusuna kaynaklik etmistir. Kiiltiirel kosullarin bu farkliliklar dile getirecek olgunluga

ulagmasi ise mezheplesme siirecini hizlandiran bir gorev {istlenmistir.
2.1. Fikir Ayriliklar1 Karsisinda Tarih-Yontem ve insa

Islam tarih gelenegi ilk kusak Miisliimanlarin sosyal-kiiltiirel hayatlarinda, fikir ayriliklarinin
olmadigini varsayar ve mezheplerin olmadig1 bu yapiy1 idealize eder.*2 Bu sebepten dolay1 da ulema, kendi
sosyal gevrelerini bu sosyal zemin gercevesinde kritik etme refleksi gelistirir. Bu alg1 biitiinliigii igerisinde
mezheplesme dinden uzaklasma ayrisma seklinde bir degerlendirme olarak goriiliir. Ciinkii biitiin bidatler
delalettir ve delaletler cehennemdedir. Zira mezhep baslangicta olmadig1 halde alana sonradan entegre
edilmistir. Bu degerlendirme sorunu mezhebin dinin bir parcasi olarak anlasilmasi sebebiyledir. Onciil,
mezhep bidattir. Ciinkii dine sonradan entegre edilmistir seklinde olunca, bu anlayisa itiraz edilemez.
Oysa mezhep din degil, dini bir anlayistir, kaynagini ise dinden degil, insandan alir. Dolayisiyla bidat

cercevesinde degerlendirilemez. Mezhep dini degil, insanidir.

3 Fahreddin er- Razi, Esdsu’t-takdis,thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetu'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1986), 238, 239.
3 Ashab arasinda ortaya ¢ikan yorum farkliliklarina ve diger sahabilerin buna miidahalesine iligkin baz1 drnekler icin bkz. Razi,
Esdsu’t-takdis, 215, 216.
40 Razl, Esdsu't-takdis, 215-217.
41 Razl, Esdsu't-takdis, 217.
2 Ebi'l-Kasim Lalekai, Serhu usilli i’tikidi Ehli’s-siinne ve'l-cemdu nsr. Ebu Yakub Nesat b. Kemal el-Masri. (iskenderiye: Mektebetu
Daru’l Basire, ts.), 1/32, vd.
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Bir yoniiyle ‘ihtilafu ummeti rahmetun’ diyen bir peygamberin, fikir mozaigi karsisindaki tavrinin kat
olmas: beklenemezken* gerek Kur'an'in farkli pasajlarinda, gerekse Hz. Peygamber’in konuya iliskin
farkli zaman ve zeminlerde ayrismaya karsi siirekli telkinlerinin oldugu aktarilmistir. Siireg icerisinde
gelistirilen anlayista ise dinin farkl diisiince bigimlerine tolerans gostermedigi anlayis Islam geleneginde
kabul gormiistiir. Bu alginin agik ifadesi yetmis ti¢ firka hadisidir. Bu firkalardan sadece birinin kurtulusa

erecegi, geri kalanlarinin ise dalalette oldugu vurgusu bu tolerans sorununu isaret eder.

Siiregiden miinakasalarin bir neticesi olarak; Islam gelenegi konuya iliskin tartismay1; fiiriya ait
konularda ihtilafi bir zenginlik olarak algilamis, fakat wusiile dair konulardaki bir ihtilafa mesafeli
durmustur.* Buna gore ihtilaf ve iftirak® kavramlarina Islam kiiltiir geleneginde ayri parantezler agilarak
tartisilmis, etimolojik olarak muhalefete kaynaklik eden ihtilaf kavramina, furii parantezinde kismen onay
verilmis* fakat iftirak karsisinda oldukga kat1 bir tutum sergilenmistir. Bu tutumun bir sonucu olarak s6z
konusu rivayet fikhi bir agthm olarak yaygin bir kabul gérmiis, i¢tihadin ictihadi nakz etmedigi de bu
anlayisin bir geregi olarak alanda yer edinmistir. Ote yandan, bir ictihadin digeri kadar muteber oldugu
anlayisi, aslinda gelenegin farkli anlayislara karsi toleransinin da bir ifadesidir. Bu kabul, fikih
literatiiriinde zengin sdylem zeminine kaynaklik etmistir. Buna bagl olarak; Al-i imran 103. Ayete iliskin
yorumlarda “veld teferreku” ifadesinin itikada iliskin “usul” oldugu, dolayisiyla “furii”a iliskin konulardaki
ihtilafi kapsadigina iliskin bir delil olmadig1 ifade edilmistir. Boylece dinin dakik konularinda arastirmalar
yapmak miimkiin olmus, ashab da bu imkan sebebiyle hadislerden farkli sonuglara ulasabilmistir,

yorumlar1 yapilmistir.#

Ote yandan; reyci yaklasimin rivayetlerde izlerine rastlanilamayan fikirlerine karsi sert tepkiler
gosterilerek, bu akimin mensuplarinin diglandig1 da Islam geleneginde goriilmiistiir. Bu tutum sadece
siyasal bir tepki ile de sinirli olmayip* Miisliimanlarin, tutumlariyla gosterdikleri soguk davranma,
iliskilerini kesme, onlarla oturup kalkmama vb. sekillerde ortaya ¢ikabilmistir. ¥ Bu tavrin 6nemli yarn,
“cemaat” olarak ifade edilen kalabaligin, erken donemlerden itibaren farkliliklara sosyal boykot, baski ve
dislama tutumu sergiledigidir. S6z konusu rivayetler ise bu tavri desteklemekte bir arag¢ olarak
kullanilmistir.®® Buna gore Hasan el-Basri'ye yaptigi muhalefet sonucu “i’tezele anna...”> climlesi ile
karsilasan Mu'tezile onciilerine yonelik ifadeler, masum bir bildirim ciimlesi simirlarini asmistir. Zira

Hasan el-Basri’'nin bu ifadeleri; bundan bdyle bunlarla oturulup kalkilmayacak anlamina bile gelebilirdi.

4 Bu metni Taberani’'nin ve Beyhaki'nin; ibn Abbas’tan zayif fakat merf(i bir senet ile aktardig ifade edilmistir. Bkz. Cemaleddin
Kasimi, Mehdsinu’t-Te'vil thk. Muhammed Basil.(Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Hmiye, 1418), 2/379. ; Fakat Kasimi, metne iligkin olarak,
diger naslar ile gelistigi yorumu yapmustir.

4 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’'l-Firak thk. Muhammed Osman el-Husi (Kahire: Mektebetii Ibn Sina, ts.), 26.

45 Ebu’l-Fadl ibn Manzur, Lisdnii’l-arab. (Beyrut: Daru Sadir, 1990), 10/300.

46 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 39, 280.

47 el- Endiilisi Ibn Feres, Ahkamu’l-Kur'an thk. Miincie bint el-HAd3. (Beyrut: Dar ibn Hazm, 2006), 2/34.

4 Hz. Ali'nin Cemel’de kendisine muhalefet edenlere karsi, kendini “Onlarla cemaatten ayrilip, biatlerini bozduklar: icin savagsiyorum”
seklinde savunarak birligi bozma tesebbiisiinii bir savas gerekgesi olarak gérmiistiir. Hgili aktarim igin bkz. Recep Koklii, “Cemaat
Kavraminin Delaleti ile Hgili Yaklasimlar ve islam Diisiince Ekollerine Yansimalar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 17/3
(2017), 157-192.

49 e]-Ukberi Ibn Batta, Es-Serhu ve’l Tbane thk.Sa’d el- Gamidi (Riyad: Daru’l -emru’l- Evvel, 1432), 25 ; Bagdadj, el-Fark Beyne’l-Firak, 280.
50 Konuyla ilgili baz1 rivayetler icin bkz. Lalekai, Serhu usiili i’ tikidi Ehli’s-siinne ve’l-cemiu, 1/133; Bu tavrin ilk érneklerinin Abdullah
b. Omer, Ebu Hureyre, Cabir b. Abdullah ve Ibn Abbas...in énciiliik ettigi Bagdadi tarafindan not edilmistir. Onlarin heva ehline
selam vermemek ve cenaze namazlarim kilmamak yoniinde telkinleri de igeren ‘feberri’yi telkin ettikleri ifade edilmistir. Bkz. Bagdadsi,
el-Fark Beyne'l-Firak, 35.

51 [bn Kuteybe, Hasan el- Basri’den ayrilanin Amr ibn Ubeyd oldugunu Vasil b. Ata’dan s6z etmeksizin aktarir, fakat bagka eserler
Vasil't daha fazla 6ne gikarir. Bkz. Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, el-Me’arif thk. Servet Ukkase (Kahire: Daru’l-Mearif, 1960), 483;
Sehristani Vasil't 6ne c¢ikaranlardandir. Bkz. Ebu’l-Feth Muhammed Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal thk. Ahmed Fehmi
Muhammed.(Beyrut: Daru’l Kutubu’l—ilmiye, 1992),1/39; ibn Murtaza ise Amr ve Vasil'in birlikte Hasan el- Basri’nin halkasindan
yarildiklarini ifade eder. Bkz. Ahmed b. Yahya Ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile thk Susanna Diwald-Wilzer (Beyrut, 1961), 4.
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Ciinkii boyle anlagildigina iliskin imalar da vardir. Ote yandan Mutezile ekol, Islam kiiltiir gelenegindeki
bu algiya karsin, Hasan Basri'yi, tabakatu’l-Mutezile’de ekoliin {iciincii tabakadan onciilerinden kabul
etmistir.52 Bu alg1 analiz edilmeli ve durumun neden(ler)i alan uzmanlari tarafindan tespit edilmelidir. Bize

gore ise ekollerin gelenege yaslanma ihtiyaci, onay alama ve bir mesruiyet arayisidir.

Itizal kavrami da ihtilaf ve ayrilmayi igeren kavramlardan olmus ve “gelenckten ayrilanlar”,
anlaminda kullanilmistir. Kur'an'da ise kavram “ayrilmak” anlaminda ve pozitif bir baglamda
kullanilmistir.?* Ote yandan Hz. Peygamberden aktarilan bir rivayette kavram;” kim serden i'tizal eder
(ayrilir) ise hayir ile karsilagir” seklinde pozitif bir anlamda kullamilmistir.>* Fakat tiim bunlara kars1 Hasan
el-Basri vakiasinun kiiltiirel etkisi ile genel gdvdeden ayrilmak vurgusuyla Mu'tezile'yi negatif bir anlamda

kullanir.>

Arap dilinde ihtilaf ve iftirak, yakin anlamli kavramlar’ olarak gortiliirken, iftirak ve cemaat ise karsit
anlamli 1stilahlar olarak goriilmiistiir. Bunlardan iftirak; ayrilma ve boliinmeyi ifade ederken® Cemaat
kavramina kaynaklik eden cem olmak, ictimd, icma ise bunun tersine toplanma ve birlikte olma anlamina
karsilik gelir. Uzun siiren iktidar sorunlari sonunda Muaviye b. Eb{i Siifyan’in birligi temin ettigi yila da
“cemaat yil1i” yani birlik yili denmistir. ® Buna karsin ana govdeden ayrilarak, mezheplerin olusmasina

imkan tamyan, yetmis ti¢ firka hadisi gelenekte “iftirak” hadisi olarak kavramsallagtirilmistir.>

Islam geleneginde toplumsal uzlasiy1 ifade eden icma ve 6rf; insanlarin genel egilimini ifade eden
cemaat kavramu ile iligkilendirilmis ve birlik vurgusunun 6ne ¢ikarilmasi anlamiyla kullanilmistr. Iema’min
Hukuki baglamda hiiccet olusu ise “Muhammed iimmetinin dalalet iizere ittifak etmeyecekleri” anlayisimin® bir
geregidir. Bununla baglantili olarak Ciiveyni “iimmetim delalet iizere icma etmez” rivayetini konuya iliskin
olarak zikrederek icmanin kaynagina isaret eder.¢! Maturidi ise tevatiir ile kolektif bilinci temsil eden icma
arasinda bilgi degeri agisindan bir benzerlik kurar. Buna gore; ictihad sonucunda saglanan fikir birligi
oncesinde, miictehidlerden her birinin yanilmas: muhtemel oldugu halde, onlarin icma etmesi ile bir uzlag
metni olarak, her bir alim Otekinin goriisiinii destekler ve yamlma ihtimalini azaltarak, kesinligi garanti
eder goriisiindedir.®? Teoriye gore toplumun ¢ogunlugunun savundugu fikrin, ayn1 zamanda siyasi hayati
da belirleme giicii vardir. Bu anlami ifade etmekte kullanilan kavram cifti ise” el-Cemaa “ve “sevadu’l-

a‘zam” olmustur.6

Islam mezhep geleneginin 6nemli parametrelerden kabul edilmis olan sevadu’l- a‘zam® kavrami,

“firka-i naciye” kavram ile birlikte, kurtulusa erecek olan dini anlayisi temsil eder. Buna gore Islam

52 Murtaza, Tabakatu’l-Mutezile , 18.
53 el-Kehf 18/16; Meryem 19/48.
54 Belhi, Ebu’l-Kasim, Abdiilcebbar Kadi, ve el-Clisemi el-Hakim., “Kitab Fadlu’l-itizal ve Tabakatu’l-Mu'tezile ve Mubayenetihim li-
Sairi’l Mubhalifin thk.Fuad Seyyid”, Kitab Fadlu’l-Itizal ve Tabakétu’l-Mu tezile yazan Abdiilcebbar Kadi (Beyrut: Daru’l-Farabi, 2017), 121.
55 Mu'tezile kavraminin zem ifade ettigi konusunda ittifak vardir ifadesi i¢in bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/37.
56 Al-i imran 3/105.
57 Ragib Isfehani, Mufrediti’l elfazi’l-Kur’an thk.Safvan Adnan Davudi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2009), 378.
5 Ebu Ca’fer Ibn Cerir Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilitk nsr. Ebi Suhayb el-Kermi (Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, ts.), 965;
Abdurrahman b. Amr ed-Dimaski Ebu Ziir'a, Tarihu Ebu Ziir'a thk. Halil Mansur (Beyrut: Déru’l-Kutubu’l-Hmiye, 1996), 43.
5 Muhammet Emin Eren, Hadis Tarih ve Yorum: 73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017).
¢ Bu rivayet Malati tarafindan konuya iliskin degerlendirmeler ve heva ehlini belirlemek amacli olarak kullanilmustir. Bkz. Ebu
Hiiseyin Malati, et-Tenbih ve’r-Red ald Ehli’'l-Ehvdi ve'l-Bida thk. M.Zahid Kevseri (Kahire: Mektebetu’l-Ezheriye, ts.), 13.
61 imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, el-Gryasi: Giyasii’l-Umem fi'ltiyasi’z-Zulem thk. Mustafa Hilmi-Fuad Abdiilmiin’im (iskenderiye:
Daru’d- Da’va, 1979), 69, 70.
62 Ebu Mansur el- Maturidi, Kitdbu't-Tevhid,thk. Bekir Topaloglu- Muhammed Aruci (Beyrut-istanbul: Daru Sadr-Mektebetu’l-irg.ad,
2010), 71, 72.
63 Malati, et-Tenbih ve'r-Red ald Ehli’l-Ehvii ve’l-Bida , 13.
64 Hakim es-Semerkandi, Islam Inanclart ve Ehl-i Siinnet Yolu “es-Sevadu’l-Azam”, cev. Ali Vehbi Cengiz (Ankara, 1975).
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gelenegi, halk veya ulema miitabakati, dini anlayisin dogrulugunu test etmede bir 6l¢ii birimi olarak kabul
etmis goriiniiyor. Ummetim dalalet iizere birlesmez rivayeti sevadu’l- a’zam kavramina kaynaklik etmisken,
yetmis ii¢ firka hadisi ise insanin dogasinin geregi olan ayrismay1 mukadder gormeyi temin eden metin
olmustur. Ayrica bu rivayet, firka-i naciye kavramini besleyen bir metindir. Zira bu rivayetin sagladigi
imkanlar ile her ekol kendilerinin sahih dinin temsilcileri olarak, muhaliflerinin ise batilin temsilcileri olarak
degerlendirebilmislerdir.®* Dolaysiyla sozii edilen bu iki metin, Islam kurumlarimi da insa eden

metinlerdendir denilebilir.

S6z konusu bu metinlerin biri muhataplarina cemaat vurgusu yaparak, ayrismaya karsi uyarmus;
Oteki tercihin yonii ve kriterlerine dikkat ¢ekmistir. Bir bagka bakis agisina gore bu metinlerden birinin
dogru olmasi durumunda digerinin dogru olma ihtimali yoktur. Bu yiizden metinlerin i¢cerdigi sorunun
farkina varan metin yorumculari, bu iki metni Ortiistiirecek zemini saglama gayreti i¢cinde olmuslardir.
Bunlardan Ibn Hibban; “Sahabenin yoluna tabi olanlar, sonra gelenlere muhalefet etse de, onlar cemaatten
ayrilmis olmazlar. Fakat kim ashaba muhalefet edip onlardan sonrakilere uyarsa, uyduklari kalabalik olsa
bile, iste 0 zaman cemaate muhalefet etmis olur. Bundan dolay1 sahabeden sonra cemaati, sayilar1 az da
olsa din, akil ve ilmi kendilerinde toplamis, arzu ve isteklerini terk etmis kimseler temsil etmektedir. Adet
olarak daha fazla olan avam halk degil.”é Ibn Hibban bu sozleriyle aslinda bu iki metnin gatisma
zeminlerinde, nasil bir yolun takip edilmesi gerektigine iliskin bir yol haritas1 ¢izer. Buna gore; asil olan
sahabi yasamina ve Hz. Peygamber’'in slinnetine sadakattir. Kalabalik kitlelerden olugsa bile, siinnete
mubhalif bir goriis savunuluyor ise bu durumda kalabalik vurgusu yapanlarin metni yorumlanir. Bu
yorumda Ibn Hibban; nicelik degil, nitelik asildir vurgusu yaparak; uzman goriisiinii halk kanaatine tercih
eder. Onun bu kanaatinin gerekgesi metne yansimamis olmasa da ashaba atif yapan ¢oksayida otoriter

metin (ayet-hadis) oldugu sOylenebilir.

Catismanin vurgulandig1 zeminlerde bile Islam geleneginde cemaat vurgusu dne gikmis, dogru yol
arayisy, toplumun genel kanaatine referansla ¢oziilme ¢abasi gosterilmistir. Bu yiizden en zor zamanlarda
bile birligi ifade eden cemaat kavramina vurgu yapma geregi duyulmustur. Ugiincii halife Osman b.
Affan'in, evinin tasradan gelen baskici gruplar tarafindan sarili oldugu bir zaman diliminde Tbn Omer;
halifeye, baskic1 bu gruplarin halifeye galip gelmeleri durumunda kendisinin ne yapmasi gerektigini sorar.
Halifenin cevaby, “cemaati koru ve cemaate uy”® seklinde olmus, kriz donemlerinde bile bu vurgu
degismemistir. Ibn Omer; ashab’in halifeyi gézden cikardigini ve perde arkasinda onunla savagmakta
olanlarin da ashab oldugunu ima edercesine; “Peki sana karsi cemaat bir tavir gelistirmis ve sana galip gelenler
onlar ise bu durumda ne yapayim (?)” seklindeki sorusuna karsilik ise halife; “cemaat her nerede ise sen onun
tarafinda ol” cevabi vererek, ona aym tutumu salik verir. Fakat aldig1 bu telkine karsin Ibn Omer, Sa’d b.
Ebi Vakkas ve Muhammed b. Mesleme ile birlikte dordiincii halife doneminde ortaya ¢ikan siyasi karisiklik
doneminde, 6zellikle Cemel’e katilmamak konusunda gosterdikleri tutum sebebiyle® halifenin telkin ettigi
cemaatten ayrilacak (i'tizal) lardir.®® Onlar bu tutumlari ile cemaati temsil eden iktidar karsisinda siyasal
bir eyleme giriserek, iftirak tutumu gosteren Hz. Ayse, Talha b. Ubeydullah ve Zubeyr b. Avvam’in bagini
cektigi gruba” kars, pasif direnis tavriyla ihtilafc bir gruba énciiliik etmiglerdir. Islam Kiiltiir geleneginde,

bu tavirlar: sebebiyle kendilerine atif yapilan, en erken siyasi tutum da onlarinkidir.

65 Bagdadsi, el-Fark Beyne'l-Firak, 23-27; Eren, Hadis Tarih ve Yorum: 73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme, 17, vd.
66 Tbn Hibban, Sahihu [bn Hibbin nsr. Suayb el-Arnaviid (Beyrut: Miiessesetii’r Risale, 1993). 14/ 126.
67 {bn Kuteybe Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, el-iméme ve 's-Siydse thk. Ali Siri (Beyrut: Daru’l-Edva, 1990), 1/58.
68 {bn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siydse, 1/ 119, 120.
6 {bn Kuteybe, el-imame ve 's-Siydse, 1/ 72, 73.
70 {bn Kuteybe, el-imame ve ’s-Siydse, 1/ 70-72.
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Ummetim dalalet (batil) iizere birlesmez ve savadu’l-a’zam’' basta olmak {izere diger bazi rivayetler,

Islam’in birlikte yasam formunu telkin eden; ayrilik¢i anlayislar: dislayan bir gorev tistlenmis metinlerdir.

Ote yandan kadere iliskin goriigleri sebebiyle siyasal iktidara hesap vermek zorunda kalan
alimlerden olan Hasan Basri”? kendi ders halkasinda biiyiik giinah konusunda ortaya ¢ikan bir sdylem

farkini, siyasal iktidardan daha az olmayan dislayici bir tonlama ile “i‘tezele anna” tepkisi gostererek,
muhataplarina adeta kapiy: isaret etmisti. Dolayisiyla da Islam geleneginde ana gévdeden ayrilanlar

kadar, dislayanlar ve ayristiranlarin da konusulmasi gerekir.

Kurumsal olarak Mu tezile mezhebinin ortaya ¢ikisi, gelenekten dislanma (Hasan el- Basri) yoluyla,
73 Eg’ari ekoliiniin olusumu ise bir gruptan (Mu'tezile) ayrilmay1 temsil eder.” Bu iki tavir Islam mezhep
geleneginin dogasim ve olusum bigimini ifade eder. Ciinkii Islam tarih okumalarinin konuya iliskin temel
algisi, baglangicta mezhep olgusu yoktu, dolayisiyla {immet bir biitiindii, mezhepler bu ana govdeden

kopmalarla olusmuslardir seklindedir.

Islam gelenegi icerisinde benim goriisiim en dogrudur seklindeki yarismac goriige kismen mesafeli,
benim goriisiim tek dogrudur ekseninde kiimelenen tek dogrucu marjinal bir anlayisin sekillendirdigi bir
alandan da bahsedilmistir. Bu anlayisin insa ettigi zeminde “Firaku dalle” ve “firkatu’n- naciye” anlayisi
mezhep kavramina karsi Miisliiman gelenegin temel parametrelerinden biridir. Bu yaklasim var olanlarin
biri harig, 6tekilerini heretik ilan eder. Bu sosyal zeminde, alan1 domine eden biri, sahih olarak onay gérmdis,
otekiler ise batil ilan edilerek yasam imkanindan mahrum edilmistir. Dolayisiyla bu sosyal zemin bir
yaniyla ‘ihtilafu ummeti rahmetun’” diyerek fikir zenginligini tesvik ederken, firkatu'n-naciye anlayis1 alani
goraklastiran metinler olmustur. Firkatu n-naciye algisinin hakim oldugu bir sosyal ortamda ise sosyal ve
siyasal muhalefetin ortaya c¢ikip gelismesi miimkiin olmamustir. Ote yandan bireyin sadece kendi
mezhebini hak, tiim diger anlayislar1 batil olarak goriip otekilestirmesine kaynaklik eden, “firaku dalle”
algisina da kaynaklik eden metin olmustur. {lging olan ise gatisan bu iki yapinin her ikisinin de kaynagint

Hz. Peygamber’den aldiginin varsayilmasidir.

Makdisi, Ahsenii’t-tekdsim’inde Islam geleneginde mezheplerin Sia, Havaric, Miircie ve Mu'tezile
mezhebleri ile basladigini ifade ederken; siire¢ icin; dnemli oranda siyasal bir olay olan {i¢iincii halife
Osman b. Affan’in oldiiriilmesini milat tayin eder.”” Makdisi, firak geleneginde meshur olan bu dislayici
isnadin, daha kucaklayici goriinen bir bagka versiyonunu da bu tespiti ile baglantili aktarir. Bu rivayetin
senedinin daha kuvvetli oldugunu soyler. Fakat soziinii ettigi bu metnin senedini aktarmadan sadece
metni rivayet eder. S6z konusu bu rivayette; alanda sohret bulmus rivayetin aksine yetmis ikisinin cennette,
birinin cehennemde oldugu ifade edilir.”® Daha az meshur bu rivayete gore; batmiler, kurtulusa ermeyecek

yegane akimdir. Cemaati temsil eden savadu’l- a’zam oldugunu ve kurtulacagini dile getirir.” Yaygin

7t Makdisi, Ahsenii’t- Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim, 39.
72 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/42; Hasan Basri, “Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Hallife Abdiilmelik b. Mervan’a Mektubu, gev.
Liitfi Dogan-Yasar Kutluay”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (1954), 75-84.
73 Murtaza, Tabakatu’l-Mu'tezile, 3-5.
74 Ebu’l-Hasan Eg’ari, el-ibéne “an usili ‘d-diydne thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmiid (Kahire: Daru’l- Ensar, 1977) 1/34-36; el-Ferra’ ibn Ebi
Ya’la, Tabakdtu’l-Handbile thk. Muhammed Himid el-Faki (Kahire: Matbaatu’s-Sunneti’l-Muhammediyye, ts.), 2/18.
75 Hadis olarak sosyal alanda popiilaritesi yiiksek bu metnin birakiniz muteber bir senedinin olmasini zayif bir aktarim senedinin bile
olmadig1 hadis otoriteleri tarafindan ifade edilmistir. Bkz. Halil Ibrahim Kutluay, "Ummetimin Thtilafi Rahmettir’ Sozii Uzerine Bazi
Miilahazalar", Hadis Tetkikleri Dergisi 2 (2004 ), 81-104.
76 Bu rivayete ve anlasilma bicimine iligkin bir degerlendirme igin bkz. Eren, Hadis tarih ve yorum: 73 firka hadisi iizerine bir inceleme,
23-55.
77 Makdisi, Ahsenii’t- Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekalim, 38.
78 Makdisi, Ahsenii’t- Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekalim, 39.
79 Makdisi, Ahsenii’t- Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekalim, 39.
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olmayan bu ikinci metin, toplumsal gerilimi azaltan ve firkatu n- naciye anlayisinin soylem giiciinii de ayn1
oranda azaltan bir anlayisa, es zamanh olarak kaynaklik eder. Gazzali de bu rivayete iligkin olarak; birinin

cehennemde oldugu, kalaninin ise cennette oldugu anlayisi ile ayni paralelde bir yorumu tercih etmistir.

Mezhep kavrami dagarciginda ekollesmenin daha ge¢ donemde, fakat daha 1limh bir havada ortaya
¢ikmasi, muhtemelen dini kaynaklardaki pozitif referanslari olan bu gibi metinler sebebiyle miimkiin
olabilmistir. Sonraki dénemlerde farkl egilimleri, erken donemden figiirleri kendi mezheplerine dayanak
gosterme temaytilii, koksiiz olmamak, kendini bir yerlere yaslamak ihtiyacindan dogmustur. Bu durumun
zihinsel arka plani, selef kavramima Islam geleneginde yiiklenen pozitif anlam ile iliskili olmalidur.
Kur'an’da da kendisine atif yapilan bu 6ncii Miisliiman grubuns! Hz. Peygamber’den yapilan aktarimlarla
da stattileri pekismistir.s2 Ote yandan ilk kusak olarak sahabenin vahyin niizuliine, hadislerin viiruduna

sahit olmasi; onlarin nakil, yorum ve tatbiklerine deger katmaistir.

Lafizc1 bir okuma, ardisik bu ii¢ grubu® timmetin sonraki kusaklarinin 6niine gegirmistir. Islam
gelenegi icinde ilk nesillere yapilan bu vurgunun, ilk kusagin faziletine yaptig1 vurgu disinda, kiiltiirel bir
degeri de vardir. Bu deger, bizzat Arap gelenegine, geriye doniik bakildiginda ortaya ¢ikabilecektir. Bu
anlayisin ¢6l yasamu ile organik bir bag1 vardir. Zira bir ¢6l bedevisi icin; kum daglarinin siirekli yer
degistirdigi bir ortamda, tabiat onlara sabit kilometre taglart sunmamistir. Daha 6nce takip edilmis yol, bu
yiizden onlarin hayatlarinda yasamsal bir 6neme sahiptir. Bir ¢61 Arab’1 bilir ki; daha 6nce takip edilmis
ve olumlu sonug vermis, hedefe ulagtirmis bir yol en saglam yoldur. Bireyin, ancak eskilerin yolunu takip
ettigi siirece yolculugu sihhatli ve hayat: tehlikeden uzaktir. Onun igin; yolunu koruyan seydir hayatin
koruyan. Islam 6ncesi Arap geleneginde atalar kiiltii ya da atalar dini bu yiizden bu denli hayatidir. Yine
bununla baglantilidir; atalara bagliligin onlar agisindan yasam felsefelerinin bir parcasi olusu. Yolcu; daha

once tepilmis bu izden ayrilirsa, yolunu kaybettigi gibi hayatimi da kaybedecegini bilir.3*

Islam kiiltiir geleneginde Siinnet, takip edilen, saglam yol anlamia karsilik olarak bu kiiltiirel
zemine yaslanir. Giiglii referanslar1 bulundugu icin de alanda yerlesmesi kolay olmustur. Bu kiiltiirel
zeminde Siinnet; takip edilen atalarin tecriibe ve irfanini temsil etmektedir. Bu yiizden s6z konusu
toplumda otoriterlesmesi kolay olmustur. Islam sonrasinda atalar kiiltiinden bosalan alana, Resulullah’in
“yanilmaz ve yamltmaz” otoritesi, s0z, fiil ve takrirlerinin olusturdugu zeminde takip edilen giizergdh, belirgin
yol olarak; gelenegin yerine ikame edilmistir. Bundan daha giiclii bir rehberlik ifadesi ise evrendeki cari

kurallar ifade eden Siinnetullah kavramidir. Burada da yine takip edilmis yola vurgu yapilmistir.85

Bu kiiltiirel egilimin izleri gerek sufi ekollerin, kendine onciiler belirlemek yoniindeki yogun gayreti,
gerekse itikadi ve fikhi mezheplerin ekollerine ashap arasinda temsilciler belirleme yoniinde ¢abalarinda
ortaya ¢ikar.® Bu amagcla ekollerin ge¢misle kopriilerini kuran senet ve tabakalar olusturulmustur.s” Mesela
Mu'tezile mezhebi goriislerini Muhammed b. Hanefiye’den almais, o da babasi Ali b. Eb{i Talib’den almas,

O da Resulullahtan almistir seklinde literatiire yansimistir.®® Bu calisma gercevesinde aktarimin sthhati

80 Ebu Hamid Gazzali, Faysalu’t Tefriki nsr. Mahmud Bicii (Dimegk, 1993), 58, 59.

81 et-Tevbe 9/100.

82 Imran b. Husayn’in nakline gére Hz. Peygamber, “Sizin en hayirliniz asrimdakilerdir. Sonra onlar1 takip edenler, sonra onlari takip
edenler, sonra onlar takip edenlerdir....” Bkz. Ahmet b. Hanbel, el-Miisned thk. Suayb Arnaut vd. 50 Cilt (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1999). (h. n0:19835)

8 Sozii edilen bu tig grup, sahdbe, tabiin ve tebe-i tabiin’dir. Bkz. Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, (hadis no:19835)

8¢ 'W. Montgomery Watt, Modern Diinyada Islim Vahyi, gev. Mehmet S. Aydin (Ankara: Hiilbe Yayinlari, 1982), 54, vd.

85 el-Isra 17/77; el-Ahzab 33/38, 62; el-Fatir 35/43; el-M{minun 40/85.

86 Murtaza, Tabakatu'l-Mutezile, 9-14.

87 Mezheplerin en erken kokenine iliskin bir degerlendirme icin bkz. Murtaza, Tabakatu’l-Mu'tezile, 5, 6.

8 Daha detayli bir isnat i¢in bkz. Murtaza, Tabakatu’l-Mu tezile, 7.
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degil, mezhep mensuplarinin bu ihtiyaci neden hissettikleri bu ¢alisma ¢ergevesinde daha fazla 6nemlidir.
Gegmise dayanma miti, kiiltiirel sebepler ile birlikte mezheplerin olusum zemini olarak Islam geleneginde,

bir diger belirleyici unsur olmustur.

Oyle goriiniiyor ki onlarin mezhep goriislerini Resulullaha dayandirmak yoniinde hissettikleri
baski, sapkin ilan edilmek endisesinin disavurumudur. Bu durum, selef kavramimin ge¢ donem
Miisliimanlar tizerindeki psikolojik baskisini da ifade eder. Zira sahih bir isnat ile kendilerini selef ile
iliskilendiremeyen gruplarin sapkin, kéksiiz ve yeni yetme (bid’at) ilan edilerek dislandiklar: aktarilmistir.
Haseviye bu elestiriye muhatap olmus dini yaklagimlardandir.®? Ibn Murtaza farkh ekollerin selefle

iliskilendirme ¢abasini, anlatan bir rivayete yer verir.®

Sufi gevrelerin de koklerini ilk kusak Miisliimanlara dayandirmak yoniinde hissettikleri baskilar
onlarin Hz. Hamza'ya nispetle Hamzavi, Hz. Ebu Bekir'e nispetle Bekri, Hz. Omer’e nispetle Omeri, Hz.
Ali’ye nispetle Alevi... vb ekoller olarak nitelenmelerini sonug vermistir. Bunlardan Melamilik Hamzavi
bir ekol olarak kabul edilmistir.® Islami gelenekte, ilk kusaklarin vahdet i¢inde bulunduklarn ve
ayrismadiklar yoniindeki genel kanaate karsin; ekollerin gelenekteki bu 6ncii motifleri kendi aralarinda
paylasmalar1 ve kendi ekollerine Oncii tayin etmeleri, belirli sahabilerin farklilasan dindarlik tonlamalarini

ima eder.
2.2. Mezheplerin Ortaya Cikmasinda Kiiltiirel Etkilesim: Ehl-i Kitap Etkisi

Miisliimanlar Hz. Peygamberin Medine tecriibesinde, Yahudi gelenegini temsil eden gruplarla
temas etmistir. Ortak yasam alanlarinda onlar1 birey olarak, Kur'an'in sundugu veriler sebebiyle de
kiiltiirel ve dini olarak kismen tamimislardir. Habesistan tecriibesinde ise Hristiyan inang sistemi ile temas
etmis, bu gelenege iliskin Kur’an'in sundugu verileri test etme imkani bulmuslardir. Miisliimanlarin, s6z
konusu bu dinlere iliskin mezheplerden haberdar olup, onlar: bildikleri ise mechuldiir. Yani ilk kusak
Miisliimanlar, temasta bulunduklar: Hristiyan ve Yahudi gruplarin s6z konusu dinlerin hangi mezhebine

ait olduklarim1 muhtemelen bilmiyorlardi.

Onlarin farkli dini anlayislari temsil ettiklerine Kur’an yer vermedigi igin, Islam geleneginin de bu
konu hakkinda bilgi sahibi oldugunu sdylemek oldukga giictiir. Hristiyan 6gretinin farkli gruplar arasinda
degisen inang ve anlayislarinin bulunmas: sebebiyle, Hz. Peygamberin ve ilk kusak Miisliimanlarin Hicaz
bolgesinde temas ettigi Hristiyanlarin, genel Hristiyan portresinde nerede durduklari ve neyi temsil
ettikleri bu yiizden tespit edilememistir. Miisliimanlarin temas ettigi Necranlh Hristiyanlarin ve Habegistan
kilisesinin temel Hristiyan Ogretileri karsisinda neyi temsil ettikleri, ortak inanglarin ne kadarim

benimsedikleri, ashabin mezhep algisina sahip olmayislar sebebiyle muhtemelen bilinmiyordu.

Islam’in Ariuscii 6gretiden esinlenmis “sapkin” bir Hristiyan mezhebi oldugu tezini ortaya atan John
of Damascus, bu tezini Hz. Peygamber ile temas etmis rahip Bahira etkisi ile temellendirir.2 Oysa Islam

geleneginde izlerine ilk kez Ibn Ishak’in es-Sire’sinde rastlanan Sergius Bahira’nin temsil ettigi 6gretiye

8 Murtaza, Tabakatu’l-Mu'tezile, 6.
90 Murtaza, Tabakatu’l-Mu'tezile, 6, 7.
91 Riiya Kilig, “Bir Tarikatin Gizli Direnisi: Bayrami Melamieri veya Hamzaviler”, Tasavouf [limi ve Akademik Arastirma Dergisi 10/
(2003), 251-272.
92 Robert G. Hoyland, Seeing Islam as others saw it: a survey and evaluation of Christian, Jewish and Zoroastrian writings on early Islam
(Princeton-New Jersey: The Darwin Press, 1997),486; Nasir Khan, Perceptions of Islam in the Christendoms: A historical survey (Oslo:
Solum Publishers, 2006), 151, 152.
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iliskin bilgi sahibi olunduguna dair higbir ize rastlanmaz. Hristiyan gelenekte onun Nestoryan bir rahip

oldugu da soylenmistir.*

Medine’de yasayan Yahudi topluluklarla yasadig: tecriibe ve Kur'an’in onlara iliskin paylastigi
pasajlar, erken déonem Miussliimanlarinin, Yahudi kiiltiir tarihine iliskin bilgilerinin sirurlarmi belirler.
Medine Yahudilerinin temsil ettigi dindarlik algisinin merkezi Yahudi din anlayis1 karsisinda neyi temsil
ettigi de aydinlatilamamis bir konudur.** Bu yiizden Medine Yahudilerinin hangi Yahudi cemaat ya da
ekoliine mensup olduklarinin erken donem Miisliimanlar tarafindan bilindigi bile siiphelidir.®> Bu durum

6nemli oranda erken donem Miisliimanlarinin mezhep algisina sahip olmadigini akla getirir.

Miisliimanlarin farkli inang gruplarim kendi kutsal metinleri tizerinden okuyup degerlendirme
egilimi ise bu farkindalig1 geciktiren nedenlerden oldugu varsayilabilir. Tiim bu verilerin bize sagladig1
imkanlarla, erken donem Miisliimanlarinin mezhep algisina sahip olduklarimi giiglii bir temele
dayandirmak zor goriiniiyor. Dolayisiyla onlarin boyle bir algiya sahip olmadiklarini savunmak, bu

yoniiyle daha giiclii dayanaklari olan bir tezdir.

Buna ek olarak Medine Yahudileri ile ilk kusak Miisliimanlarinin ¢ok iyi anilarinin oldugunu
sOylememize tarihi veriler imkan vermez. Bu giin Hz. Peygamber déneminde Medine’de yasayan Yahudi
topluluklara iliskin bilinen; onlarin Ortodoks Yahudi inan¢ formiilasyonlarim asla kabul etmemis,
varliklarini nispeten izole halde devam ettirmeyi basarmis Yahudi arka plana sahip kiigiik gruplardir.®® Bu
yiizden Hz. Peygamber’e karsi Medineli Yahudilerin gosterdikleri tutum ile Islam ordularmin Sam’a
giriglerinde ve Kudiis'iin anahtarlarinin ikinci halifeye tesliminde gosterilen tutumlar farkli olmustur. 634
yili ile tarihlendirilen bazi metinlerde Ehl-i Kitap gevrelerde Hz. Peygambere ve Islam fetihlerine iliskin
pozitif degerlendirmelerin yapildig1 goriiliir.”” Ote yandan Yahudi gevrelerin szii edilen tarihlerde Islam
peygamberinin beklenen Mesih oldugunu kabule hazir oldugu ifade edilmistir. Dolayisiyla “Islam’a kars1
pozitif tutum takman Ehl-i Kitap gruplarin bu tavr; tarihi, kiiltiirel arka planlarindan bagimsiz degildir”

dememiz de miumkiindiir.®®

Heretik ilan edilmis yerel kiliselerin Miisliimanlar ile iligkide daha pozitif tavir aldiklari, Yahudilerin
ise Miisliimanlarin bolgeye gelmesinin arefesinde Bizans tarafindan vaftiz ettirilme yoluna gidildigi
bilinmektedir.’® Calismamiz agisindan bu tespitin Snemi, pozitif iligskiler cercevesinde taraflarin
birbirilerini daha iyi tanimaya imkan veren tarafidir. Hristiyan ekollere iliskin bir farkindalik siirecinin
sonunda Emev1 halifesi II. Yezid doneminde “yaratilmis hicbir seye tapinmamak” slogaru ile ikonlara karsi

bir miicadeleye girisilmistir.!"! Siirecin ilerleyen evrelerinde farkli Hristiyan ekollerinin dini liderleri fslam

9 Hoyland, Seeing Islam as others saw it: a survey and evaluation of Christian, Jewish and Zoroastrian writings on early Islam, 476-479.

9 Nuh Arslantas, “Hz. Peygamber’in ¢agdasi Yahudilerin inang-ibadet ve dini hayatlar ile ilgili baz1 tespitler”, Marmara Universitesi
ilahiyut Fakiiltesi Dergisi 34/1 (2008), 55-92.

% Arslantas, “Hz. Peygamber’in ¢cagdasi Yahudilerin inang-ibadet ve dini hayatlari ile ilgili baz1 tespitler”, 55-92.

9% W. Montgomery Watt, Gegmisten Giiniimiize Miisliiman—Hiristiyan Diyalogu, gev. Fuat Aydin (Istanbul: Birey Yayincilik, 2000), 13.

97 Sean .\W Anthony, “Muhammad, the Keys to Paradise, and the Doctrina Iacobi: A Late Antique Puzzle”, Der Islam 91/2 (2014), 243—
265.

% Wendy Mayer, Religious Conflict from Early Christianity to the Rise of Islam, ed. Bronwen Neil (Berlin- Boston: Walter de Gruyter,
2013), 235.

9 Robert T. Bryans, Christian theological attitudes vis-a-vis Islam: the effect on West-Muslim relations (Naval Postgraduate School (Masters
Thesis), 2002), 34.

100 Nasir Khan, Perceptions of Islam in the Christendoms: A historical survey, 76; Hoyland, Seeing Islam as others saw it: a survey and evaluation
of Christian, Jewish and Zoroastrian writings on early Islam, 55-61.

101 Hoyland, Seeing Islam as others saw it: a survey and evaluation of Christian, Jewish and Zoroastrian writings on early Islam, 104.
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halifesinin saraylarinda kendi Ogretilerini sunma imkani bulmuslar, boylece Miisliimanlarin

muhataplarini daha yakindan tanima olasiigina imkanlar dogmustur. 2

Ote yandan Islam’in otoriter metinlerinin bu inang gruplarina iliskin verdigi bilgiler, mahalli baz
ekollerin 6gretileri ile 6rtiismedigi de fetihler sonrasi donemin reel politiginde goriilmiistiir. Miisliimanlar
Islam’in otoriter metinleri ile kendisi hakkinda konusulan inang gruplarnin algilarinin farkliligini da bu
donemde test edeceklerdi. Zira Kur'an'in ellerine verdigi pusula, muhataplarmin kendilerini
konumlandirdiklar: yerden daha farkli bir noktaya isaret etmektedir. Kur'an’da Yahudilerin “Uzeyr’in
Allah’in 0glu”1% oldugunu soylediklerine iliskin metinleri, Yahudi muhataplar sahiplenmemekteydiler. Hz.
Isa igin Hristiyanlarin “iigiin diciinciisii"* algisinda olduklarina iliskin metni de Hiristiyan muhataplarin bir
kismi kabul etmemekteydiler.’® Hiristiyanlar; biz ii¢ tanndan bahsetmiyoruz, ii¢ uknum/unsurun

olusturdugu bir tek ilahtan bahsediyoruz diyeceklerdi.' Clisemi bu sdylem farkliliklarina dikkat ¢eker.107

Miisliimanlarin muhataplarina iligkin siirli bilgileri sebebiyle, onlar1 degerlendirmede yetersiz
kaldiklary; dolayisiyla bu dinlerdeki farkli mezhep algilarindan haberdar olmadiklari neredeyse kesindir.
Felsefi altyap1 sorunlar1 basta olmak iizere baska kiiltiirel sorunlar sebebiyle fetih &ncesi evrede
Misliimanlar arasinda bir ekollesme stirecinin varligit bu yilizden kuskuludur. Fetih olgusu ile
mezheplesme olgularinin es zamanlilifi, mezheplesmeyi kiiltiir disi unsurlardan bir esinlenme olarak
yorumlamaya imkan verdigi gibi, bu durum Miisliimanlar arasinda kiiltiirel olgunlasma cergevesinde de

ele alinacak bir konudur.

Buna gore fetihler oncesi evrede Miisliiman gelenek belki de farkli ekol anlayisini algilayacak
kiiltiirel ve zihinsel altyapiya sahip degildir. Buna gore; Islam gelenegi, yerlesimci Miisliimanlarin
fethedilen bolgelere gog etmelerinin dogurdugu mobilize toplum sebebiyle, yabanci kiiltiirlerle etkilesim
saglamistir. Yeni kiiltiirel zemin yeni sorunlar ortaya ¢tkarmis, yeni sorunlar da yeni ¢dziim yollarina kap1
aralamistir. Bu ¢oziim yolari siireg igerisinde organize ekollere doniiserek; sonugta da belirli metodolojik
yaklasimlar1 olan mezhepleri sonug vermistir. Zira muhatap olunan kitle olarak Ehl-i Kitap, Kur'an'da,
inang esaslar1 agisindan elestiriye tabi tutulmus olsa da'® diger inang gruplar1 karsisinda Islam Ogretisi
igerisinde her zaman 6zel bir 6neme sahip olmustur. Kur’an’da Ehl-i Kitap, daha énceki vahiylerin bilgisine
sahip olanlar anlaminda kullanilir ve bu inang gruplarir ‘ehlii’z-zikr’ ifadesi ile alan uzmani olarak nerir.
109 Bu durum onlarla etkilesimi dolayisiyla da bir kiiltiirlenme olasiligini arttirmistir denilebilir. Bu iligkiye
vurgu icin Watt; “Islam'in Grek felsefesiyle karsilasmasi, onun Hiristiyanlik'la karsilasmasinin bir parcasi
degildir; ancak, birgok bakimdan onunla iligkilidir” yorumu yapar.’® Bu etkilesimin mezheplesme

olgusunu kapsamadigini varsaymakta da bir mahzur goriinmdiiyor.
2.3. Mezheplesme Olgusu

Mezheplesme olgusunu kiiltiir i¢i faktorler iizerinden analiz eden anlayis eksik ve yetersiz kalma

ihtimali ile kars1 karsiyadir. Zira tarihin izlegi, dis faktorlerin mezheplesme olgusu tizerindeki etkisinin

102 Alfred Guillaume, “Theodore Abu Qurra as Apologist”, The Muslim World 15/ (1925), 42-51.
103 et-Tevbe 9/30.
104 e]-Maide 5/73.
105Ebu Osman Amr b. Bahr Cahiz, Resailu’l Cahiz thk. Abdiisselam Harun (Beyrut: Daru’c-Ceyl, 1991), 3/305-351.
106Yahya b. Adiy, Makilatun fi't tevhid thk. Halil Samir (Roma: el-Mahed el- Babevi es-Sarki, 1980).
107 Ebu Sa’d Muhassin b. Muhammed el-Clisemi, Tahkiku'l-iikiil Tashihu'l-Usul thk. Abdus’selam Abbas el-Vecih (Sen’a: Daru’l- Kutubu'l-
Vataniye, 2002), 110.
108 e]-Bakara 2/89, 101; en-Nisa 4/157-159, 171-172; el-Maide 5/14-15,59, 72-75, 116; el-En’am 6/91; et-Tevbe 9/30, 31; el-Hadid 57/2; es-
Saf 61/6.
109 Muammer Esen, “Kur’an’in Ehl-i Kitaba Bakis1”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1 (2010), 93-110.
110 Watt, Gegmisten Giiniimiize Miisliiman—Huristiyan Diyalogu, 75.
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sanilandan daha fazla olabilecegini ima etmektedir. Buna gore Islam’da ekollegme siirecini izah eden klasik
doktrinin, mezheplesme olgusuna yaklagimini revize etmesi gerekecektir. Islam geleneginin kurumsal bir
yap1 olarak “ekol” tasnifinden uzunca bir donem yoksun oldugunu varsaymak, tersi ispat edilinceye degin

bir olasilik olarak gormek ise kaginilmaz goriinmektedir.

Siyasal olaylar karsisinda farkli tavirlar takinan gruplari ifade eden en erken mezhep tasnifleri ve
onlarin goriiglerini aktaran Salim b. Zekvan'dir. Oliim tarihi hicri 70 olarak tespit edilen bu Harici-[badi
alimin, tespit ve aktarimlar1 esas alindiginda, erken dénem Miisliimanlarinin mezhep algisina sahip
olduklarmi sdylemek ¢ok zor goriiniiyor. Onun aktardig sekliyle, bu sosyal gruplar biitiinliiklii bir dini
anlayisi temsil etmez. Zira onlar daha ¢ok sosyal olaylar karsisinda tavir belirleyen gruplardir. Mezheplerin

ilk kugak temsilcileri sayilabilecek bu yapilar, sade ve hiyerargik bir yapidan da uzaktir."!

Cehmiye, Kaderiye, Cebriye gibi erken donem Islam mezhepleri konusunda kimin neyi temsil
ettiine iliskin gelenekteki kafa karigikligi konunun bu yoniiyle yeniden ele alinmasini gerektirecektir. S6z
konusu ekollere ait eserlerin giiniimiize tasinamamasindan bagimsiz olarak, onlarin temsil ettikleri
varsayilan diisiincelerin birbiriyle celisen fikirler sekliyle aktarilmasy, ilk donem Miisliimanlarin doktirinel

Ogretilere yabanciligin sonucu olmalidir.

Kur’an'in yaratilmis oldugu 6gretisi kendisine nispet edilen Cehm b. Saffan’a, Cebri, 6gretinin de
nispet edilmesi ilgingtir. Zira fiilleri bir biitiin olarak Allah’a nispet eden ve insanin irade ve kudretini yok
sayan Cebrl Ogretinin, yaratilmis-yaratilmamis (hadis-kadim) tartismasi yapmasim beklemek zordur.
Ciinkii Cebri diislinceye sahip bir zihinde bu ayrimini yapmaya neden olacak gerekge yoktur. O halde

Cehm’e nisbet edilen bu goriislerden en az biri sorunlu olmalidir.

Yine Mezhepler Tarihi ¢calismalarda kurucularin ismini merkeze alan bir yapilanma gostermesi bu
yoniiyle tesadiifi degildir. Ogreti merkezli bir yaklasimin degil de lider merkezli bu yaklagimin alana
hakimiyeti "2 Miisliiman kiiltiirtin tarih algis1 sebebiyle olabilecegi gibi; ashab: ve ehli eksenindeki bir
yaklasimla da yorumlanabilir bir yonii vardir. Bu tasnif sorunlar sebebiyle ashabin metinler karsisindaki
tutumlarinin farklilasmasi, farkli bir ekol olarak yorumlanamamigtir. '® Alandaki kavram eksikligi
sebebiyle yapilamayan tasnif bir kiiltiirel defo olarak goriilmemis aksine, bunun bilingli bir tasarim oldugu
gosterilmek istenmistir. Bu anlayisin sonucu olarak da “ashab igerisinde bir boliinmeden s6z edilemez.
Onlar arasindan mezhep anlayisi da yoktu o halde mezhep bidattir” sekliye gelenege yansimistir. Bu
durum da ihtilaf ve iftirak terimleri sebebiyle zaten kavramsal olumsuzluklarla karsi karsiya bulunan
mezheplesme olgusunun dogusunu geciktirmistir. Bu fiili durum ise dinin metodolojik bir yorum bigimi

olan Mezhep olgusunun, ‘bidat’ olarak algilanmasina kaynaklik etmistir.

Islam gelenegi icerisinde daha rasyonel kanadi temsil eden Mu'tezile'nin, ikinci kusaktan sonra
karma bir toplum olan tasrada yaygin bir etki giiciine sahip olmasi, rivayetci gelenegin heterojen bir
toplumda sdylem gelistirmek konusundaki sorunlari ile izah edilebilir. Mu'tezili ekoliin Medine, Mekke
gibi homojen Miisliiman cevrelerde tutunamayip, fethedilen ehli kitapli tasrada egemen sdylem haline
gelmesi de buna bagh olarak tesadiifi degildir.’* Bu yoniiyle tagrada yogun etkisini gordiigiimiiz Mu'tezili
ekoliin, hicaz bolgesinde etki giiciiniin smmirli olusu, Mu'tezile'nin sozlii kiiltiirtin kismen devamu

niteligindeki rivayetci sdyleme yabanciligini izah ettigi gibi, felsefi donanimli tasrada karsilastig1 yogun

111 Dhakwan, Epistle of Salim Ibn Dhakwan,

112 Mahmut Ay, Mu’tezile ve Siyaset Iliskisi (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi), 2000), 13, 14.
13 Mehmet Ozsenel, Iik Dinem Hadis-Rey Tartismalar: “Seybani Ornegi ” (istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 100, vd.

114 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, ¢ev. Ahmed Serdaroglu (Ankara: Kilig Yayinevi, 1976), 404-431.

Akademik-Us Aralik 2020, 4/2 |59



Bayram CINAR, islam Geleneginde Mezheplesme Algisi ve Mezhep Olgusu

ilgiyi de izah eder. Buna gore; Islam gelenegi, fetihler yoluyla ulastig1 daha kozmopolit, cok kiiltiirlii, ok
dinli cografyalarda, Mu'tezili ekol {izerinden; daha felsefi ve daha entelektiiel bir sdylem {iretebilmig
goriinmektedir. Ote yandan Islam’in merkezi 6gesi konumundaki Mekke ve Medine’de sozii edilen zaman
diliminde hala rivayet¢i sdylem daha yogun ilgi gormektedir. Bu yapilar1 mezhep kurumsal yapisi

igerisinde degerlendirmek de gii¢ goriinmektedir.

Bu durum sosyal ¢evrenin soylem iizerindeki belirleyici etkisini gostermektedir. Soylemin muhataba
goreliligi ilkesi cercevesinde, muhatap kitle Islam’m farkli bolgelerde gelistirdigi soylem iizerinde
belirleyici oldugunu da gostermektedir. Bu sebeple de Islam anavatanindan daha uzakta, dini yorumlarda
daha felsefi izler goriiliirken, geleneksel merkezlerdeki ilmi gevrelerde geleneksel sorunlarin belirledigi
tartismalar devam etmistir.’> Bu yiizden Islam ulemasinin farkli mecralardaki bu yonelimlerini sadece
Mevali-Arap ikilemi {izerinden okumak hem aceleci hem de derinliksiz bir yaklasim olacaktir. Kiiltiirel
muhitin 6gretici ve doniistiiriicii bir faktor olarak etkisi, Mevali-Arap yorumu ile birlikte diisiintildiigiinde

konu daha derinlikli bir yoruma kavusmus olur. 116

Karsilasilan yeni sorunlarin yasama imkani bahsettigi ekollerin, merkezi kavramlar: ve metodolojik
kirmizigizgileri de bu siirecte olusmus goriiniiyor. Bu durum, s6z konusu ekollerin takipgileri tarafindan
da bilinir ve korunur. Bu merkezi kavramlar sozii edilen ekolii digerlerinden ayiran ve onu 6zel kilan
unsurlardir. Islam gelenegi igerisinde Mu'tezile ekolii, yontemleri en belirgin yapiy1 temsil ettigi gibi,
merkezi kavramlar: agisindan da en giiglii ekollerden biri olmustur. Onlarin bu belirgin 6zellikleri,
glintimiiz kavramsal dagarcigi ile bir markalasmay: ifade eder. Bu ekoliin sahip oldugu marka degeri ve
ekol sembolizminin, ekoliin bilyiime hizi {izerinde pozitif etkileri oldugu neredeyse kesindir. Fakat onlarin
bu aidiyet suurunun kaynagina iliskin neredeyse higbir ¢alisma yapilmis degildir. Onlara bu metodolojik
zemini saglayan motivasyonun kaynagini tespit etmek gii¢c oldugu icin, onlarin bu konudaki ilham
kaynaklarina da ulagilabilmis degildir. Diger yandan iizerinden gegen yiizyillara ragmen Islam gelenegi
igerisinde metodolojik ¢izgisi bu denli giiclii, merkezi kavramlari bu denli yogun bir baska ekol de ortaya
cikarilamamigtir. Bu durum ise irdelenmeyi 6zellikle hak eden bir konudur. Zira onlarin metodolojik
ozellikleri o denli saglam ve nettir ki heniiz X. yiizyilda Mu'tezili oldugu iddia edilen birine iliskin; “O,
Mu'tezili degildir ¢iinkii usulii hamsenin “...” ilkesine uymaz” denilerek bir kisinin ekol disilig1 ispatlanabildigi
gibi; kimin hangi ilke sebebi ile ekol dis1 oldugu da ekol mensuplarinca tespit edilebilmistir."” Buna gore
Mu'tezile s6z konusu zaman diliminde; takipgilerini ikrar iizerine degil, ilkelere sadakat ekseninde onaylamigtir

denilebilir. Bu yoniiyle de Mu'tezile, Islam ekolleri gelenegi icerisinde benzerlerinden farklilasir.

Ote yandan onlarin bu yogun merkezi kavramlari ve ekol ici kati kurallari, Mu'tezile'yi uzlagilmaz
bir metodolojik ¢izgiye tasiyan etmen olarak gorev iistlenmistir. Halku'l-Kur’an tartismasinin tarihi siirecte
aldig1 bicimde, onlarin bu taviz vermez, uzlasmaz metodolojilerinin etkisi siiphe yok ki varsayilandan
daha fazladir. Denilebilir ki onlarin bu esnemez kat1 duruslar: gelenek igerisinde farkli sorun kiimelerinin
ortaya ¢ikmasini hizlandiran bir etmen olmustur. Bu ekolde metodolojik vurgu o denli gii¢liidiir ki her
teolojik konu, onlarin usulu’l-hamse’si igerisinde kendine yer bulabilmistir. Mesela Halku'l-Kur’an
tartismas1 Mu'tezili metodolojide adalet ilkesi ¢ercevesinde kendine yer bulabilmisken Imamet ise el-emru

bil marufve’n —Nehy ani’l- munker i¢inde yer almistir.!® Buna gore sorun azaltmak i¢in iiretilen ara elemanlar

115 Gelenekte Kaza ve Kader inancinin Irak’ta mu Suriye’de mi ortaya ¢iktig1 tartismasi karara baglanamamis olmasina karsin Hicaz
dis1 ve melez kiiltiirlerin oldugu ortamda ortaya ¢ikmis olmasinin tespiti ¢calismamiz acisindan yeterlidir. Bkz. Emin, Fecru’l-Islam,
409.
116 Ahmed Emin, Duha’l-islam (Kahire: Hindavi, 2012), 29-56.
17 Ebu’l-Hiiseyn Hayyat, el-Intisar thk. Nyberg H.S. (Beyrut: Evraku’s- Sarkiya, 1993), 126.
118 Kadi Abdulcabbar el- Hamedani, Serh ul-Usuli’l-Hamse thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vahbe, 1965), 527.
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olarak Mezhepler, tarihsel ve kiiltiirel karakterleri sebebiyle bazen sorunlara kaynaklik etmis de
goriinmektedir. Onlarin yonteme sadakat adma dini metinlere yaklagim bicimleri, belirli sorun alanlar

agisindan 6zellikle tehdit olusturmus goriiniiyor.

Bununla baglantili olarak rivayetler ekseninde bir dindarlik kurgulayan ve dini metinlere iligkin
lafizc1 yaklasim sergileyen yapilardan, metodolojileri geregi degisimi destekleyen bir tutum beklemek asir1
iyimserlik oldugu gibi, Mu'tezile gibi rasyonel yapilardan metnin yalin kat dis goriiniimiine dayal: olarak,
yoruma gitmeden, lafza dair onay beklemek ayni oranda asiri iyimserlik olarak goriilebilir. Tarihi

yasanmigliklar bir biitiin olarak bu analizin dogruluguna isaret eder.

Es’ari ve Maturidilik gibi kurucunun ismine nispet edilen mezheplerin, daha erken ekollerinden
farklilastig1 goriisleri {izerinden organize oldugu gortiliir. Daha erken donemlerdeki ekollerinin akaidin
biitiin alanlarina iliskin goriislerinden bahsetmek oldukga zor oldugu halde, ekollesmeden bahsettigimiz
bu donemde, gerek Eg'ariligin; gerekse Maturidiligin, akaide iliskin hemen her konuda o6zgiin

goriislerinden soz edilebilir.

[k kusak mezheplerinden Miircie, biiyiik giinahlara iliskin tutumu sebebiyle benzerlerinden
farklilagir. Onlar tiim diger sdylemlerini irca fikrine bagh olarak dile getirirler. Havaric, siyasi iktidar
karsisinda isyan1 onayan bir yap1 arz etmesi sebebiyle benzerlerinden ayrisir. Sia ise Sakifedeki halife
se¢ciminde Fatma'min evi ekseninde kendilerini sekillendiren ve bunu dindarliklarimin bir geregi olarak
goren anlayiglari ile temaytiiz ederler. Ali taraftarlar1 olarak pozisyon belirleyen grup, bu olaydan yaklasik
yirmi bes yil sonra bu kez Muaviye ve Ali ¢ekismesinde yeniden ortaya ¢ikmaistir.’® Bir biitiin olarak ilk
kusak mezhep prototipleri belirli sorun alanlarina iliskin soylemlerine dayali olarak alan arayisinda
bulunurlar. Oysa Eg’ari ve Maturidi ekollerinde biitiin sorun alanlarmmin ele alinmasi perspektifi
gelismistir. Tam anlamiyla bir mezhep algisi sunan yapilar dogaldir ki bu ikinci gruptur. S6zii edilen bu
ikinci kusak mezhepler, olusumunu ancak X. Yiizyilin sonu XI. Yiizyihn ilk yarisinda tamamlar. Maturidi

ekoliin tamamlanma siirecinin XII. Yiizyila sarktig1 bile soylenebilir.

Mu'tezile, ¢agrisimlan itibariyla daha zengin bir arka plan sunan ehlu’l- adl ve’t-tevhid olarak
bilinmek istemistir. Kur'an’da itizal'in pozitif baglamina karsin, ekoliin gelenekten farkli sdylemleri
dillendirmesi sebebiyle, isminin negatif bir ¢agrisimi olmustur.’® Buna ek olarak akaide iliskin sorun
alanlarini tevhid’e indirgemelerinden (tiirev) dolay1 kendilerine ehlu’t-tevhid de denilmistir. Onlara Allah’in
sifatlar1 konusundaki negatif tutumlari sebebi ile ehlu’t-ta’til ya da muattila da denilmistir. Insan fiilleri
konusundaki yaklagimlar1 sebebiyle ise diialist (seneviye) tanri anlayisina nispet edilmis ve onlar
Kaderiyye olarak isimlendirilmislerdir. Bu nispet ile “{immetimin Mecusileri Kaderiyye’dir” hadisine atif
yapilmistir.’?! Goriildiigii tizere her bir isimlendirmenin bir mantig1 ve bir felsefesi var. Tiim bunlardan
sonra isimlendirmenin bizde uyandirdig: kanaat; s6z konusu yapinin hangi zaman araliginda ve hangi
tarihsel sorun ekseninde ortaya ¢iktigina iliskin de ipuglar1 barindirir. Onlara, farkli teolojik sorunlar
karsisindaki tutumlar1 sebebiyle verilen bu isimler, bu ekoliin teolojinin farkli alanlarinda soylem

gelistirdigini gostermesi itibariyla ¢alismamiz agisindan 6nemlidir.

Mu'tezile karsisinda Allah’in sifatlar1 konusunda pozitif bir tutum takinan dini anlayislara miisebbihe
denilmesi de sozii edilen bu izlegi isaret eder. Yine miicessimenin de Allah’in sifatlar1 etrafindaki anlayiglari

sebebiyle, bu ismi aldig1 varsayilabilir. Diger yandan Zahiriler olarak literatiirde kendine yer bulmus bir

119 Zorlu, Islam Tarihinde Ilk Iktidar Miicadelesi, 305.
120 Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile , 2-5.
121 Eby Bekr Ibn Ebi A'sim, es-Sunne thk. Nasruddin Albans, (Beyrut: Mektebetu'l-islami, 1400), 1/144 ( h.no.329)

Akademik-Us Aralik 2020, 4/2 | 61



Bayram CINAR, islam Geleneginde Mezheplesme Algisi ve Mezhep Olgusu

diger akimin, dini metinler karsisindaki tutumlari sebebiyle bu adi almis olduklar1 da isimlendirme
tizerinden goriilebilir. Ote yandan bu isimlendirmenin onlara batini ve isari anlayislarin sdylemlerine
muhalefet ettikleri igin verildigi, isimlendirmenin sagladig1 cagrisimlar sebebiyle miimkiindiir. Bu yoruma
gore; muhalif gruplarin ekollerden birinin soylemlerine muhalefet {izere ortaya ¢ikip, taraftar
topladiklaridir. 122 Bu gelisim ¢izgisi, Islam mezhep geleneginin yoniinii ve bigimini gosterdigi gibi, temel

motivasyon kaynaklarina da isaret eder.
3. islam Erken Kusaklarinda Mezhep Olgusuna Yer Verilmemesinin Muhtemel Nedenleri

Islam erken déneminin kendine 6zgii parametreleri vardir. Bu yiizden de bu dénemin sonraki
donemlere modellenmesi sorunludur. Bunun en 6nemli nedeni Hz. Peygamber’in yetkin bir otorite olarak
lizerinde uzlas1 saglanmasidir. Bu yiizden alternatif sdylemlerin bu ortamda ortaya ¢ikmasi zaten beklenen
bir durum degildir. Tkinci olarak vahyin sorunlari merkeze alan ¢oziimleri, farkli arayislara ihtiyag

duyurmamustir.

Gazzali'nin bu ilk kusagin durumunu anlamamiza imkan veren su ciimleleri, ilk kusak arasinda

mezheplesme temayiillerinin neden bulunmadigina 1s1k tutar niteliktedir.

“Sayet onlara, bu akli deliller ile bunlarda s6z konusu olan baz1 sorunlar ve bunlarin ¢6ziim yollar1
gosterilseydi, bu sorunlardan herhangi birinin akillarina takilmasindan ve akillarina hakim
olmasindan emin olunamaz ve bunlar bahsi gecen ¢oziim yollar ile ortadan kaldirilamazdi. Bu
nedenle, sahabenin bu [kelam] ilim ile mesgul olduguna, bu hususta tartistigina, baskalarini
egittigine ya da bu alanda kitap yazdigina dair herhangi bir sey nakledilmemistir. Aksine onlarin
mesguliyetleri; sadece ibadet etmek, ibadete tesvik etmek ve insanlari; hallerinde, davranislarinda

ve yasayislarinda dogru yola ve faydal olana sevk etmektir.” 123

Gazzali'nin bu ifadeleri builk kusagin yogun bir kesiminin ortalama durumlarini ifade eder. Onlarin
bu oOzelliklerinin kendilerine uygulanan dini egitimin bicimini de belirledigi kanaatini dile getirir.
Gazzali'nin ifadelerinden; bu ilk kusaga uygulanan egitimin sozii edilen bigimde olmasinin bir tercih degil
bir zorunluluk oldugu da satir aralarinda goriilebilir. Gazzali; “onlarin durumlarindan hareketle Hz.
Peygamber’in onlardan Allah ve resuliinii tasdikten bagka bir sey talep etmedigini, bu tasdikin bir taklit

sonucu olmast ile bir delile dayanmas: arasinda da bir fark gormemistir” diyerek durum analizi yapar.’

Fakat Sahabe modelinin zorunluluklarin dogurdugu bir yap1 oldugunu farkinda olmayanlar, ideal
yapinin bu oldugu anlayisi ile bu modeli Hz. Peygamber sonrasi donemde de stirdiirmek istediler. Ancak
bu modelin s6z konusu metinleri yorumlamak icin dini bir otorite gerektigini farkinda degillerdi.

Dolayisiyla istendik sonuglarin alinmasi miimkiin olamada.

Gazzali'nin yorumunun metnimize yansimayan ikinci kisminda, bu kitlenin bir baska kanadinin
ise delillere boyun egmeyen, fakat kilica boyun egen bir kitleden olustugudur.'?® S6z konusu fiili durumlara ek
olarak; halkin kiiltiirel donaniminin zayifligina vurgu yaparak, bu yiizden onlarin akli delilleri kavramak
imkanindan da kismen yoksun oldugunu dile getirir.’?¢ Konuyla baglantili olarak olgu tarihgciligi yapan
Gazzali; siirecin ilerleyen donemlerine iligkin degerlendirmelerle yorumlarini kendi donemine dogru

genisletir. Ona gore bu sartlar iginde “taklide ve isitmeye dayali nakilci bir kitlenin ortaya ¢ikmasi miimkiin

122 Bayram Cinar, “Metodolojik Bir Dini Yaklagim Olarak Ehl-i Hadis”, Ankara Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi 3/5 (2020), 39-47.
123 Ebu Hamid Gazzali, El-iktisad fi'll Itikad, ¢cev. Osman Demir (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 24.
124 Gazzali, El-iktisad fi'l Itikad, 23.
125 Gazzali, El-iktisad fi'l Itikad, 24.
126 Gazzali, El-iktisad fi'l Itikad, 24.
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oldu.” 1?7 “Onlarin huzur ve itminanini sarsacak ve onlar siipheye diismekten koruyacak seylerle, ancak
onlarin stipheleri giderilebilirdi. Bu yiizden onlarin kabul ettigi otoritelerin faziletlerinin aktarildig:
rivayetler, Kur’an ayetleri okumak ve hadis rivayet etmekle ancak miimkiin olurdu.”'? Gazzali oldukga

kapali ifadeler ile siirdiirdiigii metninde kimi kastettiginin ise ipuglarini da verir. Buna gore:

“Cehaletin ¢ogu, hak ehlinin cahillerinden olan bir grubun taassubu sebebiyle halkin kalbine
yerlesmistir... Onlar zayif olan rakiplerini hakir gordii kiigiimsediler. Boylece kalplerinde var olan
inatlasma ve kars1 ¢ikma diirtiilerini ortaya ¢ikardilar. Boylece iclerine batil itikadlari yerlestirdiler.
Sonugta da onlarla iyi gecinen alimler i¢in, bu yanlis inanglari ortadan kaldirmak oldukg¢a gii¢ oldu
Hatta bu taassup, Omiirleri boyunca, sustuktan sonra su anda konusmakta olduklar: harflerin ezeli

olduguna inanan bir grubu ortaya ¢ikardi...”?

Buna gore, soz konusu bu grubun; kendini ehl-i Stinnet olarak takdim eden, rivayet¢i kanat
mensuplari oldugu sdylenebilir. Bu grubun “6miirleri boyunca sustuktan sonra konustuklar: harfleri ezeli
kabul eden; Kur’an'in lafiz ve harflerinin ezeli oldugunu savunanlar” oldugu anlasiliyor. Gazzali, burada
mihneye imada bulunarak, 6zelde Ahmed b. Hanbel’in tavri, genelde ise selefi akimin siikut ilkesini isaret
eder. Zira bu ilkeye gore; naklin s6z soylemedigi bir konuda konusmak haddi agsmaktir.’® Fakat gelinen
noktada, ilkenin kendilerine susmalar1 gerektigini sOyledigi bir konuda, abartida bulunarak- ki bu
abartinin gerekgeleri Gazzall'nin metninde ifade edilmistir- haddi asmislardir. Bu baglamda Gazzali’den
yiiz y1l sonra Hanbeli alim Ibn Kudame'nin es-Siratu’l-Mustakim fi Isbati Hurufi’l-Kadim 13! ismiyle bir eser

yazar. Bu durum Gazzali'nin ima ile iktifa ettigi adresin belirlenmesini kolaylastirir.

Islam merkezlerinde, klasik yaklagimin beslendigi kiiltiirel yapilar siire-geldigi igin cok daha geg
donemlere kadar ekollesmenin tamamlanmadigi, sdylenebilir. Giintimiizde rivayet ekolii dedigimizde
zihnimizde belirli bir sablonun ve Ogretinin belirginlesmemesi bu akimin her dénemde temsilcileri
bulunmasina karsin farkli alimlerin farkl: olaylara karsisinda ayni tavri gostermemeleri, y ada ekol refleksi

gostermeleri sebebiyledir.
4. Kelam Ekollerinin Olusumunda Felsefi Etki

Felsefi terciimelerin etkisiyle kiiltiirel ortama yeni girdilerin saglanmasi, sosyal alani diisiince
farkliliklar1 agisindan zenginlestirmis olmalidir. Bu verilerin edebiyata yansimasi oldugu gibi, dini
metinlerin yorumuna da yansimigtir.® O giine degin Islam diinyasinda karsilig1 olmayan felsefe gelenegi,
once terctimeler yoluyla ulasilan metinleri anlamaya ¢alisan bir kitleyi {iretecek, sonrada 6zgiin felsefi
metinler iireten Miisliiman filozoflar1 var edecektir. Islam mezheplesme olgusunun bu boyutu Kelam

ekolleri agisindan ele alindiginda da durum farklilik gostermez.

Islam kelamu {izerindeki felsefi etkiyi herkesten dnce dile getiren Musa b. Meymun (Maimonides)
olmustur.'® Bu kanaate dayali olarak, olusan geleneksel kani, Kelam'in felsefi terciimelerle birlikte ancak
bilimsel bir yonteme kavustugu yoniindedir. Zira Kelam’in amaci ve hedefleri géz dniine alindiginda bu

bilimin kuramsal olarak fetihler sonrasi bir ddnemde baslamis olmas: mantiga da yakin durmaktadir. Buna

127 Gazzali, El-iktisad fi'l Itikad, 24, 25.

128 Gazzali, El-iktisad fi'l Itikad, 25.

129 Gazzali, El-iktisad fi'l Itikad, 25.

130 Ebu Hamid Gazzali, “Ilcamu’l-Avam thk. ibrahim Emin Muhammed”, Mecmuatu Resail (Kahire: Mektebetu't -Tevfikiyye, ts.), 320.
131 Muvafakuddin ibn Kudame, es-Siratu’l-Mustakim fi Isbati Hurufi’l-Kadim, thk. Abdurrahman el- Humeyis (el-emiret: Mektebetu’l-
Furkan, 1999).

132 Emin, Fecru'l-Islam, 404-410.

133 Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of the Kalam (Cambbridge-Massachusetts-London: Harvard University Press, 1976), 64.
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gore Kelam'in, farkli dini sdylemlerin oldugu heterojen bir ortamda sosyal bir ihtiyag olarak ortaya ¢itkmis
olmasi da olas1 goriiniiyor. Hicaz bolgesinde Kelami ekollerin gelismemesi, biitiin diger unsurlarin yan
sira; homojen bir dini s6ylemin bolgede etkin olmasi sebebiyle olmalidir. Bu yoniiyle Kelam’in heterojen
toplum yapilarinda ortaya ¢ikmasi ve bu yapilar iginde tutunmasi tesadiifi olmadig: gibi vakiaya da uygun

gorlintiyor.

Kelama muhtemel bir baglangi¢ tayininde terciimeler sonrasi ya da 6ncesi dememiz sahip olunan
veriler ekseninde ise miimkiin goriinmiiyor. Ote yandan Kelam; felsefi kavramlar1 dagarcigina katarak
daha giiclii sOylem alani yakalamis ve felsefi tartisma yontemlerini kullanmistir.’3* Fakat bu onun felsefi
terclimeler sonrasina ait oldugu anlamina gelmez. Denilebilir ki Kelam, felsefi terciimeler 6ncesi bir yap1
olup, felsefi terciimeler ile birlikte biinyesine yeni donanumlar eklemis, tarihi siirecte felsefe diger tiim
katkilardan daha fazla 6ne de ¢ikmistir. Kelam’in erken dénem tartismalarindan birinin atom teorisi olmasi
bu etkilesimi sadece felsefe ile sinirlamanin dogru olmadigini, buna ek olarak fizik biliminin etkisi

gercevesini de diislinmeyi gerektirir.'3

Kelam’in felsefe oncesi donemine iliskin bilinen en eski sdylem, davet anlayist ekseninde otoriter
dini metinlerin okunmasi ile smirli bir eylem plamdir. Bu evrede Miisliimanlarin tarihsel ve sosyal arka
plandan kaynaklanan kiiltiirel sorunlar sebebiyle, Miisliimanlar agisindan tartisma konularinin belirli
arglimanlar etrafinda yapilmasini beklemek asir1 iyimserlik olur. Onlar muhtemelen kendi dini gretilerini
‘davetci’ bir anlayis ile aktariyorlardi. Bu ylizden tartismak, savunmak yerine ‘davet¢i’ yaklasimi s6z konusu
donem icin daha dogru bir kullarum olacaktir. Zira tartismak, muhatabinin sdylemini ve kendi 6gretisini
karsilikli bir degerlendirmeye tabi tutmay1 gerektiriyordu. Oysa Miisliimanlar bu tarihi evrede felsefi

anlamda akil yiiriitmenin kurallarina iliskin metodolojik bir donanima sahip degillerdir.

Ote yandan Kelam iizerindeki felsefi izler de oldukga belirgindir. Abbasi halifesi Mehdi'nin
Aristoteles’in tartisma sanatina iliskin Topika adli eserini terciime ettirme girisimi, siirecin seyrinde
belirleyici olmustur. Muhtemelen bir devlet politikas1 olarak siirdiiriilen; davet kiiltiiriinden daha fazla
verim alinamamaktadir. Bulunulan cografya Islam 6gretilerinin felsefi argiimanlar iizerinden tartigiimasint
gerektirmektedir. Zira Miisliimanlarin felsefl donanim yoksunlugu sebebiyle, tartisma ortamlarinda
dezavantajli olduklar1 varsayilabilir. Terciime ettirilmesi ongoriilen bu eser, cedel’i sistematik temelde
ogretmek amaciyla yazilmis bir diyalektik kitabidir. Pratik amaclara doniik bu faaliyet ile halife,
muhtemelen Miisliimanlarin tartismaya doniik dezavantajli durumunu ortadan kaldirmay1 amaglamstur.
Boylece Aristoteles’in Topika adli eseri, Nasturi patrigi I. Timotheos’a terciime ettirilir. Polemik edebiyatinin
seyri agisindan onemli bir kirilma noktas: olacak bu eylem, sonraki siireglerin tiimiinde etkili olacag: gibi;
Islam teolojisinin sekillenmesinde de belirleyici bir rol oynamigtir.’ Kelam, tarihinde diger tartisma
yontemlerini domine edecek cedel yontemi, bu eserin terciimesinin alana bir armagarni olarak goriilebilir.
Zira bu tarihten sonra; cedel yontemi polemiklerde en yaygin kullanilan tartisma yontemi ve Kelam

tarafindan da en yogun kullanulan sunum metodu olmustur.

S6z konusu siiregten sonra ise “el-Mehdi, din dlimlerini, Islam karsitlarma ve kifirlere karst kitap yazmalar:

icin gorevlendiren ilk halifeydi. Bu din dlimleri eserlerinde diyalektik tartismay: kullanan (el-cedeliyyun) kisilerdi.

134 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir: Bagdat'ta Yunanca-Arapga Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi Toplumu, gev. Liitfii Simsek
(istanbul: Kitap Yaymevi, 2003), 66-69.

135 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, 74-76.

136 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, 66.
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Béylece bu dlimler inatla karsi ¢ikanlara (mu’anidun) kanit gosterdiler; sapkinlarin ortaya attig problemleri ¢ozdiiler

ve stiphe duyanlara gercegi agik ifadelerle izah ettiler.”137

Buna gore toplumsal bir ihtiya¢ nedeniyle felsefi zenginlesme, siyasal iktidar tarafindan tesvik
edilmis, belirli alim gruplar1 da bu minvalde desteklenmistir. Bu fikri ve kavramsal tekamiiliin sonucu

olarak da daha gii¢lii dini sdylemler miimkiin olabilmistir.
SONUC

fslam gelenegi, Hz. Peygamber doneminde farkli dini anlayiglarin bulunmadigi anlayisina
dayanir. Bu iddia Hz. Peygamberin 6gretinin merkezi 6gesi olarak inang ve ibadete iliskin bildirimlerinin
indirilen vahiy ve peygamber pratikleri dogrultusunda sekillendigi anlayisi tarafindan da 6nemli oranda
dogrulanir. Ote yandan sahabe arasinda farkh dini yaklagimlarin bulundugu da aktarilmigtir. Fakat bu
farkliliklarin bir ekol olarak adlandirilmas: kiiltiirel olarak onaylanmis degildir. Rivayetler farkli dini
yonelimlerin Hz. Peygamberden hemen sonraki donemde ortaya ciktigini ve bu sahabilerin farkh siyasi
durumlarda farkl tavirlar takindiklarini da ortaya koyar. Bu durum {igiincii halifenin 6ldiiriilmesi, Cemel

ve Siffin gibi siyasi gerilimlerde belirgin bir bicimde ortaya ¢ikmaistir.

Ote yandan erken dénem Miisliimanlar kiiltiirel sebeplerden dolay1 ayrilma, boliinme ifade eden
iftirak, ihtilaf kavramlarina da mesafeli davranmiglardir. Bunun 6nemli nedeni, normatif dini metinlerde
ayrismaya kars1 Miisliimanlarin uyarilmalaridir. Bu durum mezheplerin olusumunu geciktiren bir sebep
olmustur. Bu gecikmeyi ifade eden bir baska neden ise ilk kusak Miisliimanlarin kiiltiirel ve tarihsel
donanimlaridir. Onlarin felsefi metinlere yabanciliklari, yasanilan durumun dini bu anlayis farkliliklarmni
ekol olarak anlama olasiligin1 zorlagtirmistir. Miisliimanlar arasinda mezheplesme olgusunun fetihler
sonrasina rastlamasi daha kadim kiiltiirlerin sagladigi model yapilar sebebiyle miimkiin olmustur. Farkl

diisiincelerin ortaya ¢tkmasi i¢in farkli yasam kosullarinin gerekliligi ise siireci hizlandirmistir.

Gelenegin boliinmeye karsi gosterdigi kati tutuma karsin ekoller ise kendilerine gec¢misten
dayanaklar bulmak cabasi gostermistir. Bu celisik durumun dogurdugu gerilim, Islam mezheplerinin
sekillendirici unsurlarindan olmustur. Ekollerin kendilerini ge¢mise dayandirmak yoniindeki ¢abalari,
nev-zuhur olmadiklar ispat ederek, onaylanabilme ihtimalini arttirmak amagli olmalidir. Ekollerin bu yola
tevessiil etmelerinde ise nemli oranda yetmis ii¢ firka hadisinin diglayiciigindan, ekol mensuplarinin

kendilerini korumak ¢abasi olarak goriilebilir.

Ekoller ortaya ¢iktiklart donemde ayristiklar: sorun iizerinden adlandirilmis olmalarina karsin;

kurucularimin isimleri ile anilan ekoller de var olmustur.

e Mezhep olgusunu ortaya ¢ikaran veya hizlandiran temel yapi bir biitiin olarak;

e Refah diizeyi yiikselmis ve belirli bir ekonomik zenginlik standardi yakalanmasi,

e Siyasal olarak yonetim bi¢iminin netlesip gii¢lii imparatorluklarin ortaya ¢ikmasi,

e Gliglii yonetim kadrolarinin ortaya ¢ikmasi,

e Zengin kiiltiirel ve sosyal bir yasamin sagladig olanaklar,

e Felsefi altyap1 sorunlarinin giderilerek, fikir akimlarinin kavram ve ydntem sorunlarinin
giderilmesi,

e Karizmatik dini lider profillerinin ortaya ¢ikmasi ve bu yerel dini otoritelere duyulan giiven,

e Siyasal iktidarin kiiltiirel zenginlesmeyi fonlamasi ve bazi ekollerin desteklenmesi,

137 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, 69.
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e Toplumsal ihtiyag,

Islam geleneginde belirli olgunlasma ve yetkinlesmenin bir neticesi olarak daha giiclii mezheplerin

bir sdylem olarak ortaya ¢ikmalart miimkiin olabilmistir.

Gelinen noktada Islam geleneginin baglangigta mezheplesmek konusunda gdsterdigi olumsuz tavra
ragmen, bir bicimde yapisal bir goriiniime kavusan mezhepler, bireysel dindarligin oniinde engel
olusturacak bir nitelige kavusmustur. Gelenekte konuya iliskin sorulan soru “mezhep caiz midir” seklinde
iken, glintimiizde “mezhepsiz dindarlik miimkiin ve caiz midir” seklinde bir sorgulamaya doniigsm{istiir. Buna
gore bir donem hesap vermek noktasinda olan bu yapilar, hesap sorar konumuna yiikselmis ve bireysel
dindarliklardan hesap sorar olmustur. Bu durum dindarlik algilariin caglar iginde ugradig1 degisimi

gostermek acisindan takip edilebilir bir izlektir.
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