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[slam diistincesinin dinf boyutuna iliskin ser’i ilimler kelam, fikih, hadis, tefsir, tasavvuf
gibi temel disiplinlerden olusmakta olup bu ilimler igerisinde fikih ilmi hem diinyevi
hem uhrevi hayata dair diizenleme ve normlar iiretmektedir. Diger ilimlere nispetle
fikih ilmi 6zellikle insan eylemlerini diizenlemekte ve bu diizenleme faaliyetini, naslar
ve bu naslar1 yorumlayan kurucu imamlarin ¢ikarimlari, bu ¢ikarimlarda kullanilan
yontemleri géz oniinde tutarak geceklestirmektedir. Bir muamele ilmi olan fikih,
dizenleme fonksiyonu ile diger ilimlerden ayrilmakta insan ve toplum hayatina iliskin
teorik ve pratik ¢oziimler iiretmekte ve bu yonii itibariyla siirekli devinim igerisinde
olmaktadir. Disiince tarihi zaman, mekan ve insan gibi 6gelerin katkisi ile tekevviin
ettigi, gelistigi, liretildigi ve siirekli hale getirildigine gére kurucu imamlar tarafindan
kaleme alinan metinler zaman icerisinde sonradan gelen ilim adamlar1 eliyle
miitemadiyen yorumlanmaya devam edecektir. Ozellikle fikih gibi sosyal hayatin bir
pargast olan ilimden bahsediyorsak bu devinime katki sunan zaman baglaminda
Memliikler, mekan baglaminda Bilad-1 Sam, sahis baglaminda ibn Niiceym kardeslerin
fikih ilmine katkilan dikkat cekmektedir. Iste bu ¢alisma, fikih ilmine bariz bir katki
sunan ibn Niiceym ailesi 6zelinde ibn Niiceym kardeslerin Hanefi fikhina katkisi, fikih
anlayislari, yasadiklari ortam, agabey-kardes iliskisinin yaninda hoca-talebe iliskisinin
ilm1 boyutlari, ayni esere (Kenz) yapmis olduklari serh calismasi iizerinden entelektiiel
ortam ve boyutu anlamayi cabalamakta ve ayrica bu makale “en-Nehr” atiflarinin
sahibini kesfetmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, ibn Niiceym Kardesler, Memliikliiler, Kenzii’d-Dekaik

Two Brothers, Two Lawyer: Ibn Nudjaym Brothers

Abstract

The Shari‘a sciences related to the religious dimension of Islamic thought consist of
basic disciplines such as Kalam, Figh, Hadith, Tafsir, Sufism, and the Figh science
produces regulations and norms regarding both world and afterdeath life within these
sciences. In comparison to other sciences, Figh science especially regulates human
actions, and makes this regulation by taking “nas” (the word of God and prophet or the
word that clearly shows its meaning and makes up the original cause of the word in
question), the inferences of founding Imams commenting on these “nas”, and the
methods used for these inferences into consideration. Figh, which is a science of
treatment, is separated from other sciences by its regulation function and produces
both theoretical and practical solutions related to human and social life and is always
in constant motion in terms of this aspect. Since the history of thought has evolved,
developed, produced and made continuous with the contribution of elements such as
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time, space and the humanity, the texts written by the founding Imams will continue to
be interpreted continuously through the help of later scholars. Especially if we are
talking about science which is a part of social life such as Figh, the contributions of
Mamluks in the context of time, Bilad-1 Sam (the name for Damascus city, and it includes
Palestine, Jordan, Lebanon, and Syria) in the context of space, Ibn Nudjaym Brothers in
the context of individuals, to the science of figh are noted. This text aims to discover the
contribution of Ibn Nudjaym Brothers to Hanafi Figh in the context of Nudjaym Family,
making a clear contribution to figh science, their understanding of figh, their
environment, the scientific dimensions of teacher-student relationship as well as
sibling relationship, the intellectual environment and dimension through their
commentary on the same work (Kenz), and the owner of the” en-Nehr " references.
Keywords: Figh, Ibn Nudjaym Brothers, Mamluks, Kenzii’d-Dakaik

Structured Abstract: As the history of thought cannot exist independently of the
elements of time, space, language and culture, the history of Islamic thought has not
existed independently of the elements of time, space, language and culture. Therefore,
a large globe of thought, being meaningful in itself; are formed by scientific disciplines
of thought, the exact date of thought, creator of thought and its conceptual networks,
textual continuity gained through continuous transmission through interpretations and
commentators, embodying institutions, and geographical and cultural basins that own
it and all kinds of material structures that affect it. The religion of Islam, which
continues to spread in the Eastern Mediterranean region, and which has been home to
ancient civilizations that have moved out of the Hijaz region with its belief and moral
strength gained from revelation and prophetic spirit, has not spread aimlessly but has
mobilized political, social and scientific activities. The religion of Islam engaged in
intensive scientific activities in such places as Baghdad, Egypt and Damascus, which
were home to ancient civilizations. Thus, these cities became the cradle of ancient
civilizations and became the founder and conveyor of Islamic culture and civilization.
The Islamic thought that continues its journey from Hijaz has succeeded in expanding
its cultural, political and social network by taking advantage of the accumulation of
ancient cities and adding new cultural centers to its system. In this sense, Ma Wara’'un-
Nahr and its constituent cities such as Bukhara, Samarkand, Shash or Bilad-1 Sam
(Palestine, Jordan, Lebanon, and Syria) and its constituent cities such as Dimashk, Al-
Quds and Aleppo are among the main actors in the history of Islamic thought. Therefore,
cities such as Medina, Baghdad, Dimashk, Al-Quds, Cairo, Istanbul, Shiraz and
Samarkand are the cities, conveying the Islamic civilization in all directions.

The science of figh, which started out as relatively independent and civil, has become a
popular and respected science by taking the support of the political authorities through
the constituent and carrier cities in advanced processes and by focusing on the function
of organizing individual and social life as a support to the political authorities. In the
basic and constituent cities where Muslims lived as a dominant character, they entered
the field of teaching and practice both theoretically and practically, thus they became
an integral part of both social and political life. Whereas Islam religion has always been
active in founding and carrying cities, the places where science and figh were intensely
experienced has sometimes changed because of weak political and social power. The
political integrity that shifted towards Medina, Baghdad, Ma Wara'un-Nahr and Bilad-1
Sam (Palestine, Jordan, Lebanon, and Syria) caused some scientific and intellectual
migrations, and following the center of gravity of political integrity moved back to the
center of the Eastern Mediterranean in 12th and 13th centuries. The Eastern
Mediterranean region became an important culture and science center with Zenghis
(the Turkish state that has ruled in northern Iraq and Syria, 1127-1233),
Ayyubids(1171-1462) and Mamluks (1250-1517). Figh and politics have acted
together on such strong grounds, and the cities that are the centers of science and
culture that emerged on this ground have been called “emsar” and the scribes who are
active in these cities have been called “Fuqaha-1 emsar.” Especially in the eastern
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Mediterranean region, the above-mentioned states have opened a wide area for the
scribes of the four Sunni sects. The last representative of Islamic thought in the Eastern
Mediterranean before it was conquered by the Ottomans was the Mamluks. Islamic
Thought, which represented itself in the cities of Dimashk, Al-Quds and Cairo of the
Bilad-1Sam (Palestine, Jordan, Lebanon, and Syria) basin, was a cradle to many brilliant
minds and very important scientists in religious and cultural fields during the Mamluks
period. This article aims to explain the cultural environment in which the brothers of
Ibn Nudjaym grew up, the regional distribution of Hanafi figh, the famous Hanafi
families in the historical process, the Ibn Nudjaym Family, The Biography of Zeynuddin
Ibn Nudjaym, The Biography of Siracuddin Ibn Nudjaym, the Mamluks period. The
brothers Ibn Nudjaym contributed to Islamic thought as sibling, teacher-student Ibn
Nudjaym brothers and Ibn Nudjaym family relationships and played a role in the
transfer of thought; thus, in general, they made significant contributions to the history
of figh, especially to Hanafi Figh literature. The name of Zeyniiddin has survived to the
present day, and although Siraciiddin, who remains in the shadow of his teacher while
being reverently remembered in scientific circles, seems to have been forgotten a little,
he has continued to be mentioned in the content of figh with the references of “en-
Nehr”. He did not stay under the shadow of such a powerful person and managed to
enter the scientific literature. So, this article aims to discover the owner of the” en-
River” references. The brothers Ibn Nudjaym, who played an instrumental role in the
production, transmission and validity testing of Islamic thought, and who had the
culture of both booklet and copyright works continued the traditional scientific
elements. Considering and comparing the two books with “Nehr-Bahr unity” will be
instrumental in the interpretation of the places that remain unclear in Bahr and will
carry the original interpretations that are not in Bahr to the readers.

Keywords: Figh, Ibn Nudjaym Brothers, Mamluks, Kenzii’d-Dakaik

GIRIS

Diisiince tarihi zaman, mekan, dil ve kiiltiir 6gelerinden bagimsiz bir sekilde var
olamayacag gibi Islam diisiince tarihi de zaman, mekan dil ve kiiltiir 6gelerinden
bagimsiz bir sekilde var olmamistir. Dolayisiyla disiincenin kendi igerisinde anlam
kazandig biiylik kiire; bilimsel disiplinler, diisiinceyi tasiyan tarih, olusturan kisiler
ve kavramsal aglar, yorumlar ve yorumcular kanaliyla siirekli aktarimla kazandirilan
metinsel siireklilik, somutlastiran kurumlar, ona sahiplik eden cografi ve kiltiirel
havzalar ve onu etkileyen her tiirlit maddi yapi ile olusurlar.! Hicaz bolgesinde neset
eden, sonrasinda vahiy ve nebevi ruhtan almis oldugu inanc¢ ve moral giicii ile Hicaz
bolgesi disina tasan kadim medeniyetlere ev sahipligi yapmis olan Dogu Akdeniz
bolgesinde yayllmasin siirdiiren islam dini eli bos gonlii hos bir sekilde dolasmamis
bilakis siyasi, sosyal ve ilm{ faaliyetleri harekete gecirmistir. Kadim medeniyetlerin
ev sahipligi yapmis oldugu Bagdat, Misir ve Sam gibi sehir merkezlerinde yogun ilmi
faaliyete girismistir. Béylece kadim medeniyetlere besiklik etmis bu sehirler Islam
kiiltiir ve medeniyetinin birikiminin hem kurucusu hem tasiyicisi olmustur. Hicazdan
yolculugunu siirdiiren islam diigiincesi kadim sehirlerin birikiminden istifade ederek
sisteme yeni kiiltiir merkezleri ilave ederek kendi Kkiiltiirel, siyasal ve sosyal
hinterlandini genisletmeyi basarmistir. Bu anlamda Maveraunnehir ve onu olusturan

1 Halil ibrahim Ucger, “Parcalar Yeniden Birlestirmek Ya da islam Diisiince Atlas (Giris
Yazis1)”, Islam Diistince Atlasi, ed. Halil ibrahim Uger (istanbul: flem-Konya BB, 2007),
1/4,
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Buhara, Semerkant, Sas gibi sehirler ya da Bilad-1 Sam ve onu olusturan Dimagk,
Kudiis ve Halep gibi sehirler Islam diisiince tarihinin temel aktérleri arasinda yer alir.
Dolayisiyla Medine, Bagdat, Dimask, Kudiis, Kahire, [stanbul, Siraz ve Semerkant gibi
sehirler Islam medeniyetini her yénden tasiyan sehirler olmuslardir.?

Baslangi¢ta nispeten bagimsiz ve sivil olarak baslayan fikih ilmi ileri stireclerde
kurucu ve tasiyici sehirler tizerinden siyasi otoritelerin destegini alarak ve siyasi
otoritelere destek olarak bireysel ve sosyal hayati diizenleme fonksiyonu ile temaytiz
ederek popliler ve saygin bir ilim haline gelmistir. Miisliimanlarin baskin bir karakter
olarak hayat stirmiis oldugu temel ve kurucu sehirlerde hem teorik hem pratik olarak
tedris ve tatbik sahasina girmis boylece hem sosyal hem siyasal hayatin ayrilmaz bir
pargasl1 haline gelmistir. Kurucu ve tasiyici sehirlerde etkinligini devam ettirirken
sehirlerdeki siyasal ve sosyal giiciin zayiflamasiyla birlikte ilmin ve bu anlamda fikhin
agirlik merkezleri zaman zaman yer degistirmistir. Medine, Bagdat, Maveraunnehir
ve Bilad-1 Sam’a dogru kayan siyasal biitiinliik ayn1 oranda ilmi ve fikri goclere de
sebep olmus, sonug¢ olarak 12 ve 13. yiizylllarda agirlik merkezini yeniden Dogu
Akdeniz merkezine tasimistir. Dogu Akdeniz bolgesi, Zengiler (1127-1233),
Eyylbiler (1171-1462) ve Memliiklerle (1250-1517) birlikte ilim ve kiiltiir hayatinin
cekim merkezi olmustur. Fikih ve siyaset, boylesi giiclii zeminlerde birlikte hareket
etmis, bu zeminde ortaya ¢ikan bilim ve kiiltiir merkezleri olan sehirlere “emsar” ve
bu sehirlere yon veren fakihlere ise “fukahi-1 emsar” denilmistir.

Osmanhlar tarafindan fethedilmeden &nce Islam diisiincesinin Dogu
Akdeniz'deki son temsilcisi Memliikler olmustur. Bilad-1 Sam havzasinin Dimask,
Kudiis ve Kahire sehirlerinde kendisini temsil eden islam diisiincesi Memliikler
doneminde bir¢ok parlak zekaya, dini ve kiiltlirel alana dair ¢ok énemli bilim adamina
besiklik etmistir. Iste bu makale Hanefi fikhinin bélgesel dagihmi, Ibn Niiceym
kardeslerin yasadigi kiiltiirel ortam, Tarihi siirecte meshur Hanefl aileler ve Ibn
Niiceym ailesi, Ebii'l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) ve Kenzii'd-dekd’ik isimli eseri,
Zeyniiddin ibn Niiceym’in el-Bahrii’r-rd’ik isimli eseri, Siraciiddin ibn Niiceym’in en-
Nehrii’l-f@’ik isimli eseri, sonug ve degerlendirme basliklarindan olusmaktadir.

1. Hanefi Fikhinin Bolgesel Dagilimi

Islam diisiince tarihinde fikih mezhepleri ve kurucu imamlar ilk olarak Irak-
Kife-Basra, Hicaz-Mekke-Medine, Suriye ve Misir hukuk okullar1 olmak iizere dort
bolgede toplanmistir. Mezheplerin olusumunu tamamladigl sonraki donemlerle bu
bolgesel dagilim Hanefl mezhebi 6zelinde su sekilde bir genisleme gostermistir: 1-
Mesayih-1 Irak (Bagdat, Kife, Basra) 2-Mesayih-1 Belh (Horasan ve Harizm) 3-
Mesayih-1 Maveraiinnehir (Buhara-Semerkant) 4-Memliik Ulemast 5-Ulema-1 Rum

2 Uger, “Parcalar Yeniden Birlestirmek Ya da Islam Diisiince Atlasi (Giris Yazis1)”, 1/10.
3 Muhammed Emin Esterebadi, el-Fevaidii’l-Medeniyye ve’s-sevahidii’'l-Mekkiyye, thk. Seyh
Rahmetiillah er-Rahmeti el-Eraki (Kum: Mijessesetij’n—nesri’l—islémi‘, 1424) 71, 73.
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(Ulema-i Devleti Osmaniye) 6-Hint Alt Kitas1 Ulemasi 7-Diger bazi bolge ve sehirler
(Mistr, Bilad-1 Sam)*

Bu bolgesel dagilimin ¢esitlenmesine etken olan birden ¢cok neden bulunmakla
birlikte 6zellikle siyasal hareketliliklerin bunda basat rol oynadigi aciktir. Bu anlamda
Mogol istilasina kadar Maveraiinnehir ve Horasan bolgelerinde yaygin bir telif ve
egitim faaliyeti yapan Hanefilik, Bagdat'in diismesinden sonra ilim merkezini Misir ve
Bilad-1 Sam’a intikal ettirmis, Hanefi fukaha 6zellikle Dimask ve Halep’te yogunlasmis,
sonrasinda o bdlgelerdeki siyasal bosluklar ve siyasi taskinliklar sosyal ortama
sirayet etmis, akabinde 6zellikle Hanefi ilim merkezi ve alimleri Bilad-1 Rum’a intikal
etmistir.”

Fikhi diisiincede bolgesel farkliliklar bazen usuli konularda bazen de fikih
sistematigi icerisinde kendisini gosterirken Irak Hanefiligi ve Orta Asya Hanefiliginde
bu farklilik fikih sistematigi baglaminda kendisini gostermistir. Bu anlamda Irakh
Hanefi fakihler ibadetlerden hemen sonra muamelati isleyip ardindan bir s6zlesme
olmasi hasebiyle aile hukukunu ele almakla birlikte Orta Asya Hanefiligi ise Ebu
Hanife ve talebelerinin sistematigini takip ederek ibadetin arkasindan hemen aile
hukukunu ele almislardir.® Makale baglaminda temel metin olan Kenzii’d-deka’ik’a
bakildiginda “ibadet” konularindan sonra “nikah ve talak” konusu ele alinmakta ve
“akitler” konusu evlilik hukukundan sonraya birakilmaktadir. Bu anlamda Nesefi'nin
Eb( Hanife ve talebelerinin sistematigini takip ettigi anlasilmaktadir. Eserin sarihleri
olan Ibn Niiceym kardesler kendileri bolgesel olarak Irak bélgesine yakin olmakla
birlikte temel metin olan Kenzii'd-deka’ik’in sistematigini devam ettirmektedir. Bu
arada, kendisinin orijinal metni olan el-Eshdh ve’n-nezd’ir'de de Ibn Niiceym'’in ayni
sistematigi takip ettigi gorilmektedir.” Buradan hareketle genelde Orta Asya
Hanefiliginin 6zelde Nesefi’nin, Memliik donemi fakihlerinin sistematigine etkisinin
oldugu soylenebilir.

2. Ibn Niiceym Kardeslerin Yasadig Kiiltiirel Ortam

Ibn Niiceym kardegler, Misir ve Suriye’de kurulan en biiyiik Tirk
devletlerinden birisi olan Memliik topraklarinin Osmanli miilkiine ilhak edildigi
dénemlerin basinda yasamistir denilebilir. Zeyniiddin ibn Niiceym (926/1520-
970/1563) ve Siraciiddin Ibn Niiceym (6. 1005/1596) kardeslerin dogum ve 6liim
tarihlerine bakildiginda her ikisinin de Ridiniye savasindan (922/1517)® sonra

4 Murat Simsek, Imam Ebu Hanife ve Hanefilik (Istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir
Vakfi, 2019), 70; U(;er, “Pargalar1 Yeniden Birlestirmek Ya da [slam Diistince Atlasi (Giris
Yazis1)”, 1/4.

5 Ebt’l-Hasenat Abdiilhay el-Leknevi, en-Ndfi‘u’l-kebir limen yutali‘u’l-Cami‘a’s-sagir
(Pakistan: idaretii’l-Kur’an, 1990), 8.

6 Simsek, /mam Ebu Hanife ve Hanefilik, 49.

7 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, el-Eshdh ve’n-nezd’ir
(Libnan: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1437), 192-207.

8 Feridun Emecen, “Ridaniye Savas1”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2008), 35/84.
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dogduklan goriilmektedir. Siyasal aidiyet olarak Osmanli topraklarinda dogan ibn
Niiceym kardesler ilim boélgeleri dagilimi itibariyle Memlik bakiyesi topraklarda
yasamislardir.

Memliik devleti tarih sahnesine ¢ikisindan baslayarak 6zellikle Haclilar ve
Mogollara karsi iz birakan basarilariyla temayiiz® etmis olup yaklasik 250 yillik iktidar
doneminde imar ve insa faaliyetlerini harekete gecirmislerdir. Ayrica Memliikler
Siinni paradigmanin bu bolgelerde kok salmasi icin Siinni dért mezhebin her biri i¢in
ayri ayri birer bagkadilik tayin etmesi ile bilinmektedir.’® Bu dénemde ulema sultan
ve vekilleri tarafindan darii’l-adl binasinda baskadi, miiftiiliik, beytiilmal vekilligi gibi
adli ve dinf gérevlere atanirlar idi.** Nevevi (6. 676/1277), Zehebi (6. 748/1348), ibn
Hacer el-Askalani (6. 852/1449)* ve sosyolojinin kurucusu ibn Haldin (6.
808/1406)* gibi Islam diinyasinda parmakla gosterilen en énemli alimlerin yetismis
oldugu Memliikler donemindeki ilmi-kiiltiirel yapinin temel taslarini medreseler,
camiler, hankah, ribat ve zaviyeler, hastane ve kiitiiphaneler olusturuyordu. Memliik
sultanlar1 ve biiyiik emirleri bu tiir yapilar: insa etmek icin yarisiyorlar ve bunlara

zengin vakiflar tahsis ediyorlardi”.*

3. Tarihi Siirecte Meshur Hanefi Aileler Ve ibn Niiceym Ailesi

Islam diisiince tarihinde diger bilim dallarinda oldugu gibi fikhi bilginin
iretilmesinde de mekan ve insan faktori belirleyici olmaktadir. Burada goriilecegi
lizere bazen mekanlarin kalici etkisi bazen insan faktorii kokli aileler tizerinden fikhi
bilginin iiretilme imkanlarina isaret etmektedir. insan faktérii iizerinden aileler
devreye girmekte ve bu kokli aileler dikey ve yatay olarak ilmi hayatta boy
gostermektedir. Ornegin Orta Asya Hanefiligi su ailelerden olusmaktadir: Ismaili
ailesi, Saffar ailesi, el-Burhan ailesi, el-Mahbib1 ailesi, Nesefi ailesi, Tiirkmani ailesi,
Taskoprizadeler, Zerenceri ailesi, Hibetiillah ailesi, Fenariler ve Pezdevi ailesi gibi
aileler “Sadr” lakabini kullanirlarken bunlardan el-Burhan ve el-Mahbibi ailesi
“Sadrussudir lakabimi kullanmiglardir.’> Bu meshur ailelerden olan Pezdevi ailesi
icerisinden iki kardesin ¢alismalar1 ve fikha katkis1 Memliik donemi Hanefi fikih
gelenegindeki Ibn Niiceym kardeslere benzemesi hasebiyle Pezdevi ailesi hakkinda
kisa bir bilgi vermek yerinde olacaktir.

Bu aile Buhara ve Semerkant bolgesinde ilmi ve idari kimlikleri ile temayiiz
etmis onemli Hanefl ailelerdendir. Bu anlamda Ebii’'l-Usr Pezdevi (6. 482/1089) ilm1

9 Leknevi, en-Ndfi‘u’l-kebir limen yutadli‘u’l-Cdmi‘a’s-sagir, 8.

10 Takiyyiiddin Ebi'l-Abbas Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi, el-
Hitatii’l-Makriziyye (Kahira: Bulak, 2002), 2/374.

1 Fatih Yahya Ayaz, “Misir ve Suriye’de Kurulan Devletler (Memliikler)”, Miisliiman Tiirk
Devletleri 11, ed. Mehmet Seker (istanbul: Siyer Yayinlari, 2018), 9/502-503.

12 0, nezili'l-kahiradir (Kahire'ye gelmis ve oraya yerlesmistir). Ahmed b. Ali ibn Hacer
el-Askalani, Refu’l-isr ‘an kuddti Misr, ts., 62.

13 ibn Hacer el-Askalani, Refu’l-isr ‘an kuddti Misr, 235.

14 Ayaz, “Misir ve Suriye’de Kurulan Devletler (Memliikler)”, 9/508-509.

15 Simsek, Imam Ebu Hanife ve Hanefilik, 183.
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faaliyetlerin yaninda Buhara kadilig1 yaparken kendisinden yirmi yas kiiciigii olan
kardesi Sadriilislam Ebii'l-Yisr Pezdevi (6. 493/1100) Semerkant kadilkudathgi
yapmistir.t®

3.1. Ibn Niiceym Ailesi

Kokli ailelerde dede-ogul-torun seklinde dikey bir ilmi faaliyet s6z konusu
oldugu gibi bazen kardeslerin birbiri ile rekabet ettigi yatay ilmi faaliyetler de goze
carpmaktadir. Yatay fikhi faaliyete Ortaasya Hanefiliginde Pezdevi kardesler 6rnek
teskil ederken Memliik dénemi Bilad-1 Sam Hanefiliginde ibn Niiceym kardesler giizel
bir drnek teskil etmektedir. Bu anlamda Ibn Niiceym kardeslerin fikih ilmine
hizmetlerine ve etkilesimlerine mukayeseli olarak bakmak fikih ilminin tiretimi ve
dolasima sokulmasi stire¢leri hakkinda bilgilenme imkani da verecektir.

Zeyniiddin ve Siraciiddin kardegler telifleri ile 6nce ¢ikarken Zeyniiddin ibn
Niiceym’in oglu, babasinin yazmis oldugu risaleleri ele almis, esere giris boliimleri
eklemis, eseri herkesin anlayabilecegi sekilde sadelestirmis’ ve donemin fikhi
sorunlarimn ¢éziimiinde bu eserleri kaynak olarak kullanima agmis, neticede ibn
Niiceym ailesi bu eserlerin tedvini ile fikih ilmine katkida bulunmustur.

3.2. Zeyniiddin ibn Niiceym

926 (1520) yilinda Kahire’de dogdu. Adi kaynaklarda Zeynelabidin veya kisaca
Zeyn olarak da gecmekte, dedelerinden Niiceym adli birine nispetle ibn Niiceym
olarak anilmaktadir.®* Ebii'l-Berekat en-Nesefi'ye ait Kenzii’d-deka’ik adli esere
yapmis oldugu “el-Bahrii’r-rd’ik” isimli serh ve “el-Esbdh ve’n-nezd’ir’*°ssi Hatta
Tabakat miiellifi Temimi’'nin dedigine gére “ibn Niiceym'’in kaleme almis oldugu her
sayfaya, heniiz yazar yazmaz biiyiik bir deger atfedilmis, ilim talipleri onun ilminden
istifade etmek icin biiylik bir 6zveri gostermisler, eserleri kervanlarla sair beldelere
tasinmistir”?

3.2.1. Zeyniiddin ibn Niiceym’in Eserleri

16 Simsek, /mam Ebu Hanife ve Hanefilik, 197.

17 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, Resd’ilii Ibn Niiceym el-
Iktisadiyye (er-Resd’ilii’z-Zeyniyye fi mezhebi’l-Hanefiyye), thk. Merkezii diraseti’l-
fikhhiyye ve’l-iktisadiyye (Kahire: Daru’s-selam, 1999), 53.

18 Ahmet Ozel, “ibn Niiceym, Zeyniiddin”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 20/236; Takiyyiiddin b. Abdilkadir et-Temimi ed-Dari
el-Gazzl el-Misri Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye fi terdacimi’l-Hanefiyye, thk. Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru’r-riifai, 1983), 2/276; Muhammed Hifzu'r-Rahman el-
Kiumillal, el-Biidiiru’l-madiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (Dakka: Daru’s-Salih, 2018), 8/80.

19 Necmiiddin Muhammed b. Muhammed Gazzi, el-Kevdkibii’s-sdire bi-a’ydni’l-mieti’l-dsira
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1997), 3/137; Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b.
Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah es-Sihalevi Leknevi, el-Fevd’idii’l-
behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (Kahire/Misir: Matbaatii’s-saade, 1324), 135.

20 Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 2/275.
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Ismail Pasa 16 adet eseri oldugunu bildirmektedir.?*

3.2.1.1. el-Bahrii'r-r@’ik serhu kenzi’d-deka’ik. En meshur ve en faydali olan bu
eserini henliz tamamlayamadan vefat etmis, eserini “davalar ve beyyineler”
bo6limiine kadar getirebilmistir.

3.2.1.2. el-Esbdh ve’n-nezdir: Katip Celebi, ibn Niiceym'’in giris ciimlelerinden
hareketle el-Esbdh’in yazilmasinda Taciiddin es-Siibki’ye ait ayni isimli eserin etkili
oldugunu nakleder. Nitekim ibn Niiceym Hanefl mezhebinde bu ebatta bir eser
olmadigini, Kenz isimli eseri serh ederken fasit alisveris konusuna geldiginde davabit
seklinde 6zel kurallar ve bu kurallarin istisnasini iceren bir muhtasar eser yazdigini
ve ismine el-Fevdidii’z-Zeyniyye ismini verdigini ifade ettikten sonra, zabit seklinde
tadat etmis oldugu bu kurallarin 500 adedi astigini goriince bu daginikligi defetmek
amactyla bu kurallar1 7 fen basligi altinda yeniden toparladigini kaydetmistir.

Temimi eserin yayginligi konusunda “Zanm galibim o dur ki, 6zellikle Diyar-1
Rum’da 6zel kiitiiphanesinde bu eser bulunmayan ve bulunup da tahsilini yapmayan
kimse yoktur.” seklinde eserin hem taltifini yapmis hem de ilim havzalarindaki
sOhretine isaret etmistir.?? Nitekim bu taltifin yerinde bir sonucu olarak, eserin
tizerine bir¢ok serh ¢alismasi yapilmistir.?®

3.2.1.3. Ibni’I-Himam'1n et-Tahrir isimli eserine Liibbii’l-usiil isimli bir ihtisar
kaleme almigtir.?*

3.2.1.4. Usul-i fikha dair Serhu’l-Mendr: Nesefi lizerinde ¢alismalari ile dikkat
ceken Zeyniiddin ibn Niiceym, Nesefi'nin el-Mendr lizerine Fethu’l-Gaffdr isimli serh
yapmstir. Nitekim el-Eshdh'in mukaddimesinin ilerleyen béliimlerinde “Ibnii’l-
Himam’'in et-Tahrir isimli eserine Liibbii'l-usiil adinda bir ihtisar c¢alismasini
bitirdikten sonra Nesefi'nin el-Mendr'ina bir serh kaleme aldim.”?> demektedir.

3.2.1.5. el-Kavlii'n-Ndfi* fi hatmi Sahihi’l-Buhdri, el-Kavlii'n-Nakiyy fi'r-reddi
ald’l-miifterf es-sakiyy.?®

3.2.1.6. er-Resdilii’z-Zeyniyye  fT'l-fikhi’l-Hanefiyye: 41 adet risaleden
olusmaktadir.”” Kendisi kadilik gorevinde bulunmasa da, kadilarin talep etmis oldugu

21 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘arifin (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1951),
2/378.

22 Temimi, et-Tabakadtii’s-seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 2/276; el-Kumillai, el-Biidiru’l-
madiyye fi terdacimi’l-Hanefiyye, 8/80; Katip Celebi (Hac1 Halife), Kesfii’z-zuniin (Beyrut:
Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, ts.), 2/1366.

23 Bk. Hayriiddin ez Zirikli, el-A‘ldm (Daru’l-ilm li'l-melayin, 1980), 8/64, 75, 154, 296,
233; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘arifin, 2 /303, 504.

24 Temimfi, et-Tabakatii’s-seniyye fT terdcimi’l-Hanefiyye, 2/276.

25 ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezd’ir, 16.

26 Katip Celebi (Hac1 Halife), Kesfii’z-zuniin, 2/1366.

27 Zirikli, el-Alam, 8/64.
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risaleleri kaleme alarak bir nevi kadi ve kazaskerlere?® gayriresmi danismanlik
yapmistir.?® Bu arada eserin mukaddimesinde Ibn Niiceym, giindiizleri égrencilere
ders vermekle mesgul olurken geceleri telif ve ders miitalaalar ile ugrastigini ifade
etmektedir ki bu risileler boyle bir mesai sonunda ortaya ¢ikmistir.*

Temimi’'nin dedigine gére déneminde benzeri gelmemis bir alim olan ibn
Niiceym hakkinda 6liim, sayet bu kadar aceleci davranmasaydi o, 6zel olarak fikihta
genel olarak diger ilimlerde déneminin acayip zekalarindan ve asrinin nadir
hazinelerinden birisi olurdu. Ozet olarak séylemek gerekirse o, Misir diyarinin iftihar
tablolarindan birisidir (min mefahiri’d-diyari’l-Misriyye. Allah rahmet etsin).?

3.3. Siraciiddin ibn Niiceym

Tam adi SirAciiddin Omer b. ibrahim b. Muhammed el-Misri olan miiellifin
hayatina dair yeterli bilgi yoktur. Biiyiik dedesi Niiceym’e nispetle ibn Niiceym
lakabiyla anilir. Kaynaklar, hocalarindan sadece agabeyi Zeyniiddin ibn Niiceym’in
adin1 zikretmektedir. SirAciiddin Omer ilmi birikimi, titizligi, sade ve akic iisliibu
sayesinde karmasik meselelerle agdali fikhi metinleri anlasilir hile getirmekte
maharet sahibiydi. Yasadig1 devirde devlet adamlarinin, ulemanin ve halkin sevgisini
kazandi. Cemaziyelevvel 993’te (Mayis 1585) tamamladig1 el-‘Tkdii’l-cevher adl
risalesinin basindaki bir ifadesinden, o tarihlerde Seyhiliniyye Medresesi’'nde ders
verdigi anlasilmaktadir. 6 Rebiiilevvel 1005 (28 Ekim 1596) tarihinde Kahire’de vefat
etti ve Seyyide Sekine haziresinde yer alan agabeyinin kabrinin yanina defnedildi.*?

Ibn Niiceym’in kardesi olan Siraciiddin Omer, “Sahibii'n-Nehr” lakabi ile meshur
olmustur. Asil adi1 Omer b. ibrahim b. Muhammed olan miiellif “Siraciiddin” olarak
nitelenmis ve SirAciiddin ibn Niiceym el-Hanefi el-Misri ismi ile ilmi muhitlerde
sohret kazanmis, ser’i ilimlerde miitebahhir, zor meselelerde gavvas (derinlikli) olan
“muhakkik” bir Hanefi fakihidir. Faydal bilgileri giizel bir iislupla kaleme almistir.
Zamaninin yoneticileri yaninda ézel bir itibara sahip idi. [lmini kardesi olan “Sahibii’l-
Bahr” namiyla sohrete ulasan Zeyniiddin’den almistir. Kardesinin “el-Bahru’r-raik”
isimli eserine benzeyen “en-Nehru’l-faik” isimli eserini telif etmistir. Ancak onun eseri
kardesinin eserine nispetle ifadesi ve s6z dizimi daha giizel olup meseleleri tenkih
(ayristiricy, ¢coziimleyici) edisi ondan tstiindiir. Siraciiddin’in en-Nehru’l-fdik isimli
eserinde kardesi Zeyniiddin ile miinakasaya girmis oldugu meseleler vardir.*® Bu

28 Osmanlilar Misir’a geldikten sonra orada yiiriirliikte olan kadi'l-kudathg: kaldirmislar
yerine kazasekerligi vazetmislerdir. ibn Niiceym, Resd’ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-
Resd’ilii’z-Zeyniyye fi mezhebi’l-Hanefiyye), 22.

29 ibn Niiceym, Resd@’ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd’ilii’z-Zeyniyye fi mezhebi’l-
Hanefiyye), 20.

30 ibn Niiceym, Resd@’ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd’ilii’z-Zeyniyye fi mezhebi’l-
Hanefiyye), 54.

31 Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 2/276; Zirikli, el-A‘lam, 8/39;
Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-rifin, 2 /796.

32 Ahmet Nedim Serinsu, “ibn Niiceym, Sirdceddin”, TDV [slam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 20/235.

33 Mubhibbi, Hiildsatii’l-eser fi a’ydni’l-karni’l-hddi el-aser, ts., 3/206-207.
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arada aym bélgenin fakihi ibn Abidin, Seyh Omer ibn Niiceym’i “Sahibii'n-Nehr”
olarak nitelerken Seyh Zeyn Ibn Niiceym'i ise “Sahibii’l-Bahr” olarak nitelemektedir.>*

3.3.1.Siraciiddin ibn Niiceym’in Eserleri

3.3.1.1. en-Nehru’l-fdik:*> Katip Celebi’nin aktardigina gore SirActiddin, Kenz
serhi olan en-Nehr’i sdyle tanitmistir: “Miitekaddimiin alimlerin goriislerinin 6ziinij,
miiteahhirtn alimlerin faydal fikirlerini (fevaid) ozellikle de miiteahhir(in alimlerin
sonuncusu olan agabeyim Zeyniiddin'in goriislerini géz 6ntinde tuttum. Benim bu
calismam onceki ve sonraki fakihlerin goriislerini birlestiren memzuc bir serhtir”.
Kaderin cilvesine bakin ki Kitabii'l-kada bolimiine geldiginde kitabi
tamamlayamadan hapsedilmistir.>

3.3.1.2. el-Tkdii’l-cevher fi’l-kelam ‘ala Streti’l-Kevser.>’

3.3.1.3. [cdbetii’s-s@’il: Tarstisi Necmeddin Efendi'nin (6. 758/1357) yargl
hukukuna dair Enfa‘u’l-ves@’il adli eserinin muhtasar1 olan kitap Brockelmann
tarafindan agabeyi Zeyniiddin ibn Niiceym’e nispet edilmistir.*®

3.3.1.5. Tetimme fi’'l-furitk mine’l-Esbdh ve’n-nezd@’ir: Serinsu’nun dedigine gore
Zeyniiddin ibn Niiceym’in meshur eserinin altinci béliimiinii olusturan “el-Furitk’u
tamamlayan bir calismadir. Ahmed b. Muhammed el-Hamevi'nin el-Esbdh ve’'n-nezd’ir
serhi Gamzii ‘uytini’l-bes@’ir ile yapilan baskilarinda nasir tarafindan Siraciiddin ibn
Niiceym’e atfedilmistir.*

4. Ebir'l-Berekat En-Nesefi (0. 710/1310) Ve Kenzii’d-Deka’ik Isimli Eseri

Buhara yakinlarindaki Nesef sehrinde dogan, Hanefi mezhebinin klasik sonrasi
doneminde® cok etkili ismi olan Nesefi, el-Mendr ve Kenzii'd-deka’ik isimli eseri,
Hanefl usul edebiyatinin tartismasiz en etkili eserlerinden biri olup, iizerlerine 100’e
yakin c¢alisma yapilmistir. Ayrica tefsir ilimde de Meddrikii’t-tenzil isimli eseri ile
sOhretine kavusmustur.*! Kenzii'd-deka’ik isimli eseri el-Vdfi isimli eserinin 6zetidir.
Hanefiler arasinda ¢ok muteber olan ve Osmanli medreselerinde yillarca ders kitabi
olarak okutulan eser, bugiin bile sahasinda en ¢ok basvurulan metinlerdendir.
Kudtri'nin el-Muhtasar’i ve Taciisseria'nin Vikdyetii’r-rivdye’si ile beraber “mitdn-i

34 Ahmed b. Abdilgani b. Omer ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-
muhtdr, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcihid-Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Daru alemi’l-
kiitiib, 1423),1/72.

35 Leknevi, el-Fevd’idii’l-behiyye fT terdcimi’l-Hanefiyye, 136.

36 Katip Celebi (Hac1 Halife), Kesfii’z-zuniin, 2/1516.

37 Omer Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin (Liibnan: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabf, ts.), 7/271.

38 Serinsu, “Ibn Niiceym, Sirdceddin”, 20/235, 236.

39 Serinsu, “Ibn Niiceym, Siradceddin”, 20/235, 236.

40 [II. (IX.) yiizyilin sonuna kadarki Hanefi fakihleri miitekaddimin olarak adlandirilir ve
bunlardan Eb{i Hanife ve miictehid 6grencilerine selef, sonrakilere de halef tabir edilir.
Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1997), 16/21.

“ Murteza Bedir, “Nesefi, Ebii'l-Berekat”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 32/567.
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seldase (mezhebin lic temel metni)” icinde, Abdullah b. Mahmid el-Mevsil'nin el-
Muhtar’i, Taciisseria’nin el-Vikaye'si ve Muzafferiiddin Ibnii’s-Saati el-Ba‘lebekki’nin
Mecma‘u’l-bahreyn’i ile birlikte “miitlin-i erbaa (mezhebin dort temel metni)”
arasinda sayilmistir.*? Kenzii’d-deka’ik \izerine otuza yakin serh ve hasiye yapilmis
olup bunlardan ikisi Ibn Niiceym kardeslere aittir. Zeyniiddin ibn Niiceym (5.
970/1563) tarafindan “el-icaretii’l-fAside” bahsine kadar yazilan el-Bahrii’r-rd’ik
isimli bu serhe Muhammed b. Hiiseyin b. Ali et-T{r1 el-Kadir{ bir tekmile, ibn Abidin,
Minhati’l-Halik ‘ale’l-Bahri’r-rd’ik adiyla bir hasiye yazmistir.*

5. Zeyniiddin ibn Niiceym’in El-Bahrii’r-R@’ik isimli Eseri

[Imi muhitlerde Sahibii’l-Bahr olarak marka degeri kazanmis olan Zeyniiddin
Ibn Niiceym asil konuya giizel, beli ve fasih ifadelerle beraat-i istihlal (nazim ve
nesirde maksada ve muhtevaya isaret eden kelime ve deyimlerin yardimiyla konuya
ilgi cekici giizel bir tislipla baslama sanati1)* yaparak giris yapar. Hanefi biiyiiklerinin
fikih eserleri ile mesgul olmanin gece ibadetinden daha hayirh oldugunu ve yine fikih
6grenmenin Kur’'an okumaktan daha iistiin oldugunu vurgulayarak serhine baslar.
Meshur Hanefl fakihlerden Nesefi’'nin Kenz isimli eseri lizerine yapilan yliz kadar
serhin 6nde gelenlerinden Zeylaf'in et-Tebyin isimli eseri gereksiz hilafiyat (fikih
mezhepleri arasindaki ihtilaflar)* tartismalari ve buna ilave olarak mantik-mefhim
baglaminda kapaliliklar barindirmasi nedeniyle esere serh yapmaya karar verir. Bu
serh yapma isine girisirken yaklasik yirmi adet fikhi serh ve yirmi adet fetva kitabina
miiracaat ettigini vurgular. Tereddiit edilecek bir durumla karsilasildiginda burada
ismi zikredilen eserlere giderek konunun saglamasinin yapilmasini ifade ettikten
sonra bu kadar genis ¢apli bir kaynakcadan beslenen bu esere “Bahrii’r-rd’ik” ismini
verdigini belirtir.*

5.1. Sistematik

Zeyniiddin ibn Niiceym, eserini serhe temel almis oldugu Kenz sistematigi
lizerinden devam ettirmis “Kitab-Bab-Fasil” temel basliklar ile konuyu ele almis,
konularin arasina yeri geldikce “ala ma yeteferru” vurgusuyla 6nemli fiiru 6rneklerini
kaydetmistir.

5.2. Fikhin Tanimi Baglaminda Usiili Tartismalar

Zeyniiddin ibn Niiceym, konuyu ele alirken metin i¢ci mukadder soru ve
cevaplarla adeta sanal diyalektik yontemi kullanmakta, 6ne siirmiis oldugu hitkkme

42 Leknevi, en-Ndfi‘u’l-kebir limen yutdli‘u’l-Cami‘a’s-sagir, 24, 28.

43 Ahmed Yaman, “Kenzii’d-dekaik”, TDV [slam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlary, 2002), 25/261.

44 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beraat-i istihlal”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 5/470.

45 Siikrii Ozen, “Hilaf”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1998),17/527.

46 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd’ik (Liibnan:
Daru’l-kitiibi’l-ilmiyye, 1997), 1/10.

PAUIFD, 7 (2) 2020



991 | Sefa ATIK

dair muhtemel elestirileri minimize etmeye ¢alismaktadir. Bu yonii itibariyla zaman
zaman kendisinden Once ge¢mis olan otorite alimlerin goriislerini tahlile tabi
tutmakta ve bazi savunma tarzlarindaki eksikligi ortaya koymaktadir. Zeyniiddin'in
bu tarzi sadece bu giris climleleri ile sinirli olmayip neredeyse tiim konularda bu
miidekkik zekasini kullandig1 gérilmektedir.

Ibn Niiceym Kardesler, ana metin Kenz'de fikhin tanimi ve tanim baglaminda
bir anekdot olmamasina ragmen usili bir tartismayla eserlerine baslamislardir.
Ornegin Zeyniiddin Ibn Niiceym (9-19) sayfalar1 arasi kisa kisa usiili perspektif
sunmustur.®’ Bu nedenle iki fakihin fikhi meseleleri ele alma, yorumlama ve serh etme
usullerini mukayese edebilmek icin mezkir fakihlerin kitaplarinin mukaddimeleri ve
ibadetler ana bashginin giris alt baslig1 sayilabilecek taharet béliimiinden nakiller
konu ele alinacaktir.

5.2.1. Fikih ve Bilme iliskisi

Zeyniddin konuya giris yapmadan once fikih tanimi lizerinde s6z agmak
gerektigini, bunun icin Ibni’s-Saati’nin (6. 694/1295) el-Bedi* isimli eserinde gecen
fikih tarifinin giizel oldugunu zikreder. Boylesi metodolojik bilgilerle konuya giris
yapmanin fikih talebesine bir basiret yetenegi bahsedecegini ilave eder. Fikih tanimi
icin meshur dil bilgini Cevheri’ye (6. 400/1009'dan 6nce) ait “es-Sthdh™® gibi
sozliiklere, “el-Mugrib™® ve "Tilbetii’t-talebe”° gibi fikhi terimler s6zliigiine miiracaat
ederken, 1stilahi anlami i¢cin mezhebin 6nde gelen alimlerinden eserini serh etmis
oldugu Nesefi’'nin “el-Mendr”ina atif yapar. Ancak konuyu ele alirken tek miiellifle
yetinmez bir usulcii koleksiyonu sunarak konuyu soyle ele alir: “Anlamak (el-fehm)”
ve “bilmek (el-ilm)” anlamina gelen el-fikh zamanla “ilm-i seriat”a tahsis edilmistir.
Ancak “Tafsili delillerden istidlal yoluyla elde edilen ser’i, ameli hiikiimleri bilmek”
olan fikih ilminin taniminda gegen “el-ilm” vurgusu ile fikhin “zanni bir faaliyet”
oldugu gercegi nasil mezcedilecektir, sorusu Ibn Niiceym tarafindan cevaplanmaya
calisiimaktadir. Yani bir taraftan tanimda “el-ilm (bilmek)” olacak diger taraftan
miictehidin elde etmis oldugu “zanni bilgi” ve tistelik bu “zanni bilgi” hem miictehidin
kendisi hem de mii¢tehidi taklit eden mukallit icin baglayici olacaktir.

Ibn Niiceym basta Ibni'l-Himam’in et-Tahriri olmak iizere muhtelif usul
eserlerinden konunun ¢6ztimiine dair goriislere yer verir. Dogrudur, fikhin delilleri
zannidir. Ancak burada s6z konusu olan zanni bilgi “el-ilm (bilmek)” skalasina ¢ok

47 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rd’ik, 1/9-19.

48 Sthdhu’l-luga, es-Sthah fi’l-luga veya kisaca es-Sthdh diye de bilinen bir eserdir. Hulusi
Kilig, “Cevherd, ismail b. Hammad”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1993), 7/459.

49 el-Mugrib fi tertibi’l-Mu‘rib. Hanefi fikih kitaplarinda gegen garib kelime ve tabirlerin
aciklandig1 Mutarrizi’ye ait eserdir. M. Sadi Cégenli, “Mutarrizi”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 31/377.

50 Nesef'ye ait Tilbetii't-talebe (Talibetii't-talebe) fi'l-istilahati’l-fikhiyye isimli eser
ogrencilere yardimci olmak iizere kaleme alinmis bir fikih terimleri soézligudiir. Ayse
Hiimeyra Aslantiirk, “Nesefi, Necmeddin”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 32/573.
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yakin bir yerde bulunmakta ve ayrica fikha “el-ilm” nispet edilmesinin mecazi oldugu
vurgulanmaktadir. Ancak bu mecazl vurgu i¢cin karine gerekli olmakta, karinesiz
mecaza gidilemeyecegi prensibi ortaya cikmaktadir. Bu anlamda Ibnii’l-Hiimam'in et-
Tahrir'inde gecen “Fikih, ilim yerine gecen ve fakat hem ilim hem zan iceren bir
tasdiktir.” taniminin, sorunun ¢6ziimii i¢in en uygun tanim oldugunu ifade eder.>

Fikih bir bilme eylemi (el-ilm) olduguna gore fakihin bilme melekesi, bilme
eyleminin niteligi ve niceligi konusu da usli tartismalarin icerisine ¢ekilmistir.
Fakihin bilmesi “tiim ahkami bilmek midir, yoksa kendi ehliyet ve kabiliyeti oraninda
bilmek midir?”, sorusuna “bilmesi gereken kadarini bilmektir” seklinde cevap
verilmistir. Oyleyse fakih, ilgili ictihat melekesi ile tikel hiikiimleri bilebilir.>2

Fikhin taniminda gecen “el-ahkam” ifadesinin tekili olan “hiikiim” tasdik etmek
demektir. Yani iki sey arasinda kurulan nispetiliskisini icersin ya da icermesin tasdik
bizi “ilme” gotiirecektir. Bu durumda fikih tasdiki bilgi kapsamina girmekle karsi
karsiya kalacaktir. Oysa hakikatte fikih iki sey arasinda kurulan béylesi bir nispet-i
tamme (konu-yiiklem isnadi olusturulan énerme) ile elde edilen bir bilgi degildir. Iki
sey arasinda kurulan nispet ve isnadi iliski ile elde edilen bilgi “tasdik” olurken
nispetsiz bir bilgi tasavvur olmaktadir. Ancak tasdikin hem “kaziyye” hem “idrak”
anlaminda kullanildigi gergeginin ortaya ¢ikmasi muhtemel itirazi izale etmektedir.>?

«a

Ahkamin “ser’i” olmasi kaydi ile “4lem hadistir” gibi akli hiikiimler, “ates
yakicidir” gibi hissi hiikiimler, “fail merfudur” gibi 1stilahi hiikiimler fikhin konusu
disinda kalmaktadir. “ahkdm”in “ameli” olmasi kaydi ile “iman etmek vaciptir” gibi
itikadi hiikiimler tanim disinda tutulmustur. Ancak “iman etmek vaciptir” gibi inang¢
icerikli hiikiimler fikhi bilginin disinda tutulacagi kaydindan dolay1 -6rnegin- “namaz
ve orucun farziyetini bilmek” gibi icerikler de fikhi bilgi sayilmayacaktir. Bundan
dolay1 fikhin taniminda gegen “organlarla amel” seklindeki ihtirazi kaydi keskin bir
sekilde uygulamak “namaz ve orug gibi ibadetleri bilmeyi”, “kalbin eylemi olan niyet”
gibi fikhi meseleleri fikih tanimindan dista birakacagi icin tanim “efradini cami”
olmayacaktir. Ciinkii tanimda gecen “amell” kaydi “bilmek” eylemini dista
tutmaktadir. Ayni sekilde tanimin, kalbin amelleri demek olan niyeti ve benzeri itikadi
meseleleri kapsayacak sekilde genisletilmesi durumunda ise tanim “efradint mani”
olmayacaktir. Ancak sorunu basit bir kategorize ile ¢ozen Ibn Niiceym’e gére konu
amel cihetiyle fikhi ilgilendirirken farziyetini bilmek cihetiyle itikadi olabilir.>*

“Fikhin delilleri zannidir” ifadesi aynmi sekilde baska bir usili tartismayi
glindeme getirmis, fikhin delilerinden “icmain niteligi (kat'iligi) sorun olusturmus ve
bu soruna esere hasiye yazan ibn Abidin tarafindan “a-Fikhin delillerinin zanni olmasi
tagliben sdylenmis bir sozdiir b-icma'1n katiyeti bize nispetledir, lizerinde icma edilen
sey zanni bir emare bile olabilir” seklinde cevap verilmistir. Diger yandan fikhi

51 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/12.
52 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/12.
53 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/12.
54 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/13.
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delillerin tanimindaki “zanni”lik usulciiler tarafindan kullanilagelen genelleme iceren
1stilahi bir kavramdir. Oysa fikih, yapisi itibariyla hem zanni hem katf olan delilleri
icermektedir.>

Ibni'l-Hiimam’in taniminda gecen “tasdik” ifadesinin fikihtaki yeri usulciiler
arasinda tartisilmistir. Fakihin elde etmis oldugu bilgi gercekten zanni midir? Buna
cevap veren Ibnii'l-Hiimam, ilim éncelik olarak kalpte gerceklesir, ilmin kalpte
gerceklesme siirecinde baslangicta icerisinde kiiciik kuskular tasimasi normaldir.
Bilgi lizerinde yogunlasmak zamanla bilgiyi tam bir marifete doniistiiriir, bu marifet
zamanla tabiat halini alir.>® Nitekim Eb@ Ydsuf, bir defasinda siddetli bir hastalik
gecirdim, her seyi unuttum ancak fikhi unutmadim ¢iinkii fikih benin tabiatim haline
gelmis idi, demistir. *’

5.2.2. “el-Ahkam” ifadesinin Dil Bilgisi Agisindan Tahlili

Tanimda gecen “el-ahkdm” ifadesindeki “el” takisinin niteliginin belirlenmesi,
konunun kapsaminin belirlenmesinde 6nem arz etmektedir. Burada gecen “lam-1
tarif” ya istigrak icin olacak, bu tercih tiim ahkamui fikih ilmi kapsamina dahil etmek
gibi bir sonu¢ doguracaktir ya da hem kiille (tiimel) hem ba‘za (tikel) miisait olan cins
icin olacaktir. Clinki cins, kapsamina en azt 3 olmak sartiyla belli bir hiyerarsi
icerisinde nisbi olarak ¢ogalan seyleri almaktadir. Aksi durumda ahkamin hepsini
bilmek gibi bir zorunluluk hali, teklif-i ma Ila yutdk (insana kapasitesini asan
sorumluluklar yiiklemek)'a gétiirecek bir sonu¢ doguracaktir.>®

5.2.3. Fikhi Bilginin Niteligini Belirleme Cabalari

“Edilletiihd” kaydi ile miikallidin, miictehid vasitasi ile elde etmis oldugu bilgi
fikih kapsamindan ¢ikarilmistir. Mukallidin ilmi, istidlal yontemi ile elde edilmedigi
icin fikhi bilgi kapsamina alinmamaktadir. ibn Niiceym’e gore bir bilginin fikhi olarak
nitelenebilmesi icin o bilginin nazar yoluyla bir delilden elde edilmesi (en-nazar fi'd-
delil/en-nazar mine’d-delil) gerekir.>®

“Istidlal”: Zeyniiddin “istidlal” kavram {izerinden yapilan “fas]”lardan hareketle
serdedilen miitalaalara yer vermektedir. Bu anlamda Zeyniiddin’'in nakline gore
Ibni’'l-HAcib “namazin farziyetini ve Peygambere imani bilmek” gibi “dinin
zaruriyatindan” sayilan hususlar fikihtan saymasa da Teftazani, delilden hareketle
elde edilen bilgilerin “istidlali” oldugu goriisiindedir.

Diger yandan Hz. Peygamberin ictihadi yolla elde etmis oldugu bilgiler fikhi
bilgi olarak nitelenebilir mi, konusu tartisilmis, Hz. Peygamberin bilgisi salt “kaynak”

55 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/11.
56 ibn Niiceym, el-Bahrii’r-ré’ik, 1/16.
57 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/17.
58 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/12.
59 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/14.
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olmasi agisindan fikhi bilgi olarak nitelenmese dahi ictihadi yontemle elde edilmesi
nedeniyle fikhi bilgi olarak nitelenebilir, sonucuna ulasiimigtir.*°

ibn Niiceym fikhin tamminda gecen “el-ilm”i yani bilmeyi iki sekilde ele
almaktadir: 1-Belirli bilgileri istidlalden bagimsiz olarak bilmek. 2-Belirli bilgileri
istidlal yoluyla idrak etmek anlamindadir. Bu arada ibn Niiceym, “fikh1 bilgi asil olarak
istinbatl bilgi tiirtidiir. Bu kriter temel alindiginda ashdb-1 zdhir yani Zahiriler fakih
sayilmayacaktir. Clinkii onlar naslarin zahirlerinin 6tesine gegcmeyip naslar iizerinde
derin derin teemmiil etmedikleri ve dolayisiyla kiyasa basvurmadiklari i¢in ‘fikih ehli’
sayilmazlar. Hakikatte salt naslarin zahirlerinden teemmiilsiiz ve istinbatsiz bilgi elde
etmek fakih olmak icin yeterli degildir. Bu ylizden ’edille’ kaydi kiyas dahil dort delil ve
diger yontemleri icermektedir” tespitinde bulunmaktadir.®*

5.2.4. Eb{i Hanife’nin Fikih Tanimi Uzerinde Miitalaalar

Ibn Niiceym, mezhebin kurucu Imami Eb{ Hanife’nin fikih tanimini tahlil
etmeye bagslar. “Marifetii’'n-nefsi ma leha ve ma aleyha (Kisinin lehine ve aleyhine olan
seyleri bilmesidir)” seklinde yapilan tanimda gecen “ma leha ve ma aleyha (haklar ve
sorumluluklar)” kelam, itikad, ahlak, tasavvuf ve fikih gibi disiplinleri icermektedir.
Sayet bu tanimi fikha tahsis edeceksek yapilmasi gereken sey tanimin sonuna
“amelen” kaydin1 koymaktir. Ibn Niiceym’e gére Eb( Hanife’nin fikha ¢izmis oldugu
genis “sumil”’den fikih, ancak alan daraltmasi yoluyla terimsel anlamina
kavusturulabilir. Nitekim bu “suml” nedeniyle fikih ilk dénemlerde “el-fikhu’l-
ekber” yani en biiyiik fikih kabul edilmis idi. ibn Niiceym, bir Osmanl fakihi olan Molla
Hisrev’den (6. 885/1480) naklen “nefsin amelleri’nin “zat1” itibariyla fikihtan
sayllmasa da “eserleri” itibariyla fikihtan sayilmakta oldugunu, ¢linkii eserleri
itibariyla “a‘mal-i cevarih (organlarin amellerini)”1 icerdigini sdylemektedir.

5.2.5. Usulciilere-Zahidlere-Fakihlere Gore Fikih

Ibn Niiceym buraya kadar fikha dair ele alinan tahlillerin usulciilere (ustliyy(in)
ait oldugunu ifade ettikten sonra Hasan-1 Basri gibi hakikat ehline gore “fakih,
diinyaya dnem atfetmeyen zahid kimsedir”, tespitini yapmaktadir. Diger yandan
Hasan-1 Basri bu tanimi (Hel raeyte fakihen kattu? /Hi¢ fakih goérdiin mii?) sorusuna
cevap olarak yapmaktadir.

Usulciiler, “istidlali/istinbatl” bilgi kaydi ile fikih ve fakih tanimina dair siki
kriterler getirdigine ve yine Hasan-1 Basri fikhin tasavvufi boyutunu énce ¢ikardigina
gore liciincii bir grup olarak fakihlere gore “fikih ne anlam ifade etmektedir?” sorusu
o6nem arz etmektedir. Elbette fakihlere gore fakih, “fikihla mesgul olan kisidir”. Fakih,
naslarin manalarina, isaret ve maksatlarina vakif olan kisidir. Bilginin liretim
stireclerinde baslangicta kalpte kuskular bulunabilir, sonrasinda duyulardan alinan
destekle bu bilgi giiclenir, kuskular giderilir ve bilgi marifete doniisiir. Ortaya ¢ikan
bu marifet ya zahirle sinirli kalir ve isin batinina niifuz edemez, ya batinina niifuz eder

60 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/14.
61 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/16.
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ve boylece ortaya hikmet ¢ikar. Bu hikmet kalp tarafindan makul hale getirilerek fikhi
bilgi tabiat haline dontisiir. Asil fikih iste bdylesi bir siirecin adidir. Nitekim yukarida
da gectigi lizere Eb( Yhsuf “Bir defasinda hasta olmustum, fikih hari¢c her seyi
unuttum, ¢linki fikih benim tabiatim olmustu” demistir. Dolayisiyla fikih “menkulii
(nakli bilgiyi) tashih etmek, makuli (akli bilgiyi) ise tercih” edebilmektir.

Fakihlerin bu yorumlarina mukabil usul ilminde fikih, ahkdmi ve onun
delillerini bilmektir ki bu yoniiyle fakih ancak miictehid olan Kisidir. Salt fikhi
meseleleri hafizasina alan kisiye ancak mecazen fakih denebilir. Oyleyse fakih; vakif,
vasiyet gibi en azindan temel {i¢ alanda uzmanlik kazanan ve bu birikimine istinaden
bu islerle gorevlendirilen Kkisi olmaktadir.®

5.3. Fikhin Kaynaklari

Zeyniiddin’e gore fikih dért kaynaktan (Kitap-Siinnet-icma-Kiyas) faydalanir.
Kiyas ti¢ kaynaktan kendisine asil bulurken ser‘u men kablena, Kitab’a tabidir. Sahabi
kavli, siinnete tabi olurken insanlarin 6rf ve ddetleri icma’a tabidir. Kiblenin yoniinii
belirlemede oldugu gibi taattan maksut olan manaya ulasmak i¢in gii¢ sarf etmek ve
dolayisiyla galip rey ile bir tarafi tercih etmek;®® diger bir tanima gore ahray ve evlayi
(en iyi ve en uygununu) aramak olan ® Taharri ve bir de istishab ise kiyasa tabidir.
Son olarak bu ilmin gayesi, iki cihan saadetidir.®®

5.4. Fikih ilminin Kapsami

Zeyniiddin Ibn Niiceym, fikhin kapsamini ibAdat, muamelat, mezacir (yasaklar)
olarak belirler. ibadetler bes kisimdan miitesekkildir: Namaz, zekit, orug, hac, cihad.
Muamelat konular1 da bese ayrilir: Mali akitler, miindkehat, miihasamat, emanat,
terikat (miras). Mezacir de ayni sekilde bes boliime ayrilir: Can dokunulmazlhigi, mal
dokunulmazhigl, seref dokunulmazhigl, namus dokunulmazhgi, Islam’in izzet ve
serefini korumak. Fikih kitaplarinda ibadet boliimleri diger boliimlere takdim edilir,
¢linkil ibadet olmadan digerlerini saglam bir zemine oturtmak miimkiin degildir.
Ibadetler icerisinde namaz imanin devami ve acik nasla sabit oldugu icin
digerlerinden oncelikli bir 6neme sahiptir”. Nitekim bu 6nemi vurgulamak, metnin
dini ve sosyolojik mesruiyetini kurmak baglaminda Zeyniiddin ibn Niiceym namazla
ilgili bir ayet ve hadis zikretmektedir. Taharet namaza mukaddem (6ncelikli) olarak
ele alinmaktadir. Hem tabiati hem vaz'’l itibariyla “sart mesruta mukaddemdir” ilkesi
geregi taharet namaza énceliklidir.®

62 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/17.

63 Izmirli ismail Hakki, /Im-i Hildf, haz. Sirr1 Fuat Ates (Konya: Hiiner, 2010), 192-193.

64 Elmalili M. Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlart Kdmusu (Istanbul:
Eser, 1997),5/168.

65 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/18.

66 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/19.
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5.5. Kitabii't-tahare Uzerindeki Tahlil ve Serh icerikleri

Agabey Zeyniiddin ibn Niiceym, Nesefi’nin “Kitabii't-tahare” bashgindaki
terkibi, kavram ve gramer acisindan ele alir. Ona gore Kitdb kavraminin altina
miistakil olmayan alt basliklar girmemelidir. Ancak miistakil baslik olabilecek ayni
tirden konular bab, fasl seklinde kitab tist bashiginin altina girmelidir.®” Tamlamada
gecen “taharet” kelimesi temizlik manasina gelmekte olup, terim anlami “hades
(gortinmez pislik) ve habes (goriiniir pislik)”ten temiz olmaktir. Hades, organlarda
s6z konusu oldugu disiiniilen, tabii temizlik araci olan su veya ser’i temizlik araci olan
toprakla giderilmeyi gerekli kilan bir haldir. Habes ise boyle bir varsayimin dtesinde
bizzat fiziki varligi bulunan pisliktir.

5.5.1. Taharet ve Sebebi Uzerinde Usiili Miildhazalar

Ibn Niiceym taharet-sebep iliskisini fikih usuliinde ele alinan “vasif, illet, sart
baglaminda tart ve deverin”®® “deveran ve cesitleri"® “tart ve ehl-i tart””® terimleri
tizerinden yorumlamaktadir. Bu anlamda taharetin sebebi konusunda usulctiler ile
fakihler -fakihlerin usili tartismalara fazla itibar etmediklerini ima ediyor- arasinda
farkli yaklasimlarin oldugunu ifade eden Zeyniiddin, usulciilerin “taharet, hades ve
habesin varligini izale etmektir”, seklinde goriis belirttigini ifade eder. Yani usulciiler,
hades ve habes ile taharet arasindaki iliskiyi ehl-i tardin “ise”li denklemi ile
aciklamaya calismiglar, yani “hades-habes varsa taharet gereklidir”, hades ve habes
yoksa taharet sart degildir diyerek, “viiciden ve ademen devran (hades hali sz
konusu ise abdest alinmalidir)” formiiliinii devreye sokmuslardir. Ancak Zeyniiddin’e
gore deveran genellestirilmemelidir. Nitekim Serahsi bu genellemeye “hades-habesin
varligl her zaman abdesti zorunlu kilmaz, ola ki hades vardir ama heniiz vakit
gelmedigi icin abdest zorunlu olmaz” diyerek soguk bakar. Diger yandan boylesi bir
genellemeye yapilan itiraza “hades-habesin varligi durumunda abdestin farziyeti,

67 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/20.

68 Benzer 6rnekler tizerinden yapilan tartisma i¢in bk., Ebi Zeyd Abdullah (Ubeydullah)
b. Muhammed b. Omer b. Isi Debiisi, Takvimii'l-edille fi’l-usil, thk. Halil Muhyiddin el-
Miileys (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1421), 308-315.

69 Deveran: Bir seyi, illiyet salahiyeti bulunan diger seye terettiip ettirmektir. Deveran lige
ayrilmaktadir. Birincisi yalmz viictiden terettiiptir ki ikincisi bulundugunda birincisi de
bulunur. ishalin durmasinin Hint yagina baglanmasi buna érnektir. Buna “tart” denilir.
ikincisi ademen (olmama itibariye) terettiip ki hayat bulunmayinca ilim de bulunmaz,
fakat hayatin viicudu, ilmin viicudunu lazim kilmaz. Buna “akis” diye isimlendirilir.
Ugiinciisii hem viiciden hem ademen terettiiptiir ki iste asil buna deveran denir.
Elmalili M. Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istildhlart Kdmusu, 1997,
1/345.

70 Ehl-i tard: Kiyas meselesinde ittirat kaidesini temel alan alimlere denilirken (Elmalili
M. Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istildhlart Kdmusu (Istanbul: Eser,
1997), 1/398.) 1ttirat kelimesi liigatte yeknesaklik anlamina gelir. Terim anlami iki
seyden birisinin bulunmasi durumunda 6biiriiniin de bulunmasi demektir. Elmalili M.
Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istiléhlart Kdmusu (Istanbul: Eser, 1996),
2/389.
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vaktin girmesi sarti ile zorunludur desek bile bu zorunluluk miivessa‘ vaktin genis
zaman araligi ile esnetilebilir, dolayisiyla deverana bir zarar gelmez” tezi ile karsilik
verilmistir. Clinkli boyle bir durumda kisi miivessa‘ vakti dikkate alarak abdestini
geciktirmis olsa dahi bu kisinin abdesti ilk vaktinden ileriye ertelemesi seklindeki bu
tercihi giinahla bulusmamis ve dolayisiyla giinahla bulusmayacag icin deveranin
varlig1 devam ediyor, olmaktadir.

Usli tartismalar deveran konusunda sdyle devam etmistir: Bir yonii itibariyla
“viiclid ve adem (sebebin varligi hiikmii gerekli kilar, sebep yoksa hiikiim de yoktur)"
deverani ortadan kaldiran bir sey iken, nasil olur da ayn1 zamanda deverani zorunlu
kilabilir, konusu usulciiler tarafindan “olan bir hitkmi nakzeder, ileride olacak bir
hiikmiin gerceklesmesini gerekli kilar, bu yonii itibariyla arada bir tezat yoktur.
Nitekim olaya soyle bakildiginda konu anlasilabilecektir” seklinde
cevaplandirilmistir: “Hades hali ileride alinacak olan abdesti gerekli kilar (viiclb),
viiclib ise abdestin varligini gerekli kilar (viicud), hadesin varligi-abdestin vacipligi-
abdestin viicuda getirilmesi dongiisi, ilgili isin gerceklesmesi ile gerekli hale gelir.
Konuyu netlestirmek gerekirse hades, abdest alinmasini gerektirir, abdestin varligi
ile hades ortadan kalkar, dyle ise aslinda hades, abdesti gerektirmesi sebebiyle
kendisini ortadan kaldirir ki boylece deveran min vechin (bir yoniiyle) ortadan
kalkmis ve min vechin devam ediyor olmaktadir”.”*

Sebebin ne oldugu ve buna baghh olarak taharetin abdestin sebebi olup
olamayacagi da yukarida gectigi sekliyle yeni bir tartismay1 beraberinde getirmistir.
Yine yukaridaki bashigin hemen altinda ifade edildigi gibi Zeyniiddin kurdugu hiikiim
climlesine gelebilecek muhtemel elestirileri en aza indirmek amaciyla sanal
diyaloglar kurarak ilerlemektedir. Nitekim bu diyalog; “sebep nedir, sebebin mahiyeti
nedir?” tartismasini beraberinde getirmistir. Ona gore bir seyin sebep olabilmesi i¢in
salt “sebep kildim oldu” seklinde bir yaklasim degil bizzat bir ca‘l (miisebbip)
gereklidir.

Bu arada Islam Hukukunda sebep ve sartin ne olduguna dair tartismalar da
yapilmis olup usulciiler ile fakihlerin farkli yaklasimlari benimsedikleri
gorulmektedir. Ayrica usulctiler yaninda -ntianslari bir yana- sebep ve sart arasinda
benzerlik oldugu da goriilmektedir. Bu anlamda sebep, “varligl ve yoklugu ser
hiikmiin varligina ve yokluguna aldmet kilinan durum ve nitelik anlaminda fikih usulii
terimi”’? olarak tanimlanmis, usil ilminde sart “us{l-i fikihta vaz{ hitkiimlerden biri
olup, bir hiikmiin varhigr kendi varligina bagh olmakla birlikte varligi onu zorunlu
kilmayan ve onun yapisindan bir parga teskil etmeyen durumu anlatir. Fiir(i-1 fikihta
ise sart, bir hukuki islemin ytriirliige girmesi veya yiiriirliikteki hiikiimlerin sona
ermesinin gelecekteki bir olaya baglanmasini ya da hukuki bir islem i¢in kayitlar
konulmasini ifade eder. Fikih ilminde sartlar seri/hakiki ve ca‘li olmak iizere iki

7 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-r&’ik. 21-22.
72 Ibrahim Kafi Dénmez, “Sebep”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2009), 36/224.
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kisma ayrilir’”® seklinde acgiklanmis ve “Miikelleflerin hukuki islemlerde one
stirdiikleri sartlara ca‘li sartlar denilmistir. Buna gére hukuki islemlerde taraflarca
One siirilen ca‘li sartlar; ta‘liki ve takyidi olmak tlzere ikiye ayrilir. Ta‘liki sart,
akitlerin yirirlige girmesinin ya da son bulmasinin gelecekte meydana gelmesi
muhtemel bir olaya baglanmasi iken; takyidi sart, herhangi bir akdin belirli kayitlarla
sinirlandirilmasidir”’ seklinde ifade edilmis, bir diger tanimda ise “Fikih ustliinde
illet (ca‘li sart); ser’f hiitkmiin kendine baglandig1 ve aralarinda isnadi bir iliski aklen
kavranabilir nitelikte olan sebep anlamindadir””> denilmistir.

Baz1 fakihlerce, “sebebin ca’li olmasi1” ilkesinin i¢inde bulundurdugu “bir
iradenin varligl sarti” burada bulunmamaktadir. Dolayisiyla buradan hareketle
“hades ve habes abdestin sebebi olamaz” seklinde teorik bir itiraz ileri striilse de
diger fakihlerce “La viidiie an hades (hades nedeniyle abdest zorunlu degildir)”76
hadisinden hareketle bu konuya dair bir Hz. Peygamber kaynakl iradi bir beyanin
oldugu ifade edilmistir. Sebebiyeti savunan usulciilere gore burada gecen “an” harf-i
cerri sebebiyet ifade etmektedir. Ancak usulctilerin bu gerekcesine baska usulciilerin
“ilgili hadis, hadesin sebebiyetine degil bilakis adem-i sebebiyetine delalet eder.
Ciinkii bizzat hadis, hadesin abdesti gerektirmedigini ve abdeste sebep olmadigini
ifade etmektedir. Dolayisiyla hades, abdestin sebebi olamaz. Oyle ise hadiste gecen
‘an’ harf-i ceri ‘yar1 sebebiyet/sibih sebebiyet’ ifade eder. Sonug¢ta hadiste gecen ‘an
hadesin’ kaydi hades hali ile abdestin tekerriir etmeyecegine ve hadesin abdeste
sebep olamayacagina isaret eder”’’ seklinde cevap vermek miimkiin olmaktadir.

5.5.2. Namazin Abdestin Sebebi Olmasi Tartismalari

Hadesin, abdestin sebebi olup olmadigi konusu wus@ll bir tartismayla
halledilemedigine gore “namazin bizzat kendisi abdestin sebebi sayilabilir mi?”
tartismas1 giindeme gelmistir. Bazilarinca bu goriisiin Ehl-i zdhir tarafindan
benimsendigi ileri siiriilmiistiir. Ancak bir abdestle birden fazla namaz kilabilme
durumu, bu goriisiiniin tutarlilik testinden gecemedigini gostermistir. Clinkii namaz
ancak, abdestsizlik halinde abdestin sebebi olabilir, 6yleyse “Ey iman edenler! Namaz
kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayin; baslarinizi
meshedin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar (yikayin)”’® ayetinin zahirinden
hareketle namaz abdestin mutlak sebebidir, sonucu ¢ikarilamaz.”

5.5.3. Namazi irade Etmenin Abdestin Sebebi Olmasi Tartismalari

73 Mehmet Boynukalin, “Sart”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 38/364.

74 Osman Kagikgl, “Sart (Fiirt-i Fikih)”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2010), 38/365.

75 Talip Tiircan, Isldm Hukukunda Norm-Amag [liskisi (Ankara: Ankara Okulu, 2009), 44.

76 Eb(i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahth, nsr. Daru Sahniin,
(istanbul: Cagri yayinlari, 1413/1992), Kitabii'l-vudi’, 34.

77 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-r&’ik, 1/22.

78 Kur’an Yolu (Erisim 20 May1s 2020), el-Maide 5/6.

79 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/22.
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Ibn Niiceym’e gére bu tez Hanefi fikih eserlerinde yer almis olsa bile tutarsizdur.
Ciinkd bu goris temel alinirsa kisi namaz kilmaya niyetlense ama abdest almazsa
glinah islemis olacaktir ki akil ve nakil boyle bir seyi kabul etmez. Ancak “Kenz”in
onceki ve en meshur sarihi Zeylai, namaz irade etmenin abdestin sebebi olacagi
gorisiiniin makulliglini “Kisi namazi irade eder etmez o anda abdest vacip olur, kisi
namaz kilmaktan vaz gecerse abdest vacip olmaktan cikar, zaten abdest kisinin
namazi irade etmesi sebebiyle vacip olmus idi” yorumu ile akli bir zemine
oturtmustur.?’® Zeyniiddin kendisinden 6nceki sirihe ait bu goriisiin makulliigtine
kanaat getirmektedir.

5.5.4. Namaz ile Abdestin Viiciibu ve Viiciidu Arasindaki iliski

Konuya dair abdest-namaz iliskisi baglaminda tartisilan diger bir konu ise
viiclib-viicQd iligkisidir. Abdestin sebebi, namazin viicudu (vaktinin gelmesi ile
namazin varliga biirtinmesi) degil namazin viiciibu (vacip olmasidir), namazin sahih
bir sekilde varliga biirtinebilmesi icin abdest sarttir, namaz abdestten sonra geldigine
gore, sonra gelen zati itibariyla dncekine sebep olamaz (el-miiteahhir 13 yek{nii
sebeben li'l-miitekaddim). Ancak namazin viicidu degil ama viiclibu, abdestin
viicibuna takaddiim edebilir, dolayisiyla ancak bu yoniiyle namaz, abdestin sebebi
olabilir.®

5.5.5. “Taharatii’s-salat” Tamlamasi

Zeyniiddin ibn Niiceym’e gore, “Taharatii’s-salat” tamlamasinin zahiri, namazin
abdeste sebep olabilecegini gosterse de yine de bazi usuli engeller bulunmaktadir.
Soyle ki usil acisindan “namazin viicibu”nun abdeste sebep kilinmasi nafile namazlar
baglaminda kavramsal olarak sik diismemektedir. Ciinkii nafile namaz ve viiclipluk
arasinda bir bag yoktur, nafile kavrami “viiclip”luk kavramu ile degil “irade” kavrami
ile anlam bulmaktadir, nitekim nafile namaz iradeye bagh bir namazdir.

Derin karakterli uzun bir tartismanin sonunda Zeyniiddin Ibn Niiceym konuya
dair kiymet hiikmiinii su ctimle ile sona erdirmektedir: “Hiilasa, abdestin sebebi hem
farz hem nafile namazi irade etmek halidir. Daha derli toplu ifade ile namaza
baslamaya bitisik ve pes pese olan namaz iradesi abdesti vacip kilar. Ancak su kadar
var ki namaza dair miukellef iradesi ortadan kalkarsa, o anda miikellef lizerinden

abdestin vacip olusu diiser. ibn Niiceym’e gore artik bu sonuca itiraz edilemez”.#

5.5.6. Taharet Konusunun icerikleri

Taharetin riikiinleri: a-Hades-i asgar abdestin azalarindan olan 3 organi
yikamak ve basi mehsetmektir, b-Hades-i ekber durumlarinda ise biitlin bedeni
yikamaktir c-Goriiniir hakiki necasetlerde necasetin aynini izale etmektir d-Goriintr
olmayan necasetlerde necaset bulasan yeri 3 defa yikamak ve her defasinda sikmak,

80 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/22.
81 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/22.
82 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/22, 23.
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sikilmasit miimkiin olmayan yerlerin temizliginde yikamak ve sonrasinda da
kurutmaktir. &

5.5.7. Taharet-Sevap iliskisi

Hanefi fakihler, taharetin sevap kazandiracagina dair cok net bir goris
belirtmemislerdir. Onlarin konuya dair sarih beyanda bulunmamalarinin nedeni usfili
bir sorundan kaynaklanmaktadir. Bir eylemin “sevap”la bulusabilmesi i¢cin o eylemin
“niyet”le takyit edilmesi lazimdir, ne var ki abdestte niyet Hanefi fakihlere gore farz
degildir.8

5.5.8. Dil Bilgisi Acisindan Tahliller ve Hitkme EtKkisi

Zeyniiddin, bolim baslarinda ilgili terimlerin lugavi izahlarini yapmistir.
“Kitabii't-taharet” kalibindaki izafet “lam” manasinadir, bu tamlamaya “min” manasi
vermek pek uygun degildir.®® izafetin “min” manasina olmasinin nedeni “hatemii
fiddatin (glimiis yiiziik)” 6rneginde oldugu gibi tamlamanin birinci ciizii (tamlanan)
hakkinda ikinci clizinden (tamlayan) hareketle bilgi (ihbar; yani aralarinda miibteda
haber yapabilme imkaninin olmasidir) edinmektir. Oysaki bizim tamlamamizda boyle
bir durum s6z konusu degildir. Bu anlamda sifat tamlamasi olarak “hatemiin
fiddattiin” diyebilirken “el-Kitabii taharetiin” diyemeyiz.2®

Zeyniiddin, ana metin Kenz'in “yedeyhi bi-mirfekayhi” ifadesini serh ederken
burada gegen “bi” harf-i cerinin “maa” manasina musahabe i¢in oldugunu ifade eder
ve delil olarak “ihbid bi-selam (selam ve bereketlerle gemiden in).” (Hud 11/48) ayet
metnini ileri siirer. Yani eller “maa” manasindan dolayi, dirseklerle beraber
yikanmalidir. ibn Niiceym burada yeniden usili tartismalara girer. Séyle ki: “mirfak”
dirsek olduguna gore yikama emri “dirsege” kadardir. Yine “dirsege kadar ifadesini
veren “i1a” harfi cerri “maa” anlamina gelir mi?” tartismasi1 konusunda musannif
Nesefi burada gecen “ild” harf-i cerini “maa” manasina almaktadir, ancak musannifin
bu tercihi sarih Ibn Niiceym’e gére muhalifler tarafindan reddedilebilir. Ciinkii ayette
yikanmasi emredilen “yed (el)” kelimesi “parmaklarin uglarindan baslayarak
omuzlara kadar devam eden yerdir” bu durumda “ila” harf-i ceri “maa” manasina
kullanilacak olursa omuzlara kadar (omuzlar dahil) yikamak emredilmis olacaktir.
Bedd’i”in “dirsegin yikamaya dahil ve yikamadan hari¢ olma ihtimalleri ayeti
miicmele cevirir, miicmellik halinde s6z konusu kapalilik usul-i fikih ilkesi geregi Hz.
Peygamber’in fiili ile giderilir, neticede Hz. Peygamber’in fiili miicmeli beyan etmis
olur” tezi Ibn Niiceym’e gore yine itiraza medar olan bir ¢ikarimdir. Itiraza medar olur
cuinkil “lafizda mevcut olan sarih delaletsizlik durumu lafzi ‘miicmel’e degil, ‘beraet-i
zimmet'e (dirsek yikamaya dahil degildir sonucu) gotiiriir ki zaten ‘beraet-i zimmet’
fakihin tutundugu temel asillardandir”. Yine Ibn Niiceym’e gore “dirseklerin
yikanmasinin gerekmesi de gerekmemesi de ihtimal dahilindedir, dyle ise ihtiyat

83 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/13.
84 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/23.
85 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/23.
86 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/23.
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ilkesi esas alinip dirseklerin yikanmasina hiikmedebilir” cikarimi ayni sekilde
reddedebilir. Soyle ki: Delile dayali olarak ortaya ¢ikan hiikiim ancak delil yoklugunda
etkisini kaybeder. Ihtiyat ancak iki delilden birisini tercih etmek seklinde ortaya cikar.
Delil yoksa ihtiyat devreye sokulamayacagina gore dirseklerin yikanmasinda ihtiyat
ilkesi delil olarak kullanilamaz.®’

AN

Ibn Niiceym “ila” harf-i ceri konusundaki tartismalara muhakkik miifessirlerin
ve bunlar icerisinden giiclii mifessir Zemahseri'nin (6. 538/1144) goriislerini ilave
eder. Zemahseri'ye gore “i1a” harf-i ceri “mutlak gaye” icindir. Gayenin mugayyaya
(sinirlanan anlamina gelir. Bir seyin son simir1 “gaye” iken o sinirdan Oncesi
“mugayya”dir)® dahil olmasi veya ondan hari¢ olmasi icin akli bir delil (el-ilm)
olmalidir. Ornegin Hz. Peygamber’in isra yolculugunda gecen “ila’l-mescidi’l-aksa”
tamlamasindaki ild harfi cerri mugayyaya dahil olmalidir, bunun aksi diisiiniilemez.
Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksad'ya varip girmeden donmesi makul degildir. Her iki
tarafa dair delil yoksa Zemahseri’'ye gore ihtiyatla amel edilmesi iyidir. Hz.
Peygamberden dirsekleri yikamay1 terk ettigine dair bir delil gelmemesi, dirsegi
yikamanin farz olmadigina delil kilinir, ihtiyaten yikanmasi tavsiye edilir. Ancak
Zemahser’nin bu ¢ikarimina itiraz eden Ibn Niiceym en saghkh yolun “icma”a
basvurulmasi oldugunu ifade eder. Clinkii Hz. Peygamber’in fiilleri bagka bir delil
olmadikga direk olarak farziyet ifade etmez.*

Ozet olarak séylemek gerekirse Zeyniiddin ibn Niiceym’in fikhi konularda
istidlal yonteminin kusursuz kullanilmasina odaklandigi goriilmektedir. Kendi
mezhebi imamlarinin ortaya koymus olduklar1 hiiktimleri usuliine uygun bir sekilde
temellendirilerek savunulmasina azami dikkat etmektedir. Oyleyse tiim ihtimalleri
gozden gecirerek ihtimallerin arti ve eksilerini ortaya koyduktan sonra en tutarh
istiddlin ne oldugu konusunda kendisinin fikri merak konusu olmaktadir.
Zeyniiddin’e gore “dirsek ve ayak topuklarinin yikamaya dahil edilmesi” konusunda
en saglikl ve itiraza medar olmayacak istidlal tiirii “icm4” ile miimkiin olmaktadir.*
Nitekim Imam S$4fi’ye ait Hz. Peygamber’in dirsekleri yikamay: terk ettigine dair bir
rivayet gelmemistir, ifadesi zimnen “icma”ya isaret etmektedir. Her ne kadar imam
Safi’'den bizzat icma rivayeti gelmese de “hikayetii'l-icma (muhalefet edilmemis
gorisiin icma oldugu iddias1)” gelmistir.**

6. Siriciiddin ibn Niiceym’in En-Nehrii’l-F@’ik isimli Eseri

Siracliddin, “Hafizu’l-mille en-Nesefi’nin eserine olan ragbet ve 6grenme hirsim
beni bu eseri serh etmeye itti. Bu serh faaliyetini yaparken derin deniz misali fikih
hazineleri iceren bu eserin hazinelerini ortaya ¢ikarmak istedim, boylece fikihta ileri

87 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/26, 27.

88 Omer Nasuhi Bilmen, Hukiki Islamiyye ve istildhati fikhiyye kdmusu (Istanbul: Bilmen,
1967),1/120.

89 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/29.

90 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/25, 28.

91 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ré’ik, 1/28.
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seviyede olanlar icin hakdik fikihta ileri seviyeye ulasamayanlar icin fevdid icerikli
bilgiler koydum. Bu arada kardesim ve seyhimiz Zeyniiddin gibi bu eser ilizerinde
calisanlarin yanlis anlamalarina (evham) dikkat cektim. Ve bu eserime en-Nehru’l-faik
ismini verdim” diyerek serhine giris yapar.”

Bu eser, Kenz'in en pratik serhi sayilabilir. O, agabeyi gibi boliim baslarinda ilgili
terimlerin filolojik ve ilmi izahlarin1 yapmistir. Yukarida giris ciimlesinde ifade ettigi
gibi eserinde kardesi Zeyniiddin Ibn Niiceym'in el-Bahrii'r-rd@’ik'ine de elestiriler
yoOneltmistir. Ayrica eserde segili ifadeler ve siirlerle siislenen bir dil kullanilmis, fikhi
ahkdmla dogrudan alakali olmayan edep ve ahlak ilkelerine de yer verilmistir.
Hiikiimlerin tespitinde hukuk metodolojisi kurallarinin rolii ve uygulanisi zaman
zaman gosterilmistir.”

6.1. Sistematik

Siraciiddin Ibn Niiceym serhini kaleme alirken agabeyi ve hocasinin yolunu
takip etmis “Kitab-Bab-Fasil” basliklari ile konuyu ele almis her konunun bitimine
ornek “fiiru” olaylar1 yerlestirmistir. Ayrica o, sik sik “Tenbih” boliimleri girerek bu
baslik altinda 6nceki fakihlerin baz1 goriislerini kritik ederek okuyucusuna kendi
vardigl sonucu kaydetmistir. Diger taraftan Siraciiddin ibn Niiceym agabeyi ve
hocasinin yapmis oldugu gibi fikhin kavramsal analizi, usul-i fikha dair konu, mevzu
ve gaye baglaminda bir agiklama yapma ihtiyact duymamis hemen “Taharet” bolimii
ile konuya giris yapmistir. Onun, kitabin girisinde, us{ili konularda hocasi gibi sanal
diyalektige girmemis olmasi, hocasinin diyalektik zekasin1 ve hakkini teslim etmis
olmasi olarak diisiintilebilir. Ancak o, eserin ilerleyen boliimlerindeki tikel mevzular
tizerinde bu diyaloglar1 kullanmis ve ustli goriisler arasinda tercihte muhakkikdne
bir tutum takinmistir.

6.1.1. Kitabu’t-Tahare Uzerinde Dil Bilgisi ve Usiili Tahliller

Siraciiddin ibn Niiceym, “namaz imanla olan derin bagindan dolay1 basa alinir,
abdest ise namazin sartidir, sartin hem vaz’en hem tab‘an namazdan mukaddem
(6nce) olmasi gerekir” diyerek konuya girer. Burada kullanmis oldugu ifadeler aynen
agabeyi ve hocasi ile birebir aynidir. Hocasi ve agabeyi Zeyniiddin'in goriislerini takip
eder ve zaman zaman “el-Bahr” seklinde atifta bulunur. Bu yoniiyle serh calismasinda
agabeyi ve hocasi Zeyniiddin'i kendisine kilavuz edinmistir denilebilir.

Sirdcliddin tipki agabeyi gibi “Kitabu’t-tahare” lizerinden dil bilgisi acisindan
tahlillere gecer, hocasinin yaptigi gibi benzer kaynaklara atif yapar, ornegin el-Mugrib
isimli eserden gramer ve tanim bilgisi olarak faydalanir. Agabeyinin tercih etmis
oldugu baz1 goriislere katilmadigini ifade eder. Bu anlamda “Kitabii’t-tahare”
tamlamasinin muzafi olan “kitdb” kelimesinin etimolojik tahlillerini yaparken sozii
“mukatebe”ye getirir. Kitdb veya mukatebe “cem ve zamm (bitistirme ve ekleme)”

92 Siraciiddin Omer b. ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, en-Nehru’l-faik, thk.
Ahmed izzii Indye (Beyrut: Daru kiitiibi’l-ilmiyye, 1402), 1/19.
93 Yaman, “Kenzii'd-dekaik”, 25/261.
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manasina olduguna goére mukatebe yapan taraflar hiirriyet-i yed ile hiirriyet-i
rakabeyi birbirine eklemis olacaklardir. “Bahr sahibi’ne gore taraflar sadece akdi eda
ve akde vefaya dair s6z vermis olmaktadirlar. Ciinkii iki benzer seyin birbirine
katilmasi igerik olarak burada miimkiin gériinmemektedir. Soyle ki miikatebe akdi,
akdin yapildig1 anda direkt sonu¢ dogurmadigi icin, akitte belirlenmis olan tutar
verilmedikce, rakabe hiirriyeti tahakkuk etmez. “Nehir sahibi’ne gore ise “mukatebe
akdi hiirriyet sonucunu direkt dogurmuyor olabilir, ama hiirriyete giden yolun
sebepleri olusmustur, bu yonii itibariyla mukatebe ve kitab lafizlarina “cem ve zamm”
anlami verilebilir. Diger yandan zaten hakiki cem cisimlerde olabilir, burada taraflarin

birbirine s6z vermelerini itibara alarak hakiki cem vardir diyebiliriz”.%*

Kitab, kavraminin altina “bab, fasil” basliklarinin girmesinin mantigini kuran
Sirdcliddin’e gore, ayni kapsamda degerlendirilebilecek miistakil mevzular “kitab”
bashginin altina girebilir. Nitekim o, Fethu’l-kadir izerinden konuyu mantik zeminine
yerlestirmektedir. Bab tasnifi altina yerlestirilen sinif fasildir. Bab ise kitab sinifinin
altina yerlestirilen bir siiftir. Tim bunlar tedvin edilmis “ilim” anlaminda en iist
siifin altina yerlestirilmektedir. Oyle ise ilim mutlak manasi ile idrak etmek
anlaminda “cins” olmakta, bu cinsin altina yerlestirilen yakin ve zan ise nev’
olmaktadir. Fikih benzeri miidevven ilimler zanni nitelikte olabilirken yine onlardan
kelam, hendese ve hesap gibi kati nitelikte olanlar da vardir.”® Bir 6nceki paragraf ve
bu taksimin izahi itibariyla Siractddin, filolojik ve mantiki izahlarda agabeyinden
daha didaktik goriilebilir.

Sirdciliddin agabeyi ve hocasinin taharet taniminda gecen “hades ve habesten”
temizlik kavramlar1 yerine “temizlenmesi gerekli olan mahalli hakiki veya hiikmi
necasetten temizlemektir” tanimini 6ne ¢ikarir. Ona gore bu tanim el-Bahr sahibinin
tanimindan iki yonden daha iistiindiir: Birincisi “temizlik mahalli” denilen yer, namazi
ilgilendiren yonleri ile elbise, beden ve mekan temizligi olabilecegi gibi kaplarin ve
gidalarin temizligi de olabilir. Miellifin bu tanimina “amma abdest iizerine tekrar
abdest almak durumunda necasetten izale durumu yoktur” diye itiraz edenlere
cevabimiz “evet, 0yle goriinse de ikinci abdeste taharet denilmesi mecazendir”
seklinde olacaktir.?®

Agabeyi gibi benzer dil bilgisi a¢isindan tahlillere gecer, abisinin “kitabii’t-
tahare” tamlamasi tizerine vermis oldugu kisa bilgiyi daha da detaylandirarak agiklar:
Bu tamlamada gecen izifet lamiyedir, mimiye degildir. Mimiye olmadig1 gibi fi
manasina da degildir. Sayet muzafiin ileyh, muzafa miibayin (zit) olup zarf degil ise
yahut muzaf, muzafiin ileyhten daha mutlak (yevmii'l-ahad, ilmii'l-fikh) ise izafet
tamlamasi lamiyedir. Diger yandan mubayin (zit) olan sey zarf ise izafet fi
manasinadir. Sayet muzafiin ileyh, muzafa asil ve hammadde olan bir lafiz ise muzaf

94 ibn Niiceym, en-Nehru'l-faik, 1/20.
95 ibn Niiceym, en-Nehru’l-faik, 1/21.
96 ibn Niiceym, en-Nehru’l-faik, 1/21.
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“min” manasinadir. Dolayisiyla “hatemii fiddatin” beyaniye yani min manasinadir,
“fiddatii hatemin” lamiye yani lam manasinadir.”’

Sirdcliddin agabeyinin giiclii mantik ve felsefe orgiistiyle birlikte fikhi delillerle
derin analize tabi tutarak sonuglandirdig1 “abdestin sebebi hades-habes mi, namaz
kilmak mi1 yoksa namazi irade etmek midir?” sorusuna deginir. Abisinin yorumunu
begenmez ve sozlerini soyle siirdiiriir: “Serahsi birincisini, Huldsa sahibi ikincisini
Kesfii’l-kebir sahibi lciinciisiinii tercih etmistir. Tercih edilen bu goriislerden
herhangi birisinin Ehl-i zahirin gorisii ile kesismesi o goriisiin sihhatini zedelemez.
Nitekim Bahr sahibi bunu yapmistir ki bu hos degildir. Bir haberi yahut konuyu
nakleden kisi sika ise mezhebfi farkliliklarin haberin dogrulugunda nasil etkisi olabilir
ki!®® Nafile namaz1 kilmak iradesi abdestin sebebi olabilir, ancak burada sebep

olmanin niteligi muhayyer vacipliktir, 6yle ise nafile namaz abdestin sebebi olabilir”.*

“Farzu’l-gusl” tamlamasinda izafetin beyaniye oldugunu ifade eder. Farz
kelimesi lugavi “kaddera, kataa, vecebe” manalarina gelir. Meshur olan goriis
miisterek olmasidir. Usulciilere gore “takdir” manasinda hakikat, diger iki manada
kullanimi ise mecazdir. Boyle olmasi miisterek olmasindan daha iyidir. Ser’f anlamina
gelince farz, kati olan sey anlamindadir. Ancak Tahrir sahibinin ifadesinde oldugu gibi
farza, ameli farz da denilmektedir. Boyle denilmesinin nedeni delaletinde zannilik
tasimasidir. Nitekim sem‘1 deliler dort sekilde taksim edilmistir:

1-Siibutu ve delaleti kat'1-Miitevatir naslar gibi.

2-Stibutu kat'f ve delaleti zanni-Tevile ugrayan ayetler gibi.

3-Siibutu zanni delaleti kat'i- Ahad haberlerin mefhumlari kat't olabilir.
4- Siibutu ve delaleti zanni-Ahad haberler.

Iste bu dort taksimden birincisi ile farzlar, ikincisi ve iigiinciisii ile vacipler,
dordiinciisii ile siinnet ve istishab elde edilir. Ancak Hanefiler vacip kavrami ile ameli
farz olan seyleri murat etmislerdir. Konuyu daha didaktik hale getiren sonraki donem
Hanefiler, vacip olan hiikiimler; yerine getirilmesi istenen tiirden olmak sartiyla
farzdan daha zayif, digerlerinden daha iistliin olan hiikiimler koleksiyonudur
demislerdir.!®

Sirdciiddin “ellerini dirsekleriyle” yikamak boliimiinde agabeyi ve hocasi ile
ayni ciimleleri ayni istidlal yontemleri ile agiklar. Nakiller ayni1 kaynaklardandir.*®*

97 ibn Niiceym, en-Nehru'l-faik, 1/22.

98 Siraciiddin’in hakikatin kisilere gore degismeyecegi tezine Allisi tefsirinde “Sdhibii'n-
Nehr”takdimi ile su ciimlelerle atif yapilmistir: Nehr sahibinin nikdh emrinin viiciib
ifade edecegi goriisiinii tercih etmesinde kendisine 6zel bir gerekgesi vardir.
Sihabiiddin Mahmd el-Aldisi, Rihu’l-me‘ant fi tefsiri’l-Kur’dni’l-‘azim ve’s-sebi’l-mesdni
(Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, ts.), 4/194.

99 ibn Niiceym, en-Nehru'l-faik, 1/23.

100 fbn Niiceym, en-Nehru’l-faik, 1/24.

101 fbn Niiceym, en-Nehru’l-faik, 1/27-28.
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Bazen hocasinin goriislerini elestirir, nitekim o bu anlamda séyle demektedir: “Ben
derim Ki: Dirseklerin yikanmasi hususunda s6z konusu edilen ihtiyatin manasi; emrin,
kisinin uhdesinden yakini olarak ¢ikmasini icermektedir. Bahr sahibinin Hiddye'ye

nispet etmis oldugu goriis kendisinde sehiv barindirir”. 1%

0, agabeyi gibi genellemelere getirilebilecek elestiriler konusuna dikkat
cekerek “Eller, ayaklar, dirsekler gibi abdest organlarina iliskin hususlarda dil ve dilin
kurallar etkilidir, yemin meselelerinde ise o6rf etkilidir” seklindeki genel yaklasimlar
da baska orfi 6rnekler ile nakzedilebilir” demektedir.'%

Sirdciiddin, hocas1 ve agabeyine ait “ellerin dirseklerle beraber yikanmasi
hususunda getirilen deliller ellerin dirseklerle beraber yikanmasinin farziyetini ispat
etmeye yeterli degildir. Dolayisiyla burada kullanilmasi gereken en giiclii istidlal
yontemi icmadir” igerikli climleyi aciklarken sunlari zikreder: “Ameli farzlarda en
uygun olan istidlal yontemi, ameli farzlarin kat'i delile ihtiyac duymamasidir. Oyleyse
bu durumda ameli farzlarin icmaa da ihtiyaci olmaz. Bu durumda herhangi bir
miictehidin ‘ben bu konuda muhalif bir gériis oldugunu bilmiyorum’ ifadesi iizerinden
konuya dair bir icm4 arayisina girmeye de gerek yoktur” climlesi ile hem Kenz'i hem
de ibn Abidin kanaliyla agabeyi ve hocasinin eserini agiklamaktadir.'® Siraciiddin bu
gibi giiclii istidlal yontemlerini kullanarak agabeyi ile metin izerinden diyalektik bir
miizakereye girerek fikhi diisiinceye katkilar sunmaktadir.

Nitekim Siraciiddin, fiiri-i fikihtaki icma algilar1 hakkinda miitalaalarini 6rnek
olay lizerinden soOyle slirdiirmeye devam eder: “Safil, ben bu konuda icma vardir
demiyorum, ancak bu konuda muhalefet yoktur diyorum” derken Mutezileden Ebii
Hasim, “konuya dair icma yoktur ama icmaya muhalefetin olmamasi ise hiiccettir”
demektedir.® Bu a¢iklamalardan sonra Sirdciiddin, tahakkuk eden hakiki icm4 ile
icma hikayesini (icmAa muhalefetin olmamasi da icmadir goriisii) ayirt eder. icma ile
muhalefeti olmayan goriis arasindaki iliskide icmain ayri, muhalifi olmayan goriisiin
ayr1 bir kategori oldugunu ifade eder; “lizerinde icma olusmayan ama muhalifi
olmayan goris hiiccettir, ancak icmanin tahakkuk etmesi apayri bir olaydir”,
goristind ileri siirer.'%®

Sirdcliddin, ele aldigi konularda goérmiis oldugu Kur’'ani icaz ve belagat
inceliklerine de deginmektedir. Bu anlamda abdest ayetinde gegen bir birim organda
bir tek parca olarak bulunan azalar es deger sekilde ¢ogul getirilmistir. Buna mukabil
bir organda birden fazla ayni ciiz parca var ise es deger bir sekilde cogullanmamistir.
Sayet her ikisinde de ayni sekilde ¢ogul yapma sekli ortaya ¢iksa idi bu tarz cogul
yapma kelamda kabihlik olurdu, bu ytlizden ayet bdylesi kabihlik icerecek bir kalip
kullanmamistir. Yani ayet “erciilekiim-merafik (ayaklariniz-bilekleriniz) (¢ogul-

102 fbn Niiceym, en-Nehru’l-faik, 1/29.
103 [bn Niiceym, en-Nehru’l-faik, 1/29.
104 fbn Niiceym, en-Nehru’l-faik, 1/29.
105 fbn Niiceym, en-Nehru’l-faik, 1/29.
106 [bn Niiceym, en-Nehru’l-faik, 1/29.
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cogul)” formunda beklenirken, “erciilekiim-ka‘beyn (ayaklariniz-iki bileginiz) (¢cogul-
ikil)” formunda gelmistir. Bu kullanimlardan hareketle ayaklarda iki topuk kemigi
oldugu ortaya cikmaktadir. Oyleyse gerek dirsekler ve gerekse topuklarin (her
ayaktaki iki adet topuk kemigi) yikanmasi konusu yukaridaki kriter lizerinden
degerlendirilmelidir. “Eller-dirsekler” seklinde gelen form bir biitiin organda (kol) tek
bulunan parcanin (dirsek) yikanmasina isaret ediyorsa ayni sekilde “ayaklar-iki
topuk” seklinde gelen form da bir biitiin organda (ayak) bulunan parc¢anin (iki topuk)
yikanmasina isaret etmektedir, sonucuna varilabilir.?

Insanin yaratihsinda viicutta tek bulunan organlarin tesniye ve cemileri
birbirinin yerine kullanilabilir. Nitekim “fegad sagat guliibukiima” (ikinizin kalpleri
haksizliga dogru kaymis bulunuyor) gelmistir (et-Tahrim 66/4). Ancak viicutta
birden fazla bulunan organlarin ikili ve ¢gogulu birbirinin yerine kullanilmaz; ikil, ikil
kalibinda kullanilir. Bu goriisleri naklettikten sonra Sirdcliddin bu goriisiin
genellestirilmemesi gerektigi konusunda hem fakih hem dil alimi es-Semin’den (6.
756/1355)' 8 su nakli yaparak konunun ihtilafli olduguna vurgu yapar: “Sahibinde tek
olan organlarin cemi ve tesniye seklinde kullanimlarinda 3 vecih vardir: Oncelikli
olarak en uygun olani, cemi kullanilmasidir, sonra sirasiyla mifred kullanilmasi ve

tesniye kullanilmasi gelir”. 1%

Sirdcliddin’e gore yukarida gecen itibari kabuller fikhi konularda genel kural
olarak kullanilamaz. Ciinkii bu genel yaklasimlari temel aldigimizda “ellerinizi
dirseklere kadar, ayaklarinizi iki topugunuza kadar yikayin” ayeti bu organlardan bir
tanesini 0rnegin bir eli ve bir ayagi yikamayi gerekli kilar. Bu genel yaklasimin sonucu
olarak aymi cins ikinci organinin yikanmasinin farziyeti ya nastan hareketle ya da
siinnetten hareketle tayin edilmesi gerekecektir. Iste bu yiizden salt usuli, lugavi
tartismalarin getirecegi sonucu goren Kudlri (6. 428/1037) abdest ayetini
zikrettikten sonra “abdestin farzi ii¢ azay1 yikamak ve basi mesh etmektir” seklinde
ihtilaflar1 dislayici bir ifade kullanmigtir.**

Sirdcliddin, her konunun sonunda 6rnek fiiru fikih olaylar zikretmektedir. Bu
anlamda taharet babinin sonunda su fiirtiu zikretmektedir.

6.1.2. Fura

Abdestin hemen basinda besmele cekmeyi unutan kisi sonrasinda hatirlasa ve
besmele ¢cekse slinneti yerine getirmis olmaz. Buna mukabil abdestin disinda yeme
icme gibi hususlarda ise hatirladigl zaman siinneti getirmis oldugu besmele siinnet
yerine gecer. iki olay arasindaki fark sudur: Abdest tek bir biitiinden olusan bir
ameldir, yeme isi ise siirekli birbirini takip eden farkli eylemlerden miitesekkildir. Bu
ylzden yeme icme konusunda unutulan besmele sonradan séylenildiginde kag¢irilan

107 fbn Niiceym, en-Nehru’l-faik, 1/31.

108 Ahmed b. Yisuf Ebii’l-Abbas el-Halebi (6. 756/1355), dil, kirat alimi ve Safii fakihidir.
ibn Niiceym, en-Nehru'l-faik, 1/31 (3.dipnot).

109 fbn Niiceym, en-Nehru’l-faik, 1/31.

110 fbn Niiceym, en-Nehru’l-faik, 1/31.
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siinnet yerine getirilmis olur.'** Nitekim Hz. Peygamber “Biriniz yemegin basinda
Allah’t anmay1 unutursa hatirladigi zaman ‘Bismillah fi evvelih ve dhirih’ desin”**

buyurmustur.
6.1.3. Misvak kullanmak

Abdestte misvak kullanmanin fikhi hiikmiine dair usuli tartismalara yer veren
Sirdciiddin, misvak kullanmanin vakti ve hikmi konusunda Hanefi fakihleri
arasindaki yaklasimlara deginir: Misvak kullanmanin vakti konusunda “abdestin
oncesinde, mazmaza aninda veya hatirlandig1 zaman olabilecegi” siklar1 fakihler
arasinda mevzu edilmis, hitkmii konusunda siinnet ve miistehap olmak iizere goriis
ayriliklar1 ortaya cikmistir. Hiddye sahibinin silinnet oldugu seklindeki goriisii
stinnetin tanimindaki “muvazaba (yapmaya devam etme)” ifadesine dayanmaktadir.
Ancak Siraciiddin’e gore onun bu goriisii iki yonden itiraza sebep olmustur: Birincisi
“muvazaba” siinnete degil viicliba isaret eder. ikincisi abdestte “muvazaba” ispat
edilememis bir iddiadan ibarettir. Viiclib ifade ettigi tezini muariz bir delil olmamasi
sarti ile kabul edebiliriz. Oysaki burada muariz bir delil olarak Hz. Peygamber’in
“Ummetime mesakkat olmayacak olsaydi onlara her abdestte misvaki
emrederdim.”*® hadisi bulunmaktadir. Nitekim vacip olsaydi her haliikkirda
emrederdi. ikincisine gelince lizerinde durmaya gerek yoktur. Misvak kullanmanin
stinnet mi miistehap mi1 oldugu konusunda tartismalarda miistehap oldugu gértsiint
savunanlar misvagin “abdestin hususiyetlerinden” olmadigini bu yiizden miistehap
oldugunu 6ne siirerler. Yani misvak, abdeste 6zel bir uygulama degil temizlik icerikli
bir islami uygulamadir. Nitekim onlara gére misvak 5 yerde miistehap olmaktadir:
Disler sarardiginda, agiz kokusunu gidermek amaciyla, gece uykudan uyanildiginda,
namaz baslanacagl zaman, abdest alinacagi zaman. Ancak bunlara ilave edilebilecek
miistehap uygulamalar Kur’an okurken ve toplanti durumlart gibi baska yerler de
bulunmaktadir. Siractiddin bu nakillerden sonra kendi yaklasimini “Bu arada sunu
bilmelisin ki ‘siinnet’in zahiri muvazaba icermesidir. Ancak bu muvazaba durumu
sadece namaza mahsus degildir.*** Bu durumda misvak kullanmak mutlak stinnettir,

7115

misvagl namazla takyit etmek ise menduptur”*® seklinde tahkik iceren ifadelerle

ortaya koymaktadir.
6.2. Nehr ve Bahr Arasinda Fikih

Yukaridan beri iki eser iizerinden yapilan nakillerde de gorildugi gibi iki
kardesin fikhi miiktesebatinin miisellem bir hakikat oldugu ortaya ¢cikmaktadir.
Agabey olan Zeyniiddin fikhi konularda kendi eserini “el-Bahr (deniz)” olarak

111 fbn Niiceym, en-Nehru’l-faik, 1/39.

112 Ebti Is& Muhammed b. Isd b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, nsr. Daru Sahnin,
(istanbul: Cagri yayinlari, 1413/1992), Kitabii’l-et ‘ime, 47 (No. 1858).

113 Tirmizi, Stinenti’t-Tirmizi, Kitabii't-tahare, 18 (No. 22).

114 Zeyniiddin'in muvazaba’ya dair gortsleri AlGsT'nin tefsirinde nev-i sahsina munhasir
olmasi agisindan ele alinmustir. Aliisi, Rithu’l-me‘dnt fi tefsiri’l-Kur’dni’l-‘azim ve’s-sebi’l-
mesdni, 4/194.

115 fbn Niiceym, en-Nehru'l-faik, 1/39, 40.
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nitelerken talebesi ve kardesi Siraciiddin tevazuu elden birakmaksizin kendi eserini
“en-Nehr (irmak)” olarak nitelemis'!® ve kendisini o denize su tasiyan irmak olarak
tavsif etmistir. Zeyniiddin ibn Niiceym'in ifadelerinden anlasildigina gére esere “el-
Bahr” isminin verilmesinin sebebi eserin fikih ilminde otorite olan sahislarin hepsinin
goruslerine bir sekilde yer vermis olmasidir. Aslinda bu vurgular nedeniyle kendisi
de “Bahr”’a akan irmak mesabesinde olmaktadir. Bu yonii itibariyla deniz mi
nehirdendir, nehir mi denizdendir seklinde bir devir yerine miielliflerin degerlerini
yerli yerine oturtup “Bahr”1 anlamaya giden yolun biraz da Nehr’den gectigini ifade
etmek gerekir. Nitekim zaten Nehr sahibi Siracliddin, agabeyinin eserindeki bazi
kapal yerleri acikladigini ifade etmektedir. Oyle ise Bahra vakif olmanin yolu Nehre
basvurmaktan ge¢mektedir. Nitekim Siracliddin, Kenz sahibinin ve agabeyinin
“Bahr”daki ifadelerinin arkasinda “ekilii (ben derim ki)” ifadesini kullanarak bu
gorislerinin kritigini yapar ve orijinal bir degerlendirme ortaya koyma c¢abasina
girer. Her iki eser Hanefi usfil-i fikih ve fiiru-i fikih literatiirii hakkinda genis bir eser
koleksiyonu barindirmakta ve bu yonii ile okuyucusuna genis bir literatiir bilgisi
kazandirmaktadir.

Siraciiddin Ibn Niiceym -agabeyi kadar olmasa da- sonraki dénem fiiru-i fikih
literatiiriinde yer etmis, agabeyi ve hocasi “Sahibi’l-Bahr, fi'l-Bahr” kendisi ise
“Sahibii'n-Nehr, fi'n-Nehr"*'’ seklinde zikredilegelmigtir. Ozellikle aym bélgenin
alimlerinden olan ibn Abidin’de Nehr sahibi Siraciiddin ibn Niiceym’e atif ¢ok fazla
goriilmektedir. Ciinkii Ibn Abidin Bahr iizerine bir hasiye yazmis ve bu hasiyede o,
“Nehr”i daima goz 6niinde tutmustur. Nitekim ibn Abidin Bahr iizerine yapmis oldugu
Minhatii’l-Hdlik isimli Hasiye’sinin girisinde “Fikhi meseleler ve usli delillerle dolu
olan bu eser her yonii ile herhangi bir ilaveden miistagnidir. Ancak, Seyh Omer’in
(SirAciiddin ibn Niiceym) en-Nehru’l-faik isimli eserinde ortaya koymus oldugu ve cok
faydali olacagini diisiindiigiim bazi bahisleri géz 6niinde tutarak bu eseri serh etmeye
karar verdim”**® demektedir.

Bu anlamda hem Haskefi (6. 1088/1677)''° hem ibn Abidin (6. 1252/1836)
Sirdcliddin’in gorislerini zaman zaman agabeyi ile birlikte ele almis, nakillerde “fi'n-
nehr, Sadruddin el-Gazzi” ifadesine yer vermistir.’® Yine Tahtavi (6. 1231/1816)
Ahmed b. Muhammed b. Ismail ed-Dikati et-Tahtavi, Merdki’l-felah serhi Niri’l-izdh
isimli esere yapmis oldugu hasiyede ondan bir hayli nakilde bulunmustur.*?* Diger
yandan vefatindan yaklasik 60 sene sonra Hint bolgesinde tedvin edilen (1664-1672)

116 [bn Niiceym, el-Bahrti'r-rd’ik, 1/10.

117 Abdiilgani el-Guneymi ed-Dimagski el Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb, thk. Muhammed
Emin Nevavi (Daru’l-kiitiibi’l-Arabi, ts.), 1/13,30, 329, 355.

118 Ahmed b. Abdilgani b. Omer ed-Dimaski ibn Abidin, Minhatii’l-Halik ‘ale’l-Bahri’r-rd’ik
(Kenz metni ile birlikte) (Libnan: Daru’l- kiitiibi’'l-ilmiyye, 1997), 1/10.

119 ibn Abidin, Reddi’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, 1/216, 229, 317.

120 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, 1/187, 188.

121 Ahmed b. Muhammed b. Ismail ed-Dikati et-Tahtavi, HdsiyetiiT-Tahtdvi ‘ald Merdkr’l-
feldh serhi Niri’l-izah (Misir: el-Matbaatii'l-kiibra el-emiriyye Bulak, 1318), 40, 47, 60,
79.
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el-Fetava’l-Hindiyye isimli ansiklopedik fetva kitabinda goriislerine yer verilmis
olmas1'® hem SirAciiddin’in fikhi birikimine hem de o doénem islam iilkeleri
arasindaki gicli iletisim ve bilgi agina isaret etmektedir. Ayrica Osmanli’'nin Misir
diyarimi kendi topraklarina ilhak etmesinden sonra medreseler arasinda kurulan
direkt bagin bu atiflarda etkili oldugu séylenebilir.

Bunlara ilaveten “Sahibii'n-Nehr” seklinde Siraciiddin’e dair atiflar sadece fikih
kitaplar1 ile smirli kalmamakta, kendine minhasir gorisleri ile Osmanh
hinterlandindaki tefsir'?® kitaplarinda da goriilmektedir. Siradctiddin’in fikhi goriisleri
gliniimiiz fikih derlemelerinde 6rnegin Kuveyt Fetvd Koleksiyonu'nda diger meshur
fakihlerin isimleri ile yan yana yer bulmustur.*

SONUC VE DEGERLENDIRME

Islam diigiincesine abi-kardes, hoca-talebe, ibn Niiceym kardesler ve Ibn
Niiceym ailesi olarak katki vermisler, diisiincenin nakli konusunda tasiyici bir rol
istlenmisler boylece genelde fikih tarihine, 6zelde Hanefi fikih literatiiriine ciddi
katki sunmuslardir. Vermis oldugu giiclii eserlerin etkisi ile Zeyniiddin'in ismi
glinlimiize kadar ulasmis ve giiniimiizde etkin bir sekilde ilmi muhitlerde hiirmetle
yad edilirken hocasinin golgesinde kalan Siractiddin biraz unutulmus gibi gériinse de
“en-Nehr” atiflar ile fikih miinderecati icerisinde zikredilmeye devam etmistir. O, bu
kadar gticli kalemin goélgesi altinda kalmamis ve ilmi literatiire girmeyi basarmistir.
Iste bu makale “en-Nehr” atiflarinin sahibini kesfetmeyi hedeflemistir.

Islam diisiincesinin iiretilmesi, nakledilmesi, gecerlilik testinden gegirilmesi
stireclerinde aragsal rol {istlenen risale ve telif kiltiirtintin her iki ¢esidinden eser
vermis olan Ibn Niiceym kardesler geleneksel ilmi 6geleri siirdiirmiislerdir.

Fikih talebesi iki eseri okurken gramatik ve filolojik bilgilerle karsilasacak ve bu
vesile ile sarf nahiv ve belagat bilgilerini tazeleme imkanim elde edecektir. iki kardes
ikisi de eserlerinde usiili genel yaklasimlara yer vermisler boylece 6zelde talebenin
genelde okuyucunun fikhi ve us(ll formasyonunu arttirmaya ve fikha visat
kazandirmaya vesile olmuslardir. Ibn Niiceym kardeslerin eserleri fikih talebesine
literatiir bilgisi de sunmaktadir. Bu anlamda fikhi kavramlar s6zliigl diyebilecegimiz,
el-Mugrib, Tilbetii’t-talebe ve et-Ta rifdt gibi eserlere yapilan atiflar, temel usul ve fiiru
eserleri zikredilerek yapilan nakiller fikih talebesine fikih edebiyati miiktesebati
kazandirmak bakimindan da onem arz etmektedir. Yine bu minvalde usil
eserlerinden Ibnii’l-Hiimam'in (6. 861/1457) et-Tahrir isimli eseri ve onun iizerine
yapilan serhlere, Sadrusseria’nin (6. 747/1346) et-Tavdih’i ve onun lizerine yapilan
Teftazani (6. 792/1390) serhlerine atif yaparak ilmi bir ¢alismanin izlerini de
vermektedirler. FiirG-i fikih eserleri olarak kendilerinden once yasayan Hanefi
mezhebinin Hiddye, Bedd’i’ ve Fethu’l-kadir gibi zirve eserlerin tasiyageldikleri

122 Seyh Nizam v.dgr., el-Fetdva’l-Hindiyye (Daru’l-fikr, 1411), 1/7, 23, 28, 84, 125, 200,
203, 344.

123 Alisi, Rihu’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim ve’s-sebi’l-mesdni, 4/194.

124 bk. Heyet, el-Mevstiatii’'l-fikhiyyetii’'l-Kuveytiyye (Misir: Daru’s-safve, 1404), 9/228.
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birikimi ve diger mezheplerin tezlerini nakletmisler ve bu birikimi tahkik ederek
nihai climleyi soylemislerdir. Gerek dnceki alimlerin goriislerini tahkik eden agabey
Zeyniiddin ve gerekse hem agabeyinin hem 6nceki dlimlerin goriislerini tahkik eden
kardes Siraciiddin, ehl-i tahkik olduklarini ispatlamislardir.

Iki kitab1 “Nehr-Bahr birlikteligi” ile miitalaa etmek ve mukayeseli olarak
okumak hem Bahr’'da kapali kalan yerleri tavzihe vesile olacak hem de Bahr'da
olmayan orijinal yorumlar1 okuyucuya tasiyacaktir.

KAYNAKCA

Aliisi, Sihabiiddin Mahmiid. Rithu’l-me‘dni i tefsiri’'l-Kur’ani’l-‘azim ve’s-sebi’'l-mesani.
Beyrut: Daru ihyai't-tlirasi’l-Arabif, ts.

Ayaz, Fatih Yahya. “Misir ve Suriye’de Kurulan Devletler (Memliikler)”. Miisliiman
Tiirk Devletleri Il. ed. Mehmet Seker. [stanbul: Siyer Yayinlari, 1. Basim, 2018.

Ayse Hiimeyra Aslantiirk. “Nesefi, Necmeddin”. TDV Islam Ansiklopedisi. 32/571-573.
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006.

Bagdath ismail Pasa. Hediyyetii’l-‘arifin. Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1951.

Bardakoglu, Ali. “Hanefi Mezhebi”. TDV Islam Ansiklopedisi. 16/21-27. Istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997.

Bedir, Murteza. “Nesefi, Ebii'l-Berekat”. TDV Islam Ansiklopedisi. 32/567-568.
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006.

Bilmen, Omer Nasuhi. Hukiki Islamiyye ve Istildhati Fikhiyye Kdmusu. Istanbul:
Bilmen, 1967.

Boynukalin, Mehmet. “Sart”. TDV Islam Ansiklopedisi. 38/364-365. istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010.

Buhari, Ebli AbdillAh Muhammed b. Ismail el-. el-Cadmi‘u’s-sahth. nsr. Muhammed
Ziiheyr b. Nasr. 1 Cilt. b.y.: Istanbul: Cagr1 yayinlari, 2.Basim, 1413/1992.

Cogenli, M. Sadi. “Mutarrizl”. TDV Islam Ansiklopedisi. 31/375-377. Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006.

Debiisi, Ebli Zeyd Abdullih (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. 1sa. Takvimii’l-
edille fi’l-usiil. thk. Halil Muhyiddin el-Mileys. Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1.
Basim, 1421.

Dénmez, Ibrahim Kafi. “Sebep”. TDV Islam Ansiklopedisi. 36/244-248. Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009.

Elmahh M. Hamdi Yazir. Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar1 Kémusu. istanbul:
Eser, 1. Basim, 1997.

Emecen, Feridun. “Ridaniye Savas1”. TDV Islam Ansiklopedisi. 35/87-88. Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008.

Esterebdadi, Muhammed Emin. el-Fevdidii’l-Medeniyye ve’s-sevdhidii’l-Mekkiyye. thk.
Seyh Rahmetiillah er-Rahmeti el-Erdki. Kum: Miiessesetii'n-nesri’l-islami,
1424.

PAUIFD, 7 (2) 2020



1011 | Sefa ATIK

Gazzi, Necmiiddin Muhammed b. Muhammed. el-Kevdkibii’s-sdire bi-a’ydni’l-mieti’l-
dsira. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1. Basim, 1997.

Hacimiiftiioglu, Nasrullah. “Beraat-i Istihlal”. TDV Islam Ansiklopedisi. 5 /470. Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992.

Heyet. el-Mevstiatii’l-fikhiyyetii’lI-Kuveytiyye. Misir: Daru’s-safve, 1. Basim, 1404.
ibn Abidin, Ahmed b. Abdilgani b. Omer ed-Dimaski. Minhatii’l-Hélik ‘ale’l-Bahri’r-
ra’ik (Kenz metni ile birlikte). Liibnan: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1. Basim, 1997.

ibn Abidin, Ahmed b. Abdilgani b. Omer ed-Dimaski. Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-
muhtdr. thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavwviz. Riyad: Daru
alemi’l-kiittib, 1423.

Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali. Refu’l-isr ‘an kuddti Misr, ts.

Ibn Niiceym, Siraciiddin Omer b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri. en-Nehru’l-faik. thk.
Ahmed Izzii Indye. Beyrut: Daru'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1. Basim, 1402.

ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri. el-Bahrii’r-rd’ik. Liibnan:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1. Basim, 1997.

Ibn Niiceym, Zeyniiddin b. IbrAhim b. Muhammed el-Misri. el-Eshdh ve’n-nezd’ir.
Libnan: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 3. Basim, 1437.

ibn Niceym, Zeyniiddin b. [brahim b. Muhammed el-Misri. Resd’ilii Ibn Niiceym el-
Iktisadiyye (er-Resd’ilii’z-Zeyniyye fi mezhebi’l-Hanefiyye). thk. Merkezii
Diraseti’l-fikhhiyye ve'l-iktisadiyye. Kahire: Daru’s-selam, 1. Basim, 1999.

Izmirli ismail Hakku. fim-i Hilaf. haz. Sirr1 Fuat Ates. Konya: Hiiner, 2010.

Kasik¢i, Osman. “Sart (Fird-i Fikih)”. TDV Islam Ansiklopedisi. 38/363. Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010.

Katip Celebi (Haci Halife). Kesfii’z-zuniin. Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1. Basim,
ts.

Kilig, Hulusi. “Cevheri, Ismail b. Hammad”. TDV Islam Ansiklopedisi. 7 /459. Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1993Kehhale, Omer. Mu’cemii’l-miiellifin.
Liibnan: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, ts.

Kiimillal, Muhammed Hifzu’'r-Rahman el. el-Biidiiru’l-madiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye.
Dakka: Daru’s-Salih, 2. Basim, 2018.

Leknevi, Ebii'l-Hasenat Abdiilhay. en-Ndfi‘u'l-kebir limen yutdli‘u’l-Cdmi‘a’s-sagir.
Pakistan: Idaretii’l-Kur’an, 1990.

Leknevi, Ebi'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b.
Muhammed Emfinilladh es-Sihalevi. el-Fevd’idii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye.
Kahire/Misir: Matbaatii’s-sadde, 1. Basim, 1324.

Makrizi, Takiyyliddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. All b. Abdilkadir b. Muhammed el. “el-
Hitatii’l-Makriziyye”. (Yeni baski). C. 2. Kahira: Bulak, 2002.

Boynukalin, Mehmet. “Sart”. TDV Islam Ansiklopedisi. 38/365-367. istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010.

Meydani, Abdiilgani el-Guneymi ed-Dimaski el. el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb. thk.
Muhammed Emin Nevavi. Daru’l-kutiibi’l-Arabi, ts.

PAUIFD, 7 (2) 2020



[ki Kardes, Iki Fakih: Ibn Niiceym Kardesler | 1012

Muhibbi. Hiildsatii’l-eser fi a’ydni’l-karni’l-hddi el-ager, ts.

Ozel, Ahmet. “Ibn Niiceym, Zeyniiddin”. TDV Islam Ansiklopedisi. 20/236-237.
[stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999.

Ozen, Siikri.. “Hilaf”. TDV Islam Ansiklopedisi. 17 /527-538. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1998

Serinsu, Ahmet Nedim. “Ibn Niiceym, Siraceddin”. TDV Islam Ansiklopedisi. 20/235-
236. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999.

Seyh Nizam v.dgr. el-Fetdva’l-Hindiyye. Daru’l-fikr, 1411.

Simsek, Murat. Imam Ebu Hanife ve Hanefilik. Istanbul: Haciveyiszade Ilim ve Kiiltiir
Vakfi, 1. Basim, 2019.

Tahtavi, Ahmed b. Muhammed b. ismail ed-Dikati et. HasiyetiiT-Tahtavi ‘ald Merdaky’l-
feldh serhi Niri’l-izdh. Misir: el-Matbaatii'l-kiibra el-emiriyye Bulak, 1318.

Temimi, Takiyyiiddin b. Abdiilkadir et-Temimi ed-Darl el-Gazzi el-Misri. et-
Tabakatii’s-seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye. thk. Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv.
Riyad: Daru’r-riifai, 1. Basim, 1983.

Tiircan, Talip. Isldm Hukukunda Norm-Amag Iligkisi. Ankara: Ankara Okulu, 2009.

Uger, Halil ibrahim. “Parcalar1 Yeniden Birlestirmek Ya da islam Diigiince Atlasi (Giris
Yazis1)”. Islam Diistince Atlasi. ed. Halil ibrahim Ucer. 1/4. istanbul: Ilem-Konya
Biiyliksehir Belediyesi, 2007.

Tirmizi, Eb(i IsA Muhammed b. Isa b. Sevre et-. Stinenti’t-Tirmizi. nsr. Daru Sahntn. 4
Cilt. istanbul: Cagr1 yayinlari, 2.Basim, 1413/1992.

Yaman, Ahmed. “Kenzii'd-dekaik”. TDV Islam Ansiklopedisi. 25/261-262. Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002.

Zirikli, Hayreddin ez. el-Aldm. Daru’l-ilm li'l-melayin, 5. Basim, 1980.

PAUIFD, 7 (2) 2020



