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PLATON’UN IDEALAR ALEMI, JUNG'IN KOLEKTIF BiLINCDISI VE
MEVLANA’NIN GONUL ALEMI

TAKI PUORNAMDARYAN*
CEV. DR. DENiZ ERCAVUS*

Oz

Diinyanin her yerinde, her déonemde ve kiiltiirde insanlar, varolussal
dogalarindan ve hatta bilislerinden dogan ortak yetenek ve kabiliyetlere
sahiptir. Her ne kadar kiiltiirel, zamansal ve mekansal ayriliklar ve farkl
sahsi tecriibelere sahip olsalar da insanlarin biliglerinin ve deneyimlerinin
biiyiik bir kismi genel ve ortaktir. Onemli olan, bu edinimlerin yiizey ya-
pisindaki bu ayrilik ve farkliliklarin ve onlarin derin yapisinin neredeyse
aynu ve bir digerinin benzeri olmasidir. Ciinkii insanoglunun kapasite ve
yeteneklerinin mahiyetinin, medeniyet ve kiiltiirdeki ayriligin daha az et-
kisi nedeniyle daha ¢ok birbirine benzedigini goriiriiz, nitekim Platon,
Siihreverdi, Mevlana ve Jung arasinda diinyanin yapisi ve insan ruhuyla
ilgili derin yapida bir¢cok benzerlik vardir. Bu benzerlikler, insan yetenek-
lerinin paylasimindan kaynaklanmaktadir ve yiizey yapida bir fark varsa
kiiltiirel, zamansal ve mekansal farkliliklardan kaynaklanmaktadir.

Platon’un idealar teorisi, Siihreverdi’nin Misal Alemi, Zerdiist'in ma-
nevi ve ruhani suretleri (ferveherler) ve Jung'in kolektif bilin¢disi (arketip)
ile Attar ve Mevlana'nin gizli cesitlilik “sen”i ya da sonsuz gayb aleminin
“ben”i hakkinda soyledikleri, derin yapidaki bu fikirlerin benzerlikleri
agikga gozlemlenebilir.
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Anahtar Kelimeler: Yetenek ve kabiliyetlerin ortaklig1, derin yapz, yii-
zey yapi, Israkilik diisiincelerinin derin yapidaki benzerligi, Platon, Zer-
diist, Sithreverdi, Mevlana, Jung.

ABSTRACT

Human beings everywhere in the world and in every period and cul-
ture have common talents and capacities that arise from their existential
nature and even their cognition. A large part of human cognitions and ex-
periences are general and common, although cultural and temporal and
spatial differences and personal experiences are different.” products and
their depth of construction are almost the same and similar to each other,
because the nature of human capacities and talents due to the less impact
of differences in civilization and culture we see more similar to each other,
as there are deep similarities between Plato, Suhrawardi, Rumi and Jung
about the structure of the world and the human psyche. These similarities
are due to the sharing of human talents, and if there is a difference in con-
struction, it is due to cultural, temporal and spatial differences.

Plato’s Theory of Ideas, Sohravardi’s Realm of Example, Zoroastrian’s
moral and spiritual symbols, and Jung’s collective unconscious (arc-
hetype), and what Attar and Mawlana said about “you” or eternal divine
“I” the similarities of these ideas can be clearly observed.

Key words: Commonality of talents and capacities, deep structure, sur-
face structure, the similarity of the thoughts of Ishragism in the deep struc-
ture, Plato, Zoroaster, Suhrawardi, Mawlana, Jung.
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I. HAYATI VE KiSiLiGi

Insanlar, yasadiklar1 diinyanin her yerinde, her dénemde ve her kiil-
tiirde, insan olma hiikmiiyle varolugsal ve ontolojik dogalarindan gelen
yetenek ve giice sahiptirler. Kiiltiir ve medeniyet ve bilisin sonucu olan
dogrudan, dolayli, genel ve 6zel deneyimler, yeteneklerin ve zihinsel giig-
lerin dogasin1 ve yapisinu gergeklestirir, etkiler ve gesitlendirir ancak el-
bette olumsuzlamaz veya ortadan kaldirmazlar, bununla beraber insan
varolusunun ge¢misinde ne kadar uzaga gidersek uygarlik ve kiiltiirdeki
farkliliklarin daha az etkisi nedeniyle bu kabiliyetlerin ve yeteneklerin do-
gasimi o kadar ¢ok benzer gortiriiz.

Biligselligi, insan organizmasinin cevre ile karsilasmasinin bir sonucu
olarak diisiiniir ve bu bilisin insan zihni tizerindeki etkisini tecriibe kabul
edersek insanlarin fiziksel ve zihinsel yeteneklerinin ve kapasitelerinin ve
de cevresel ozelliklerinin bir¢ogunun paylasilmas: diisiiniildiigiinde, in-
san bilislerinin ve deneyimlerinin biiytik bir boliimiiniin genel ve ortak
oldugunu kabul edebiliriz. Bu bakis agisiyla, insanlar neredeyse bircok
ozellikte ortak ve benzer bir ¢evre ile ortak 6zelliklerinden dogan kapasi-
teleri ve yetenekleri ile ilgili her ne kadar kiiltiirel, zamansal ve mekansal
farkliliklar ve farkl kisisel deneyimler nedeniyle bu {tiriinlerin yiizey ya-
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p1st farkli goriinse de bir¢ok benzer edinimin ortaya ¢itkmasi gerektigi, on-
larin derin yapisinin neredeyse ayni oldugu ve birbirine benzedigi sonucu
cikabilir.

Farkli uluslarin mitlerinin benzerligi - bilgilerinin ilk tezahtirleri ve do-
gal, manevi ve fiziksel fenomenlerin ilkel agiklamasi1 onlarin agisindandir-
bu perspektiften aciklanabilir.! Mitolojide gordiigiimiiz gibi, yeteneklerin
ve kapasitelerin ve deneyimsel ortamin ayni paylasimi nedeniyle evrenin
ve insanin varligin diistinenlerin metafiziksel ¢ikarimlari, goriinen ve yii-
zeysel farkliliklar dogurmasina ragmen az ¢ok aynu iiriin olmalidir; 6zel-
likle bir kisinin baskalarinin goriislerine asina olmas: da bir fikir edin-
mede deneyimlerinin ve ilhaminin bir pargasidir.

Bu goriise dayanarak, M.O. 400 civarinda Yunanli Platon, M.S. XIIL ve
XIV. yiizyillarda Iranl Siihreverdi ve Mevlana ile XX. yiizyilda Isvigreli
Jung arasinda diinya ve insan ruhunun yapis1 hakkinda derin yapidaki
benzerlikler ve yiizey yapidaki farkliliklar gozlemlenebilir ayrica kaginil-
maz olarak benzerliklerin insan yeteneklerinin ortakligindan kaynaklan-
digim farkliliklarin ise kiiltiirel, zamansal ve mekansal farkliliklardan
kaynaklandigini diistinmek gerekir.

Kozmoloji kaidesinde Platon’un idealar aleminin yeri vardir. Idealar
alemi, her seyin ve kavramlarin aslinin ve hakikatinin bulundugu bir
alemdir ve diinyadaki duygusal deneyimimize layik olan her sey, bu gok-
sel gerceklerin mecazi, kopyasi ya da temsilidir.

Bu diinyada nesneler biitiin seylerin eksik ve kismi 6rnekleri, ahlak bil-
gisi ve kavramlarda var olan sey de idealar aleminin gercekleridir.? Pla-
ton’un tinlti magara alegorisi, insanlarin bu diinyanin nesneleri ve kav-
ramlarma gore konumunu 151k ve aydinlik diinyadaki gergek onlarin ar-
kasindayken magaranin agzinda oturan ve magara duvarindaki hareketli
golgeleri izleyen ve onlar1 gercek olarak kabul eden seyirci olarak tanim-
lar. Kisi magara duvarindaki golgelere bakmaktan, oturmaktan ve maga-
raya yonelmekten uzaklasirsa gercegin farkina varir ve arkasindaki 1sik
ve aydimnlik diinyadaki golgelerin aslini ve gerceklerini gortir.?

! Benzer 6rnekler i¢in bakiniz: Jakobson, Roman, Selected writing, VII, Contribution
to comparative mythology, studies in linguistic, 1985, pp. 9, 8, 28, 30, 39, 42, 50, 52.

2 Eflatun, Cumhur, Tercume-i Fu’dd Rithdni, Bungah-i Tercume ve Negr-i Ketab, 1348
hs., 226, 387, 401.

3 Eflatun, 295-298, 429.
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Dolayisiyla Platon’a gore iki diinya vardir: biri gergeklerin diinyasy, di-
geri ise o diinyanin temsilleri olan golgeler ve metaforlar diinyasidir. Or-
negin kesin ve tam olarak o diinyada taht veya tahtin yiice bir 6rnegi
varsa, bu diinyada zanaatkarlar tarafindan taklit edilen ve yapilan tiim
tahtlar, farkliliklarina ragmen, idealar alemindeki bu tam genel tahtin ek-
sik ornekleridir. Orneklerin bicimlerindeki farkliliklarin, taht tireticileri-
nin deneyimleri ve yeteneklerindeki farkliliklardan kaynaklanmas: gerek-
tigi sonucuna varilabilir, aksi takdirde onlarin hepsinin taht olmak ve o
genel taht olmanin farkli 6rneklerindeki yapmis olduklar: ortaktr.

Platon’u Israk felsefesinin iistatlarindan biri olarak goren Seyh-i Israks,
-bu onun Platon’u hem arif hem filozof olan bir teoloji bilgesi olarak tani-
diginin isaretidir- ceberut, melekiit ve miilk alemlerini anan Miisliiman
arifler gibi ii¢ aleme inanir: misal alemi, akli alem ve cismani alem. Esref-
i imkan kaidesini kabul ederek- Israk felsefesinin kurallarindandir ve her
zaman en asaginin miimkiin oldugunu ve en yiice varligin miimkiin ol-
mus olmasi gerektigini sdyler>- Siihverdi, madde ve sekilden olusan duyu
aleminin varligindan ondan daha serefli dleme yani madde olmayan ve
bununla birlikte daha soyut olan sekillerin sahibi misal alemine ve bu
alemden de daha yiice ve serefli aleme yani tamamen soyut olan ve var-
liklar1 ne bigim ne de madde olmayan akli dleme ulasir.® Bagka yerde sun-
lar1 vurgulamaktadir: Filozoflara gore alemler ii¢ alemdir: ceberut alemi-
nin ayrnusi olan akil alemi, melek{it aleminin aynisi olan nefis alemi, miilk
aleminin aynisi olan madde alemi.”

Sithreverdi’nin misal aleminde de, Platon’un idealar alemi gibi sadece
bu alemdeki her seyin asl ve hakikati degil, buna ek olarak yine Platon’un
idealar alemi gibi rasyonel ve soyut kavramlar da manasiyla uygun se-
kilde o yerde sekillendirilir. Boylece Siihreverdi, Messai filozoflarina
0zgli ve rasyonel iki aleme bes batini duyunun hayal giicii gibi madde
olmayan sekillerin yeri olan tiglincii bir alem ekler.8

4 Stihreverdi, Sehabeddin Yahya, Ketib-i Hikmet-i f§rﬁk, Mecmtie-1 Masnii’at-1 Seyh-
i Israk, cilt 2, 5, 10, 156, 157, 158 ¢, 255, 300.

5 Stthreverdi, Ketidb-i Hikmet-i fgrﬁk, 154.

¢ Prnamdaryan, Taki, Remz ve Déstanha-yi Remzi (4. Baski), Sirket-i Intisarat-i flmi
ve Ferhengf, 1375 hs., 251-252.

7 Sithreverdi, Riséle-i fi Itikad-i Hikemd, Musannefat-i Seyh Israk, cilt 2, 270: Siihre-
verdi, Risdle-i Pertevnime, 64 ve 65 ve Heydkilun nilr, 9, (Munsifat-i Seyh-i i@rék, cilt 3).

8 Pirnamdaryan, Remz ve Distdnha-yi Remzi (pisin), 157 ¢.
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Soylediklerimize gore, hem Platon'un hem de Siihreverdi'nin dene-
yimler sahamizda duyumlar diinyasmin (mahstisat aleminin) 6tesindeki
bir alemin varligina, kiigiik farkliliklardan ayr1 o ikisini gerceklerin alemi
ve duyulur alemin (alem-i mahsusun) manevi asillar1 olarak kabul edile-
bilecegine inanirlar. Bagka bir deyisle, duyulur ve goriinen alem, goriinen
ve maddi duyular tarafindan algilanamayan bu goriinmez alemin maddi
cisimlesmesidir. Bu alem, Siihreverdi'nin Zerdiist'ii de Platon gibi fsrak
felsefesinin tistatlarindan ve onderlerinden kabul ettigi Zerdiist dininde
de vardir.’ Zerdiist de ikincisinin duyulur alem (alem-i mahsus) ve ilkinin
Imsaspendler ve Izedlerin (tanrilarmn) yeri olan ve saf ruhani alem
(Mani'nin akil ve nefis felsefesi ya da melekler dleminin aynis1) olan Mi-
nuyi (ruhani aleme) ve Giti aleme (fiziki aleme/diinyaya) inanir.!? Siihre-
verdi, Hikmet'iil-Israk kitabinda bir yerde sunlara deginiyor: Dostlarn
¢ogu, ceberut aleminden gelen parlak nuru gézlemler ve de ayrn sekilde
Hermes ve Platon’un gozlemledigi ve de “nur” kaynag1 ve Zerdiist'tin bil-
dirdigi goriis olan Minuyi'nin (ruhani alemin) isiklarmni da gorebilir-
ler. Hikmet'iil-Israk’in sarihi bu boliimiin serhinde, Zerdiist ve Minuyi ya
da Nur alemine ve Giti ya da karanlik ve cismani aleme isaret eder.!! An-
cak Zerdiist, bu iki diinyaya ek olarak, biri bi¢cim ve madde igermeyen ma-
nevi alem (rasyonel diinya) gibi, digeri de bi¢im ve maddeden olusan
maddi alem (somut diinya) gibi; ruhlar alemine de (ferevesi, fereverti)
inanir. Ferveherler (ruhlar) diinyasina da inanir. Platonun idealar kurami
ve Sithreverdi'nin misal alemi gibi orada sadece bu alemin varliklarinin
olmadig1 aksine ruhani (manevi) sekli olan manevi aleminin varliklarinin
da bulundugu berzah alemidir.!?

Bu ilk bilgilere kisaca deginmek, Platon, Siihreverdi, Zerdiist ve sufile-
rin, kendilerinin ve gergek diinyanin disinda duyularin diinyasinda bir
alem aradiklarini anlatmak igindi, sanki Carl Gustav Jung, Attar ve
Mevlana her biri bagka bir bakis agisinda kendi iginde arryorlardi.

9 Siithreverdi, Ketdb-i Hikmet-i Isrdk, 128 ¢, 157.

10 Corbin, Henri, Arz-i Melekiit, Tercume-i Seyyid Ziyauddin Dehsirl, Merkez-i frani
Mutale’e-i Ferhengha, Cap-i evvel, 1358 hs., 40.

11 Sithreverdi, Ketdb-i Hikmet-i Isrik, 157 ¢.

12 Corbin, Arz-i Melekilt, 7, 10, 40 ve bkz.: Plirdaviid, ibrahim, Yestha, Ketabhane-i
Tuhri, cilt 1, 2. Baski, 1347 hs., 590.
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Platon’un idealar dlemi ve Siihreverdi’nin misal alemi ve (ferveherler)
ruhlar alemi kisisel bir diinya ve tek bir kisiye ait degil, aksine tiim insan-
lara aittir ve somut (gercek) diinyadaki 6nceligi nedeniyle o tiim olaylarin
ve hatta biitiin insanlarin ge¢misi ve davranislarinin kaynagi bilinebi-
lir. Aslinda, her insan misal dleminde 6nceden belirlenmis ve bilinen ka-
derini, duyu diinyasinda ve iginden gegtikleri seylerin yani sira orada dii-
siincelerini ve niyetlerini dogru bir sekilde somutlastirir ve kisinin nefis
alemini olusturur. Dolayisiyla o alem, bu alemin ash ve cevheri (6zii) gi-
bidir ve bu alem varligin onunla kalic1 oldugu bir arazdir.

Jungin insan ruhunun en derin katmani olarak gordiigii bilingdis: zi-
hin, disaridan igeriye getirilmesi disinda, bircok yonden gercek alem ya
da Platon’un idealar alemi ve Zerdiist'iin ruhlar alemi gibidir. Boyle bir
alemi biiyiik diinyanin 6tesinden kiiciik diinyanin derinliklerine getir-
mek, insan1 prensip olarak gormek (insan1 asil manasiyla kabul etmek) ve
onu diinyanin merkezine yerlestirmek ve boylece insan dis1 ve diinya dis:
metafiziklerin aksine bir tiir batini (ezoterik) metafizik kurmak anlamina
gelir.

Jung, insan ruhunun {i¢ kism1 veya {i¢ katman1 oldugunu séyler: bi-
lingli kisim, bilingsiz kisim ve kolektif bilingdig1 kisim. Kolektif bilingdigi
ve bilingsiz kisim Siithreverdi’nin misal alemine denk kabul edilebilir
¢iinkii misal aleminde manevi alemdeki (rasyonel diinyadaki/akil alemin-
deki) her varligin somutlastirdig1 ve kendine uygun bir sekle sahip ol-
dugu, duyu aleminden her varlik hatta insanin diistinceleri, niyetleri ve
davranigi da orada tutulur ve anlamlarina uygun bigimsiz bir maddeye
sahiptir. Bununla birlikte misal alemi, tiim alemimizin biitiin varliklara ait
orijinal versiyonu olmasinin yani sira, her insanin da orada bir kism1 6n-
ceden belirlenmis ve bir kismini da diisiinceler, niyetler ve bu alemde ya-
ratilan kisinin uygun sekilde olan davranisinin oldugu kendine 6zel diin-
yas1 vardir.

Jung’in kolektif bilingdis1 ve onun kisisel bilingdisindan farklar1 hak-
kinda soylediklerinin ana hatlar1 sunlardir:

1. Freud’a gore sadece bastirilmis arzularin ve unutulmus tema-
larin bastirllmasindan bagka bir sey olmayan bilingsizlik, kisi-
sel doganin kokeninden kaynaklanmaktadir.
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2.

Bu kisisel bilingdisi, kisisel deneyimin sonucu olmayan ve ki-
sisel kazanimla higbir ilgisi olmayan, aksine yaratilistan ve ki-
sisel (dogasinda) olan daha derin bir katmana dayanur.

Bu daha derin katmani “kolektif bilin¢disi beni” diye adlandi-
rirmm. Kolektif terimleri sectim, ¢iinkii bu boliim bireysel bi-
lingsizlik degildir ve kamusaldir.

Bireysel ruhun aksine, kolektif ruhun her yerde ve tiim birey-
lerde asag1 yukari aym temalar:i ve davrams tarzlari var-
dir. Bununla birlikte, bilin¢dis1 veya kolektif ruh, her biri-
mizde mevcut olan dogatistii doganin genel bir psikolojik alt
katmanini olusturur.

Bilingdis: temalar, 6ziinde yasamin kisisel ve psikolojik yonle-
rini olusturan hislerin bastirilmis karmagikliklardir. Ote yan-
dan, kolektif bilin¢dis1 temalar arketipler olarak bilinir. Arke-
tip Platonvari idenin aciklayic1 bir yorumudur. Amacimizigin
bu terimler yararli ve uygundur ciinkii arketipler bize biling-
dis1 temalarla ilgili oldugu kadariyla anlatir, arkaik tipleri bas-
langig tiplerle (primordial/ilkel) arastirmayla ugrasiriz, yani
en eski zamanlardan beri var olan genel hayallerle.

Arketiplerin aracisiz ortaya ¢ikmasi, riiyalarda ve ezoterik
karsilasmalarda (batini ziyaretlerde) onunla karsilastigimiz
anda, ornegin mitolojideki gibi ¢ok daha bireysel, daha yavas
ve daha dogaldur.

Arketipler, temel olarak, farkina varildik¢a ve anlasildikga
renk degistiren ve rengini ortaya ¢iktigr kisinin bilincinden
alan bilingalt1 bir temadir.

Gergek su ki, ilkel insan bir¢ok aksiyomun nesnel agiklamala-
riyla ilgilenmez, ancak bilingalt1 zihni tiim dis duyusal dene-
yimleri i¢ deneyimlere ve psikolojik olaylara benzetmek igin
agir1 bir arzuya sahiptir. Ilkel insanin dogan ve batan giinesi
gormesi yeterli degildir. Bu dis gozlem ayni1 zamanda psiko-
lojik bir olay olmalidir. Giines kendi seyir ¢izgisinde en son



PLATON’UN IDEALAR ALEMI, JUNG'IN KOLEKTIF BiLINCDIS, MEVLANA’NIN GONUL ALEMi % 353

tahlillerde insan ruhundan baska hi¢bir yerde yasamayan bir
tanrinin veya kahramanin kaderini gostermelidir.!3

Soylediklerimize gore, Jung'in kolektif bilingdisinin, bir¢ok yonden in-
sanin dis1 ve diinyamizin disindan insan ruhunun igine ve ruhun bilingli
ve bilingalt1 kismina tasindigr Platon"un idealar alemi ve Siihreverdi'nin
misal alemine benzedigi goriilebilir. Manevi deneyimler ve manevi olay-
lar ve kesifler ve de bilingli riiyalar ruhun misal alemine girmesinden olu-
san tirtinlerdir. Tipk: riiyalar ve psikolojik deneyimler de kisisel ve biling-
dis1 deneyimlerden etkilenen kolektif bilingdisinin tezahiirleri gibi. Gor-
diigtimiiz gibi, Jung'in arketipleri Platonvari idelere ve Siihreverdi'nin al-
gilama asamasina geldiklerinde bireysel deneyimlerin rengini alan sem-
bolik suretlerine ¢ok benziyor, bu yiizden riiyalar da dahil olmak {izere
manevi deneyimler, gerek Siihreverdi ve Platon gerekse Jung'in bakis aci-
sindan, yorumlanabilecek seylerden biridir ¢linkii manevi yorumlamayla
ayni olan yorum, bir seyi orijinal bicimine ve hakikatine dondiirmektir.

fran’in iki biiyiik bilgini olan Attar ve 6zellikle Mevlana'nin diisiince-
sinde, Jung'dan yiizyillar 6nce Platon'un idealar aleminin ve Siihre-
verdi'nin misal aleminin bizim alemimizin Stesinden insan ruhunun ya
da caninin derinliklerine aktarilmasinda bir¢ok yonden Jung'in kolektif
bilingdis1 konusundaki gortislerini hatirlatan sozler goriiyoruz. Attar,
“sen”lerin hepsi olan “sen”den s6z eder:

oa_,o)l_fgf))_%)\;_ofu,_,?
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13 Pirnamdaryan, Remz ve Distdnha-yi Remzi, 235-237.
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Boyle dedi iyi ve kotii cokga (sey) gormiis olan

O tecriibeli biiyiik insan

Yaratic1 her neyi var etmigse

Ister onde, arkada ister yukarida ve asagida...

Hepsi sana giines gibi aydinlik (ayan beyan) gosterir

Nitekim sen (bunlarin) hepsini ebedi goriirstin.

Fakat kiigticiik bir seyi sana gostermez, senin senligindir

Bu, senden gizli kalmasi gerekir.

Eger goziin yiiziine ilisirse
Senin (kendi) askindan dolay1 senden feryat yiikselir.
Bu “sen” tipki otuz kusun destansi bir ¢aba ve ¢alismanin ardindan ona
ulastif1 ve sonunda kendilerini onda ve onu kendilerinde buldugu Si-
murg’dur. Bu makama ulasmak ve biitiin seylerin var oldugu “sen”in sir-

rin1 idrak etmek, ilahi bir makama yiikselmek ve insan varliginin biiyiik-
ligiinii idrak etmektir:

oz 295 45 &5 p gy g a5 &S

14 Attar Nisabhri, Esrdrndme (2. Baski) (Tsh.: Sefii Kedkend), Intisarat-i Sohen, 1386
hs., 154.
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Sana senin hepsinin asikar oldugu her zaman

Insanlik Aleminde Ene’l-Hak feryadini at.

Attar, kendi yolundan kalk, sonunda gortirsiin
Kendini benlikten kurtar sen kendinden gizlisin.

Bu “senin icinde gizli sen”, senin igindeki gizli hazinenin ve Jung'in
bireysel ve deneysel olmayan aksine insanin biitiin deneyimlerini arttirma
ya da Tanrinin bilgeliginin kademeli olarak ilahi daginik nurlarin sekli
olan insanlarda gergeklestirilmesi olan kolektif bilin¢gdisinin aynisidir. Bu
“sen” baska bir bakis agisindan, bu alemin golgeli varliklarinin gercek ve
hakiki sekillerinin gizlendigi Platon’un idealar alemi ile ayni diinya-
dir. Sende ve bu kutsal ve engin dlemde bu sonsuz hazinenin senden giz-
lenmesine neden olan sey, deneysel ve diinyaya ve bedenin ve diinyanin
hapishanesinde stirgiin ve esaret altinda kutsal “sen”in varliginin maddi
aitliklerine baglh “sen”, kendisi onun yaraticisidir.

Mevlana’nin Mesnevi’sinde, bu gizli yaygin “sen” veya sonsuz “ilahi
ben” hakkinda bir¢ok kez konusulmakla kalmamis aksine Mesnevi, kendi
ayni zamanda garip yapisi ve birbirine karismis cagrisimlarinin gesitliligi
ile kendisi de bu gizli “sen” veya “ben”in tezahiiriidiir. O, bizzat “ben”i
biitiin “ben”leri ve her zerrenin “ben”lik ya da kiside gerceklestigi
Hakk’in biitiin alimligini iceren zamir ya da kolektif bilingdis1 ya da benlik
olarak distiniilebilir.

Yazdiklar: gibi, Mevlana Mesnevi'yi Hiisameddin ve digerlerinin hu-
zurunda bir mecliste on dort y1l boyunca boliim boliim dikte ediyor ve
arkadaslar1 yaziyordu. Bu gece eklemelerinin devami icin Mevlana’nin

15 Attar, Divdn (3. Baski) (Tsh.: Taki Tefezzuli), Merkez-i Intisarat-i Ilmi ve Fer-
hengf, 1362 hs., 66.
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siirekli calismas gerekiyordu. Hem Mesnevi’de hem de $Sems’in gazelle-
rinde Yunanca kelimelerin varligi, Mevlana'min Konya’da kaldig1 uzun
siire boyunca Yunanca 6grenip 6grenmedigi ve Platon"un eserlerini oriji-
nal dilde ve sonunda bagkalarinin yardimiyla okuyabilecegi sorusunu
glindeme getiriyor.

Sems’in gazellerini bir araya getiren Golpinarli, “Dervigler” kitabinin
yazar1 “Mir Miraghli”den, Sems’in lirik siirlerinde veya Sems’in gazelleri
ya da Divan-1 Kebir'de kullanilan Yunanca kelimeler ve deyimlerin ye-
dinci yiizyilda yani Mevlana’nin dénemindeki Konya halkinin dili oldu-
gunu aktarmustir.’® Golpinarli, Mevlana'nin Yunancay: Yunan filozoflari-
nin ve sairlerinin eserlerini okuyacak kadar iyi bildigine inaniyor.!” Hatta
Konya'nin yakinlarinda Platon’un manastir1 ismindeki bir manastirin ra-
hibiyle arkadashginin oldugunu ve bazi geceler o rahibi ziyarete gittigini
ve geceyi orada gegcirdigini yazmislardir.!® Bu kesisle arkadaghgmin da
Platon’un eserlerinin zorluklarimi ¢6zmek i¢in oldugunu tahmin etmemiz
miimkiin mii? Her haliikarda, ister reddetmemek icin gegerli bir kanitin
olmadig: goriisiinii kabul edelim ister kabul etmeyelim Mevlana’nin Mes-
nevi ve Divan-1 Kebir'de defalarca bahsettigi Platon’un etkisini onun
(Mevlana'nin) eserlerinde goriiriiz. Bu etki, tasavvuf, felsefe, kelam (teo-
loji) ve diger Islami bilimlerin yap1 taslari oldugu Mevlana'nin zihinsel
yapist ile birlestirildiginde, 6zellikle onun dilinin ve zevkinin miihriiyle
miihiirlenen tiir, dil, semboller ve hikayelerle birlestirildiginde
Mevlana’ya ait olan yeni diistinceler haline geldigi aciktir. Mevlana'nin
Platon’dan etkilenmesinde, Platon’u Israk felsefesinin 6nciilerinden biri
olarak gdren ve onun felsefesini eski Iran felsefesi ile birlestiren ve Pla-
ton’un idelerinde Zerdiist meleklerini gézlemleyen Seyh-i Israk (6. 587)
etkili olmus olabilir;? aym sekilde Ibnii'l Arabi'nin gortigleri de Ibnii’l
Arabi’yi anlayan Sems-i Tebrizi'nin referanslar1 yoluyla Mevlana'ya ulas-
migtir.2 Tsrakilere Platon’un arkadaslari veya Platoncular demeleri ve

16 Golpinarli, Abdiilbaki, Mevidnd Celaliiddin (Cev.: Tevfik Subhani), Intisarat-i flmi
ve Ferhengf, 1370 hs., 416-417.

7 Golpnarli, 416-417.

18 Golpmarli, 416-417.

19 Corbin, Henri, Felsefe-i Trdni ve Felsefe-i Tetbiki 1. Baski (Cev.: Cevad Tebatebayi),
Intisarat-i Tts, 1369 hs.

2 Sems-i Tebrizi, Makalit-i Sems (Tsh.: Muhammed Ali Muvahhid), Muesse-i In-
tisarat-i ilmi, Tahran 1356 hs., 352.
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bnii'l Arabi'nin de bazen Ibn Platon veya Platoncu olarak adlandiril-
mas1,?! Mevlana’min Platon’la tanismasini daha diistind{iriicti kiliyor.

Mevlana ve Platon arasinda bulunabilecek bir¢cok benzerlik arasinda
tartismamizin konusu ile ilgili olan sey idealar alemidir. Her ne kadar
Mevlananin Platon’un idealar alemine asina oldugu kokusu gelen bir¢ok
beyitler bulunabilse de bir kusun pesinden kosmak yerine yerde bir kus
golgesini avlamak isteyen bir avecl sembolii, magara sembolii ile ve de Pla-
ton’un algilanabilir diinya, golge ve idealar alemi ve gercekler hakkindaki
bakis agistyla bir¢cok benzerliklere sahiptir:
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2 Corbin, Felsefe-i Irdni ve Felsefe-i Tetbiki, 114-115.
22 Mevlan3, Celaleddin Muhammed, Mesnevi-yi Manevi (Tsh.: Reynold Nichol-

son), (Nasrullah Plircevadi), Intisarat-i Emir Kebir, Tahran 1373 hs., ilk defter 417-421
beyitler.
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Kus yukarida ugar ve golgesi

Kus gibi topraga ugar goriiniir.

Akilsizin biri o golgeyi avlamaya kalkar

Takati kalmayincaya kadar kosar.

Onun havadaki kusun yansimasi oldugundan habersiz

O golgenin aslinin nerede oldugundan habersiz.

Ok atar o golgeye dogru
Okluk bos kalir s6zstiz.

Bosald1 6mriiniin oklugu, gitti miir
Golgenin avi ardinda kogsmaktan yandi eridi.

Bu sembolde, yukarida ucan kus, idealar alemi ve manevi hakikatler
ve biitiin diinyevi varliklar gibi, onun yeryiiziindeki golgesi, somut diinya
ve sembolik varliklardir, avci, sembol ve golgeden etkilenen ve gercekler-
den yoksun olanlarin tezahiiriidiir.

Tk ciltte de bahsedilen bagka bir beyitte, Mesnevi yorumcular tarafin-
dan yazilan diger anlamlara ragmen, misal aleminin ayni Platoncu go-
riisii goriilebilir:

Yy

Evliyanin tuzagi olan o hayaller

Tanr1'nin bahgesindeki ay yiizliilerin yansimasidir.

23 Mevlana, Mesnevi, ilk defter, 72. beyit.
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Bu beyitte hayal, seffaf bir cisimdeki su ve ayna gibi seyin tasviri ve de
ritya aleminde goriilen goriintiilerle ayni anlama sahiptir bu ytizden hayal
tipki golge ve hakikatin sembolii gibidir. Tanr1'nin bahgesi cennet, ya da
Platon’un idealar alemi ve Siihreverdi’nin misal alemi cennetin biitiin gii-
zel yiizliileri, melekler, huriler ve her tiirden sevgililer, bazen evliyalarin
hatasma neden olan yerytizii giizelleri, o ay ytizliilerin yansimasi, bu
alemde onlarin golgesi ve mecazi esyanin hakikati/vahdet-i viicuddur.

Bu beyitlerde, misal aleminin golgesini goriiriiz, hakikat yukaridadir,
Tanri’'min ay ytizliilerinin bahgesinde. Ama sonra Mevlana'nin sonraki
diisiincelerinde Jung gibi, Platon’un idealar alemi ve hatta sanki misal ale-
minin en tepesindeki mutlak iyilik ve giizellik, insan ruhunun derinlikle-
rine dogru hareket ediyor.

Mevlana bu yeni fikri, mana alemi ya da Platoncu idealar alemi ve Siih-
reverdi’nin misal aleminin acikligiyla ayni sekilde ifade etmiyor. Ilk ola-
rak ticlincii defterde belirsiz ve sonra ayni boliimde biraz daha acik ve
dordiincii boliimde acikga ifade ediyor. Mevlananin kendisinin vahiy ve
ilhamin sonucu oldugunu diisiindiigii ve en basindan beri neyin nefesini
name ve sese dontistiiren istemsiz bir kamis olduguna dikkat ¢ektigi Mes-
nevi'de, tek bir entelektiiel ve felsefi organizasyon beklememek gere-
kir. Onun sozii, sezgisel diisiincelerin sonucunda ve onun halinin ve mu-
hataplarinin ve agamali ¢alismalarmin geregi olarak gelir.

Uciincii defterde (ciltte), Mevlana konusma sebebiyle, insana (muha-
tap) hitap ederek “Ey insan, gizli nuru perdesiz gormek igin, akillica ko-
nusmali ve bir yildiz gibi felege yolculuk yapmali belki donmeden ben-
zersiz yolculuk yapmalisin, yoktan varliga geldigin gibi sarhostun gelme
yollar1 hatirinda kalmamais.” diyecek kadar ileri gidiyor.

Mevlana, bu manayi agiklamak i¢in muhataba, bu konuda sizinle bir
sir paylasacagiz ancak o sirr1 duymak ve anlamak igin aklin1 ve kulagin
birakmali ve bu sirr1 bagka bir akil ve kulakla duymali ve kegfetmelisin
der. Sonra hemen sirr1 anlatmay1 birakir, ¢iinkii muhatabin o sirr1 duy-
mak i¢in ham oldugunu diisiiniir.?* Sirr1 duyma ve anlama yetenegine sa-
hip olmayan biri i¢in ham kelimesinin varligi, onu diinyadaki insanin se-
killenmesinin ve kurtulusunun sart1 i¢cin sembolik bir dile dogru ceker,
sonra sirr1 gostermek igin bir firsat bulur:

2 Mevlana, Mesnevi, tiglincii defter, 1290-1293 beyitler.
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Ey ytlice insanlar bu diinya agac gibidir

Biz de bu alemdeki yar1 ham meyveler gibiyiz.

Hamlar dala iyice yapismistir

Ciinkii ham meyve saraya yakismaz.

Olgunlasip tath olunca, dudagi 1sirir hale gelince
Ondan sonra dallar1 gevsek tutar.

O talihten ag1z tatli olunca
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Insanoglu sogur diinya miilkiinden

Bir seye simsiki yapismak ve taassup hamliktir

Sen bir ceninken isin giiciin ancak kan igmektir.

Bu beyitlerden, Mevlana’nin muhataplara, hamligin onlarin diinya
agacinun dalina yapismasina sebep oldugu sirr1 sdylemedigi ve onlar1 mu-
taassip, sert ve cenin gibi kan icici yapanin bu hamlik oldugu, onlara sir
sOyleme kapisini kapattig1 ve dikkatli olmaktan uzak tuttugu anlagilmak-
tadir. Ancak olgun ve deneyimli olan, Hakk'in liitfundan ve inayetinden
hoslanip yeniden dogan ve manevi duyular1 bulan? ve sonra olgunlasan
ve tatlilagsan bir agacin meyvesi gibi diinya agacinin dalim1 gevsek tutan
kimse, diinyevi bagliliklar1 gonliinden atar ve Hak’la goriismeye hazir
olur.

Mevlana, ulastig1 bu noktada aklina gelen sirr1 hatirlar ve onun agikca
sOylenemeyecegine isaret eder. Kuskusuz o sirr1 sdylemek mutaassip
hamlar1 perisan eder ve karisikliga neden olur. Bu nedenle, o sirr
Mevlana'nin vasitasi olmadan herkesin dogrudan Cebrail tarafindan va-
hiy yoluyla tarafindan almasi gerektigini soyler ciinkii sadece bu du-
rumda ve makamda onun kabuliine tahammtdil edilebilir:
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% Purnamdaryan, Taki, Diddr ba Simorg (4. Baski), Pijuhesgah-i Ulim-i Insani, 1386
hs., 60-63.
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(Soylenecek) bagka bir sey (daha) kald1

Ama onu sana Ruhu’l-kuds bensiz soyler.

Hayir, sen kendi kulagina soylersin (orada)

Ne ben varim ne benden bagkasi sen de bensin (zaten).

Uykuya daldigin zaman riiyadaki gibi

Kendinden gecer yine kendinden kendine gelirsin.

Kendini dinler ve gizli biri riiyada

26 Mevlana, Mesnevi, ilk defter, 72. beyit.
27 Mevlana, Mesnevi, {igiincti defter, 1298-1304 aras1 beyitler.
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Seninle konusmustur sanirsin.

Ey gilizel dost sen siradan bir adam degilsin ki

Aksine bir alemsin ve derin bir denizsin.

O senin muazzam varligin o belki dokuz yiiz kattir

Deniz ve yiizlerce sen (alem) o denizde gark olur.

(Burast) ne uyaniklik yeri, ne uyku yeri

(Buradan) bahsetme Allah dogrusunu daha iyi bilir.

Bu beyitlerden ve onceki beyitlerden elde edilebilecek seyler bu tiir-

dendir:
1.

Olgun insanlarin kendilerinin Mevlana’nin vasitas: olmadan Ceb-
rail’den almalar1 gereken bir sir vardir ¢iinkii onu dille ve
Mevlana'nin vasitasi ile duymak hamlar1 kigkirtir ve kargasaya
neden olur.

Aslinda muhataplar o sirr1 dogrudan Cebrail’den duymaz aksine
kendilerinden duyarlar ve goriiniiste Cebrail’den duymus gibi go-
riniirler. Bu s6zden, Cebrail veya vahiy meleginin de sonsuz in-
san ruhunun bir 15181 oldugu anlasilabilir.

Mevlana, riiya goren kiside, herkesten duydugu gergekte ise ken-
disinden duymus oldugu riiya tecriibesini 6rnek verir; nitekim
rityada insan, canli, hayvan ve nesneden gordiigii her sey onun
disinda degildir, onun ruhunun tezahiirleridir.

Riiya tecriibesinden, “sen”in (muhatap, insan) sadece digerlerinin
arasinda yasayan ve diger nesnelerden ve varliklardan segkin olan
bu deneyimsel “sen” ile sinirli olmadig: ve bir riiya tecriibesiyle
biitiin “sen”lerin onda gark oldugu sonsuz “sen” var olur ve so-
nunda uyaniklik ile uyku arasinda bir siir olmadigini ve aydin-
lanmak ve bagkalarinin anlayis seviyesinde sirrin gelmesi icin
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ritya tecriibesinden bahsetmeyi, aksi takdirde uyku ve uyanikligin
farkli olmadigini vurgulamaktadir.

Bu sozler tizerinde biraz diistiniirsek, Mevlananin sdylemeyi baslan-
gicta Cebrail’e sonra da insanin kendisine biraktig: sirr1 kendisinin de ko-
nusmasi sirasinda dolayl olarak soyledigini goriirtiz. Bu sir Attar'in so-
ziiyle aynidir: Sen her seysin, her sey senin sonsuz ruhunun tezahiirii-
diir. Senin disinda higbir sey yok. Bu senin dokuz yiiz 15181 ve Attar'in
da soyledigi gibi senin yiiz kez bogulmus oldugun deniz eger sana malum
olursa, sen insanlik aleminde Ene’l-Hak diye bagirabilirsin, aslinda iyi se-
kilde diisiindiigtimiizde Platon"un misal alemi ve Jung'in kolektif biling-
digt farkli degildir aksine burada tevhid ve Islam'a dayanan bilgi ve inang-
larla dolu bir bakis acisiyla sunulan ve agiklanan ayni diinya goriisii-
diir. Bununla birlikte, burada beseri sifatlarin yok edilmesinin yeniden
dogusa ve sonug olarak manevi hisler yoluyla “sen dokuz yiiz sen” ile
baglanti kurmasina ve Jung’da da kolektif bilin¢disi ile baglantis1 yeniden
dogusa ve kisiligin gelismesine yol agar.

Mevlana, insanin bu sonsuz “sen” ya da “ben” ile baglantili olarak, am-
pirik “ben”? ile karsilastirildiginda “stiperego” ve insarnun ilahi “ben” i
olarak adlandirilabilecek sonsuz bir varliktan bahseder:
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28 Purnamdaryan, Taki, Der Sdye-i Afitib (1. Baski), inti@érét-i Sohen, 1380 hs., 129
ve sonrasl.
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Sen hangi surete rastlasan,

Bu benim diye durup kaliyorsun ama vallahi o, sen degilsin.

Bir saatcik halktan uzaklagsan, yapayalniz kalsan

Bogazina kadar gam ve tiziintiiye batarsin.

Nasil bu sen olursun?! Sen o tek kisisin,

Kendinin giizelisin, kendinin dilberisin, kendinin sarhosusun.

2 Mevlana, Mesnevi, dérdiincii defter, 804-811 beyitler.
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Kendinin kusu, kendinin avi, kendinin tuzagisin,

Kendinin bagkosesi, kendinin désemesi, kendinin ¢atisisin.

Cevher varlig1 kendi kendine olandir

Araz onun parlaklig1 bulunan her seydir.

Eger sen Ademogluysan onun gibi otur

Biitiin soylar1 kendinde gor.

Kiipte ne var ki nehirde olmasin

Evde ne var ki sehirde olmasin.

Bu diinya bir kiiptiir ve goniil de irmak suyuna benzer
Bu diinya odadir ve goniil ise acayip bir sehirdir.

Boylece beyitler, insan her seydir, ancak onun sonsuz yeteneklerinin
gerceklesmesi 15181nda izin verilen golge ve mecaz her seyle olan bagimni
ayirabildigi destansi iradesine ve cabasina baghdir. Insan varligin 6ziidiir
ve ilahi nefes olan ruhundan dolayz ilahi bir dogas: vardir ve tiim diinya
ya da her ne varsa, daima bu cevhere arazdir (bu 6ze bagimlidir). Insan,
ruh veya ilahi nefes olan gonliinden dolay1 tiim ilahi giiglerin toplamidir
bu ytizden Tanri'min isimlerinin ve sifatlarinin tecellisi olan diinyanin tiim
nesnelerinin hakikati de insan gonliiniin ve ruhunun tecellisidir. Insan
kalbi, kiip ve ev gibi olan diinyaya kiyasla bir irmak ve bir sehirdir. Se-
hirde olmayan sey kiipte ve evde yoktur. Mevlana, baska bir yerde kalp
ve nesnelerin igindeki gizlenmis tiim gercekler ve akan sudaki bu gergek-
lerin yansimas1 gibi ve bu gerceklerin golgesi ve yansimasi gibi olan
diinya ve nesneler hakkinda bir sekilde kalbin Platon’un idealar alemine
ve Jung'm arketipinin yeri ve idealar aleminin yorumu olarak gordiigii
kolektif bilingaltina yerlestirildigini soyler.

S gl o s
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368 # TAKI PORNAMDARYAN- DR. DENiZ ERCAVUS

Bir sufi, bir bagda neselenip acilmak i¢in

Sofiyane ytiziinii dizine dayamus.

Varliginin derinlerine dalmis gitmisti

Bogbogazin biri onun bu uykusundan usanda.

(Dedi) ne uyursun?! Basini kaldir da asmaya

Su agaglara, Tanr1’'nin rahmet eserlerine ve yesillige bak!

Hakk’in soziinli dinle, Tanr1 “Tanr1’nin rahmet eserlerine bakin” dedi

Yiizilinii su rahmet eserlerine cevir.

(Sufi) dedi: Onun eserleri goniildiir ey heveskar

Disardakiler ise ancak Tanri'nin eserlerinin eseridir.

Bahgeler ve yesillikler goniildedir

Disardakiyse akarsuya vuran akislere benzer.

O goriinen bag, suya akseden hayali bir bagdir

Suyun letafeti yiiziinden titrer.

Baglar, meyveler goniildedir

Onlarin letafetinin aksi su su ve topraktadir.

30 Mevlana, Mesnevi, dordiincii defter, 1358-1365 beyitler.
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Diinyadan boyle bir ¢ikarim bilimsel, deneysel ve hatta rasyonel degil-
dir. Dini bir zihniyet ve manevi ve sezgisel bir deneyime sahip olma yo-
luyla boyle bir ¢ikarim diinyadan ve insandan elde edilebilir. Bu nedenle
bu tiir gortiisler Platon, Siihreverdi ve Siihreverdi'nin Israkilik felsefesinin
onderlerinden saydig1 Zerdiist ve Hermes gibi manevi ve sezgisel dene-
yimleri olanlara ve boyle bir zihniyete ve de tecriibeye sahip olan Attar ve
Mevlana gibi ariflere aittir.

Aslinda Jung'in manevi ve amprik yazisi olan kendi otobiyografisi
“Anilar, Diisler, Diistinceler” kitab1 dikkatli bir sekilde incelendiginde
agikg¢a onun zihinsel/dini atmosferi ve manevi deneyimleri agik¢a gortile-
bilir. Jung’in Tanri, insan ruhu ve yapisi ve onun riiyalar, mitler ve meta-
fizigi yorumlamasi ve tefsiriyle birlikte arifane bir goriistiir. O hatta As-
hab-1Kehf, Musa ve Hizir'in hikayesini Kur’an’da belirtildigi gibi kendine
ozgl terimleriyle de olsa Miisliiman ariflerin tarzinda yorumlar.?! Onun
diinya ve insan hakkindaki goriisleri ve riiyalar ve mitleri yorumlamalar:
akil yiirtitme ve diisiinmeye dayanmaktan daha ¢ok sezgiseldir. Tiim de-
liller ve kanitlar, onun duyusal ve mantiksal deneyimlerin {iriinii olmayan
seyin tefsiri ve yorumlarinin, manevi sezgi ve deneyimlerle kazandikla-
rin1 kanitlamak icin oldugunu gosteriyor. Kendisi bir¢ok konuda ¢oklu
rityalarin onu belirli kavramlara gotiirdiigiinii hatta riiyalarinda bile so-
runlarmi ¢ézen ve ona Ogreten bir karakteri stirekli gordiigtinti belirti-
yor. Biz Jung’'in onun i¢in Philemon/Filimon adin sectigi ve onu “Guru”
(Sanskritge, yani: egitimci) yani egitimcisi ve kilavuzu olarak kabul ettigi
bu riiya karakterinin varliginda, ariflerden bazisinin onu miirsid ve ru-
hani hocasi bildikleri ilahi benden, miirsidden ve Hizir’dan baska bir yiiz
goriiriiz.3?

Jung, onun egitimcisi ve riiya kilavuzu roliine sahip ve ona riiyalarinda
okiiz boynuzlu yash bir adam olarak goriinen Philemon/Filimon hak-
kinda soyle yazar:

% Jung’in Ashab-1 Kehf ve Musa’nin yorumu hakkinda bakiniz: Yung, C.G. the col-
lected Works, Volum 9, Part 1, The Arcetypes and collective unconscious, pp. 135-147;
onun terciimesi ve agiklamasi i¢in: remz ve dastanha-yi remzi, 263-265.

%2 Hekim Tirmizi, Muhammed b. Ali, Hetmu’l Evliya (Thk.: Osman fsmail Yahya),
11; Hizir ¢ok sayida arifle goriismdiis ve irtibat halinde olmustur. Bakiniz: Attar Nisa-
buri, Tezkire-i Evliya (Tsh.: Nicholson), Leiden, cilt 1: 92, 103, 149, 219, cilt 2: 86, 88, 111,
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Philemon/Filimon, kendisi ben olmayan bir giicii gosterir. Onunla ha-
liisinasyonlarda konustum ve o bilingli olarak diistinmedigim seyleri soy-
ledi. Diisiinceler hakkindaki diistincelerim sanki onlar1 kendim yapmisim
gibi dedi, onun bakis agisina gore diisiinceler ormandaki hayvanlar ya da
bir odadaki insanlar gibi ve havadaki kuslar gibidir. “Eger insanlig1 bir
odada goriirsen, onlar1 yapmis oldugunu veya onlarin sorumlusu oldu-
gunu hayal etmezsin” diye ekledi. Jung devam eder: “Bana psikolojik ger-
cekligi ve zihinsel gercegi 6greten oydu. Benimle diisiincelerimin konusu
arasindaki farkin bana agikliga kavusmasi onun sayesindeydi. Bana ob-
jektif olarak yaklast: ve icimde ne bildigim ne de amagladigimi sdyleyebi-
lecek bir seyin bende oldugunu fark ettim belki bana kars: gelebilecek sey-
ler. Philemon/Filimon, psikolojik olarak tistiin bir goriis (i¢ gorii) gos-
terdi. Bana gore gizemli bir figlirdii. Zaman zaman onu tamamen gergek
goriiyordum. Sanki canli bir karakterdi. Onunla bahgede yiiriiyor-
dum. Hintlilerin deyisiyle o benim “guru”mdu. Jung daha sonra soyle
der: “Bugiin ilk deneyimimle hicbir zaman temasimi kaybetmedigimi ve
tiim calismalarimin, tiim yaratic1 faaliyetlerimin neredeyse elli y1l 6nce
1912’de baslayan ilk hayallerden ve riiyalardan kaynaklandigini soyleye-

bilirim.”33

Jung’in bu sozleri, ariflerimizin sozleriyle konumu ve kiiltiirel farkli-
liklar1 nedeniyle olan farkliliklarina ragmen, ariflerimizin sézleri ve dene-
yimleriyle ve 6zellikle Miisliiman ariflerin sozleriyle ¢ok asinadir ve ¢ok
benzerlikleri vardir. Bu ampirik benzerlikler ve sezgisel ¢ikarimlar nede-
niyle Jung'in sezgisel algilarinin gogunun, Mevlana dahil olmak tizere bi-
zim sezgisel tirtinlerimiz gibi birgok tirtinleri vardir. Jung'in bu deneyim-
lerin epistemolojik degerine olan inanci nedeniyle onun bu konudaki s6z-
lerinde Islami tevhitciler (muvahhidler) ve ariflerin bircok yansimasim
goririz.

Dini deneyimler nasil ve ni¢ini olmayan mutlak deneyimlerdir, itiraz
edenler sadece onun boyle bir deneyime sahip olmadigini séyleyebilir. O
zaman muhatap ona sunu sdyleyecek: Uzgiiru'jm, ama o bana el verdi ve
konugsma burada sona erecek. Diinyanin dini deneyim hakkinda diisiin-
diigli seye ragmen bu deneyimi kazanmis olan kisinin hayata anlam veren

% Jung, Carl Gustav, Hatirat, Ruya, Endiseha (3. Bask1) (Cev.: Pervin Feramerzi),
Intisarat-i Kuds, 1378 hs., 190.
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degerli bir miicevheri vardir ancak kendisi yasamin ve giizelligin kayna-
g1dir ve insanlik diinyasina yeni bir zafer kazandirir. Boyle bir insanin
inanc ve huzuru vardir.34

Eger Jung'in isaret ettigi gibi onun kolektif bilingdis1 Platon"un idealar
aleminin bir yorumuysa, Jung'in misal alemini biiyiik alemden kiigtik ale-
min derinliklerine tasidiglr anlamina gelir. Bagka bir deyisle Jung, Pla-
ton'un goklerin diger tarafinda ve biiyiik evrenin en gizli ve en yiiksek
seviyesinde hayal ettigi kutsal diinyay1, insan ruhunun en derin ve en gizli
katmanina yerlestirdi; Mevlana, gonlii veya bizzat ruhu ya da insan be-
denlerinde nurul envardan (1s1iklarin 15181) bir 151k olan nefs-i natikay: on-
larin yerine yerlestirdi. Insamin hakikati ruhsa ya da filozoflara gore nefes
ya da Hakk’mn kendisinin nurul envar oldugu, Hakk’in tiim yeteneklerine
ve bilgisine sahip olan Hakk’in nurundan bir 1siktir; eger diinya, Hakk'in
yetenekleri ve bilgilerinin hazinesinin ortaya ¢ikmasi ve gerceklesmesi ise
o halde diinyanin yaraticist da insanin ruhu ve gonliidiir, disarida ve bu
diinyada olan sey gonliin bilkuvve yeteneklerinin ve bilgisinin zuhuru ve
tecellisidir bu ytizden her insan hakikatine gore Hak’tir (Tanr1’dur).
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