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KUR’AN’IN ANLASILMASINDA HANEFi-MATURIDi
CiZGiNiN YENIDEN INSASINA DAIR
Resul ERSOZ*

(074

Mattridiyye, Maveratinnehir boélgesinde yasayan EbG Manstr el-Matiridi’nin
gorisleri etrafinda tesekkiil eden bir kelam mezhebidir. Hanefi-Matiirldi ¢izgi
denmesinin sebebi, mezhebin ustl ve temel gorislerinin Eba Hanife tarafindan
ortaya konmasy; Imam Matiridi tarafindan benimsenmesi, gelistirilip
giincellestirilmesi ve sistematize edilmesinden kaynaklanmaktadir. Eba Hanife, -
re’yci karakteriyle- fikhi konularda oldugu kadar itikadi-kelami konularda da
goris bildiren istisna alimlerden biridir. ITmam Matiiridi, Eba Hanife cizgisinde
akil-vahiy dengesini esas alarak Islim dininin ana ilkelerini din-seriat ayrimi
baglaminda akli agiklamalarla temellendirmeye ¢alisan bir usal benimsemistir.
Naslar1, hukuk felsefesi, din sosyolojisi ve makasid baglaminda yeniden okunup
yorumlanmasina tekabil eden Hanefl-Matlirldl usil, ¢agimiz meselelerinin
¢6ziimiinde elverigli bir sistem konumundadir yani, ¢agimizda olaylart sebep-
sonug iliskisi baglaminda degerlendiren nicin, neden ve nasil sorgulamast yapan
modern insanin ihtiyaclarint karsilayabilecek potansiyele sahiptir. Mattridi
sistemi diger kelam sistemleri karsisinda 6zgtin kilan husus, tefsirde rivéyet
metoduna ek olarak dirayet metodunun kullamilmass; tefsire, tefsir-te’vil ayrimu,
akil-vahiy dengesi, sinnet, icma ve ictihat ile nesih gibi alanlarin eklenmesidir.
Aklin miistakil bir bilgi kaynagi olmasi, kesf ve ilhamin bilgi kaynag olarak
kabul edilmemesi, iman-amel ayrimi ve degisen sartlara goére seriatin da
degisebilecegi gibi hususlar s6z konusu sistemin diger 6zglnlik noktalaridir.
Makalemizin amaci, Kur’an’in Matirldi sistem cercevesinde yeniden okunarak
gerek itikadi ve gerekse ameli glincel meselelerin ¢6zimiine dikkat cekmektir.
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Anahtar Kelimeler: Tefsir, EbG Hanife, Maturidiyye, Kelam, Akil-Vahiy
Dengesti
ABOUT THE RECONSTRUCTION OF THE HANAFI-MATURIDI
LINE IN UNDERSTANDING THE QUR’AN

ABSTRACT

The Maturidiyye is a sect of theology formed around the views of Abu Mansur
al-Maturidi, who lives in the Maveraunnehir region. The reason why it is called
as Hanafi-Maturidi line is that the method and basic views of the sect it was
been revealed by Abu Hanifa and it was been adopted, developed, updated and
systematized by Imam Maturidi. Abu Hanifa is one of the exceptional scholars
with his rational character - who gives opinions on teology matters as well as
figh issues. Imam Maturidi -in the line of Abu Hanifa- adopted a method that
tries to substantiate the main principles of the religion of Islam with mental
explanations in the context of religion-sharia, based on the balance of mind-
revelation. The Hanefi-Matiiridi method, which corresponds to the reassess and
interpretation of the revelation in the context of the philosophy of law, the
sociology of religion, and the purposes, is a convenient system for the solution
of contemporary issues. That is, in our age, it has the potential to meet the
needs of modern man, who evaluates events in the context of cause and effect
and who questions why, reason and how. What makes the Maturidi thought
system unique over other theological systems are the use of the interpretation
method in addition to the narration method in tafsir (exegesis) and the addition
of fields such as tafseer, tafseer-ta'vil distinction, mind-revelation balance,
termination with circumcision, consensus (icma) and jurisprudence (ictihad).
Issues such as the fact that the mind is an independent source of information,
that discovery and inspiration are not accepted as a source of information, the
distinction between belief and deeds, and the Shariah may change according to
changing conditions are other points of originality of this system. The purpose
of our article is to evaluate the Qur'an within the framework of the Maturidi
thought system and draw attention to the solution of current issues related to
faith and deeds.

Key words: Tafseer (Exegesis), Abu Hanifa, Maturidiyya Sect, Kalam Science,
Mind-Revelation Balance.

GIRIS
Modern c¢agda, Kur’an’in anlagilmast ve 6ngordigi ilkelerin

hayata aktarimi konusunda Muslimanlar arasinda tizerinde ittifak edilen
bir yontemin gelistirilemediginde kusku yoktur. Dahast buna imkan da
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bulunmamaktadir. Ancak biz, Hanefi-Matiridi sistemin, -gelistirildigi
takdirde- Kur’an’in anlasilmasi ve ongordigu ilkelerin hayata aktarimi
potansiyeline sahip oldugunu dusinmekteyiz. Yapmakta oldugumuz bu
calisma ile neredeyse son alti asirda duragan hale gelen Islim dini
dusiincesinin  yeniden insast ve seriattn maksatlarinin  tahakkuk
ettirilmesine katki saglamak hedeflenmistir.

Ebl-i siinnet ya da  Ehl-i siinnet  ve'l-cemaat, 1slam’mn  temel
konularinda ve Ozellikle itikadi konularda Hz. Peygamber (sav) ile
ashabin yolunu takip edenleri ifade etmek tizere kullanilan bir kavramdur.
Siinnet, Hz. Peygamberiin Islam uygulamasina, cemaat ise vahyin ilk
muhatabt olan ashaba tekabil eder. Ashap doéneminde bdéyle bir
isimlendirme s6z konusu olmamakla bitlikte, bilahare, Haricilik, Sia,
Cebriye, Kaderiyye ve Mu’tezile gibi mezheplerin zuhurundan sonra adi
gecen mezheplere karst olusan blok, EAki siinnet diye isimlendirilmistir.
“Hz. Peygamber ve ashabin anlayisint devam ettirenler” anlamina gelen
Ehl-i stinnet, dini bir firka olmaktan ¢cok erken dénem din anlayisint
muhafaza etmeyi esas alan bir bakis acisina/soyleme tekabul eder. 3/9.

asrin basindan itibaren Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855) akaide dair
yazdigi eserlerle ve Mu’tezile’ye karst yurtttigu micadelesiyle selef
anlayisinin - ve Ehli  Stnnet inancinin  yerlesmesine buytik katk:
saglamistir.'  Belirgin bir sekilde Ahmed b. Hanbel tarafindan
temellendirilen bu anlayistan, 7-8/13-14. asirda Ibn Teymiyye (6.
728/1328) ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (1. 751/1350) sistematize
etmeye yonelik gayretleriyle Selefiyye ekolii dogmustur.” Selef anlayist
yahut Ehl-i stinnet, hicti 4/miladi 10. ylzyilda Es’atiyye ve ardindan
Maturidiyye mezheplerinin zuhuruyla birlikte homojen olmayan tigayakls
bir yapiya donusmustir. Bu andan itibaren Selefiyye Eh/i siinnet-i hisse,
Es’ariyye ve Maturidiyye de Eb/-7 siinnet-i amme diye isimlendirilmistir. Bir
temsil yapacak olursak calismamizin konusunu teskil eden Hanefi-
Maturidi distnce ekolu reyci karakteriyle Ehl-i stinnet yelpazesinin bir

' Yusuf Sevki Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyinet VVakfi Lslim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV. Yayinlari, 1989), 2/82.

2 Resul Brséz, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayss (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 58-59.
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ucunda, kat1 nas¢t ve gelenekei karakteriyle Selefiyye diger ucunda, ortada
ise Eg’ariyye yer alur.

Diger taraftan bizim, Hanefi-Matiiridi ¢izgi dememiz, bir tefsir,
kelam ve fikih ekolti olan Matiridiyye’nin Eba Hanife’ye (6l. 150/767)
dayaniyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira Imam Matiridi’nin (61,
333/944) basta Allah’in bilinmesi olmak tzere bircok gorisi Eba
Hanife’ninki ile birebir aynidir yani Matiridi, sistemini olustururken Ebua
Hanife’yi adim adim takip etmis ve bir¢ok konuda ona bagl kalarak,
goruslerini  rasyonalize etmeye ve felsefl bir zemine oturtmaya
calismistir.” Ancak ekol, Matiiridi tarafindan sistematize edilmesi ve
tzerinde ileri duzeyde teolojik c¢alismalar yapmast sebebiyle Ebua
Hanife’ye degil de hakli olarak Imam Matiiridi’ye nispet edilmistir.

Bizim “Hanefi-Mattridi ¢izginin yeniden insas’” dedigimiz sey,
kori korune bir taklit degil, kayip bir aydinlanmanin pesine distilmesi,
yeniden kesfedilmesi ve gelistirilmesinden ibarettir. Ginimiizde, 6zelde
Muslimanlarin; genelde insanligin maruz kaldigi sosyal problemlerin
¢oziminde Kuranin katkisint  en st seviyeye c¢ikaracak  bir
metodolojinin, Hanefi-Matiiridi diistince sistemi ekseninde olusturulacak
yeniden bir yapilanma oldugu/olabilecegi kanaatindeyiz. Bu, gelenegin
inkart olmadigr gibi korti kortine onun taklit edilmesi de degildir.
Gelenege ilaveten naslar yeniden yorumlamak ve onlardan evrensel
ilkeler gikarilabilmesine imkan saglamaktir. Buna gére Hanefi-Matiiridi
cizglyl 6zgin kilan sey, degisen diinyaya paralel olarak -yerine gore-
seriatin da degisecegi/degisebilecegi fikrini esas almasidir. Diger bir
Ozgunlik noktast da aklin hem mustakil bir bilgi kaynagt hem de
duyularla elde edilen bilgilerin dogrulugunu test eden bir mihenk tast
olarak kabul edilmesidir. Akla ve insan tabiatina verilen degerin ifadesi
acisindan Imam Matiiridi’nin su sézi kayda degerdir: “Nazart (akil
yuriitmek) inkar eden kimsenin elinde onu reddetmek icin nazardan

3 Hanifi Ozcan, “Tiirk Din Anlayist: Matiiridilik”, TIimam Maturidi ve Matnridilik, haz.
Sénmez Kutlu (Ankara: Otto Yayinlart, 2017), 304.
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baska bir delil yoktur. Bu da kendisini reddetmenin yolu yine kendisi olan
akil yiiriitmenin gerekliligine dair bir delildir.*

“Kuran’in  Anlagilmasinda Hanefi-Maturidi Cizginin Yeniden
Insast” basligt altinda yapmis oldugumuz bu calismada agirlikli olarak
Imam Matiridi’ye ait Kitabu’t-Tevhid ve Te'vilatil-Kur’an gibi kitaplar
incelenecek, Bu yonelisin -giniimiiz sartlarinda- Kur’an’in anlasimasinda
mubhatap kitlelere saglayabilecegi imkanlar arastirilmaya ¢alistlacaktir.

1. Imam Matiiridi ve Matiiridiyye
1.1. Bir Miifessir, Fakih ve Kelamc1 Olarak imam MAatiridi

Imam Matiiridi, Maveraiinnehir bolgesinde Hanefi mezhebi
Ogretisi tizere yetismis, Ehl-i sinnet kelam ilminin kurucular arasinda yer
alan bir kelamci, fakih ve mifessirdir. Mattridi’nin sistemi akilct bir ¢izgi
takip eden Mu’tezile ile daha cok nakilci bir ¢izgi izleyen Eg’ariyye
arasinda orta bir yola tekabtl eder. Maturidi’yi 6zel kilan sey, -rivayet
tefsirciliginin revagta oldugu tefsirin tedvin déneminde- ilk defa dirayete
dayali mustakil tefsir telif eden bir mifessir olmasidir. Buna ragmen
cesitli sebepletle onun Tewilati'l-Kur'an adli tefsiri ve kelami gorusleri
tarihi stre¢ igerisinde ihmal edilmistir. Bunu, genel olarak hilafet
merkezinden olduk¢a uzakta bulunup devlet destegi almamast ve hilafet
merkezinde cereyan eden gelismelerden haberdar olamamasi veya ge¢
haberdar olmasi ile Hanefilerin kendi alimlerinin hayat hikayelerine
Es’ariler kadar Onem atfetmemeleri gibi iki sebebe baglamak
miimkiindiir.”

Es’ari ¢izgide baslayan hilafet merkezli kelam tartismalari, -gesitli
sebeplerle- zamanla Hanefi mezhebinin yaygin oldugu Turk
topraklarinda kismen farkll formatta devam etmistir. Eg’arilige nazaran

4 EbG Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Kitdbu'’t-Tevhid, thk. Bekir
Topaloglu - Muhammed ArGsi (Istanbul: Mektebeti’l-Trsid/Irsad Kitabevi,
1422/2001), 73.

5 W. Montgomery Watt, Iskim Diigiincesinin Tesekkiil Devri, ev. E. Rahi Figlal
(Ankara: Sarka¢ Yayinlari, ts.), 433-434. Burada s6z konusu edilen sey, Hanefilerin
alimlerine deger vermemesi degil, alimlerinin hayat hikayelerine Eg’ariler kadar
onem vermediklerini ifade etmektir.
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Matiridiligin diger ihmal sebepleri sunlardir: Matiiridi’nin eserlerinin
zorlugu ya da muglakligi, Mu’tezile’ye yakinligi ve en az Mu’tezile kadar
akla basvurmasi, Siyasi iktidarca Eg’ariler kadar desteklenmemesi,
Maturidiligin  Nizamiye medreseleri gibi resmi egitim kurumlarinda
okutulmamasi, Es’arilik, Maliki ve Safiiler tarafindan kabul edilirken,
Matiiridiligin sadece Hanefiler tarafindan benimsenmesi vb. hususlar.’
Eg’ariligin 6ne ¢tkmasinda diger bir etken, Gazzali (6l. 505/1111)
tarafindan tervi¢ edilen sufiligin destegini almasidir. Bu andan itibaren
Es’arilik ve Safilik birbirini besleyen iki disiplin haline gelmistir.
Maturidilik ise Mu’tezile’ye paralel olan bazi gbrusleri sebebiyle -bilingli
bir sekilde- gormezlikten gelinmistir. Cagdas bazi arastirmacilara gore
Osmanli doéneminde, Gazzalt’nin safilikle ilgili eserleri, Cumbhuriyet
déneminde de Said Nursi’nin eserleri Turkler arasinda Hanefi-Mattiridi
kimligin zayiflamasinda etkili olmustur. Es’ari teolojinin yayginligina
ragmen Osmanli ulemast arasinda Akkirmani (6l. 1174/1760) gibi
Mattridi’nin insan 6zgurligine dayali sistemini savunan bir damar daima
mevcut olmustur. Cumhuriyet’le birlikte gerek Osmanlr’dan tevarts eden
gelenegin etkisi ve gerekse milll devlet anlayisinin bir geregi olarak
“fikthta mezhebimiz Hanefilik, itikadda mezhebimiz Matiridilik”
seklinde bir kimlik olusturulmaya ¢alisiimistir.”

Matiridi kelam sisteminin 6nciisit kuskusuz Ebt Hanife’dir.
Matiiridi, ustl ve fiirdda Ebt Hanife’ye en ¢ok tabi olan kisidir.” Bununla
birlikte o, Ebtu Hanife cizgisini gelistirmis, sistemlestirmis ve giinimiize
tastmustir. Diger taraftan Tewilati’l-Kur'an, -metot ve Gslup bakimindan- e/
Kessaf, Mefatihn’l-Gayb ob. tefsirlere Orneklik teskil eden karakteriyle
tefsirde yeni bir ¢igira karsihik gelir. Mattridi, tefsirde rivayet metoduna
ek olarak, tefsire, tefsir-te’vil ayrimi, akil-vahiy dengesi, nesh ve ictihat
gibi alanlar ekleyerek 6zgtin bir sistem gelistirmistir. Matiridi, Ehl-1 hadis,
Sufizm ve Sia’nin yayginlik kazanip Mu’tezile’nin gézden dismesiyle
birlikte mahkam edilen akli tefekkiirti tekrar ihya ederek tarihi bir gérev
ifa etmistir. Imam Matiiridi’nin diger bir yoni onun énemli bir fakih

6 Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Matiitidi”, Imam Maturidi ve
Maturidilik, haz. Sonmez Kutlu (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 60.

7 Kautlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Matiiridi”, 65.

8 Ebu’l-Muin en-Nesefl, Tewhidin Esaslar:: Kitabu't-Tembid li- Kavdidi’t-Tevhid, cev.
Hiilya Alper (Istanbul: 1z Yayincilik, 2017), 39.
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olmasidir. Bircok Hanefi alimden ilim tahsil etmekle birlikte bunlardan
en belirgin olanlart EbG Bekir el-Clizcani (6. 3/9. yiizyil ikinci yarist) ve
Ebt Nasr Ahmed b. Abbas el-Iyazi’dir (61. 260/874).”

1.2. Matiiridi Teolojinin Temel Unsurlari
1.2.1. Maturidi Bilgi Kurami

Bilgi, herhangi bir konuda bilinen malumat" anlaminda bazen
ilme, bazen de marifete karsilik gelen bir sézciiktiir.' 1lim ise “herhangi
bir seyin hakikat ve mahiyetini idrak etmek”? demektir. Allah’in
ilmi/bilgisi hari¢ yaratilmislara ait olan hadis ilim, -terim olarak- Allah’in,
“bilen”in sahsinda kendi gayreti ve iradesi olmaksizin meydana getirdigi
bilgi (zarari ilim) ve Allah’in, sebeplerine basvurarak kulun kendi gayret
ve iradesi yoluyla onda meydana getirdigi bilgi (itktisabi ilim) olmak tzere
ikiye taksim edilmistir.”” Buna goére ilim ile bilgi ayni seye tekabiil
etmektedir.

Matiridi kelam sisteminde bilginin kaynagi duyular, sadik haber
ve akil/akli istidlaldir."* Matiridi’ye gore aklin kabuliine hitkmettigi
bilgilerin dogrulugu ve kabulii zaruridir. Boyle olunca peygambetlerin
getirdigi dine mtteallik haberlerin de -s6z konusu peygamberleri tasdik
eden acik delillerin bulunmasi sebebiyle- kabulii zaruridir. Cinkid
peygamberlerin getirdigi habetlerden daha dogru haber yoktur.”” Ona
gore taklit insani ilme, dogru bilgiye ve hakikate ulastirmaz. Dini

9 Ebu’l-Muln Meyman b. Muhammed en-Nesefi, Tebswratii’l-edille fi usili’d-din, thk.
Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Tsleri Baskanligi Yayinlari, 1993) 1/470-471.

10 Tuncer Gilensoy vd., Biyiik Tiirkee Sizliik, haz. D. Mehmet Dogan (Istanbul: Iz
Yayincilik, 1996), “Ilim”, 143.

11 Emrullah Yiiksel, “Amidi ve Bazi Kelamcilarda Bilgi Teorisi”, Kelinz'da Bilgi
Problemi, ed. Orhan §. Kologlu vd. (Bursa: Arasta Yayinlari, 2003), 3.

12 Ragib el-Isfahani, e~Miifredit fi Garibi’l-Kur'an, thk. Muhammed Seyyid Keylani
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), “alm”, 343.

13 Eba Muhammed Nureddin Ahmed b. Mahmud es-Sabani, Matiiridiyye Akdidi: el-
Biddye fi usili'd-din, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: MU Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2014), 49.

14 Nesefi, Tevhidin Esaslare: Kitibu't-Tembid li-Kavdidi’t-Tevhid, 23; Nureddin es-Sabuni,
Matiiridiyye Akdidi: el-Bidaye fi usili’d-din, 49.

15 Maturidi, Kitabn’t-Tevbid, 71.
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bilgilerin delil ile bilinmesi esastir ve bu vaciptir.'® Matiiridi sistemde, -

birlikte yahut ayri ayri- her ti¢ kaynak ile elde edilen bilgiler kesindir ve
bunlarin inkart mimkiin degildir.

Haber, vahiy ve Hz. Peygamber’in miitevatir ve ahad stinnetini
icine alir. Buna gore vahyin tartismasiz kabuld, mitevatir haberin de
kabulii gerekir. Ahad haberler ise dogruya da yanlisa da muhtemeldir.
Bunlarin  kabuldi  ravilerinin = saglamligt ve muhtevanin nasslara
uygunluguna baglidir. Bu kistaslari gecen haberler dogru sayilip uygulanir,
yoksa ictihat edilerek terk edilir/uygulanmaz. Dahasi, peygambetlerin -
vahyin disinda- ileri sirdiglt delilleri; sihirbazlarin aldatmacalart ve
benzeri temyize muhta¢ hususlari da incelemek gerekir. Bu konular
tizerinde distinlip karar vermek icin insanoglunun gii¢c ve takati vardir."”
Kisaca akil, dinin 6grenilmesinde ve kabultiinde bir hakem ve karar
merciidir.

Kesf ve ilham birer bilgi kaynagi degildir. Bunu Matiridi’nin,
“Insan1  bilgiye ulastiran yollar” dedigi bilgi edinme yollarint:
“Iyan/duyular, haberler/vahiy ve nazar/akil” ile smnirlamasindan'®
anlamak mumkindir. Kisaca, Matiridi kelam sisteminin, burhani akil ve
sadik haber Uzerine insa edildigini séylemek miumkindir. Bilginin
kullanimi, onun kesinligine baghdir. Kesinlik kazanmamuis bilgilerin
kullantlmasi, “Melekler: “Siibhanallah! Senin ogrettiginden baska bizim bilgimiz
yoktur ...” dedile”"” dyeti delaletiyle yasaklanmistir. Bunu, Allah, “Bir de
bilmedigin bir seyin ardma diisme ...””° buyurmak suretiyle peygambetlerine
de emretmistir.”'

Kanaatimizce ginimize ulasan klasik dini eserler arasinda
“bilg7’nin bir teori olarak ele alindig1 ve bilgi ile ilgili bir “g7ris” ile baslayan

16 Matiridi, Kitiabu't-Tevhid, 65.

17 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 71-72.
18 Matiirldi, Kitdbu't-Tevbid, 69.

19 el-Bakara 2/32.

20 el-Tsra 17/36.

21 EbdG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el—Métﬁridi, Te’vilati’l-Kur’an,
thk. Muhammed Boynukalin, kontrol, Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yayimevi,
2005), 1/81.



Hanefi-Matiiridi Cizginin Yeniden Insasina Dair 247

ilk eser, Matiiridi’nin Kitdbu't-Tevhididir.”* Imam Matiiridi, tefsirine de
“tevil ve tefsir arasindaki fark” bashgr altinda buna benzer bir agiklama ile
baglamistir.” Gerek Kitibn't-Tevhidde ve gerekse ““Te’viltii’l-Kur'an'da
onun baglattigi bu usul, zamanla yayginlasmistir. Buna gére, Matiridi’nin,
Islam bilgi felsefesinin kurucusu oldugu, sistemini, akil-vahiy dengesi ve
tefsir-te’vil ayrimi tGzerine insa ettigi sdylenebilir.

1.2.2. Akil-Vahiy Iligkisi ve Bu Baglamda Bazi1 Meseleler

Kur’an’in anlasilmasinda 6ncelikli konulardan biri ve belki de en
onemlisi, ondan evrensel ilkeler cikarp insanligin istifadesine sunma
adina akil-vahiy iligkisinin saglam bir zemine oturtulmas: meselesidir.
Akil-vahiy iliskisinden maksadin, -ikisi arasinda dengenin saglanmasi ile
aralarinda herhangi bir ¢eliski bulunmamast gibi- iki vechesi vardir. Bu,
aynt zamanda akli-1 selimi vahiyle buttnlestirmeye dayanan epistemolojik
bir sisteme tekabil eder. Baslangictan itibaren, esyaya ve hayata mana
vermede, hem akil-vahiy dengesini saglamak ve hem de akil ile vahiy
arasindaki iligkiyi saglam bir zemine oturtmak bakimindan bir¢ok
mezhebin isabetli bir yaklasim sergileyemedigini ifade etmemiz gerekir.
Hatta bu konu, farklt mezheplerin zuhuruna yol agan sebeplerin baginda
yer almaktadir.”*

Akil ve vahiy, Matiridi bilgi sisteminde dinin Ogrenilmesi ve
kabultiniin iki temel kaynagidir. Mattridi’ye gore sezz’ (vahiy), toplumlarin
kendisine dayanarak bir yol tutmak ve bu yolu bagkalarina da tavsiye
etmek tzere faydalanmaktan kaginamayacaklart bir bilgi aracidir. Bu arag
aynt zamanda yoneticilerin takip ettikleri siyaset ile peygamberlerin ve
sanat/zanaat erbabinin &teden beri kullandiklart bir bilgi aracidir.”
Matiiridi: “Insanda akil bulunmakla bitlikte onun tabiatinda heva, sifli ve
schevi istekler de bulunur. Insanlar -vahiyle terbiye edilmeksizin-
yaratildiklar gibi birakildiklar: takdirde, izzet, seref, krallik ve saltanat gibi

22 Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi (Istanbul: MU Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 1998), 29.

23 Matarldi, Te’vilatii’l-Kur'an, 1/ 3.

24 Ersoz, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayzgs, 264.

25 Matiridi, Kitabu't-Tevhid, 66-67.
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cesitli menfaatler ugruna carpistr, birbirini 6ldiirtir’*

ve hikmetine isaret etmistir.

diyerek vahyin deger

Matiridi sistemde akil, fitri ve dogal bir nazara tekabul eder ki
Kur'an’in da isaret ettigi akil budur. Matiiridi, aklt vahye 6nceler. Cunki
insan vahyin dogruluguna, vahiyden 6nce kendisine litfedilen akil ile
karar verir. Buna, vahyi akil temeline oturtmak denir. Hz. Peygamber
(sav) ise, vahyl muhataplarinin aklina arz etmekle baslamistir. Somut
orneklemeler ile onlardan akillarint kullanip kendilerine bile faydast
olmayan bir takim nesnelere uldhiyet atfetmemelerini istemistir.”” “A/ab
katinda varliklarm en Rotiisii (akl olup da) aklm: kullanmayan sagirlar ve
dilsizlerdir™ ile “Allab akillarim isletmeyenleri pislik icinde (inkdrda) birakir”®
ayetleri de buna delalet eder. Dinde béylesine 6nemli bir konuma sahip
olan aklin vahiy gelince devre dist kalmast asla s6z konusu degildir. Buna
mukabil vahiy, akli takviye eder. Bu, akli mesgul eden mesnetsiz
anlayslarin terkinde ona katk: saglamak ve sahibinin aklini isletmesinde
isttkamet gostermesi seklinde tecelli eder. Surast bir gercektir ki, akil,
vahyin esiri degildir. Buna mukabil vahiy akli birtakim saplantilardan
kurtararak 6zglrlestirmistir. Bunu, ‘akil, vahiy ile kemale ermis; insana
daha fazla hizmet eder hale gelmistir’ seklinde ifade etmek mumkiindir.
Akla, tarif ettigimizin aksine rol bigmek, insani en gigli yanindan
mahrum etmektir. Matiiridi bu isin farkina vararak Kur’an tefsirinde akla
hak ettigi degeri veren yonelisin 6nctisti olmustur.

Diger taraftan dinde akla rol vermenin miladi, Hz. Peygamber’e
kadar varir. Cinkd o bir kissm Kur’an ayetlerini tefsir etmis, zaman
zaman da i¢tihada bagvurmustur. Yanildigi konularda vahiy ile uyarilarak
isi diizeltmesine imkan saglanmast buna delalet eder. Onun re’y ve
ictihadi onayladigina dair Muaz b. Cebel (6l. 17/638) ile girdigi diyalog
meshurdur.” Cessas’in (61. 370/981) ‘siinnetin bir kisminin vahiy, bir

26 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 67.
27 el-Furkan 25/3.
28 el-Enfal 8/22.

29 Ytnus 10/100.
% Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, ¢/~
Miisned (Istanbul: Daru Sahntin-Cagti Yayinlari, 1992), 5/230, 236, 242; Eba Isa et-

Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Istanbul: Daru Sahnin-Cagri
Yayinlart, 1992), “Ahkdm”, 3; Eba Davad Sileyman b. el-Eg’as es-Sicistani, es-



Hanefi-Matiiridi Cizginin Yeniden Insasina Dair 249

kisminin ilham, bir kisminin da nazar ve istidlal kaynakli ictihat™

oldugunu séylemesi buna tekabtl eder. “Biitiin bunlar bize, o dénemde
vahiy hakkinda ve vahyin 1siginda felsefi kultiirden habersiz saf bir
diistinme biciminin var oldugunu géstermektedir.”*

Hz. Peygamber ile baslayan saf akli tefekkiir, yeni Misliimanlarin
da etkisiyle, felsefi boyutta akli tefekkiire dontismis, gerek i¢c meselelere
coztim iretme gerekse Islam itikadini diger din mensuplarina karst
koruma ihtiyaci, Kaderiyye, Cebriyye, Mircie ve Mu’tezile gibi dini ve
siyasi yonelislerin zuhuruna yol a¢cmistir. Kaderiyye’'nin, Emevi idaresi
tarafindan giindeme taginan sonra da rayimndan ¢ikarilan kaza, kader ve
tevekkul anlayisini reddederek, insanin fiillerinde tam anlamiyla hir ve
bagimsiz oldugunu iddia etmesine Cebriyye, aklen karst ¢ikip kaderciligi
savunmustur yani karsit her iki fikrin de mensei, akll tefekktrdir. Bu
manada Islam’da akli tefekkiiri savunan ilk ekol Kaderiyye, Cehmiyye ve
akabinde Mu’tezile olmustur. Ancak s6z konusu ekoller arasindaki ortak
payda akli tefekkiir olsa da aklen ulagilan sonuglarda bariz farklar ortaya
ctkmistir. Akli tefekkiir gelenegi, Mu’tezile’den ayrilan Eg’ariyye ve
Mattridiyye ile devam etmistir. Bu ikisi, -her birinin nev-i sahsina
munhasir yaklasimlart bulunmakla birlikte- aklin bilgi kaynagi olmast
ortak paydasinda bitlesmistir. Stleyman Uludag’a gore “Mu’tezile, Eg’ari
ve Mattridi kelam alimleri nass1 azletmis, onun yerine akl tahta ¢ikarmis,
hep onun séziinii dinlemis ve ona tabi olmustur.””

Akilciligin ikinei damarini, onu Mu’tezile'den devralan Islam
filozoflari olusturmustur. Kindi (6. 252/866) bu filozoflarin ilkidir. Ehl-i
hadis ise hem Eg’ari-Matiiridi cizginin ve hem de Islam filozoflarinin
karsisinda yer almustir. Selefiyye, Hz. Peygamber’in (sav) re’y ile tefsiri

Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid (Istanbul: Daru Sahntan-Cagr
Yayinlars, 1992), “Akdiye, 11,

31 Ebua Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, e~-Fusil fi'l-usil, thk. Uceyl Casim en-
Nesemi, (Kuveyt: y.y., 1994), 3/239.

32 Hilya Alper, Imam Matiiridi'de Akil-V abiy Uiskisi (Istanbul: Tz Yayincilik, 2017), 19.

33 Stleyman Uludag, Iskim Diigiincesinin Yapust (Selef, Kelim, Tasavouf, Felsefe) (Istanbul:
Dergiah Yayinlari, 2013), 49.
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yasakladig®™ ve ashabin da re’ye bagvurmadigi iddiastyla naslar tizerinde
akli tefekkiire karst ¢cikmustir. Rivayetlerle yetinmek ve akli tefekkiirti yani
te’vili reddetmek bu ekoliin en karakteristik 6zelligidir.”> Imam Safii (61.
204/820), Ahmed b. Hanbel ve kismen Imam Malik (61. 179/795) bu
kanatta yer alir. Imam Eg’ari akilct olmakla birlikte, zamanla, Imam Safii-
Ahmed b. Hanbel ¢izgisine yakin bir yol takip etmistir.

Burada, Ehl-i siinnet kelaminin olusumunda kilit bir rol oynayan
Ebt Hanife’den de bahsetmek gerekir. Onun e/ aszyye adli eseri itikadi
konularin ele alindigi en eski kelam kitaplarindan biridir. Ona gore
sorumlulugun kaynag akildir. Bu durumda Allah’t bilmenin kaynagi da
akil olmaktadir yani akil, vahiyden Once vyaratict bilgisini zorunlu
kilmaktadir. O, bu hususta Eba Yusuf (6. 182/798) ve Imam
Muhammed’in (6l. 189/805) rivayetine gore soyle demistir: “Eger Allah
insanlara peygamber gondermeseydi insanlarin O’nu akillari ile bilmeleri
vacip olur, peygamber gelinceye kadar emir ve yasaklardan sorumlu ol-
mazlardi. Hi¢ kimse yaraticisint bilmemekte mazur degildir. Cunki
herkes, gokleri ve yeri, kendisini ve baskalarini kimin yarattigint
sezmektedir.”® Ebt Hanife'nin akil ekseninde sekillenen akaide dair
gorusleri, Eba Cafer et-Tahavi (6l. 321/933) tarafindan daha cok selef
anlayist cercevesinde; Ebu Mansur el-Mattridi tarafindan da kelam ilmi
dahilinde agiklanip yayginlastirilmistir. Daha sonra bu muhteva,
Matiridi’yi takip eden ulema tarafindan gunimuze tasinmis ve
Matiridiyye adiyla s6hret kazanmistir.”

Matiiridi’ye gore dinin lizumu akilla anlasilir.” Ayrica akil,
Allah’in ulGhiyetini, O’na kulluk etmenin gtzelligini ve O’ndan bagkasina
kulluk etmenin cirkinligini bilmektedir.”” Bununla birlikte akil kendi
keyfiyet ve mahiyetini idrak etmekten aciz ve cahildir. O ancak nesnelerin

3 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Teymiyye, Mukaddime fi nsili't-tefsir, thk.
Adnan Zerzar (Sam: y.y. 1972), 108.

35 Watt, Lskim Diigiincesinin Tesekkiil Devri, 407.

36 Beyazizade Ahmed Efendi, Imam-1 Azam Ebii Hanife'nin Itikadi Giriiglers, cev. Tlyas
Celebi (Istanbul: MU Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 89-90.

57 Yusuf Sevki Yavuz, "EbG Hanife” Tiikiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994) 10/142.

38 Mattridi, Tevilatii’l-Kur'an, 4/112.

3 Mataridi, Te’vilatii’l-Kur'an, 8/251.
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guzellik ve cirkinliklerini bilebilir. Maturidi’nin bu yaklasimi, onun, aklin
vahyi dogruladigl; akil acisindan  vahiy ve risalette bir migkil
bulunmadigina tekabil eder. Peki, akil agisindan vahiy ve niibtvvetin
konumu bu ise vahiy acisindan aklin degeri nedir? Matiridi bunun
cevabint soyle vermistir: ‘Allah Teala, “Insanlara ufuklarda ve kendi nefisle-
rinde ayetlerimizi gisterecegiz ki onun (Kur'an'in) gercek oldugu, onlara iyice belli
olsun. Rabbinin ber seye sahit olmasi yetmez mi? Dikkat et! Allab, her seyi ilmi ve
ylikseltildigine, daglarm nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil yayildigina bakmazlar
m?’*" ve benzeri ayetlerde® hakikatlere ulasmak adina daima delillere
bakarak dusiinip ibret almayr Onermektedir. Hatta ona gore bak-
maye/ nazar: inkar eden kimsenin inkarini midafaa edebilmesi icin elinde
nazar etmekten baska bir delili yoktur’.” Matiiridi’nin nazar dedigi sey
akli bir eylemdir yani nazarin karar mahalli akildir. Diger ayetlerde s6z
konusu edilen tedebbiir™, teakkul®, tefekkuh®, tezekkiir"’ ve tefekkiire®
ek olarak yukaridaki ayetlerde s6z konusu edilen nazar ile aklin, vahiy
tarafindan kesin bir sekilde onaylandigi anlasilmaktadir. Ona gore iyi ve
koti akilla; dini emir ve yasaklar ise vahiy yoluyla bilinir yani akil ve vahiy
farkli seyler olmakla birlikte, ayni amaca hizmet eder ve birbirini
tamamlar. Akil, duyularla algilanan seylerin iyilik ya da kotiligine karar
verme mercidir. Yani algilarin iyi ya da kot olmalart bakimindan ayrimint
duyu organlart degil, bu kapasiteye sahip olan akil yapar. Ancak ona da
neyin iyl ve neyin koti oldugunu 6greten bir vahiy yahut tefekkir

gereklidir. “Ona (nefse) fiicurnnu da takvasini da ilbam edene yemin olsun kil>®

40 Fussilet 41/53-54.

4 el-Gasiye 88/17-20.

4 el-Bakara 2/164; ez-Zariyat 51/21.

B Matiuridi, Kitdbu't-Tevhid, 73.

4 en-Nisa 4/82; el—Mﬁ’minﬁn 23/68; Sad 38/29; Muhammed/Kital 47/24.

45 el-Bakara 2/242; Al-i Imran 3/65; el-Enfal 8/22; el-Miilk 67/10.

4 et-Tevbe 9/122. .

47 el-Bakara 2/269; Ali Imran 3/7; er-Ra’d 13/19; en-Nur 24/1; ez-Ziimer 39/9.
4 el-A'raf 7/179; el-Enfal 8/65; er-Ra'd 13/3; el-Hasr 59/21.

¥ es-Sems 91/8.
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ayeti, insana akletme ve iyi ile kotiligh ayirt etme kabiliyeti olan akil
verilmesine isaret eder.

Matiridi distincede akli birer eylem olan kiyas ve ictihadin
vazgecilmez bir yeri vardir. Ona gore amact makasida (hikmetlere)
ulagsmak olan ictihat, kendisiyle amel edilebilir mistakil bir hitkiim verme
yontemidir. Cunkd Hz. Peygamber, “Kendisine, girme engelli kimse gelince
(Peygamber) yiiziinii ekgitip ardima dindii™' dyetine yanstyan davranisint bir
nassa dayalt degil, ictihada dayali yapmistir.”® Bu, bildhare onun belitli bir
sekilde nesih anlayisina yansimistir. Ona gore zamanla anlamini yitiren
ayetler, ictihat ile nesh edilebilir. O, bu husustaki gorisunt, Hz.
Peygamber ve Hz. EbG Bekir zamaninda miellefe-i kultb statustinde
olan kimselerin, -Miisliimanlarin ¢cogalmast ve Islam’in izzet kazanmasi-
gerekgesiyle halife Hz. Omer (6. 23/644) tarafindan ictihatla s6z konusu
statiiden ctkarilip zekittan men edilmesi uygulamasina dayandirmistir.™

Onun nesih anlayisy, ‘aklen neshi mimkin olmayan hikimlerde
neshin caiz olmamasi, buna karsin aklen neshi yasak olmayan her
hitkmiin (maslahat geregi) neshinin caiz oldugu™* seklindedir. Buna gore
aklin, dinin akila kavranamayan (iman ve gayb) alanlarinda nastan
bagimsiz hikim insa etmesi mimkin olmayip bu alanda séz, kitap ve
mutevatir stinnete aittir. Akilla kavranabilen alanlarda ise her zaman
yorum imkani vardir ve bu yorumlar, -icma edildigi takdirde- kesinlik arz
eder.” Gortldigi gibi Matiridi, tarihte ilk kez, ictihat ile nesih anlayisint
tefsir literatiirine sokmustur. Halbuki bu kavram, “bir nassin hiikminin
-maslahat geregi- baska bir nassin hitkmiiyle kaldirilmas” ve “Islim
seriatinin  6nceki  seriatlart  lagvetmesi” anlamina kullanilagelmistir.
Matiridi’nin bu yaklasimi kanaatimizce oldukga cesur bir agilimdur.

Maturidi'nin sisteminde zezd, akilla kavranabilen amell konulara
dair ser’i hiiktimleri nesh edebilir. Matiiridi bu konuda sunlari séylemistir:

50 Matutddi, Te vildtii’l-Kur'an, 17/222.

5 Abese 80/1.

52 Mataridi, Te'wilatii’l-Kur'an, 17/48.

53 Mataridi, Tewilati’l-Kur'dn, 6/392.

> Mataridi, Te'wilatii’l-Kur'an, 6/465.

% Cagfer Karadas, “Matiridi’nin Akil-Nakil ve Nesih Anlayist” Matiiridi: Kayzp
Aydinlanmanin Izinde, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Otto Yayinlar1, 2020), 98-99.
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“Manasi aklen anlasilamayan konulara gelince, bunlar hakkinda Kitab’a
gore amel etmek gerekir. Insanlarin uygulamay terk etmesiyle bunlar terk
edilmez. Hatta bunlarin terki tizerinde icma da olusturulamaz. Zaten
boyle bir icmid da s6z konusu olmamistir.”>® Kanaatimizce bu
yaklasiminin methum-u muhalifi, ‘manast aklen anlasilan konular ictihat
ve icma ile nesh edilebilir’ seklinde anlagilabilir. Mattiridi’ye gore “Onlara
(hicret edereke sige gelen kadinlarin eski kocalarina) verdikleri mebirleri iade edin. . .
Kéfirlerden, onlara (Rafirlere siginan kadinlara) harcadydiniz mebri isteyin, onlar da
harcadiklarm  sizden istesinler”’ Adyetindeki hitkim, Kitap ve Stinnette
terkine dair bir izin olmaksizin -insanlarin  terki tzerinde icma
etmelerinden dolayl- terk edilmistir. Binaenaleyh bunda, Kitabin
hikminin, insanlarin amel etmeyi terk etmesiyle nesh edilebilecegine
dair delil vardir. Bu ve buna benzer konular”, étf hitkmiinde 6zel bir

bl

mana igin gelmis sonra da bu mana ortadan kalkmistir.”

Imam Matiridi, “Kim Peygamber’e itaat ederse siiphesiz o, Allah’a itaat
etmis olur ...”" Ayetinde isaret edildigi tizere, Peygamber’e itaatin Allah’a
itaat olmasindan hareketle, mitevatir siinnetle ashap déneminden beri
uygulanagelen ahad haberlerin, Kuran’in bazt hikimlerini nesh
edebilecegi gortsindedir. Uygulanmayan ahad haberlerin ise, -zan ifade
ettiklerinden dolay1- kesinlik degeri olmadigindan ameli ya da itikadi
kullanim alant yoktur.® Matiitidi Kur’dn’in Siinnet tarafindan neshini,
Hz. Omer’in {i¢ talakla bosanmis kadinlara mesken ve nafaka verilmesi
hakkindaki: “O  kadmnlar:  giiciiniiz  dlciisiinde  sizin  de  oturdugunug, yerde
oturtun...”” Ayetinin  hitkmiintin, Fattma bint Kays (6l. 54/674)
tarafindan rivayet edilen “Rasilullah dineminde kocam beni ii¢ talakla bosad.
Rasiilullah benim hakkimda: “Sana mesken de nafaka da yoktur” buynrdn...””

5 Matiridi, Tevilati’l-Kur'an, 15/125.
57 el-Mimtehine 60/10.

58 et-Tevbe 9/60.

59 Matiridi, Tevilitii’l-Kur'an, 15/125.
60 en-Nisa 4/80.

6l Matiridi, Te’vilati’l-Kur'in, 1/88.

62 et-Taldk 65/6.

03 Tirmizi, “Talak” 5.
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hadisi ile nesh edilmesine, “Dogru mu yoksa yalan mu siyledigini bilmedigimiz;
bir  kadmmn  siziiyle  Allah’in  Kitabn:  ve Peygamberimizin  siinnetini  terk
etmeyiz...” " demek suretiyle itiraz edisine dayandirmistir. Ona gére, Hz.
Omer’in “Biz Rabbimizin Kitabm birakmayz...” sézi, Kitabin bazen
sunnetle nesh edilebilecegine delalet eder. Eger Kitap bazen stinnetle
nesh edilmemis olsaydt onun: “Bir kadinmn soziyle Allah’in kitabin: terk
etmeyiz...” sozilyle itiraz etmesinin bir anlami olmazdi.® Matiiridi konuya
Hz. Omer gibi yaklasarak, séz konusu ayetin, kesin olarak kocasindan
ayrilmis ve U¢ talakla bosanmis kadinlar icin nafakanin gerekliligine
delalet ettigine hitkmetmistir.” Matiiridi’nin bu anlayist, onun nesh
baglaminda icma, kiyas ve ictihada yikledigi anlamla birebir
ortusmektedir. Buna gore Maturidi’nin nesh anlayisini: ‘Seriata/amele
dair nasslar, bazt durumlarda, -maslahat geregi- siinnet, icma ve igtihat ile
nesh edilebilir’ seklinde 6zetlemek mimkindir.

Matiiridi sistemde hikmet 6nemli bir yer tutar. Buna gore biitiin
ilahi fiillerin mutlaka bir illeti (sebep/hikmet) vardir. Oyle ki, Allah’in bir
fiilini illeti olmaksizin meydana getirmesi s6z konusu degildir.”” Emir ve
yasaklarin hikmeti, emreden ve yasaklayani tanimaktir. Bunun sebebi,
yaratdmislar arasinda sadece insan cinsinin Allah’t tanimaya tahsis
edilmesidir.” Yani Allah, -bu O’nun {izerine vacip olmamakla birlikte-
vahiy gondermesi de dahil, bitin fiillerini bir hikmete binaen yaratir.
Mattridi’ye gore aklin da bir parcast oldugu evrenin hikmetsiz bir temel
lzerine insa edilip isabetsiz ve faydasiz bir sekilde yaratilmis olmast s6z
konusu degildir. Akli yerinde olan insanlara Allah’in hikmet yolundan
ayrilmak yakismaz. Hatta kesinlikle evren, fani olmak icin degil, stirekli
var olmak icin yaratilmistir.” Matiiridi’ye gore hikmet, biri adalet, ikincisi
fazilet (lutuf) olmak tzere iki esasa dayanmaktadir. Adalet, her seyi yerli
yerine koymak demektir. Litfunun ise sonu yoktur. Ancak litufta
bulunmak ona vacip degildir. Diledigine litfeder, diledigini litfundan
mahrum birakabilir. Allah’in fiillerinin  hikmetin disina ¢tkmast caiz

64 Tirmizi, “Talak” 5.

05 Matiridi, Tevilatii’l-Kur'an, 15/232-233.
66 Matiridi, Tevilati’l-Kur'an, 15/234.

67 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 296.

68 Matiridi, Kitdabu't-Tevhid, 167.

0 Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, 67.
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.....

sahip olmasina isaret ederek- kendi basina birakilamayacagini savunur.
Aksi takdirde aralarinda kanl ¢atismalarin vuku bulacagindan hareketle
insanlart baristk tutacak bir asz/dan (din) bahseder. Cunkii evrenin varolus
amact/hikmeti toplumlarin  birbirini yok etmeleri degil, birlikte
yasayabilmeleridir. Toplumlarin birbirini yok edip ¢okttkleri bir evrenin
varolus hikmetinden bahsedilemez. Ona gore iste bu as/, insanlarin
islerini deruhte eden bir yaratict fikridir. Insanlar, birlesmelerini
saglayacak iste bu asiz/ dini dikkatlice ve var giicleriyle aramalari gerekir.”

Diger taraftan, Matiridi’nin akdciligi, onun “mautlak  akilcilik”
boyutunda akildan baska bilgi kaynagi kabul etmedigi anlamina
gelmemektedir. Cunkii mutlak akicilik, ilahiyat alaniyla  timuyle
ortismez. Matiridi epistemolojide duyular ve sadik haber akil kadar
degerlidir. Ayrica akil da dahil, -yetki alanlarinda birer otorite olan- her t¢
bilgi kaynagi, amac¢ degil birer aractir. Akil ve vahyin, -hasim iki ayr
kutup olmadiklarindan- miiteariz ya da mittefik olmalari distiniilemez.
Gunkti bunlar, yetki alanlari farkli ancak hedefleri ayni; birbirini
tamamlayan iki aragtir. Vahiy akli ne kadar terbiye ederse, akil da vahyi o
kadar denetler. Kisaca, ¢agimiz sorunlarinin ¢6ztimiinde, kanaatimizce ne
filozoflarin savundugu mutlak/kat’l akil, ne de semaya dayali aklin
denetiminde olmayan salt haber/vahiy is gorebilir. Bize gére modern
¢agin teolojik problemlerinin ¢éziiminde akil denetimindeki vahye ek
olarak vahiyle terbiye edilen aklin birlikteligi esastir.

Hilasa, akil ve vahiy birbirinin mitemmimidir. Biri olmadan tek
basina digeri ile dogru bir yol tutulmast miimkiin olmaz. Imana her iki
aracla ayri ayri ulasiabilirken, seriata sadece vahiy ile ulasilabilir. ‘Bu
baglamda vahiy ile akil arasinda dogrusal olmasa da akildan vahye ve
vahiyden tekrar akla giden dairesel bir iliski/dongti bulundugu’
soylenebilir. Once akil vahyi temellendirir, sonra da vahiy kullanmayt
emrederek aklin otoritesini mesrulastirir.””” Kanaatimizce Matiiridi’nin
akil ile vahyin birbirinin mittemmimi oldugu esasina dayali usul ve buna

70 Matirldi, Kitabu't-Tevhid, 193.
"t Maturidi, Kitabn't-Tevbid, 67-68.
72 Alpet, Imam Matiiridi'de Ak:l-V abiy Liskisi, 160.
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baglt stinnet, icma ve i¢tihat ile nesih anlayisi, Kur'an’in anlagilmasinda
ginimiz Miuslimanlarinda gorilen kafa kansikligini  giderecek
potansiyele sahiptir.

1.2.3. Iman-Amel Iligkisi

Iman, sézliikte: “Nefsin yatigmasi, korkunun ortadan kalkmasi’
anlaminda Arapga “e--n" kokunden tiremis if’al babinda, gecisli olarak,
“giiven verd?’ gecissiz olarak, “emmiyete/ giivene kavustn, inand?’ anlamina
gelen “Cl/amene” fiilinin mastaridir.” Anlam yelpazesi oldukca genis
olan imanin en 6nemli karsilig zasdiktir. Buna gore given veren anlaminda
Allab’a ve givene kavusan ya da baskasimn verdigi bir haberi tasdik eden
anlaminda insana miimin denir.” Selefe gore iman, kalp ile tasdik, dil ile
ikrar ve organlatla amel etmektir.” EbG Hanife’ye gére iman, kalp ile
tasdik, dil ile ikrardir. Yani iman icin tasdik yeterli degildir. Buna ek
olarak marifet, yakin, ikrar ve islam gerekir. Eba Hanife’nin demek
istedigi sey, dil ile ikrarin, tasdik, kesin inan¢ ve bilgiye dayali olmast
gerektigidir. Yani bunlarin tiimii birden imani meydana getirir.”” Ehl-
stinnet’in Eg’ariyye koluna isnat edilen iki goriisten birine gére iman, soz
ve amel olup artar ve eksilir.”” Diger goriise gore amel imandan bir ciiz
degildir.” Es’ari teolojide iman, artip eksilebilen s6z ve amel olarak tarif
edilmesine ragmen glnahkarlar mimin kabul edilmistir. Basta
Abdilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) olmak tizere muahhar Eg’ariler
Ebt Hanife’ye uyarak, iman tarifinde, -artip eksilmesi hari¢- ameli imanin
disinda birakmayt tercih etmislerdir.” Matiiridi’ye gore sman, Allah’t kalp
ile tasdik etmek anlaminda; “Allah’t ve Allah’tan getirdigi her seyde
Rastlullah’t tasdik etmek” demektir. Tkrar olmaksizin tasdik, kisinin Allah
katinda miimin sayilmast icin yeterlidir. Imanin dil ile ikrari ise insanlarin

3 Ragib el-Isfahani, e/Miifredat, “e-m-n”, 25-26.

7 Nesefi, Tevhidin Esaslar:, 143.

75 Murat Siiliin, Kur'an-i Kerim Agsindan Iman-Amel Liskisi (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2015), 167.

76 Ebt Hanife Numan b. Sabit, “el-Alim ve’l-Miiteallim” Imam A zam’'in Bes Eseri, gev.
Mustafa Oz (Istanbul: MU Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 12-13.

77 Ebuwl-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bist el-Es‘ari, e/-Ibane an usili'd-divane Beyrut: Daru
Ibn Zeyduan, ts.), 11.

8 Bsarl, el-Ibane an usili'd-diyane, 10.

9 Watt, Lslim Diigiincesinin Tesekkiil Devri, 188-189.
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bilmesi ve Islim hiikiimetlerinin kisiye miimin muamelesi yapabilmesi
icindir.* Goriildigi gibi Ebd Hanife ve takipgisi Matiiridi tarafindan
yapilan iman tarifinde amelden bahsedilmemektedir. Dolaysiyla amel
imandan bir cliz olmayip, iman kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan ibarettir.
Matiridi’ye gore Nur Saresi 24/31, Tahrim Saresi 66/8 vb. ayetlerde “Ey
iman edenler” hitabtyla muminlerin tévbeye davet edilmesi, buytk gtinah
isleyenlerden imanin zail olmadigina delalet eder.*

Iman-amel iliskisi meselesinde, amelin imandan bir ciiz oldugu
iddiast, ilk kez Hariciler tarafindan ortaya atilmis ve savunulmustur. Ilk
etapta siyasi gayelerle gindeme tasinan mesele, zamanla -iman tzerinden
teror estirecek boyutta- biiytk kutuplasmalarin merkezinde yer almistir.
Haricilerin s6z konusu iman tarifine ilk karst koyus Islim @immetinin
birligini koruma adina Miircie’den gelmistir.*> Miircie’ye gore iman,
“Allah’t tanimak™ demektir. Murcie, Hariciler tarafindan gelistirilen iman
tarifindeki tasdik ve ikrara sicak bakarken amele karst olumsuz tavir
takinir. Mircie’ye gore iman, zihinsel/ruhsal bir durumdur ve onda artma
ve eksilme bulunmaz. Bununla birlikte Miircie’nin ameli imandan bir ciiz
olarak kabul etmemesi, ameli 6nemsemedigi anlamina gelmez. Amelin
esasa iliskin olmayip ikinci derece bir 6neme sahip olmasi, onun bir
marifet konusu olan imandan sonra gelmesinden kaynaklanir. Kisaca
Miircie’ye gbre bir kimsenin mimin sayilabilmesi i¢in iman sahibi olmast
yeterlidir.*> Miircie’nin biiyiik glinah isleyenin durumunu Allah’a havale
etmesi ile baslayan ilimli tutumu zamanla Cebriye’ye doniiserek hem fasik
Mislimanlar ve hem de Emeviler tarafindan istismar edilmis, adeta
Emevi idaresini ayakta tutan bir ara¢ haline donistiriilmistiir.** Ameli
imandan ayirma gelenegi Mircie tarafindan baglatilmis olmakla birlikte,
bilahare, -Hanbeli-Selefi ¢izgi hari¢- imana getirilen tariflerde hakim fikir,
Ebua Hanife ve tabilerine ait olmus, Miircie’nin tesiri silik kalmistir,®

80 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 428; Nesefi, Tevhidin Esaslar:, 143.

81 Matirldi, Kitdbn't-Tevhid, 427-428.

82 Watt, Islim Diigiincesinin Tesekkiil Devrs, 176.

85 Fazlur Rahman, [s/m, ¢ev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 152.

8 Fazlur Rahman, [s/im, 153.

85 Watt, Lslim Diigiincesinin Tesekkiil Devri, 187.
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Matiridi distince sisteminde iman-amel ayriminin temeli, Eba
ve seriatin ancak peygambetlerin bildirmesiyle, dinin/imanin ise ancak
akil yoluyla bilinebilecegini savunur. Dolayisiyla insanlarin  iman
etmemeye dair Allah’a sunabilecekleri bir mazereti yoktur. Seriat
konusunda One siirebilecekleri mazeretin 6ni ise peygamber gonderilerek
kesilmistir. Nisd Saresi 4/165. dyet buna delalet eder.” Ozetle, Matiiridi
sistemde amell bilgilerin kaynagi vahiy, itikadi bilginin -ispat/tespit
baglaminda- kaynagi akildir. Vahye direkt muhatap olmayan sonraki
nesillerin, seriati, aklen mimkinlik tzerinden kabul etmesinde de akil
kilit rol oynamaktadir.

1.2.4. irade Hiirriyeti ve Kullarin Fiilleri

Matiiridi distincede, akil, irade ve ihtiyar sahibi olan insan, hakiki
anlamda fiillerinin failidir. Bu husus nakil, akil ve aksini iddia edenin bile
bile hakikatlere karst ¢tkan (mukabir) durumuna disecegi zaruri bilgi ile
sabittir. * Kur’an’da fiillerin emredilmesi ya da yasaklanmast ile cezaya
veya mukafata baglanmast buna delalet eder. Kur’an’da, kullarin ihtiyari
fiillerinin Allah’a izafe edilmesi, fiillerin kula aidiyetini ortadan kaldirmaz.
Kullarin fiilleri, bir zamanlar yok iken icat edilip yaratilmalari bakimindan
Allah’a, kesp edilip islenmeleri bakimindan kullara aittir. “S#phesiz Allab,
adaleti, 1yiligi ve akrabaya yardim etmeyi emreder; cirkin isleri, fenalik ve agginlgs
da yasaklar..”® Ayetinde isaret edildigi tizere Allah’in, kullarina,

kendilerine ait bir fiilin olmayacagt bir konuda emir ve yasaklar koymast
mubhaldir.”

Matiiridi konuyu aklen de soyle izah etmistir: Cebriye’nin iddia
ettigi gibi -iyisiyle kotisuyle- butun fiillerin Allah’a nispet edilmesi ve
dolayistyla O’nun emir ve yasaklara muhatap kilinip miikafat veya cezaya
konu edilmesi, aklen cirkin ve hikmetsiz bir durumdur. Su halde fiilin
tamamen Allah’a ait olmasi batildir. Yani birinin bir seyi bizzat kendisine
emretmesi ya da yasaklamasi muhaldir. Diger muhal olan husus, Allah’in

86 Eba Hanife “el—Alim ve’l-Miiteallim™ 10.
87 Mattridi, Tevilatii’l-Kur'an, 4/112-113.

88 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 305-306.

89 en-Nahl 16/90.

%0 Mattridi, Kitdbu't-Tevhid, 306.
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iradeden yoksun zavallt bir insan1 “itaatkar, asi, beyinsiz (sefih) ve zalim”
gibi isimlerle nitelemesidir. Halbuki Kur’an’da insana yonelik bu
nitelemelerin timii mevcuttur, Iddia edildigi tizere tiim fiiller Allah’a
aitse, bu durumda Allah, hem Rab, hem kul; hem yaratan ve hem de
yaratilan olur. Bu ise hem naklen ve hem de aklen kabul edilebilir
degildir.”

Matiridi’ye gore, Kur’an’da yer alan emir, nehiy, fiillerin kullara
nispeti ve ceza-mukafat ayetleri delaletiyle kullarin ihtiyari fiillerinin
hakiki manada kullara ait oldugu; Allah’in bu fiiller tzerinde bir
tasarrufunun bulunmadigt ve bunlar yaratmadigi anlayisinda olan
Kaderiyye/Mu’tezile cizgisinin bu anlayist yanlistir. Onlar, fiillerin hakiki
manasinin disinda Allah’a nispet edilmesini, Allah’in fiillerin kendisinden
dogdugu sebep veya sinama aninda Allah’a yapilan bir nispet oldugu
seklinde algilamiglardir. Yani kullara ait ihtiyari fiillerin Allah’a isnad,

“Kur'an’m, miiminlerin imammn, minafiklarm da manevi kirliligini artimast””,

Nibh'un  davetinin -~ kavminin ~ imandan ~ uzaklasmasini  artirmasi?”’”, “Baz
miiminlerin imaninn, iman etmeyenlerin. Allah’s unutmalarmi saglamas?”™ ve
“Putlarin kendisine kulluk edenleri saptirmasi” kabilinden bir isnattir. Sayilan
eylemler, Kur’an’da, s6z konusu varliklarin fiilleri diye ifade edilmistir.
Halbuki bu varlik ve durumlarin gercek anlamda bir eylem yetenegi

yoktur. Iste kullara ait ihtiyari fiillerin Allah’a isnadt da bu anlamdadir.”

Matiridi  dustincede kullarin muti” ya da asi addedilmeler,
fiillerinin,  hakiki =~ manada  kendilerine  nispet  edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu anlay1s, buraya kadar, Mu’tezile ile birebir 6rtiistr.
Maturidi ¢izginin farki buradan itibaren kendini gosterir. Matiridiyye,
Kur’an’da, -bazen Allah’a bazen de kullara nispet edilisini hesaba katarak-
fiillerin Allah tarafindan yaratldigini savunmustur. Buna gore kesb
bakimindan hakiki manada kullara ait olan fiiller, yaratilma bakimindan

91 Matiridi, Kitabu't-Tevhid, 306-307.
92 et-Tevbe 9/124-125.

9 Nth 71/5-6.

% el-Mi’'mintin 23/109-110.

% Ibrahim 14/35-36.

9 Matiridi, Kitabu't-Tevhid, 307-308.
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hakiki manada Allah’a aittir. Bu, kula ait fiilin son kertede Allah
tarafindan yaratilmasina tekabiil eder.”” “Yaratma, mutlak kudret sahibi
birinin hakkinda bilgi sahibi oldugu bir eylemi, yokluktan varliga
cikarmast demektir. Insan, eyleminin biitiin meydana gelis sartlarini,
sebeplerini ya da sonuglarint bilemedigi ve eylemin meydana gelmesini
saglayacak giice -kendi yaratimi olarak- sahip olamadigr icin fiillerinin
yaratani olarak tanimlanamaz.”

Bu hususta en isabetli yaklasim, fiilleri hakiki manada hem Allah’a
hem de kula nispet etmektir. Ciinkii bu, “Alab’mn her seyin yaratis?”™ ve
“her seye kddir olmas?’'™ ile “Senin Rabbin kullara asla zulmedici degildir’™"" ve
“Allah’in size yonelik lituf ve rabmeti olmasaydi -cok azinig; miistesna- seytanin
Dpesine takilirdimiz”'" dyetlerinde isaret edildigi tizere O’nun adalet sifatina
en uygun olandir. Bunun bir baska delili, kullarin fiilleri arasinda
akillarinin  takdir edemedigi (icbari) hallerin bulunmasiyla birlikte,
planlayip akillartyla idrak ettikleri (ihtiyari) fiillerin de bulunmasidir.
Demek ki bu fiiller ilk ac¢idan Allah’a, diger agidan kula aittir. Yani ilki
fillin yokluktan wvarlk alanina c¢tkmasina, ikincisi de kul tarafindan
bicimlendirilip gerceklesmesine tekabiil eder."” Dolayisiyla insanin
sorumlulugunun temeli, onun bir fiili, 6zglr iradesiyle se¢cme ve iktisab
etme giictine sahip olmast gibi -olmazsa olmaz- iki sarta baglidir. Mattridi
dustincede kula ait hakiki manada bir fiil, insan olmanin bir geregi olarak
bizzat insan tarafindan hir iradesine baglt olarak gerceklesir. Boyle bir
fiilli Allah’in yaratmasi, -ona yapilan bir dayatma olmadigindan- insani
etkilemez. Allah’in, kullarin fiillerini bilmesi, levh-1 mahfuza yazmasi vb.
seyler sonucu degistirmez. Insanlarin emir ve yasaklara muhatap edilmesi
ve sonunda miukafat ve cezaya tabi tutulmast gayet yerinde bir

97 Matirddi, Kitabn't-Tevhid, 309. _

%8 Saban Ali Dizgin (ed.), “Matiridi’nin Oz_giir Iradeye Dayalt Birey ve Toplum
Tasavvuru”, Matiridi: Kayp Aydmlanmanm Iinde (Ankara: Otto Yaymlari, 2020),
306.

9 ez-Zimer 39/62.

100 el-En’am 6/102.

101 Fussilet 41/46.

102 en-Nisa 4/83.

103 Maturidi, Kitabn't-Tevbid, 310-311.
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durumdur.'™ Matiiridi, ihtiyari fiilleri Allah’tan nefyedip tamamen kula
nisbet etmesi sebebiyle Mu’tezile’yi, Senevi ve Mecusilerden daha fazla
elestirmistir. Ona gore Senevi ve Mecusiler, -kainatin yaratiisint iki
tanriya irca etmeleri harig- isleri yerli yerince yapan ve zulmetmeyen
Allah’in  tek Alim ve Kadir olduguna inanmakta ehli tevhit ile
miisterektir.'” Imam Es’ard (6l 324/935-36) ise insanin fiillerinde hiir
oldugu dustincesinde degildir. Ona gore insanlara ait fiillerin kesb edeni
de yaratan: da Allah’tur. Yani insan eylemini belitleyen her zaman ilahi
iradededir. Ilimli Cebriyecilik diye tanimlanan bu anlayis, Bakillani (61,
403/1013), Civeyni (6l. 478/1085) vb. Esg’arl alimler tarafindan
paylasilmamistir."”

Kullarin ihtiyari fiilleriyle ilgili diger bir mesele, kader ve kaza
konusudur. Mattridi’ye gore kader ve kaza, irade htrriyetinin hilafina
insanlara dayatilmis bir olgu degildir. Bu ikisi, sadece, yasanan ve
yasanacak olanlarla ilgili Allah’in 6n bilgilerinden ibarettir. Allah’a ait bu
tir bilgiler, -sorumluluklarini kaldiracak sekilde- insanlara bir dayatma
icermez. Bu, sadece insana 6zgu bir durumdur.

2. Matiirid’nin Tefsir Anlayis1

Matiridi, her ne kadar Ehl-i sinnet inancina gére daha 6nceden
eserler yazilmissa da Kur’an’t Ehl-i sinnet inancina gore bastan sona
dirayet yoluyla tefsir eden ilk kisidir."” Bununla birlikte onun, ayetleri
Kur’an’daki tertibe gbre lafizlarin liigavi anlamlarina baglt kalarak, kiraat
farkliliklarina, ntzul sebeplerine, sahih haber ve rivayetler ile sahabe ve
tabiin gorislerine miuracaat ederek tefsir ettigi gorilir. Onun bu
yaklasimi tefsirde rivayet yontemine tekabtl eder. Onun 6nceki klasik
mifessirlerden farki, cagin bir takim ihtilafli itikadi ve fikhi problemlerini
ele almast ve bunlar tzerinde bir takim analizler yaparak séz konusu
problemleri ¢6zme gayreti igerisinde olmasidir. Onun tefsire olan diger
bir katkist da ‘tefsirde akil ile nakil arasindaki a¢ikligr gidererek tefsiri,

104 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 326.

105 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 317.

106 Diizgiin, “Matiiridi’nin Ozgiir Iradeye Dayali Birey ve Toplum Tasavvuru”, 308.

W7 Celal Kirca, imler ve Yorumlar Agsindan Kur'an'a Yonelisler, (Istanbul: Tugra Nesriyat,

ts.), 124-125.
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akillt bir insanin anlamakta ve kabul etmekte zorlandigi ve daha 6nceki
tefsir rivayetlerinin ve nuzul sebeplerinin sadece kuru kuruya
tekrarlandig1 bir sey olmaktan kurtarmis olmasidir.”'”® Kisaca Matiiridi
tefsirde iki tiir davranis sergilemistir. Bunlardan ilki, naslara bagl kalarak
ayetleri ltigat ve rivayetler baglaminda agiklamasi, digeri de ayetler
hakkinda kendi déneminde yaygin olan kanaat ve dustincelere, kelami
okullarin  goérislerine, te’vil ehlinin  te'villerine, ititkadi ve fikhi
degerlendirmelere girerek One surtlen delil ve iddialart analiz edip
kritigini yapmasidir.'”

Matitidi’nin rivayetler/habetler konusundaki yaklasimini daha
once “Maturidi Bilgi Kuramr™ baghigi altinda; akil-vahiy iliskisi hakkindaki
goruslerini de “Akil-Vahiy iliskisi ve Bu Baglamda Bazi Meseleler” basligt
altnda isledigimizden tekrar dismeme adina burada ikinci kez ayrintiya
girmiyoruz.

2.1. Tefsirde Yeni Bir Yonelis: Dirayet Tefsiri, Tefsir ve
Te’vil Ayrimi

Akiler tefsir de denilen dirayet tefsiri, baslangictan beri var
olmakla birlikte rivayet tefsirinden sonra yayginlasan bir tefsir yontemidir.
Micahid b. Cebr’in (61. 103/721) tefsitinde, Kut’an’in bastan sona tefsir
edildigi Mukatil b. Stleyman’in (61. 150/767) er-Tefsiru’l-Kebiri ile Ibn
Cerir et-Tabeti’nin (6l. 310/923) Camin’l-Beyan adli esetlerinde zaman
zaman dirayet tefsiri 6rneklerine rastlansa da ger¢ek manada ilk dirayet
tefsiri, Maturidi’nin Tevilati’l-Kur'am'1dir. Dirayet tefsirinde bulunup,
rivayet tefsirinde bulunmayan 6zellik, onda akli yorumlara yer verilmesi-
dir. Kur'an’in Kur’an ile tefsiti, Kur’an’in siinnet ile tefsiti ve Kur’an’in
sahabe s6z ve uygulamalariyla tefsiri ise her iki yontemin ortak
noktalaridir. Matiiridi daha tefsirinin baginda tefsir-te’vil ayrimina giderek
tefsirde yeni bir yonelisin isaretlerini vermistir.

18 Talip Ozdes, Imam Mituridi'nin Te'vilitu Ehli’s-Siinne Adl Eserinin Tefsir Metodolojisi
Agisindan Tablil ve Tanm (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1997), 57.

19 Ozdes, Imam Maturidi'nin Te'vilatn Ehbli’s-Siinne Adl Eserinin Tefsir Metodolofisi Agrsindan
Tahlil ve Tanin, 60.
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Sozlikte, “bir aract vasitastyla gizli olant agifa cikarmak”'"’
anlamina gelen zefsir, terim olarak, “Allah Teala’nin kelamini agiklamak,
izah etmek, miiskil olan lafizdan kastedilen manayr ortaya ¢ikarmak”'"
demektir. Sozlikte, “bir olguyu aciklamaya yénelik zihni hareket”'
manasina gelen e/ ise, “Bir delile dayanmak sartiyla lafzin zahirini asli
manasindan alip muhtemel manalarindan birine nakletmek”'" seklinde
tarif edilebilir. Bu tariflerden anlasildigina gore tefsir ile te’vil arasindaki
farkin, ilkinin aract kullanarak amaca ulasma c¢abasina, ikincisinin de
aracisiz  zihinsel faaliyetle amaca ulasma c¢abasina tekabil ettigi
sOylenebilir.

Imam Matiiridi’ye gore tefsir ile te’vil arasinda fark vardir. Tefsir
vahiy strecine sahitlik etmeleri sebebiyle ashaba, te’vil ise ulemaya
aittir.""* Tefsir, ayetin lafzindan Allah’in kastinin, verilen mana oldugunda
kesinlik ve s6z konusu lafizla bu mananin kastedildigine Allah’t sahit
tutmaktir. Sayet kastedilen mananin bu olduguna dair delil var ise bu
sahih bir tefsir, yoksa salt rey ile tefsir olur ki bu yasaklanmustir. Te'vil ise
Allah’t sahit tutarak kesin oldugunu iddia etmeksizin ayetin muhtemel
anlamlarindan birini tercih etmektir.'” Matiiridi’nin tefsir tanimindan
anlagildigina gbre heva anlaminda rey ile tefsir yapilamaz. O, bu anlayisint
“Kim Kur’an hakkinda kendi reyi ile s6z soylerse cehennemdeki yerine
hazirlansin”''®  hadisine dayandirmistir. Matiiridi’nin  hadiste gegen
“kdle/ ded’ fiiline, ““fessera/ tefsir ett?’ manast verdigi anlastlmaktadir. Yani
ona gore hadiste yasaklanan, bir delile dayanmayan salt rey ile tefsirdir,

10 Nasr Hamid Eba Zeyd, [ihi Hitabin Tabiatr, cev. Mehmet Emin Masali (Ankara:
Otto Yaynlari, 2013), 316.

1 Eba Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezhetd,, Tebzibii’l-lnga, thk. Ahmed
Abdulalim el-Berdani, (Kahire: Daru’l-Mistiyye, 1967), “Fst”,  12/406-407;
Cemaleddin Muhammed b. Mikrim b. ManzGr, Lisdnn’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir,
ts.), “Fst”, 5/55; Ebu'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed ez- Zebidi,
Téeu’l-ariis, thk. Huseyin Nassar (Kuveyt: y.y. 1974), “Fst”, 13/323.

12 Nasr Hamid Eba Zeyd, [kihi Hitabm Tabiat, 325.

13 Tbn Manzr, Lisinu’l-Arab, 11/ 32; Zebidi, Téecu’l-Aris, 28/33.

114 Matirddi, Te'vilatii’l-Kur'an, 1/3.

115 Mecdi Basellim (thk.), “Mukaddimeti’t-tahkik”, Teiliti Ebki’s-siinne (Beyrut:
Darw’l-Kiitibi’l-Tlmiyye, 2005), 1/185.

116 Ahmed b. Hanbel, 1/233, 269, 323, 327; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 1.

263



264 Resul ERSOZ

bir delile dayali olarak yapilan te’vil degil. Ciinkd tefsir isitme ve rivayete
dayalt bir aciklama iken te’vil, reye dayali akli bir faaliyettir. Kur’an,
rivayetlerle tefsir edilemedigi durumlarda belli bir sistem dahilinde erbab:
tarafindan rey ile te’vil edilebilir.

Matiiridi, tefsir ile tevil arasindaki farki “elbamdiilillah’""" lafz
tzerinden soyle 6rneklendirmistir: S6z konusu lafiz hakkinda miufessirler
“Allah  kendini Ovmistir” ya da “Allah  kendisinin = 6viilmesini
emretmistit” seklinde farklt gorisler serdetmistir. Bu baglamda “Allah su
manayt degil, bu manay1 kastetmistit” demek tefsir, “buradaki hamd,
Allah’a sena ve onu 6vmek anlamina gelebilecegi gibi ona tesekkiir etmek
anlamina da gelebilir demek de te’vil olur. Sonug itibariyle Allah, neyi
kastettigini daha iyi bilir.""®

Matiridi  sistemde te’vilde mutlaklik degil, gorecelik s6z
konusudur. Matiridi’nin ayetleri te’vil ederken dilsel analizlere, akli ve
teolojik temellendirmelere bagvurup goreceligi 6ne c¢tkarmasindan
hareketle, onun Islim diisiincesinde anlambilim ve yorumbilime kapt
aralayan ik miufessirlerden biri  oldugunu séyleyebiliriz. Tefsirde
kullandig1 hadislerin senedini vermemesi, metni aynen nakletmek yerine
mana olarak rivayet etmesi ona 6zgii bir tercihtir.'”

Kuran’in anlagtlmasinda te’vilin kullanimi her ne kadar ashap
dénemine kadar vardirilsa da belirgin bir sekilde el-Ferra (61. 207/822)
tarafindan Medni’/-Kur'an’da, EbG Ubeyde Ma’mer b. Misenna (6l
209/824) tarafindan Mecizii’/-Kur'an’da, Ibn Kuteybe (1. 276/889) tara-
tindan Te'vilii Miiskili’l-Kur'an’da, Taberi tarafindan Camin’l-Beyan an Te'vili
Ayi’-Kur'anda vb. daha cok belagat ilmi gercevesinde yapilan bir faaliyet
olarak kullandmistir. Bu ylizden s6z konusu alimler, rivayetlerden baska
tefsir olmayacagi distincesinde olan Ehl-i hadis tarafindan te’vil/re’y ile
tefsir yapmakla suglanmistir.” Halbuki ayni amaca hizmet etmek iizere
tefsirden te’vile gecis, ilerleyen zamanlarda bir zorunluluk haline
gelmistir. Zira az sayida tefsir rivayeti, zamanla ihtiyaglart karsilayamamus,

17 el-Fatiha 1/2.

18 Mataridi, Tewvilitii’l-Kur'an, 1/4.

119 Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Mattridi”, 33.

120~ Ali Bulut, “EbG Ubeyde’nin Mecazi’l-Kur’an’ina Yoénelik Bazi Elestiriler”, Niisha:
Sarkiyat Aragtirmalar: Dergisi 4/15 (2004), 67.
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rivayetlerin yetmedigi yerde te’vil devreye girerek genel manada ““Zefsir
Sfaaliyet?” te’vil ile devam etmistir. Bu manada Mattridi’nin tefsir ile te’vili
birbirinden ayirmasi, -bu tir bir ayrimi temelsiz gorenler bulunmakla
birlikte-'* bir keyfiyet degil, sartlar geregi bir zorunluluk olarak
degerlendirilmelidir.

Diger taraftan te’vile karst olumsuz tavir, Kuran’in
yorumlanmasinda heva ve keyfilik illetine baglt olmaldir. Te'vil
karsithginin diger bir sebebi, “Kaiplerinde egrilik bulunaniar fitne cikarmak ve
te’vil etmek maksadpyla onun wmiitesdbiblerinin pegine diiserler...”'”  dyetinin
yanlis yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Zira Ehl-i stnnetin
temelini teskil eden Ehl-i hadis (Ehl-i stinnet-i hassa) s6z konusu ayette
gecen olumsuz te’vil tanimlamasinin  tim mitesabihleri kapsadigt
gorustine sahiptir. Halbuki bu ayette yasaklanan te’vil, fitneyi hedefleyen
te’vildir. Bunu ayetin genel igeriginden anlamak mimkiindur. Aynt ayette
yasaklanan te’vil, sadece Allah’in bildigi te’vil, insanlarin bilmedigi ama¢ ve
sonugtur. Yunus Stresi 10/37-39. ayetlerde acikea ifade edildigi tzere 7e il
ilim ve bilgiye ulasmay: hedefleyen bir faaliyet olmakla olumlu bir anlam
kazanmaktadir.'” Selefiyye indinde sahih tefsir, te’vilin reddini ve sadece
rivayetlerle yetinmeyi esas alan anlayisa tekabtl eder. Halbuki eskilerin
otoritesine dayanan rivayet tefsirinin tek sahih tefsir olarak telakki
edilmesi ve bununla yetinilmesi, Kur’an’in delaletinin, -ilk dénem
Misliman neslin anlama diizeyi ve o donem kiltirel ¢evreyle
sintrlandirilmast ile- sonraki zamanlarda degisen sartlar geregi tam olarak
anlagitlamamasina sebep olabilir. Bu da Kur’an’in evrenselligine halel
getirir. Bunun diger olumsuz yoni, ilk dénem Kur’an yorumlarinin
mutlaklastirilmasi ve artitk onlarin kutsal metinler olarak algilanmasidir.
Bunun neticesinde tabiatin kesfinde tecriibenin terk edilmesi ile her seyi
din ile agiklama durumu hasil olur. Béylece ya ilim dine dontstir ya da
din hurafelere, masallara ve mazinin kalintilarina dontsir.’* Diger

121 flhami Giiler, “Te’vil: Kurant Yorma’dan Olaylarin Yorumuna”, Matiridi: Kaysp
Aydulanmanin Izinde, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Otto Yaynlari, 2020), 83.

12 Ali Imran 3/7.

123 Nasr Hamid Eba Zeyd, I:/éibf Hitabmn Tabiats, 324-325.

124 Nasr Hamid Eba Zeyd, 1/ih? Hitabin Tabiatz, 312.
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yontyle, geemisin iyi, gelecegin koti oldugu 6n kabuliine dayanan bu
anlayls, ayni zamanda tarihselcilige de kapi aralamaktadir. Bu anlayis
maalesef, Selefilik ve kismen Egarilikte hakimdir. Hatta Matiridi
karaktere uymasa da Matiiridi ¢evreleri bile etkisi altinda tutmaktadir.

Bize gore te'vilin belli sartlart vardir ve bu sartlar gozetildigi
takdirde ameli bazi konularda hikmet ve makasid ekseninde Kur’an’in
ruhuna uygun olarak yapilacak te’viller, maslahat geregi mesru ve
lizumludur. Nasr Hamid Eba Zeyd (1943-2010) tefsirde rivayetle
yetinmenin yol agacagt problemleri Bakara Stresi 2/19 ve Ra’d Stresi
13/13. ayetlerde gegen “Ra’d” kelimesi tizerinden izah etmeye ¢alismustir.
“Ra’d/bulut’ kelimesi Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi’de yer alan
tivayetlerde: “Bulutlar: siiren melek”'> seklinde tefsir edilmistir. Ona gore
bu kelimenin ‘kamgisiyla bulutlari hareket ettiren bir melek’ seklinde
yorumlanmasi, kendi dénemi ve kiltiirel gevresi igerisinde dogru olabilir.
Ancak giiniimiizde boyle bir yorumun karsiligt yoktur.'*

Imam Matiiridi’nin tefsir yonteminin merkezinde yer alan tefsir-
te’vil ayriminin 6nemini séyle ifade etmek mumkiindir: Dini meselelerde
vahyl alakasiz te’villerle yormamak ve makasid ekseninde emir ve
yasaklarin illetlerinden hareketle genel ilkeler ¢ikarip sistematize ettikten
sonra bunlardan yeni hikiimler ¢ikarilmasint saglayacak bir yontem takip
etmek esas olmalidir. Bu yontemde igtihat kapist stirekli acik tutulmak
zorundadir. Zira kutsal metinler statik, hayat ve esya dinamik bir yapiya
sahiptir. Konjonktur strekli degismekte, ihtiya¢ ve beklentiler giinbegtin
artmaktadir. Muhammed Abid el-Cabiri (1936-2010), seriatin tatbiki icin
muctehidin takip etmesi muhtemel iki yoldan biri olan kiyas, ta’lil ve
lafizlarin yorumunu esas alan yontemin, -bu alanin darligindan dolay1-
ictihada izin vermedigini; makasidt esas alan yontemin ise genis bir
maslahat alaninda gerceklesmek tizere yeni olaylara ve kosullara elverisli
olmasindan dolay1, her durumda ictihadi miimkin kilabilecegini séyler.
Ona gore makasid yontemi, ser’i hiikiimlerin evrenselligini miimkin kilan
birer  hikmetin = bulundugu  esasina  dayanmaktadir. Kur’an’in
yorumlanmasinda onun ruhuna uygun net sonuglara ulastirabilecek
yontem iste bu yontemdir. Bundan dolay: ilk 6nce yapilmast gereken, her

125 Ahmed b. Hanbel, 1/274; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 14/Ra’d Stiresi.
126 Nasr Hamid Eba Zeyd, [/ihi Hitabmn Tabiati, 312.
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hitkiim ve olaydaki maslahatt tespit etmektir.””” “Bu kolay bir seydir.
Cunkd burada arastirma alani, -gercek mahiyetini ancak sahibinin bildigi
‘miyetler alan? degil, beseri ve somut yasam alanidir. Ustelik bu yontem
tecdid ve ictihat icin kapiyr siirekli agik tutmaktadir. Cinki maslahatin
gozetilmesi isi, maslahatlarin ve konjonktiirel durumlarin gelisimine ve
cesitliligine paralel bir gelisme gosterir.”'*®

Diger taraftan tefsir ve te’vil kavramlarina her ne kadar farkl
tanimlar getirilse de bu iki kavram birbirinden tamamen bagimsiz
degildir. Hatta bu iki kavram birbirini tamamlamaktadir. Te’vilin, “tefsirin
hazirladigr ve sundugu 6n bilgilerden akli tasarrufla bir sonug ¢ikarma
faaliyeti” oldugunu hesaba kattigimiz takdirde, tefsirin, te’vilin bir clzii
oldugu soylenebilir.”” Bagka bir ifadeyle tefsir ilmi, “miifessirin ayeti
tasidigt anlamlardan birine déndirme ¢abast” seklinde tarif edilen te’vile
giris mahiyetindeki ilimleri ihtiva eden bir ilimdir. Buna gére tefsir, te’vil
faaliyetinin bir parcast olup aralarinda bir taraftan amm-hass, diger
taraftan da naklin ictihatla olan iliskisi seklinde bir iliski meydana
gelmektedir. Gegmis ulemanin tefsiri, ‘rivayet’ ve ‘dirayet’ seklinde tasnif
etmesi iste bu iliskiye bagldir."” Kisaca tefsiti te’vilin icine almamiz,
te’vilin kapsam alaninin daha genis olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu iki
kavram gintimiizde “bir konunun hakikatini ortaya ¢ikarmak’™ anlaminda
musterek bir gayeye hizmet etmelerinden dolay: bitlestirilerek tefsir
kavramiyla ifade edilmeye baslanmustir.”” Tmam Matiiridi de: “Tefsir ve
te’vil terim olarak farkli anlamlara gelse de bir konunun hakikatini ortaya
¢tkarmak bakimindan ayni manaya musterektir ve her ikisi de Kur’an’in
lafizlarinin serhinde ve manalarmnin agtklanmasinda kullanilmaktadir. Iste
bu genel mana bu iki kavrami bir arada tutmaktadir”'* ifadesiyle buna
isaret etmektedir. Buna ragmen o, bir seye, -bilgi kaynaklarindaki

127 Muhammed Abid el-Cabiti, Cagdas Arap-Isiim Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, cev.
Ali Thsan Pala-Mehmet Sirin Cakir (Istanbul: Diigiin Yayincilik, 2011), 71-73.

128 Cabir, Cagdas Arap-Islim Diigiincesinde Yeniden Y apalanma, 73.

129 [smail Caliskan, “Tefsirde Matiiridi’yi Kesfetmek: Imam Matiridi ve Te'vilatir'l-
Kur’an’in Tefsir [lmindeki Yeri”, Milel ve Nihal Dergisi, 7/2 (2010), 79.

130 Nast Hamid Eba Zeyd, [i4hi Hitabin Tabiats, 327.

131 ErsOz, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayzss, 143.

132 Mecdi Basellim, “Mukaddimetii’t-Tahkik”, 1/186.
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kesinlige baglt olarak- ya tefsir ya da te’vil olarak bakar. Mattridi’nin bu
taksimi ve Kur’an’in anlasilmasinda te’vile sistematik bir rol bicmesi,
tefsir tarihinde devrim niteliginde bir acilim olarak degerlendirilebilir.

2.2. Kur’in Tefsirinde Ictihat

Bir tefsir ve fikih terimi olarak igtihat (ictihad), mifessirin veya
fakihin ser’l amell hitkiimleri mufassal delillerden cikarabilmek icin olanca
giiciinii ortaya koymasidir. Ictihat, naslarin bulunmadigi yerlerde, kiyas,
istihsan, maslahat, istishib vb. yollarla yapihr. Itikidi konular haric,
hakkinda nas bulunan konularda ise bir takim ustl ve kaideler
cercevesinde yapilir.'” Matiiridi’ye gore Kur'an, kiyasi, ictihadi ve akil
yiiriitmeyi caiz ve mesru goriir.”* Bunun delili, Kur’an’in, Miislimanlara,
bunlarin uygulamasini emreden Ayetler icermesidir."” Aksi halde Allah,
insanlari, ¢ozimsiizliikle karst karstya birakmis olur. Bundan dolay1 basta
Mattridi olmak tzere kelamcilar, -statik 6nlemlerle yetinen Ehl-i hadis’in
aksine- Islam’1, Yahudiligin maruz kaldigt yerellik, ulusallik ve tahriften
koruyacak akli bir eylem olan te’vil gibi dinamik 6nlemlere
basvurmustur.”® Imam Matiridi’ye gore “Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin, Peygambere itaat edin ve sizden olan iilii’l-emre de (itaat edin). Eger bir
konnda anlagmazliga diiserseniz -Allah ve Rasilii'ne gercekten inantyorsaniz- onu,
Allah ve Rasilii'ne gitiiriiniiz. Bu, sonug bakimmdan hem hayirly hem giizeldir”"
ayeti delaletiyle ictihad: iptal etmek ile Allah’in kitabinda ve Rastli’ntin
sunnetinde nas olarak bulunmayan gorisleri terk etmek anlayisinda
olanlarin bu yaklasimi isabetli degildir. Cinki ayet iki tirli yoruma
muhtemeldir. Bunlardan ilki, sayet problem Hz. Peygamber (sav)
zamaninda ortaya ¢ikmissa, ona goturilip sorulmast gerekir ve bu
durumda igtihat ve sahsi goriis s6z konusu olmaz. Tkincisi, sayet tartisma
Rasulullah’in vefatindan sonra meydana gelmisse hitkiim sirastyla Allah’in
(cc) kitabinda yahut Rastli’nin stinnetinde yahut Mislimanlarin
icmainda aranir. Sayet hikim bunlarin  birinde bulunursa, alinur,

133 Mehmet BErdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sizligi, (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2016), “Ictihad”, 226.

134 Mataridi, Teviliti’l-Kur'an, 3/47, 17 /48.

135 en-Nisa 4/58-59, 83; en-Nahl 16/44.

136 Karadas, “Matirldi’nin Akil-Nakil ve Nesih Anlayigt”, 101.

137 en-Nisa 4/59.
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bulunamazsa ictihdd edilir.'"® Ayrica Kur'dn A4yetleri bazen biitin
te’villeri, bazen de te’villerin bir kismuini kapsayacak genisliktedir. Sayet
konu, amel edilmesi gereken hususlardan ise, delile ihtiyact var demektir.
Delil konuyu aydinlatacak durumda ise ne ala, aksi takdirde, -hikim
koyucu tarafindan sadece bunun kastedildigine htkmedilmeksizin-
ictihatla amel edilir."”’

Kanaatimizce Matiridi’nin akli bir eylem olan te’vil ve igtihat
anlayisy, kainatin duragan olmayisina; yeni ihtiya¢ ve beklentilerin
olabilecegine, bunu da karsidlamanin yegane yolunun kiyas ve igtihad:
islevsel tutmakla miimkiin olabilecegine tekabil etmektedir. Konu, “Akil-
Vahiy Iliskisi ve Bu Baglamda Bazt Meseleler” baslig1 altinda daha énce
islendiginden burada bu kadariyla yetinmek istiyoruz.

3. Giiniimiiz Sorunlarmin Céziimiinde Igtihatla Nesh
Anlayisinin Yeri

Imam Matiridi’nin ictihat anlayisinin temelinde “aklen neshi
imkansiz/yasak olmayan her hiikmiin ictihat ile neshi caizdit”™' fikri
esastir. Buna gore -6zellikle kat'u’l-yed/el kesme cezasi gibi- bazt
hadlerde nesih uygulanabilir. Ornegin el kesme cezasi, Islim &ncesi
Araplardan tevariis olunan bir gelenektir. Islam tevhidi yerlestirmek gibi
bazi Oncelikleri sebebiyle buna dokunmamis, hatta ona ser’i bir elbise
giydirmistir. Matliridi’nin sisteminde imana taalluk etmeyen bu husus,
seriat kapsaminda degerlendirilip neshe konu edilebilir. Cinki seriatin
amact zulmi ortadan kaldirip adaleti saglamaktir. Yani makasidii’s-seria
dedigimiz ‘dinin, nefsin, neslin, malin ve aklin korunmast’*' gibi
hususlardir. Maturidi’nin din/iman-geriat ayrimina dayali sistemine gore
el kesme cezasinin imani boyutu da s6z konusudur. Ciunkd bu cezay:
éngéren Allah’tir ve bu, bir hikmete binaen emredilmis olmalidir. Islim

138 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur'an, 3/294-295.

139 Matiridi, Te vilatii’ l-Kur'an, 3/269.

140 Matiridi, Tevilatii’l-Kur'an, 6/465.

4 Eba Ishiak Ibrahim b. Mdsi b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnad, e/

Muvafakat: Istimi Iimler Metodolojisi, gev. Mehmed Erdogan (Istanbul: Iz Yaymcilik,
2016), 2/9.

269



270 Resul ERSOZ

ahlaki da Allah’in emrine uymay1 gerektirir. Dolayisiyla isi bu yontyle ele
aldigimiz takdirde onun neshe konu olamayacagi asikardir. Burada
Islam’in birbirini tamamlayan iki yonii; iman ve seriat bakimindan iki ayrt
tutum ortaya ¢itkmaktadir. Bunlar, hirsizlik sonucu mali calinanin 6zel
milkiyetine tecaviize karsilik hirsizin elinin kesilmesi veya s6z konusu
hikmiun ictihat ile nesh edilip yerine aym islevi goérecek bir ceza
uygulanmasidir. Ik bakista bu bir sorun gibi gériinse de neshin, bir
hikmi hem keyfiyeti hem de mahiyeti ile birlikte ortadan kaldirmak
olmadigt; nassin 6ngorisi yerine -isin keyfiyetini ortadan kaldirsa bile-
mabhiyetini yani, nasst amacina ulastiracak baska bir ceza ile karsilanmasini
sagladigindan dolayr bu, isin iman boyutunu karsiladigi séylenebilir. Bu
aynt zamanda s6z konusu ser’l hikmiin/cezanin ictihat ile nesh edilip
yerine makul bir cezanin 6ngorilmesi ve neticede cezanin zaman ve
mekana bagli olarak giincellenmesi demektir.

Zamanimizda hirsizlik ve benzeri suglarin mahiyeti, sebep ve
sartlart eskiye nazaran degismistir. Bu, s6z konusu gtncellemelerin diger
bir sebebi olabilir. Diger taraftan, kanaatimizce el kesme cezasinin etki
alani, sucu isleyen ve kendisine karst su¢ islenen ile de sl
kalmamaktadir. Ornegin eliyle kazang temin eden bir aile reisinin ya da
bir annenin s6z konusu cezaya c¢arptirildigint farz edelim. Her ikisinin de
ailesine kazang temin etme/bakma yetisini kaybedecegi muhakkaktir. Bu
durumda ikinci, t¢tnct kisilerin de cezalandirilmast s6z konusu olmakta
ceza maksadini asan bir boyuta tasinmaktadir. Iste seriat bunu asla kabul
etmez. Borglu bir kimsenin durumu da aynen béyledir. Kat'u’l-yed cezast
uygulanan bir bor¢lu, borcunu 6demekten mahrum kalir. Dolayisiyla
ikinci ve tictinct kisiler bundan zarar goriir. Isin diger miiskil yant biiyiik
meblaglar calanla az bir sey ¢alana ayni cezanin uygulanacak olmasidir.
Bu da adalete aykiridir. Islim adaleti emreder. Iste bu sorunu asmanin
yolu, nesih ve ictihat ile giidiilen amaca ulasilmasint saglamaktir. Seriatin
diger boyutu olan ibadetlerde ise ictihat ile herhangi bir nesih s6z konusu
olmaz. Sonu¢ olarak Matiridi’nin “aklen neshi imkansiz/yasak olmayan
her hikmiin ictihat ile neshi caizdir” ilkesi basta hadler olmak tzere
amele dair bircok konuda ortaya c¢ikmis ve cikacak olan sorunlarin
¢6ziiminde sadra sifa bir ¢6zim yolu olarak kabul edilebilir.

4. Hanefi-Matiiridi Cizginin Yeniden Ingasina Olan Ihtiyag

Cagimiz meselelerini, nesh ve ictihat tizerinden ¢6zmeye tekabiil
eden teklifimiz, naslarin hukuk felsefesi, din sosyolojisi ve makasid
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baglaminda yeniden okunmasi ve yorumlanmasint esas almaktadir. Baska
bir ifadeyle, Islim toplumlarinda meydana gelen sosyal, iktisadi, hukuki
ve siyasi gelismelere paralel olarak ameli baz1 hikiimlerin nesh ve ictihatla
guncellenebileceginin imkanina isaret etmektir. Hem Miuslimanlarin
maslahatt ve hem de Islim’a yéneltilen elestirilere dogru ve ikna edici
cevaplar verebilmek icin boyle bir yonteme ihtiyacimiz oldugu
kanaatindeyiz. Amacimiz mezhepgilik yapmak degildir. Diger alimlerden
oldugu gibi imam Matiridi’nin bu gine 1stk tutan fikirlerinden
yararlanmak, bunlart gincelleyip gelistirmek sorumlulugumuzun bir
geregidir.

Guntmiizde bazi arastirmacilar tarafindan ortaya atilan, Es’ari ve
Maturidi tarafindan benimsenen yolun birebir ayn: oldugu, ayni
mezhepte bulugtuklart iddiast'? kismen dogru olsa da tiimiyle dogru
degildir. Matiridi sistem, akil-vahiy dengesi ve tefsir-te’vil ayrimi
ekseninde sekillenirken, Es’ari sistem, daha muhafazakar bir karaktere
sahiptir. Her iki mezhebin birebir ayni oldugu iddialarinin temelinde,
cesitli sebeplerle yayginlasan Es’ariyye’nin  belki de muhafazakar
tavrindan dolayt revacta tutulma refleksi yatiyor olabilir. Boylece,
Muslimanlar arasinda: ‘Madem aralarinda fark yok, Es’ari teolojiyle yola
devam edelim’ anlayist dokunmus olabilecektir. Halbuki Es’ati teoloji, her
fillin failinin Allah oldugu, fiillerinde kulun bir dahlinin bulunmadigi ya
da bunun bir kiymetinin olmadigi vb. bircok kilit meselede Matiiridi
sistemden farkli bir karaktere sahiptir. Isin diger yoni, 900’li yillardan
beri Matiiridi ¢evrelerde bile hakim goziiken Es’arl distincenin, Gazzali
sonrast, Miuslimanlarin meselelerine ¢6ztim getirme  kabiliyetini
kaybetmis olmasidir. Ozellikle, din de dahil bircok konunun “uigin, neden
ve nasil’ sorgulamasina muhatap oldugu modern ¢agda soru ve sorunlara
¢ok daha rasyonel ¢o6ziimler sunabilecek bir teolojiye ihtiya¢ vardir.
Kanaatimizce bu teoloji, Hanefi-Matiridi din telakkisidir. Bu, bir ¢izginin
kori korine; ayntyla bugiine transferi degil, anlayisin dogruluguna
yapilmis bir atiftir.

142 Fethullah Huleyf, “Mukaddime”, 17-18.
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SONUC

Bir kelam mezhebi olan Matiridiyye’nin bir kistm  temel
diisinceleri Ebti Hanife’ye dayanir. Ancak cogunlukla Imam Matiiridi
tarafindan gelistirilip, sistematize edilen gorisler tzerine insa edildiginden
Imam Matiiridi’ye nispet edilmistir. Matiiridiyye, bir ucunda Selefiyye;
ortasinda Eg’ariyye olmak tzere re’yci karakteriyle Ehl-i stinnet ¢izgisinin
diger ucunda yer alir.

Matiiridiyye mezhebinin en belirgin 6zelligi, naslart yorumlamada
akli istidlale 6nem atfedip belirgin bir sekilde akilct bir c¢izgi takip
etmesidir. Mezhebin diger belirgin 6zelligi, akil ile vahiy arasinda dengeli
bir yol izlemesidir. Bu durum Kuran’in anlasilmasinda ve hayata
aktariminda 6nemli bir role sahiptir.

Matiiridi’nin, -rivayet tefsirciliginin revagta oldugu bir dénemde-
Ehl-i stinneti savunan dirayete dayali mustakil bir tefsir yazmasi, onun
tefsir ve mezhepler tarihi agisindan 6zgunliigine delalet eder.

Matiridi kelam sisteminde bilginin kaynagi, duyular, sadik haber
ve akildir. Aklin kabultine hitkmettigi bilgilerin dogrulugu ve kabuli zaru-
ridir. Birlikte yahut ayri ayri her ti¢ kaynak ile elde edilen bilgiler kesindir
ve bunlarin inkart mimkin degildir. Kesf ve ilham bir bilgi kaynag:
degildir. Dinde taklide mahal yoktur. Haber, vahiy ve Hz. Peygamber’in
miitevatir ve ahad siinnetini icine alan bir kavramdir. Ahad haberlerin
kabuli, senetlerinin saglamligina ve muhtevasinin naslara uygunluguna
baghdir. Matiiridi sisteme ait butin bu kistaslar, Mdusliimanlarin
ttkandiklart meselelerde ¢6zim tretme potansiyeline sahiptir.

Akil ve wvahiy arasindaki denge kuramamak Mislimanlarin
oncelikli sorunlarindan biridir. Halbuki bu mesele Matiiridi dustince
sisteminin ana ekseninde yer alir. Buna gore akil vahiyden 6nce gelir ve
vahyi tartar. Cunki insan vahyin dogruluguna, vahiyden once kendisine
liitfedilen akil ile karar verir. Buna mukabil vahiy akli denetler. Iyi ve kéti
akilla; dini emir ve yasaklar ise vahiy yoluyla bilinir. Akil ve vahiy, aynt
amaca hizmet eden ve birbirini tamamlayan farkl iki disiplindir. Mattridi
sistem ile gelenege yerlesmis goztiken akil karsithgt giderilebilir.

Matiiridi distincede akli bir eylem olan i¢tthadin vazgecilmez bir
yeri vardir. Amact makasida ulasmak olan ictihat, kendisiyle amel edile-
bilir mustakil bir hitkiim koyma aracidir. Mattridi ictihat anlayist, “neshi
aklen imkansiz/yasak olmayan her hikmiin ictihat ile neshi caizdit”
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fikrine dayanir. Imana taalluk etmeyen, temeli gelenege dayalt bazt
uygulamalar, din-seriat ayrimi baglaminda neshe konu edilebilir. I¢tihat
ile nesih, mezhebin adeta bir alamet-i farikas1 gibidir.

Matirldi sistemde sunnet, ameli bazi konularda Kutr’an’t nesh
edebilir. Buna goére mitevatir stnnetle, ashap doneminden beri
uygulanagelen ahad haberler, Kur’an’in bazi ameli hikiimlerini nesh
edebilir. Nesihle ilgili diger bir mesele, icmanin akilla kavranabilen ameli
konulara dair ser’l hiikiimleri nesh edebilecegidir. Manast aklen an-
lasilmayan konulara gelince, bunlar hakkinda Kitab’a gére amel etmek
gerekir.

Matiridi sistemde amel, imanin bir ciz’t degildir. Iman-amel
ayriminin temeli, din-seriat ayrimina dayanir. Tbadetler ve ser’t hitkiimler
ancak peygambetlerin bildirmesiyle, din/iman ise ancak akil yoluyla
bilinebilir. Dolayisiyla insanlarin iman etmemek i¢in bir mazereti yoktur.
Seriat konusunda 6ne surebilecekleri mazeretin 6nii ise nubtvvet ile
kesilmistir. Bu anlayis ginimiiz insanina dinin sosyal hayattaki roli
baglaminda dogru bir bakis acis1 sunmaktadir.

Akil, irade ve ihtiyar sahibi olan insan, hakiki anlamda fiillerinin
failidir. Kur’an’da, kullarin ihtiyari fiillerinin Allah’a izafe edilmis olmast,
fiillerin kula aidiyetini kaldirmaz. Kullarin fiilleri, bir zamanlar yok iken
yaratlmalart bakimindan Allah’a, kesp edilmeleri bakimindan kullara
aittir. Diger taraftan kader ve kaza, -irade hirriyetinin hilafina- bir
dayatma degildir. Bunlar, sadece, yasanan ve yasanacak olanlarla ilgili
Allah’in 6n bilgileridir.

AAAAA

ilahi fiillerin mutlaka bir illeti/hikmeti vardir ve Allah’in bir fiilini illeti
olmaksizin meydana getirmesi s6z konusu degildir.

Tefsir ile te’vil arasinda fark vardir. Tefsir, vahiy strecine sahitlik
etmeleri sebebiyle ashaba, te’vil ise ulemaya aittir. Tefsir, ayetin lafzindan
Allah’in kastinin, Allah’t sahit tutarak kesin olarak verilen mana oldugunu
sOylemek; te’vil ise Allah’t sahit tutarak kesin oldugunu iddia etmeksizin
ayetin muhtemel anlamlarindan birini tercih etmektir. Tefsirden te’vile
gecis  bir zorunluluktur. Az sayida tefsir rivayetiyle glinimiz
meselelerinin  halli mimkiin degildir. Te’vilin bir ciizii olarak tefsir,
vahyin tarihsel, te’vil ise evrensel baglamidir.
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