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Oz Japonya, 19. yiizyilin ozellikle ikinci yarisindan itibaren misyonerlerin aktif bir sekilde faaliyet gosterdikleri iilkeler arasindadir. Batili
devletlerin ve Hiristiyan kiliselerin destekledigi bu faaliyetlerin tahlilinde 20. yiizyil baslarinda bu iilkeyi ziyaret eden Tiirk/Tatar aktivist
Abdiirresid Ibrahim’in izlenimlerinin ayri bir yeri vardir. Abdiirresid Ibrahim Japonya’da bulundugu aylarda saygin Japon dostlart ile Sark
birligi diisiincesi iizerine konusmus ve onlara Islam dini hakkinda bilgiler vermistir. Bunun yaminda Hiristiyan misyonerlerin calismalarim
inceleyerek diyalog kurdugu Japonlarla misyonerlerin faaliyetleri iizerine miitalaalarda bulunmustur. Abdiirresid Ibrahim misyonerlerin
calismalarimi samimi bulmamustir. Onlarin din telkinini siyasi, iktisadi ve sosyal sebeplerle iligkili gormiistiir. Ayrica Hiristiyanligin Japon
toplumunu ihya edemeyecegini, aksine onlara zarar verecegini savunmustur. Iligkisi oldugu Japonlar da onunla benzer fikirleri
paylagniglardir. Abdiirresid Ibrahim milletce sahip olduklar ozelliklerden dolayr Japonlarin asil olarak Islam’a yatlan olduklart kanaatinde
idi. Hwristiyanlhigin tahrif olmus bir din oldugunu diigiinmekten baska, misyonerlerin ¢calisma tarzindan da rahatsizdr. O, Japonya'da ozellikle
Islam peygamberini hedef alan iddialar ve propagandalarla olusturulmaya calisilan Hz. Muhammed imajint diizeltmek icin birtakim
girisimlerde bulunmugstur. Japonya’'da Hiristiyanligin yayilisi ve Tiirk bir Miisliiman aydinmin bu gelismeler karsisindaki tutum ve yaklasimi
incelemeye degerdir. Ayrica bu arastirmanin Osmanlt Devleti ile iliskileri 19. yiizyilin sonlarinda baslayan ve o donemde bélgedeki siyasi
dengelerin odagindaki iilkelerden biri olan Japonya 'min taninmasina bir derece katkr saglamast beklenmektedir.

Anahtar Kelimeler— Abdiirresid Ibrahim, Japonya, Meiji Restorasyonu, Hiristiyanlik, Misyonerlik.

ABDURRESID iBRAHIM’S ATTITUDE TOWARDS CHRISTIAN MISSIONERY ACTIVITIES IN
JAPAN

Abstract — Japan is one of the countries where missionaries have been active especially since the second half of the 19th century. The
impressions of Turkish/Tatar activist Abdiirresid Ibrahim, who visited this country at the beginning of the 20th century, have a special place
in the analysis of these activities that have been supported by Western states and Christian churches. During the months Abdiirresid Ibrahim
was in Japan, he talked to his esteemed Japanese friends about the idea of Eastern unity and informed them about the religion of Islam. He
also examined the work of Christian missionaries and discussed their activities with the Japanese with whom he established a dialogue.
Abdiirresid Ibrahim did not find the missionaries’ work sincere. He observed their religious indoctrination to be related to political,
economic and social reasons. He also argued that Christianity could not revive Japanese society, but would harm them. The Japanese with
whom he was associated shared similar ideas with him. Abdiirresid Ibrahim was of the opinion that the Japanese were predominantly
inclined to Islam due to their national characteristics. Other than considering Christianity to be a distorted religion, he was also
uncomfortable with the way missionaries worked. He made attempts to correct the image of the Prophet Muhammad that was attempted to
be created in Japan especially through claims and propaganda targeting the Islamic prophet. The spread of Christianity in Japan and the
attitude and approach of a Turkish Muslim intellectual towards these developments are worth examining. Besides, this research is expected
to contribute to the recognition of Japan, whose relations with the Ottoman Empire began at the end of the 19th century and was one of the
countries at the center of the political balance in the region at that time.

Keywords — Abdiirresid Ibrahim, Japan, Meiji Restoration, Christianity, Missionary.
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GIRiS

Islam cografyasimn sancili bir siirecten gectigi 20. yiizyilin
baslarinda Japonya’ya giden Abdiirresid Ibrahim burada Sark birligi
fikrini gelistirmek ve Islam’1 tanitmak icin birtakim faaliyetlerde
bulundu. Bunun yani sira Japonya’da misyonerler tarafindan
hummali bir sekilde siirdiiriilen Hiristiyanlik propagandalari ile de
ilgilendi. Abdiirresid Ibrahim Rusya Miisliimanlarndan oldugu igin
Hiristiyan kiiltiirline ve misyonerlere yabanci degildi. Ne var ki
misyonerler  Japonya’daki  faaliyetlerini adeta  rakipsiz
yiiriitiiyorlardi. Tbrahim Efendi de kendi dini ve siyasi hedeflerini
gergeklestirmek, en azindan hedefleri igin ilk adimlart atmak igin
ozellikle Japonya’da birtakim girisimlerde bulundu. O, Japonlara
hem Islam dinini teblig etmek hem de Dogu ittifaki diisiincesini
benimsetmek istiyordu. Bu sayede Osmanli Devleti i¢in de saglam
bir miittefik bulmak arzusundaydi. Her iki hedefi i¢in de biri,
Batililarin  siyasi ve iktisadi kazanimlarima yonelik olarak
yiriittiikleri faaliyetler, digeri Hiristiyan misyonerlerin baglh
bulunduklar kiliseler ve devletler adina yaptiklar: ¢alismalar olmak
iizere iki rakibi vardi. Abdiirresid Ibrahim’in Japonya’daki 6nceligi
misyonerleri takip etmek olmadi ancak o, dini ve siyasi
faaliyetlerinin yaninda bu {ilkedeki Hiristiyanlik hareketini ve
misyonerlerin ~ ¢aligmalarin1  gozlemleyerek  onlarla  ilgili
degerlendirmeler ve yerine gore karsit girisimler yapmaktan da geri
durmadi.

Japonlar Avrupali tacirleri ve misyonerleri Tokugawa doéneminin
baglarinda tanmidilar. 1542’de Giiney Cin’e seyahat eden ve
beraberlerinde atesli silahlar da getiren Portekizli denizcilerin
Japonya’ya ayak basan ilk Batililar oldugu kabul edilir (Meyer,
2019: 98-99). 1587°de Meksika ve Filipinler iizerinden Ispanyol
kalyonlar1 geldi. Onlar1 daha sonra Hollandah ve ingiliz tiiccarlar
izledi. Bir buguk milyon niifusa sahip kiigiik bir ililkeden gelen
Portekizlileri, ganimet, kar arzusu ve dini gayret motive ediyordu.
Ote yandan Portekizli tiiccarlar1 ¢ekme diisiincesi ile birkag Kyushu
daimyo (derebeyi) Hristiyan oldu. Tiiccarlar yanlarinda Cizvit
misyonerlerini de getirdiler. Isa toplulugu 1540 yilinda papanin
reforma kars1 yiriittiigli kampanyada asker olarak hareket etmek
iizere kurulmustu. Bu tarihten sadece dokuz yil sonra Francis Xavier
(1506-1552) misyonerlik yapmak amaciyla Japonya’ya geldi. O,
Japonlarin “heniiz kesfedilmis en iyi [insanlar]” oldugunu yazdi.
Bagka bir Cizvit, Japonlarin “hepsi beyaz, saygili ve oldukca
medeni, o kadar ¢ok ki diinyanin bilinen biitiin diger irklarini
asarlar” diye yazdi. Buna karsilik Japonlar da Cizvitlere
dindarliklari, azimleri ve 6grenimlerinden dolay1 hayranlik duyuyor
gibiydiler (Craig, 2011: 49).

Francisco Xavier’i digerleri izledi ve 1582’ye kadar misyonerler
100.000’den fazla Japon’u Hiristiyanlastirdilar. 17. yiizyilin
baslarinda Ispanyol Fransiskenler ile Portekiz Cizvitler arasinda
yasanan rekabet iilkede huzursuzluga sebep olunca 1611-1613
yillari arasinda Hiristiyanlig1 yasaklayan kanunlar yiiriirliige kondu.
Aslinda Japonlar atalarmin kiiltiiriine karst ¢ikan, Cinlilerin de
soguk baktig1 bu dine fazla ragbet etmediler. Yine de iilkede yarim
milyondan fazla Japon’un Hiristiyanlagsmasi idareyi rahatsiz etti.
1616’da Hirado ve Nagazaki disindaki limanlar Avrupalilara
kapatildi. 1630°da Hiristiyanliktan bahseden kitaplar yasaklandi. Dig
diinya ile baglar koparilarak ice kapanma donemine gegildi. O
derece ki, bu siiregte Pasifik Okyanusu’nu asabilecek biiyiikliikte
gemi yapilmasina dahi miisaade edilmedi. 1638’de ¢ikan koyli
ayaklanmasinda parmagi olan kilise mensuplarina tepki gosterildi.
Miiteakiben yasanan isyan hareketi ise kuvvetle bastirildi ve
Hiristiyanligin  yayilmasini engellemek i¢in Cin ve Hollanda
disindaki tilkelerle iliskiler kesildi (Kavas, 2001: XXIII, 572).

1854 yilinda Japonya’ya gelen Amerikali Komodor Matthew
Perry’nin girisimiyle Japonya yeniden dis diinya ile temasa gegmeye
basgladi. 1867°de Togukava doneminin son sogunu yetkilerini
Imparator Mutsuhito’ya devretti. 1868’de sogunluk tamamen
kaldirild1 ve Meiji dénemi baglad1 (Diindar, 2006: 131-133). Meiji
doéneminde Japonya’nin cehresi biisbiitin degisti. Ulkede yapilan
idari, igtimai g¢aligmalar ve bayindirlik faaliyetleri ile biiyiik bir
restorasyon gerceklesti. Hiristiyanlik aleyhindeki yasaklar kaldirildi,
Yokohama, Osaka ve Tokyo gibi sehirlerde misyoner kongreleri
yapildi (Samizade Siireyya, 1917: 20). Batili giiglerin baskilari
karsisinda yoneticilerin daha hosgoriilii davranmasi Japonya’da
Hiristiyanligin Oniinii agti ve Hiristiyanlik Fransiz Katolik ve
Amerikali Protestan misyonerler tarafindan yayildi (Lee, 2001:
XXIII, 571). Hiristiyan misyonerler 6zellikle kadinlar icin yiiksek
egitim alaninda aktif oldular (Mason, Caiger, 1997: 302).

Hiristiyanliga karst koklesmis Japon oOnyargist Hiristiyanligin
Japonya’daki kabuliinii son derece giiglestirdi. Yine de 1828’de
Amerikan Board i¢in Japonya misyonuna yapilan ilk bagistan kirk
yil kadar sonra Amerikan Board Japonya misyonunu baslatmaya
karar verdiginde bagis katkilar1 4.000 dolarm iizerine ¢ikmusti. Tlk
Amerikan Board misyoneri Daniel Grosby Greene (1843-1913)
Kasim 1869’da, Orramel H. Gulick (1830-1923) 1871 baslarinda
Japonya’ya geldiler. Kobe’de siirdiiriilen misyonerlik ¢alismalari
ikincisinin gelisi ile komsu Osaka’ya kadar genisledi. Ancak 1875°¢
kadar anlagsma limanlarmin digmma agilmak miimkiin olmadi.
Amerikan Board ile iligkilendirilen ve en iinlii Japon Hiristiyan
olarak sunulmaktan baska Japon evangelistlerinin en meshuru olan
Niijima Jo (1843-1890) ise Amerika’dan Japonya’ya dondiikten
sonra etnik kokeninden de yararlanarak hareketi Kyoto’ya kadar
tagid1 (Ion, 2012: 167).

Bu gelismeler Japonya’daki Sinto ger¢egini ¢ok etkilemedi. Meiji
déneminde Sinto dini giliclini korudu, hatta artirdi. Sinto adeta
devlet dini gibi formiile edildi. Sinto devleti bireysel kamiye
tapmaya devam eden ve bagimsiz Sinto mezheplerinin
sorumlulugunu iizerine alan ayr bir din dairesi tarafindan idare
ediliyordu. Sinto devleti, Ise’de imparatorluk tapmagmnin, kraliyet
ailesinin, milli kahramanlarin ve atalarin 6nemini vurgulayarak
imparatorluga adanmay1 asiliyordu. Imparatorun ve tanrilarm tek
tilkesi kabul edilen Japonya’nin goniillii ama pahali bir genisleme
doktrini vardi. Buna bagli olarak eski ilahilik kavrami tekrarlandi ve
vatanperverlik tesvik edildi. Sinto 6n plana ¢iktitkga Budizm ve
Hiristiyanlik zayifladi. Aslinda 1873’de Hiristiyanlik i¢in konan
uzun siireli yasak kaldirlmadan 6nce de Ingiltere ve Amerika
Birlesik Devletleri’nden Protestan heyetler gelmisti. Bu heyetler
baslangicta 1iyi karsilandilar, okullar kurdular ve onlarin
caligmalarmin neticesi olarak bazi Japonlar din degistirdi. Ancak
Hiristiyanlik Japonlar tarafindan tamamen kabul gérmedi. Halbuki
17. ylzy1l baslarinda niifusun muhtemelen %2’si Hiristiyanligi ve
onun Katolik seklini benimsemisti. 1889’da sadece %]1’in
¢eyreginden az bir kisim din degistirmisti [40.000 Katolik, 29.000
Protestan ve 18.000 Ortodoks] (Meyer, 2019: 162-163). Genel
niifusa oranla Japonya’daki Hiristiyan niifus fazla olmasa da
Misliman sayisinin yok denecek kadar az olmasi Abdiirresid
Ibrahim’in bu mesele ile ilgilenmesinde etkili olmustur.

1890°dan vefat ettigi 1904 yilina kadar hayatinin yaklasik son on
bes yilm1 Japonya’da geciren ve oradaki hayatini adeta Japon
kiiltiiriinii incelemeye adayan Lafcadio Hearn, Japonya’da su veya
bu bigimde biitiin Japonlarin benimsemeyi siirdiirdiigli asil dinin
atalar kiiltii oldugunu belirtmistir. Bu din binlerce yil boyunca pek
¢ok degisime ugramis ve pek cok goriiniime biiriinmiisse de
Japonya’nin genelinde sahip oldugu biitin temel 6zellikleri
korumustur. O, bagka tiirlii Sintocu tapmma bicimleri ve degisik
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Budist kiiltler disinda, atalara Sinto ydntemiyle tapinmayi aile,
kabile/asiret ve imparatorluk atalarina tapmma olmak iizere iige
ayirmigtir (Hearn, 2016: 24). Diger yandan 20. yiizyilin baslarinda
Islam dininin de Japonya’nin giindemine girdigi goriilmektedir.
Japonya ileri doniik yayillmaci siyaseti igin Islam aleminden
faydalanmay1 diisiinmiistiir. Japonya’nin Islam’a kars1 sergiledigi
olumlu tutum Miisliimanlari etkilemis ve Japonlara yonelik bir ilgiyi
beraberinde getirmistir (Ulusan Sahin, 2001: 193). Bu siirecte
yasanan siyasi hadiseler, misyoner propagandalarinin husule
getirdigi etki ve iilkede gergeklesen agilim politikast gibi farkli
sebepler Japonya’da din meselesinin konusulup degerlendirilmesine
daha bir ivme kazandirmistir.

1. Japon imparatorunun Sultan II. Abdiilhamid’den Japonlara
Islam’1 Tamtmak I¢in Alim Heyeti Talep Etmesi

19. yiizyilin sonlarina dogru Islam dininin Hiristiyanlik gibi zengin
kaynaklarla ve siyasi imkanlarla tebligine imkan bulunmuyorsa da
Miisliimanlarin halife unvanini haiz bir liderin ardinda sergiledikleri
baglilik dikkat ¢ekiciydi ve Miisliimanlar siyasi, iktisadi ve igtimai
bakimdan zor imtihanlardan ge¢melerine ragmen dinlerine karst
olan sadakatleri Islam’a kars1 bir ilgi uyandiryordu. Japonlar séz
konusu oldugunda ise Islam hakkinda miiracaat edebilecekleri en
dogru kisi, ayn1 zamanda siyaseten iyi iligskiler kurmaya karar
verdikleri Osmanli Devleti (Komatsu, 1992: 30-31) padisahi II
Abdiilhamid idi. Ferdi olarak dindar bir insan olan Sultan II.
Abdiilhamid (Osmanoglu, 2008: 25), hem politik hem de sosyal
faaliyetlerinde Islami bir portre ciziyor (Findley, 2010: 148-150) ve
Avrupa’da gerceklesse dahi Islamiyet’e yonelik hakaretamiz
girisimleri engellemek i¢in elinden geleni yapiyordu (Deringil,
2007: 183). Diinya c¢apinda halife olarak sergiledigi tutumdan
dolay1, ondan Islam dini davetine hazir gériinen toplumlara yonelik
sistemli bir teblig faaliyeti beklenebilirdi. Ne var ki halife-sultanin,
Japonya ornegindeki davranisi tam olarak beklentiyi karsilayacak
sekilde olmamugtir. Sultan II. Abdiilhamid, Japon imparatorunun
kendisinden Japonya’da Islam dininin taninmas ve grenilmesi icin
bir heyet istedigini ancak bu talebi karsiliksiz biraktigini Selanik’te
muhafizligini yapan Ali Fethi Bey’e asagidaki sekilde anlatmisgtir:

“Simdi size hicran olmus bir hdtiramdan bahsetmenin sirasidir
beyefendi oglum... Tarihi sarih olarak soyliyemiyecegim, fakat,
Ruslara karsi  kazandiklari  zaferin  arifesinde idi. Japon
Imparatorluk ailesine mensup bir Prens, beni ziyarete geldi.
Imparatorundan hususi bir mektup getiriyordu. Benden, Islim
dininin muhtevasini, iman esaslarini, gayesini, felsefesini, ibadet
kaidelerini izah edecek kudrette bir dini-ilmi heyet istiyordu. Bunun
sebebi vardi. Orada Islamiyeti yaymayi, mukaddes vazife sayan
Abdiirresit Ibrahim isimli, asli Kazanli olan bir Miisliiman dlimden
mektup almig, Japonya’'daki islam’t tamim hareketine yardimci
olmam istenmigti. Islam dleminin Halifesi idim. Bir tarafian daima
iftihar ettigim ve hizmetkdr: olmaya ¢alisigim bu ali vazife, diger
taraftan ruhumda bu mahiyette serefli hizmete duydugum hasretle,
miimkiin olan her seyi yaptim, fakat bu yardumim daha ¢ok maddi
sahada kaldl.

Ciinkii Abdiirresit Ibrahim Efendi, bizim din adamlarimizdan baska
hiiviyet iginde idi. Tiirkce, Arap¢a, Fars¢a’'dan baska Rusca,
Japonca biliyordu. Avrupa’yr bastan asagi dolasmisti; Cin’i bile
gormiistii. Kirk yasindan sonra Fransizca ve Ldtince’yi de
ogrendigini yazmigti. Japonya’'da Sinto dininin degisen sartlar
icinde Japon miinevverlerini tatmin etmedigini, mantik, akil, ilim,
ruh birligi ve cihdangiimul (evrensel) felsefeyi temsil edecek bir dini-
madnevi hareketin, Japon milletince benimsenecegini, Islamiyetin de
ashinda biitiin bu vasiflart ihtiva ettigini, sadece hakikatleri izah
edecek kudret ve ilmi-manevi kifayette sahsiyetlere ihtiya¢ oldugunu

yazmusti. Japon imparatorundan, ailesinden bir Prensin ziyareti ile
boyle bir mektup da alinca, mevzuun ehemmiyeti hddise olarak
oniimde idi.

Fakat, bizdeki din adamlarinin ilmi ve mdnevi seviyelerini ¢ok iyi
biliyordum... ~Diisiindiim ki, Japon Imparatorunun istedigi
Miisliiman din dlimleri kendi iilkemizde olsa, ve onlari ben
bulabilseydim, Japonlardan evvel kendi milletimin ve Halife, yani
Peygamberimizin vekili olarak Islam dleminin istifadesini temin
ederdim.. Sohret yapmus ilmiye mensuplarini taniyordum. Iglerinde
sahsen hiirmete sayan ¢ok sahsiyet vardi. Ekseriyetle de sahsen
faziletli idiler. Fakat ilmi kudretleri oldugu kadar cihani telakki
tarzlari, bu kadar biiyiik ve Islamiyetin mukadderat: iizerinde tesir
yapacak mevzuu ele almaya, neticelendirmeye miisait degildi...
Japon Imparatorunun istedigi Miisliiman din alimleri ni yetistirecek
feyvaz menbdlar da artik mevcut degildi ...” (Okyar, 1980: 101-
103).

Bu talebin dogrudan karsilanmasi mimkiin goriilmeyince
imparatora gegistirici bir cevap verilmis ve hi¢ olmazsa Japonya’ya
Islam dinini tanitmak icin birtakim dini kitaplar gonderilmistir (Lee,
1991: 222.) Gorildigii tizere Sultan II. Abdiilhamid, Japonya’ya
Islam’1 anlatacak ilmi bir heyet gondermemesini Osmanl
Devleti’ndeki ulema sinifinin siyasi ve entelektiiel derinliklerindeki
yetersizlige baglamistir. Eger sebep gergekten bu ise {lizerinde epey
diisiinmek gerekir. Abdiirresid Ibrahim’i iyi bir misal olarak sunan
Il. Abdiilhamid’in bu is i¢in her bakimdan nitelikli insanlar
diisiindiigii aciktir ve ideal olan da budur. Ancak Islam’1 anlatmak
icin ilmi seviyeleri ideal diizeyde, diinyay1 siyasi, iktisadi ve i¢timai
yonlerden cok iyi anlayan, Islam’mn mevcut durumuna ve gelecegine
etki edebilecek donanim ve is gdrme kabiliyetine sahip kimseleri
bulmak her zaman zor olsa gerektir. Sultan Abdiilhamid’in dile
getirdigi iizere, ulema sinifi i¢inde ¢ok sayida mevcut hiirmete sayan
hocalardan birkagi, sadece sahsiyetleri ile olsun muhataplarini az da
olsa etkileyemezler miydi? Aslinda ortalama bir Miisliiman, inanci,
ibadeti, ahlaki, samimiyeti, iyiligi, sevgisi-saygisi, temizligi ve
yapabildigi kadar tebligi ile belli derecede bir temsilcilik
sergileyebilir ve eger ciddi Onyargilara sahip degilse karsisindaki
ondan etkilenebilir. Gerg¢i Japon imparatorunun istegi de Osmanl
padisahinin arzusu da bundan fazlasidir. Yine de yaklasik yarim
asirlik zaman farkina ragmen yakin bir cografya olmast bakimindan
sOyle bir karsilagtirma yapilabilir.

Bugiin Giliney Kore’deki Miisliiman sayisinin yabancilar dahil
yaklasik 100.000 oldugu tahmin edilmektedir (Diaconu & Tacet,
https://www.aljazeera.com/indepth/inpictures/2017/11/muslims-

south-korea-171114104611451.html, 04.09.2020). Kore’de Islam’1n
taninmasinda ve yayilmasinda 1950°1i yillarda orada bulunan Tiirk
askeri birlikleri 6ncii olmustur. Tiirk askerlerinin Kore savasinda
gosterdikleri kahramanlik, fedakarlik ve alicenaplik Korelileri
gergekten etkilemistir. Hatta askerlik diginda, buradaki Tiirk Tugay
Komutani Tuggeneral Tahsin Yazici’nin talimati ile Koreli yetim
¢ocuklar i¢in bir yetimhane agilmasi gibi ciddi hassasiyetler de
sergilenmistir. Kore’de Islam davetini yapanlar ise pes pese Tiirk
Tugay imami olarak Kore’ye goniillii giden eski Polath miiftiisii
Abdulgafur Karaismailoglu ile imam Hatip Okulu mezunu yirmi bir
yasindaki Ziibeyir Ko¢’tur. Bu iki din gorevlisinin ¢aligmalart ve
konferanslar1 neticesinde 208 Koreli Miisliman olmustur (Lee,
1991: 292-300). Karaismailoglu’nu elli iki yasinda tecriibeli bir
miiftli oldugu icin ayri tutabiliriz, ancak Ziibeyir Kog¢ geng bir
imamds; biiyiik bir Islam alimi degildi. Buna ragmen cok sayida
Korelinin Miisliman olmasina vesile olmustu. Bilgi, sunum ve
metot yani insan unsuru ikna i¢in Onemli olsa da Sultan II
Abdiilhamid Islam inancinin ve degerlerinin fitriligini, sadeligini,

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi.
Sonbahar Ozel Sayist / Autumn Special Issue, s. 188-197
Ekim / October 2020 — Page: 188-197

190



Hasan Barlak

akliligini ve insana yarasirliini 6n planda tutarak birkac kisi
gonderemez miydi?

II. Abdiilhamid’in Japonya’ya hoca gondermemesinin arkasinda
gercekten Osmanli’daki mevcut ulema sinifin1 bu is i¢in siyasi ve
ideolojik yonden zayif bulmasimin pay1 olabilir. Onlarmn Islam’1 ar1
ve duru bir tarzda sunamamalarindan, yine Miisliimanlarin zaman
zaman yaptiklar1 bir hata olarak detaylara girip Ozden
kopmalarindan kaygilanmis da olabilir. Ama muhtemelen daha
onemlisi s6z konusu hocalarin orada Osmanli Devleti’'ne zarar
verebilecek islere karigmalart ve bunlari takip edecek bir dizi siyasi
sakincalardir. Bu yillarda Avrupali devletler tarafindan Osmanli
Devleti’nin sik sik Panislamizm politikas: giittiigii iddia ediliyor ve
bu husustaki kaygilar dile getiriliyordu. Ayrica Rusya, Osmanl
Devleti igin biiyliik bir tehditti ve Ruslarla Japonlarin arasi iyi
degildi. Japonya’ya gidecek olan kisiler hilafet makami tarafindan
gonderildiklerinden, siradan bir davet ekibi veya bir Islami bilimler
kurulu olarak goriilmeyeceklerdi. Heyet, orada spekiilatif
beyanatlarda bulunabilir veya farkli sekillerde manipiile edilebilirdi.
Bu da Osmanli Devleti’ni yeni bir milletler arasi sorunla karsi
karsiya birakabilirdi. Her haliikarda, buglinden ziyade yarmi
diistinen Sultan II. Abdiilhamid, Japonya hiikiimeti ile iligkilerinde
siki ve asikar bir alaka yerine uzaktan dostlugu ve gizli miittefikligi
daha dogru bulmus olabilir (Sakir, 1994: 120).

Bununla birlikte Miisliiman c¢evrelerde, Sultan II. Abdiilhamid’in
asil olarak belirttigi endiseleri hakli ¢ikaracak bazi 6rnekler de yok
degildir. Japonya’da eski Hariciye Nazin Kont Okuma’nin
Abdiirresid Ibrahim’e konusmalar1 sirasinda verdigi bir malumat
sultanim diisiincesini teyit eder niteliktedir. Ibrahim Efendi’den 6nce
Japonya’da ii¢ Miisliiman ile tamstigim1 ifade eden Kont Okuma,
bunlardan birincisinin istanbul’dan geldigini ve kendisine gok eslilik
teklif ettigini sdylemistir. Kont Okuma ise buna karsilik, bu tarz
evliliklerin hem Japon kanunlarina uygun olmadigmi hem de
Japonlarin birden fazla kadinla evlilige siddetle karsi olduklarini,
ayrica Islamiyet birden fazla kadm ile evlenmekten ibaretse,
Japonlarm Islam’a hi¢ de ihtiyaclar1 olmadigmi belirtmistir.!
Okuma, tamidigr ikinci Miislimanm Misir’dan  geldigini ve
Mikado’ya? Islamiyet’i arz etmek niyetinde oldugunu, fakat buna
muvaffak olamadigmi, {iglinciisiiniin ise kendine has ozellikleri
bulunan degisik bir adam oldugunu ifade etmistir (Abdirresid
Ibrahim, 1328[1910/1911]: 1, 203). Bu misallerden hareket edilirse
Sultan Abdiilhamid’in kaygis1 bir derece anlagilabilir. Sebep her ne
olursa olsun bu durum Japonya’da sahanin bir kez daha ve
neredeyse tamamen Hiristiyan misyonerlere kalmasi anlamina
geliyordu. Ancak Islam’m Japonya’ya ulasmasindaki gecikmeyi
dogrudan II. Abdiilhamid’in davranisi ile agiklamak da dogru olmaz.

2. Abdiirresid ibrahim’in Géziinden Hiristiyan Misyonerler

Misyonerler, Hiristiyanlik temeline dayali olarak Bat1 medeniyetinin
niifuz alanin1 genigletmek i¢in diinyanin pek ¢ok bdolgesinde
calismalar yiiriitmiislerdir (Kiigik, 2008: 22-23). Giriste kisaca
acikladigimiz {iizere misyonerlerin biliyilk emek sarf ettikleri
iilkelerden biri de Japonya olmustur. Abdiirresid ibrahim, Japonya
ve Asya seyahati hatiralarini anlattigi “Alem-i islam ve Japonya’da
Intisar1 Islamiyet” isimli eserinde misyonerlerin galigmalarindan da
bahsetmis, yeri geldik¢e Hiristiyanlik ve misyonerlik hakkindaki

! Kur’an’da inang, bilgi, ibadet, ahlak, hukuk, sosyal hayat, insanlar, hayvanlar, bitkiler,
gok cisimleri ve evren gibi pek ¢ok konuda toplam 6236 ayet vardir. Kur’an’da gok
eslilik mevzuuna sadece bir ayette, Nisa Slresi’nin 3. ayetinde deginilmistir. O da
Kur’an ayetlerinin nazil oldugu dénemin yani 7. ylizyilm ictimai kiltiirii ve sartlar ile
alakalhdir. islam dininde ¢ok eslilik emir olmadig1 gibi, tavsiye edilen de tek esliliktir
(https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Nis%C3%A2-suresi/496/3-ayet-tefsiri, 04.09.2020).
21868-1912 yillar1 arasindaki Meiji imparatoru Mutsuhito

kanaatlerini dile getirmistir. Ibrahim Efendi her yerde oldugu gibi
Japonya’da da Hiristiyanlig1 yaymak icin var giicleri ile sebat eden
¢ok sayida misyoner bulundugunu ve misyonerlerin senelerdir
devam eden caligmalar1 neticesinde bir hayli Japon’un Hiristiyan
oldugunu ifade etmistir. Ayrica Japonya’da Rus, Fransiz, Ingiliz,
Alman, Amerikan vs. Hiristiyan devletlerin hemen hepsinden pek
¢ok misyonerin g¢alistigini ve Japonya’nin her beldesinde mevcut
birka¢ misyonerden bagka misyonerlerin bazi koylere kadar
yayildiklarin1 kaydetmistir (Abdiirresid Ibrahim, 1328: I, 305).
Nitekim 19. yiizyilda bu ¢alismalarinin sonucu olarak Hiristiyanlik
Japonya’nin da iginde oldugu diinyanin hemen her kosesine
ulagmustir (Neill, 1964: 559).

Ibrahim Efendi’nin sdyledigine gore Rus hiikiimeti Japonya’da
Ortodoks mezhebinin reva¢ bulmasi igin her yil ciddi miktarlarda
para sarf etmistir. O, Tokyo’da Nikola isimli bir Rus misyonerden
bahsetmis ve onun Japonya’da kirk bes senedir misyonerlik
yaptigin1 ve caligmalar1 sayesinde binlerce Japon’un Ortodoks
oldugunu soylemistir. Rus-Japon savagindan once Japonlarin ¢ok
hiirmet ettigi bu sahsin imaji Japonya’nin saygmn simalarindan
Umehara’nin gazeteye verdigi birtakim bilgilerle sarsilmigtir. Yine
Umehara, Nikola’nin Japonya’daki hayatin1 anlatan bir kitap
yazarak yaymlamig ancak bu kitap hiikiimet tarafindan
yasaklanmigtir. Nikola’nin misyonerden ziyade bir ajan oldugunun
sOylenmesi kendisini ve kilisesini esasli bir gekilde yipratmistir.
Ibrahim Efendi, Rus-Japon harbinden sonra Ortodokslugun eski
giiclinii biiyiik 6l¢iide kaybettigini, Nikola’nin adinin da hemen hig
anilmadigini, hatta iki sene 6nce onun kilisesinden bazi kimselerin:
“Bize maags1 pek az veriyorsunuz, biz kiliseyi terk etmeye mecbur
olacagiz” dediklerini ifade etmistir. Duruma sagiran Nikola ise
miimkiin mertebe bunu gizlemeye caligmistir. Abdiirresid ITbrahim
aslinda Hiristiyanligi kabul edenlerin din namina degil, belki o
maagin hatir1 igin kabul ettiklerini, maaglar1 azalinca da tekrar
pazarhiga giristiklerini belirtmistir. Onun kaydettigi hususlardan biri
de bu siiregte diger misyonerlerin eskisi kadar etkili olamadiklaridir
(Abdiirresid Ibrahim, 1328: 1, 305-306).

Abdiirresid Ibrahim Japonya’da kaldigi siire iginde belli sayida
Japon onde geleni ile tanigmis, sohbet etmistir. Bir kismiyla dostluk
da kurdugu bu Japonlarla arasinda 6zellikle Islam ve Sark ittihad:
lizerine pek ¢ok diyalog gecmistir. (Abdiirresid Ibrahim, 1327: 344)
Bundan baska onun Hiristiyanlik hakkinda Japon dostlart ile yaptigi
konusmalardan aktardigi anekdotlar onemlidir. Bu anekdotlarda
dikkati ¢ceken husus onun, Islam’1 anlatirken Japon ahlaki ile Islam
ahlaki arasindaki yakmlig vurgularken (Abdiirresid Ibrahim, 1328:
1, 329) Hiristiyanlik s6z konusu oldugunda bu dinin Japon milli
ahlakina uygun olmadigimni bilhassa belirtme ihtiyaci hissetmesidir.
Mesela, Kont Okuma’nin, Japonlarda milli ahlakin muhafazasmin
ehemmiyetini ifade edip, Japonlarin milli ahlaklarin1 kaybettikleri
takdirde Japonluklarin1 da kaybedeceklerini sdylemesi {izerine ona,
Japonlarin kendisi gibi 6nde gelen devlet adamlarindan Ornekler
vererek, Hiristiyanlik Japonya’yr istila ettigi takdirde onlar
yetistiren annelerin artik kalmayacagini soylemis ve Hiristiyanlik ile
Japon milli ahlakinin muhafaza edilemeyecegini dile getirmistir
(Abdiirresid Ibrahim, 1328: I, 204). Ibrahim Efendi’nin bu bakisi,
Miisliman toplumlarda bir devletin idaresi altinda yasayan fertlerin
birbirlerinin fikirlerine, akli melekelerine, sereflerine, hak ve
hukuklarina riayet etmelerinin, karsilikli olarak yardimlasmalarinin,
vatan sevgisinin, hiikkiimete itaat ve baghligin ¢ok 6nemli ahlaki
sorumluluklar olarak goriilmesi (Aksekili Ahmed Hamdi, 1340-
1342: 297) ile Japonlardaki benzer anlayislar arasinda kurdugu
ilgiye dayandirilabilir.

Abdiirresid Ibrahim’in tanisip konustugu Japonlarin genellikle
misyonerlerden rahatsiz olduklari goriilmektedir. Birkag defa

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi.
Sonbahar Ozel Sayist / Autumn Special Issue, s. 188-197
Ekim/ October 2020 — Page:188-197

191


https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Nis%C3%A2-suresi/496/3-ayet-tefsiri

ABDURRESID IBRAHIM’IN JAPONYA’DA HIRISTIYAN MISYONERLIGI KARSISINDAKI TUTUMU, Ekim, 2020

goriistiigli Japon entelektiiel Tomiji, Japonya'nin gelecegi, Cin,
Japonya’da siyaset ve ckonomi T{izerine gergeklestirdikleri
diyaloglarda kendisine misyonerlerin Cin’de din bahanesiyle halkin
icine girip ahlaklarint bozdugunu ve adeta ruhlarma niifuz ederek
bazilarimin Rus dostlugu, bazilarimin da Ingiliz dostlugu vs. tavsiye
ettiklerini belirtmis ve misyonerlerin bu faaliyetlerinin Cin’i
parcalanmaya gotiirecegi seklinde yorumlar yapmustir. O, Cin
hakkindaki bu degerlendirmeleri Japonya’y1 da etkileyecek
geligsmeler olarak ifade etmistir. Aralarinda Japonya ile ilgili dahili
ve harici birkag mevzu daha miizakere edildikten sonra fbrahim
Efendi’nin Cin ile birlesme meselesini giindeme getirmesi {izerine
Tomiji bunun miimkiin olamayacagini, zira misyonerlerin biitiin
mesailerini harcayarak Cinlileri Japonlardan nefret ettirdiklerini dile
getirmistir (Abdiirresid Ibrahim, 1328: 1, 288-290). Sohbetin
sonunda Abdiirresid Tbrahim dinin siyaset icin énemine deginmistir.
Cin’de kalabalik bir Miisliiman niifus bulundugunu sdyleyerek Cin
Miisliimanlar1 ile kurulacak bir temasin Japonlar igin fayda
saglayacagina isaret etmistir® Bu yorumun hemen arkasindan
misyonerlikle ilgili yaptig1 degerlendirmeler ise ayrica dikkate
degerdir:

“Bugiin yirminci asirdir. Fakat Avrupa’da gittikce din taassubu
terakki etmektedir, biitiin cihani misyoner ile doldurdular, dlemi
Hiristiyanhk ile bogdular. Kendilerine sorsaniz, “Camim yirminci
asirda dinin ne ehemmiyeti var?” derler, fakat sarkta bir misyonerin
burnu kanarsa kiyametleri koparirlar. Donanmalar sevk olunur.
Diinyada en dinsiz millet Fransizlar ve Amerikalilardwr, fakat
diinyada en ¢ok misyoner de bu iki millette bulunur” (Abdiirresid
[brahim, 1328: I, 291). Bu ciimleler sahsi bir husumetin ifadesi
olarak diistiniilmemelidir. 19. yilizyilda Avrupa’da gelisen ve Bati
dini gelenegini onaylamayan yeni diisiince hareketlerine ragmen
Hiristiyanligin degerini korumas:t bir vakiadir (Russ, 2011: 322).
Cemil Meri¢ de bu gergegi “Avrupa, maddeciligine ragmen
Hiristiyanduwr...” demek suretiyle dile getirmistir (Merig, 2014: 9).

Abdiirresid Ibrahim’in aktardigna gére Japonlardan bazisi, mesela
parlamento iiyesi meshur hatip Sasaki bir okul toreninde yaptigi
konusmada, misyonerlerin kendi milletlerinin hayati igin baska
milletlerin ahlakin1 bozmaya calistigini sdylerken, ayni térende
Avukat Sakurai bazi agliga tahammiil edemeyip denaeti tercih ile
kendilerini misyonerlerin kucagmna atmis adamlardan genel olarak
nefret ettiklerini sdylemistir (Abdiirresid Ibrahim, 1328: 1, 325-327).
[brahim Efendi ile heniiz tanisan Honjo Yasutard ona, son
zamanlarda Hiristiyanlarin  Japonlara tasallutunun zihnini ¢ok
mesgul ettigini, memleketini bu tehlikeden kurtarmanin garesini
cokea diislindligiinii sdylemis ve meseleye bu amagla Cin’e yaptigi
bir seyahatin intibalar1 ile devam etmistir. Cinlilerin sanayi ve
ticarette hizla ilerlemelerine ragmen ahlaken 1iyi durumda
olmadiklarim1  dile getirmistir. Ozellikle Huristiyanligi kabul
edenlerin biitiin insani adaptan yoksun kaldigini ve bunlarin
sayisinin  da ¢ogalmakta oldugunu, ahlaklarmin da gittikge
fenalagmakta oldugunu ifade etmistir. Git gide milliyetlerini
muhafaza edemeyeceklermis gibi goriindiiklerini ve Hiristiyanligi
kabul edenlerin eski metanetlerini kaybettiklerini soylemistir. Buna
karsilik Cinli Miisliimanlarda goérdiigii metaneti, gayreti ve cesareti
anlata anlata bitirememistir (Abdiirresid Ibrahim, 1328: 1, 366-367).
Yine Tokyo’daki saygin bir ismin konusmasindan yaptig1 bir
aktarima gore; Japonlarin kendi istikballerini muhafaza igin
misyonerlerin tehlikeli tuzaklarindan uzak durmalar1 gerekmektedir
(Abdiirresid Ibrahim, 1328: I, 339). Japonlarin Hiristiyanlardan
rahatsizligt Avrupalilarin da goziinden kagmamustir. O kadar ki,

3 Japonlarin bu donemdeki yayilmaci siyasetleri igin Islam’1 kullanma diirtiileri dikkate
alindiginda Ibrahim Efendi’nin béyle bir siyasi argiimani neden ileri siirdiigii daha iyi
anlagilabilir (Esenbel, 2012: 371-396).

ingiliz Evangelist yazar Mortimer “Far off, or, Asia and Australia
Described” baslikli kitabinda Japonya’da biitiin Hiristiyanlardan
nefret edildigini dile getirmekten kendini alamamistir (Mortimer,
1856: 286).

Her seye ragmen misyonerler yeni Hiristiyanlar kazanmak istiyor,
bu sayede Bati emperyalizminin niifuz alanin1 genisletme gayesi
giidiiyorlard: (Timer, Kiigtik, 1993: 382). Japonlar, misyonerlik ile
somiirgecilik arasindaki alakayi ¢ok erken bir donemde fark etmis
olmalidirlar. Onlarin Hiristiyanliga karsi tepkilerinin Hiristiyanlik
dininden ziyade misyonerlerin Japon toplumuna dair toplamsal
vaatlerinden veya arzularindan kaynaklandigi anlasilmaktadir.
Ozellikle Japon elitleri misyonerlerin sadece bir din dnermedikleri
kanaatine sahip gibi goriinmektedir. Hiristiyanlasan toplumlar
Hiristiyan Bati’nin iktisadi, ictimai ve siyasi hamleleri i¢in son
derece miimbit cografyalara doniisiiyorlardi. Batililar ise bu sayede
biiyiik zahmetlere girmeksizin ve insan kayiplari yasamaksizin
muazzam fetihler gergeklestirmis oluyorlardi.

Abdiirresid Ibrahim gazeteci dostu Nakano ile yaptig1 saatlerce
stiren bir sohbette dogu milletlerinin birlesmesinin gerekliligini ve
onemini anlattiktan sonra sarkin birlesmesinin Avrupalilart uzun
zamandan beri diislindiirdiigiinii ve onlarin korktuklar1 bir mesele
oldugunu belirtmis ve sOyle devam etmistir:  “Avrupa
siyasiyyununun kaffesi yekviicud olarak kendilerini bu mesele
ontinde goriiyorlar. Bugiin sark aleminde intisar etmis (...)
misyonerlerden hi¢cbiri din hadimi ve nagsirleri degildir. Belki bunlar
din perdesi altinda hafiyelik eder, ittihad-1 sark meselesinin esasmni
tayin maksadiyla din namina sarklilar beyninde iftirak tohumunu
ekmekte olduklart muhakkaktir. Bunlari esasinda tahkik edecek
olursaniz, benim fikrime istirak edeceginizde siiphe yoktur. Efkar-1
umumiyenin diyanetine merbut olmasi ve dinleri de siyasete hadim
olmalart hemen hemen kavanini tabiiyedendir, denilecek olursa,
zannederim hakikatten ba’id addolunamaz” (Abdiirresid Ibrahim,
1328: 1, 355-356). Goriildiigii izere o misyonerleri din hizmetkari
gormedigi gibi onlarin Dogulu halklar arasinda ayrilik tohumlari
ektiklerinden emin bir tutum sergiler. Bu donemde Miisliimanlar
arasinda buna benzer fikirlerin yaygm oldugu goriilmektedir.
Osmanli aydinlarindan Ahmed Riza da pozitivist bir zihniyete sahip
olmasina ragmen, “Cagdas medeniyet maskesi altinda Avrupa’da,
elan Ortagag inan¢lart yasamaktadir” (Ahmet Riza Bey, 2015: 20).
demek suretiyle Ibrahim Efendi’yi destekleyecek mahiyette bir
yaklasim sergilemistir.

Kont Matsuura ile yaptig1 bir goriismede Abdiirresid Ibrahim’in,
Islam dininde gizli sirlarm bulunmadigmi, islam’n bilme, 6grenme
bakimindan insanlar arasinda ayrim olmadigmi ve Islam’da her
seyin akil ile idrak edilebilecegini sOylemesi iizerine Matsuura
sasirmig ve Hiristiyanlikta bazi konularm Hiristiyan olmadan
anlasilamayacagmin soylendigini belirterek Buda dinine mensup
olmasma ragmen Islam’in hakikatlerini 6grenebilmesi ona ilging
gelmistir. Buna karsilik Abdiirresid Ibrahim, teyit ederek hangi
dinden olursa olsun bir kimsenin Islam’in hakikatlerini tamamen
6grenebilecegini, Islamiyet’te inanmak icin bilmek gerektigini,
insanin bilmedigi seye inanamayacagini belirtmis ve arkasindan
sOyle bir agiklama yapmustir:

“Hiristivanhkta ise «birdir iictiir, iictiir birdiry der. Itikad eder. Bir
nasil ii¢ olur? Ug, nasi bir olur?.. Bunu bilmek lazim degil.
Papazlar bile bilmezler, ama baskalarini davet ettikleri zaman bir
ddem itiraz ederse: «Bir ii¢ olamaz. U¢ de bir olamazy diyecek
olursa, o mu'terizi ikna etmek icin derler ki: «Burada bir sirr1 hafi
(gizli bir swr) var. Onu bilmek icin ibtida (éncelikle) Hiristiyanlhig
kabul etmek lazim.» Hiristiyanligr kabul ettikten sonra da: «Artik
onu ogrenmeye hacet kalmadi, sen Hiristiyan oldun. Simdi liizumu
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yok.» derler. Iste esrart hafiyeleri de (gizli sirlar) bundan ibarettir”
(Abdiirresid Ibrahim, 1328: I, 297-298). Abdiirresid Ibrahim burada
Hiristiyanliktaki teslis inancinin mahiyetini ve din adamlari
tarafindan sunumunu elestirirken, bagka bir ¢alismasinda insanin
dogasina veya yaratilisina en uygun inancin “tevhid” inanci, yani
Allah’t tek tanr1 olarak tamimak oldugunu ve Allah’tan bagska
kulluga layik higbir varligin kabul edilemeyecegini belirtmis ve
Islam’1n tevhid akidesini izah etmistir (Abdiirresid ibrahim, 1340: 5-
8).

Onun yukaridaki ifadelerinde ise, Hiristiyanlikta insanlarin bir
sekilde Hiristiyanlastirilmast hedeflendiginden bir misyonerin
muhatabina goére bir acgiklama yaparak onu kazanmak igin tiirlii
vesilelere basvurduguna isaret edilmistir. Miislimanlar benzer bir
durumda  muhatabin1  mutlaka  Miisliimanlagtirma  gayesi
giitmediklerinden davet¢i, dinini muhatabinin pozisyonundan
bagimsiz bir sekilde anlatir ve ona Islam’1 teblig eder. Islam’a gére
insanin bilerek ve mutmain olarak inanmasi gerektiginden davetci
Miisliiman olmasi hususunda karsisindakini tamamen 6zgiir birakir
(Glndiiz, 2009: 25-26). Yukarida bu yontem farkliliginin
Hiristiyanlik aleyhine ironik bir bi¢cimde tasvir edilmesine Kont
Matsuura ¢ok giilmils ve Islam davetcileri geldigi takdirde
Japonya’da Islam’in ragbet gorecegini ve Islam dininin Sark
milletlerinin tabiatina daha uygun oldugunu ifade etmistir. islam’m
Dogu’da yayilmasmin da Sark milletleri arasinda biiyiik bir bag
olusturacagini eklemistir (Abdiirresid Ibrahim, 1328: I, 298).

Abdiirresid Ibrahim ile aralarinda gegen bir diyalogda Japon
dostlarindan Uchida Ryodhei, Japonya’da Hiristiyanligi kabul etmis
birtakim genglerin bulundugunu ve bunlarin gidiglerinin ¢ok fena
oldugunu, asir1 derecede miisriflestiklerini belirtmis ve bu durumun
yayginlagmasinin Japonlar: bitirip mahvedecegini dile getirmistir.
Misyonerlerde gordiigii niyetleri ve onlarin ¢aligma tarzlarini yeri
geldikce elestiren Abdiirresid Ibrahim, burada da Uchida’y:
destekleyecek  mabhiyette bazi  aciklamalar  yapmustir. O,
misyonerlerin biitiin mesailerini Sark milletlerinin ahlakin1 bozmak
icin harcadiklarmi, hatta Batililarin Dogu’da giittiikleri siyasetin de
ayni istikamette oldugunu ifade etmistir. Ona gore, misyonerler
Hiristiyanlik dininin tahrifata ugramis ve bozulmus bir din oldugunu
bilmektedirler. Bundan dolay: asil maksatlar1 din yaymak degil,
dogulularin zayifligindan istifade ederek safdil birkag kisiyi istismar
etmek ve Kkiiltiirlerini bozduklar1 toplumlar1 kendilerine pazar
yapabilmektir (Abdiirresid ibrahim, 1328: I, 409). Japonya’nin 6nde
gelen devlet adamlarindan Prens it6 da sarf ettikleri biiyiik paralara
ragmen Hiristiyanligin Japonya’da pek ragbet gormemesini
misyonerlerin daima siyasi hesap pesinde kosmalar1 ihtimaline
baglamis ve Hiristiyanligi kabul edenlerin genellikle ayak takimi
olduklarmi, saygin ailelerden ¢ok nadir Hiristiyan ¢iktigimt
belirtmistir (A. Ibrahim, 1328: I, 269). Abdiirresid Ibrahim
Japonlarm din bakimmdan geleceginde Hiristiyanligin ¢ok
gelisemeyecegini asagidaki sozlerle agiklamistir:

“Bu mesele cidden sayan-1 miilahazadw, bugiin umum diiveli
muazzama (biitiin biiyiik devletler) misyonerleri kemali keremiyle
(tam anlamiyla) ¢alismaktadwrlar, zannederler ki daha yiiz sene
sonra Japonlar: kamilen Hiristiyan yapacaklarmis. Olursa!l.. Evet
zannolunabilir, Misyonerlerin Japonya’ya ilk ayak bastiklari kirk
altr sene olmus. O zaman Japonlar tamamiyla cehalette
bulunuyorlardi. Fen, maarif ve kuvvet namina hi¢bir seyleri yoktu.
Oyle bir zaman-1 fetrette gordiikleri vazife milyonlar ile liralar
doktiikten sonra simdiye kadar hi¢ olmazsa bir milyon adam
tanassur etmis (Huwristiyanlasmis) olsa idi timitlerini biz de hakl
bulabilirdik. Ama bundan sonra Japonlarin tanassur etmeleri pek
stiphelidir. Habegsilere kiyas olunamaz.

Ben birgok cihetten Japonlarn Islamivet ile miiserref olmalarina
kesb-i kanaat etmisimdir.

Evvela Japonlarin adat, ahlak ve usiil-u maisetleri (hayat tarzlari)
tamamiyle ddat-1 Islamiye ve ahlak-1 hasene-i Muhammediye ile
miitenasip olup esasen hi¢ fark olunamaz derecededir. Bir Japon ile
bir Sibirya Miisliimanmi yan yana geldigi gibi biri aherinden
(digerinden) hi¢ tefiik (ayirt) edilemez...” (Abdiirresid Ibrahim,
1328: 1, 453-454).

Japonlar1 Hiristiyanliga yaklastirmak istemeyen Abdiirresid Tbrahim
onlarin Miisliman olmalarini ise son derece tabi bir durum olarak
ifade etmistir. O, sadece dini bakimdan degil, milli seciye ve
gelenek olarak da Japonlart Hiristiyanhga degil, Islam’a uygun
gormiistiir. Islam’a olan inancina ve Japonlarda gordiigii temayiile
ragmen misyonerlik faaliyetleri karsisinda Miisliimanlarin davet
hususundaki zayifligimin da farkindadir. Japonlarin islam’1 kabul
etmeleri icin ahlaki, milli, siyasi birtakim gerekgeler siralayan
Abdiirresid ibrahim diger yandan Avrupa misyonerlerinin biiyiik
paralar harcayarak Japonca olarak Islam aleyhinde yaymn yapmaktan
geri durmamalarmin Japonlar1 Islam dinini tercih hususunda
tereddiide sevk ettigine dikkat cekmis, yine de Islam alimleri biraz
gayret gosterdikleri takdirde Islam’m Japonya’da siiratli bir sekilde
yayilacag1 goriisiinii ortaya koymustur (Abdiirresid Ibrahim, 1328: 1,
454-455). Bu konuda yakin dostu Mehmed Akif de misyonerlerin
Japonya’daki caligmalarina karsilik yapilmasi gerekeni ve mevcut
vaziyeti sitemkar bir tarzda soyle dile getirmistir:

“Miisliimanlik, sanirim, parlayacaktir orada;

Sdade Osmanlilarin gayreti lazim arada.

Misyonerler, gece giindiiz ¢calisirken, acaba,

Oturup vahy-i ildhi’yi mi bekler ulemd?” (Mehmed AKkif, 1330
[1912]: 31).

3. Japonya’da Olusturulmak istenen Hz. Muhammed Algisi

20. yiizyilin arifesinde Avrupa’da bir taraftan Tiirklere yonelik kara
propaganda yiiriitiiliicken ~diger yandan Islam karalanmaya
cahigiliyor, hatta Islam, ilerlemeye engel bir din olarak
vasiflandiriliyordu (Karal, 2011: 541). Islam’a yonelik bu tahkir
edici yaklasimin Japonya’ya kadar uzandigi anlagilmaktadir.
Abdiirresid Ibrahim, 1906 senesinde artik Hiristiyanligm modasiimn
gectigini ve misyonerlerin de Japonya’da Hiristiyanligi yaymak
hususundaki inanglarini kaybettiklerini ifade etmistir. Bundan dolay1
misyonerler birleserek hi¢c olmazsa Japonya’ya Islam’mn girmesini
engellemek maksadi ile Japon hiikiimetini yoOnlendirmek
istemiglerdir. Bu maksatla Once hiikiimete gayriresmi olarak
Japonya’da ¢esitli dinlerden temsilcilerin ¢agrildigt bir din kongresi
yapilmasii Onerecekler ve kongrede Miislimanlik aleyhinde
birtakim konusmalar yaparak insanlar1 Islam’mn zararli bir din
olduguna ikna etmeye calisacaklardi.  Arkasindan, sayet
basarabilirlerse  hiikiimet mensuplarina Islam’in  Japonya’ya
girmesini engelleyecek bir kanun ¢ikarttiracaklardi. Hatta bu kongre
mevzuu Avrupa gazetelerine taginmig, Misir ve Kirim’daki
nesriyatta dahi yer bulmustu. Abdiirresid Ibrahim konuyu anlatirken
enteresan bir karsilastirma yaparak, “Japonya hiikiimeti, oyle
Habegistan hiikiimeti gibi, misyonerlerin efkarina gére memleketi
idare eder bir hiikiimet degildir” demis ve sonucu aktarmistir. Japon
yetkililer misyonerlere memleketlerinde din meselesinin serbest
oldugunu ve bu hususta anayasada bir madde bulundugunu
belirttikten sonra tekrar bu din gelsin, su din gelmesin hitkkmiinde bir
kanun yapmaya gerek olmadigini, herkesin istedigi dini kabul
edebilecegini,  hiikiimetin ~ kimsenin  vicdanina  miidahale
edemeyecegini ve herkesin tercihinde hiir oldugunu soéyleyerek
mevzuyu kapatmislardir (Abdiirresid Ibrahim, 1328: I, 306-307).
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Japonya’da Islam’a yonelik olarak gergeklesen Bati kaynakli diger
bir olumsuz girisim Hz. Muhammed ile ilgilidir. Hz. Muhammed’in
vefatindan yaklagik elli y1l kadar sonra Islam, Hiristiyanlik i¢in dini,
teolojik, siyasi ve entelektiiel olarak ciddi bir mesele olmaya
baslamistir. Huristiyanlar, Islam dini dolayisiyla karsilastiklari
sorunlara ¢dziim bulmak yerine Islam’m temel kaynaklari olan
Kur’an ve Hz. Muhammed hakkinda tahrip edilmis bir imaj
olusturma yoluna gitmisler ve bdylece meydana getirilen rahatsiz
edici polemik ve karalama gelenegi giiniimiize kadar siirlip gelmistir
(Aydm, 2001: 37). Nitekim Abdiirresid Ibrahim, misyonerlerin
yukaridaki girisimden sonu¢ alamaymca Islam dini aleyhinde
Japonca Muhammed adinda bir kitap hazirladiklari ve bes milyon
niisha olarak bastirdiklart bu kitabi Japon koylerine kadar iicretsiz
olarak dagittiklarini ifade etmistir. Ayrica kitapta Hz. Muhammed
olarak tanitmak istedikleri imgeye uygun hayali, cirkin bir resim
kullandiklarmi ve onu bir elinde kilig, diger elinde Kur’an ile tasvir
ettiklerini belirtmistir. Ibrahim Efendi, kitapta yazilanlarm Hz.
Muhammed’e diismanlik giiden Avrupalilarin isnat ettigi yalan ve
iftiralarin kat kat fazlasi oldugunu da eklemis (Abdiirresid ibrahim,
1328: 1, 308), fakat kitabin kiinyesi hakkinda herhangi bir bilgi
vermemistir. Bununla birlikte s6z konusu kitap, Humphrey
Prideaux’un The Life of Mahomet adli ¢alismasinin (1723) Japonca
cevirisi olmahdir.® Abdiirresid Ibrahim’in  kitap hakkinda
aktardiklari, Prideaux’un ¢alismas ile ortiismektedir. Bahsini ettigi
resim, kitabin Fransizca baskisinda i¢ kapaktan dnceki sayfada asagi
yukari ayni sekilde mevcuttur (Prideaux, 1698).

Eger Abdiirresid Ibrahim’in bahsettigi kitap bu ise Japonlarm Hz.
Muhammed’i boyle bir kitap iizerinden tanimalar1 biiyiik bir
talihsizlik olmustur. Sayet kitap bu degilse igerigi buna ¢ok yakin
bagka bir metindir. Tabi Prideaux’un Hz. Muhammed hakkinda
oncelikle Avrupalilart yanlis yonlendirdigini belirtmek gerekir. O,
kitabin1 dogrudan ilmi bir gaye ile degil, Hiristiyanligi makul
gormedikleri icin tenkit eden deistlere yonelik olarak yazmustir.
Onun, Hiristiyanhiga zarar verdiklerini disiindiigii deistlerin
elestirilerine akli delillerle veya Hiristiyanligin inan¢ ve degerleri
iizerinden cevap vermek yerine Islam Peygamberini sahtekarlikla
itham edip, onu yipratmay1 tercih etmesi (Prideaux, 1723: II-1X;
Sarigam, Ozdemir, Ersahin, 2011: 77-78) cok yakisiksiz bir tutum
olmustur ve tercihi Hiristiyan ilahiyati agisindan i¢ agic1 degildir.
Prideaux’un, kitabinda hararetli bir sekilde Hz. Muhammed’in
[slam’t kiligla yaydigi temasini isledigi goriilmektedir ki,
Abdiirresid Ibrahim’in soziinii ettigi eli kiligh resim de bdyle bir
algiy1 desteklemek iizere ¢izilmistir. Siiphesiz Hz. Muhammed’in
Islam’1 kilig ile yaydig1 iddias1 tarihi gerceklere uygun diismez.® Ote
yandan Hiristiyanlik tarihine savaglar {iizerinden bakildiginda
Avrupalilarin tarihte hesapsiz ciirlimler isledikleri hemen fark
edilecektir.®

4 Tokyo Camii gorevlileri ile yaptigimiz yazigmada bu kitabm Japonca gevirisinin
Japonya’da mevcut oldugu ve 1876 yilinda “Muhammed” adiyla Japoncaya terciime
edildigi bilgisini aldik. Bu vesile ile makalenin hazirlik siirecinde kendilerine ilettigimiz
sorulara gosterdikleri alaka igin miitesekkir oldugumuzu belirtmek isterim.

5 Bu hususta konuyu netlestirmek adina birkag bilgi aktarilabilir: Hz. Muhammed’in
peygamberlik yillari boyunca ¢ogu kendi, bir kismi da bir sahibi komutasinda
gergeklesen biitiin savaglarda, toplam Miisliiman kaybi 150; disman kaybi ise 250
olarak hesaplanmistir (Hamidullah, 1992: 3).

5 Birinci Hagli seferinde Hiristiyan savasgilar 15 Temmuz 1099°da Kudiis’e
girdiklerinde zincirden boganmisgasina yollarda, evlerde ve camilerde onlerine ¢ikan
herkesi, erkek, kadin ve gocuk ayirt etmeden Oldiirmislerdir. Sehrin hemen biitiin
Miisliman ve Yahudi sakinleri hunharca katledilmistir. O derece bir vahget
sergilenmistir ki, Tarih¢i Raimundus katliam sabahi mabetlerin bulundugu mahalleye
cesetler ve dizlerine kadar ¢ikan kan birikintileri i¢inden gegerek gitmek zorunda
kalmistir (Runciman, 2008: I, 220-221). ibnii’l-Esir, Birinci Hagh seferi sirasinda
Kudiis’te 70.000 Miislimanin 6ldiiriildiigiinii ifade etmistir (ibnii’l-Esir, 2003: IX, 19).
Sehrin niifusu bu kadar kalabalik olmamalidir. Montefiore, Birinci Hagh seferi
zamaninda Kudiis niifusunun en fazla 30.000 olabilecegini ifade etmektedir
(Montefiore, 2011: 207). Ancak, verilen sayilar burada ne denli ¢ilginca bir kiyim
yapildigini gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Oysa Hz. Muhammed, ugradigi

Misyonerlerin Japonya’da yaptiklari propagandanin aksine Hz.
Muhammed’in barig¢1 tutumu literatiire hakim olanlar tarafindan
gayet iyi bilinir. Kald1 ki Islam, Allah’a teslimiyet ve bars dini
olarak tanimlanir (Aydin, 2015: 427). Hz. Muhammed, Islam’1 asil
olarak insanlarin kalplerini kazanarak, onlar1 ikna ederek ve stratejik
fakat insani yontemler uygulayarak yaymustir. Bu hususta ilmi ve
objektif inceleme ve degerlendirme yapan oryantalistler de onun
hakkini teslim etmistir. Lamartine, sahte ilahlara karsi sundugu
tevhid inanci, davranislarindaki samimiyeti, miicadelesindeki
kararliligi ve Kur’an’1 esas alarak viicuda getirdigi benzersiz yeni
toplum bigimi ile modern tarihin biiyiik herhangi bir sahsiyetini Hz.
Muhammed ile karsilastirmanin miimkiin olamayacagini ifade
etmistir (Lamartine, 1855: 1, 276-280). Watt da diinyadaki biiyiik
insanlardan higbirine Hz. Muhammed kadar iftira atilmadigini ifade
etmis ve ona yakigtirilan haksiz iddialart kabul etmeyerek onun
ahlaki, siyasi ve dini olarak miistesna bir insan oldugunu dile
getirmistir (Watt, 1961: 231-240). Biitin bunlar g6z Oniinde
bulunduruldugunda ~ Abdiisrresid ~ Ibrahim’in, Miisiman bir
entelektiiel olarak Hz. Muhammed ve daveti ile ilgili olarak bu denli
carpitilmig anlatimlara karsi gosterdigi reaksiyona sagsmamak
lazimdir.

Abdiirresid Ibrahim s6z konusu kitap ile ilgili olarak rahatsizligim
Misirli Ahmed Fazli Efendi’ye iletip, bu hususta bir seyler
yapmalar1 gerektigini sOylemistir. Bunun {izerine aralarinda, Hz.
Muhammed hakkindaki bu ifadelerin mesnetsizligini kanitlayacak
konferanslar vererek onu insanlara dogru bir sekilde tanitmayi
kararlastrmuslardir.  Arkasindan Ahmed Fazli Efendi Islam’in
hakikatlerini anlattig1 Ingilizce {i¢ konferans vermis, konusmalar1 da
“Japon Times” gazetesinin bir yazari tarafindan Japoncaya
cevrilmigtir. Bir kismi Japon gazetelerinde yaymlanan bu
konusmalarin Japonlar arasinda bir hayli olumlu tesiri olmustur.
Bununla yetinmeyen Abdiirresid Ibrahim Japonlarm din alaninda
giivendikleri bazi kimselerle miilakat yaparak dini dergilerde birkag
makale yaymlatmistir. Abdiirresid Ibrahim’in dostlarmdan olup
misyonerlerden rahatsizligi ile taninan Umehara da konu ile ilgili
olarak uzun makaleler kaleme almis ve Hz. Muhammed hakkindaki
asilsiz iddialara cevap vererek onun biitiin sozlerinin hakikat
oldugunu, insanlig1 inangsizliktan ve dalaletten kurtarmaktan bagka

bir maksadinin bulunmadigin1 tarihi delillerle izah etmistir
(Abdiirresid Ibrahim, 1328: 1, 308-309).

Abdiirresid  Ibrahim’in  misyonerlerden rahatsizliginda
yukaridaki tiirden hadiselerin 6nemli roli vardi. Aslinda

Hiristiyanlar Islam dinine gore ehl-i kitaptir. Yani ilahi kokenli bir
dine mensup olduklarindan teorik diizlemde Hiristiyanlar
Miisliimanlara ¢ok uzak olmayan bir ¢izgide bulunurlar. Bununla
birlikte Hiristiyanlarin Miisliimanlara olumsuz bakisinda ilk
devirlerden itibaren Islam’m Hiristiyan cografyalara dogru
genislemesinin  etkisi  bilyiiktiir. Nitekim Osmanli  ¢aginda
Miisliman Tiirk ilerleyisi Viyana’ya kadar uzanmisti. Ne var ki
durum siyasi yonden tersine déonmeye basladiginda Miisliimanlarin
her bakimdan yasadig1 kayiplar onlarin Hiristiyanlig1 temsil eden
Batili giiglere karsi menfi bakmalarini beraberinde getirmistir.
Ancak Ibrahim Efendi’nin misyonerler ile ilgili yorumlarma
bakildiginda onun Hiristiyanliktan ziyade misyonerlerin ¢aligma
tarzindan ve siyasi baglantilarindan rahatsiz oldugu goriiliir. Yine,
misyonerlerin insanlarin zaaflarindan istifade etmeleri, maddi
vaatler karsiliginda din telkininde bulunmalari, birtakim
iddialarindaki mesnetsizlik ve Islam’1 karalamay1 bir yéntem olarak
benimsemeleri onun canini sikan baslica meselelerdir denilebilir.

siddet ve baskilar yiiziinden ayrilmak zorunda kaldigi Mekke sehrine 11 Ocak 630’da
bir fatih olarak girerken dahi sadece 13 diigman 6ldiiriilmistiir. Misliimanlarin kayb1 ise
3 kisidir. (ibn Hisam, 1990: IV, 49-50; Hamidullah, 1992: 3).
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Ayrica din telkini konusunda yasanan haksiz rekabet de onu
huzursuz etmistir. Anlasildig1 kadariyla o, Hiristiyanligi kabul eden
Japonlarin Islam’t Ogrendikleri takdirde Miisliiman olacaklari
kanaatinde idi. Yani eger iki dinden biri tercih edilecekse her iki
dinin de iyi bir sekilde incelenmesi gerektigini diisiiniiyordu. Bu
durumda insanlar tercihlerini kuvvetle muhtemel Islam’dan yana
yapacaklardi. Farkli bir iilkede de olsa bu beklentiyi destekleyecek
ilging bir anekdot vardir. Yelena Vekilova isimli bir hanimefendi,
meshur Rus miitefekkir ve yazar Tolstoy’a yazdigi mektupta
cocuklarmin kimliklerine hangi dini yazdirmasinm daha iyi
olacagini sormugtur. Tolstoy, 15 Mart 1909’da ona cevap olarak
yazdig1 mektubunda “... benim i¢cin Muhammedilik, Haga tapmaktan
(Hiristiyanliktan) mukayese edilemeyecek kadar yiiksekte duruyor.
Eger insan, se¢me hakkina sahip olsaydi, akli basinda olan her
Provoslav (Hiristivan) ve her bir insan, siiphe ve tereddiit etmeden
Muhammediligi; tek Allah’t ve onun Peygamberini kabul ederdi...”
demek suretiyle Islam dininin insanin dogasina ve aklina ne denli
hitap ettigini 6z bir sekilde ortaya koymustur (Tolstoy, 2017: 45-
46).

Abdiirresid Ibrahim, Japonlarin Hiristiyanliga gore Islam’1 gok daha
rahat kabul edebilecekleri kanaatindeydi. Onlarin, Islam’in pek ¢ok
degerine Miisliiman olmadan sahip olduklarmi gérmiistii. Japonlarm
ahlaki giizeldi, acik fikirliydiler ve tanidiklari makul degerlere kars1
alakalar1 vardi. Din; insanin kendisi ile, diger insanlar ile, varliklar
ile ve Tanri ile iliskisini belirliyorsa ve 6ldiikten sonra ne olacagina
hitkmediyorsa bu mutlaka hak din olmaliydi. Abdiirresid ibrahim’in
Islam’1n nihai gercek oldugu noktasinda higbir siiphesi yoktu ve ¢ok
sevdigi Japonlarin da Miisliiman olarak kendisi ile aym tarafta yer
almalarini istiyordu. Ne var ki 19. yiizy1l, Islam cografyasinin veya
siyasi bir gii¢ olarak Osmanli Devleti’nin misyoner ihrag ettigi degil,
misyoner ithal ettigi bir yiizyil olmustur (Alatli, 2019: 224).
Temennilerin, niyetlerin veya ideallerin iizerinden daha birkag yil
gegmeden Osmanli Devleti’nin 6nce Trablusgarb (1911-1912),
Balkan Savaglarma (1912-1913); arkasindan Birinci Diinya
Savasi’na (1914-1918) girmesi ve 600 yildir Islam’1 temsil eden
Tiirk imparatorlugunun (Lewis, 2007: 12-13) parcalanmasi siyasi
sahada oldugu gibi dini ve kiiltiirel sahada da islerin seyrini
degistirmis, Hiristiyanligin biitiin diinyada oldugu gibi Japonya’da
yayillmast i¢in de fazladan avantaj saglamistir. Nitekim
Hiristiyanlik, 20. yiizyilda diinya capinda ciddi bir genisleme
yasamistir. Bu geniglemede II. Diinya Savasi’ndan sonra Batili
devletlerin g¢esitli cografyalarda olusturduklar1 giiclii sosyal ve
politik yapmin etkisi biiyliktiir. Hiristiyanlik, ayn1 donemlerde
Japonya’da ve Giiney Kore’de de hizli bir sekilde yayilma imkan
bulmustur (Gilindiiz, 2015: 49).

Sonug¢

Japonya, Meiji doneminde (1867-1912) gergeklesen idari, igtimai
hamleler ve bayindirlik c¢alismalari ile biiylik bir restorasyon
yasamistir. Ulkede gerceklesen agilim politikas1 Hiristiyanligin da
onilinli agmis ve misyonerler Japonya’da aktif bir sekilde faaliyet
ylriitmeye  baglamiglardir.  Hiristiyanligin ~ bu  cografyada
yayllmasinda ozellikle Fransiz Katolik ve Amerikali Protestan
misyonerler oncii olmuslardir. Ancak Sinto dininin giiclini
korumaya devam etmesi ve devletin icraatlarini dini gelenegi
koruyacak sekilde yiirlitmesi sebebiyle Japonya’da biiyiik bir dini
degisim yasanmamuistir. Misyonerlerin siki ¢aligmalarma ragmen
Hiristiyanlig1 kabul edenlerin sayisi sinirl bir seviyede kalmigtir. 20.
yilizyilin baslarinda Japonya’da Islam dinine karsi da bir ilgi
olusmaya baslamistir. Esasen bu ilgi Japonya’nin Sark siyaseti ve
yayilmacilik diisincesi ile dogrudan iligkilidir. Her haliikarda
Japonya’daki yénelis Islam alemini heyecanlandirmis ve Japonlara
Islam dinini tanitmak i¢in miinferit bazi girisimler yapilmustir.

Sibiryali aktivist hoca Abdiirresid Ibrahim bu dénemde
Japonya’daki faaliyetleri ile dikkat ¢eken énemli bir isimdir. 1909
yilinda uzun bir siire Japonya’da kalan Abdiirresid Ibrahim, burada
birtakim Japon 6nde gelenleri ile tanismis, dostluk kurmus ve
onlarla Islam ve Sark ittihad: {izerine miitalaalarda bulunmustur. Bu
arada misyonerlerin cahigmalarim da takip eden Ibrahim Efendi
Japonya’da tanistig1 kimselerle misyonerlik faaliyetleri {izerine bazi
diyaloglarda bulunmus ve onlara Hiristiyanlik ve misyonerlik
hakkindaki  kanaatlerini  belirtmistir. ~ Abdiirresid ~ Ibrahim,
Japonya’da misyonerlerin biitiin ¢abalarina ragmen Hiristiyanligin
arzu edilen 6l¢lide yayilmamasi ile Japon kiiltiiriiniin Hiristiyanlikla
ortiigmemesi arasinda yakin bir alaka gormistiir. Ona gére Japon
ahlaki ve kiiltiirii Islam’a yakindir. Dolayisiyla Japonlarin
Miisliman olmalar1 beklenebilir ancak Hiristiyan olmalarini
beklemek bos bir timittir. Diger yandan o, Dogu’ya yayilmis olan
misyonerlerin gergek anlamda din adina galigtiklarin1 diisiinmez.
Onlarin ¢alismalarina emperyalist giiclerin siyasi hesaplarinin bir
uzantisi olarak bakar.

Abdiirresid Ibrahim Hiristiyanhk dininden ziyade misyonerlerin
caligma tarzindan sikayetcidir. Ozellikle misyonerlerin kendi
dinlerini anlatarak muhataplarin1 ikna etmek yerine Islam’1 ve Hz.
Muhammed’i karalamayi tercih etmelerinden rahatsiz olur. O
misyonerlerin hedefledikleri sayilarda Japon’u
Hiristiyanlastiramadiklarindan boyle bir yonteme bas vurduklar
kanaatindedir. Ibrahim Efendi misyonerlerin Japonya’da Hz.
Muhammed hakkinda olusturmak istedikleri olumsuz intibai
diizeltmek i¢in bazi girisimlerde bulunmugtur. Aslinda onun
konustugu Japonlar da genel olarak Hiristiyan misyonerlerden
rahatsizdir. Japon dostlar1 ile aralarinda gecgen diyaloglarda sorunun
misyonerlerin genel ahlaka ve gelenege verdigi zarar iizerinde
odaklandig1 goriiliir. Abdiirresid Ibrahim Japonlarin Hiristiyan
olanlarindan bahsederken onlarm bu dini dogru bulduklarindan
inandiklari ihtimalini dahi degerlendirmez. Ona gére Hiristiyanlig:
kabul edenler ya ekonomik sebeplerden ya da giinii kurtarmak igin
Hiristiyan olmusglardir. Bununla birlikte Ibrahim Efendi bu
kabullerin zamanla benimsenen bir inanca doniigebileceginin de
farkindadir.

Hiristiyanligin  19. yiizyildan itibaren diinya ¢apinda yasadig
genislemede aynt donemde Miisliimanlarin siyasi anlamda
yasadiklar1 gii¢ ve iktidar kayiplarinin etkisi biiyiiktiir. Bu siiregte
¢ogunlugu Bati hegemonyasina giren Miisliiman toplumlar varlik
miicadelesine diistiikleri i¢in farkli milletlere yonelik sistemli bir
dini caligma igine girememisler, hatta bazi yerlerde kendileri
Hiristiyanlik propagandasma maruz kalmiglardir. Diinyadaki yeni
siyasi sartlar Japonya ve Giliney Kore gibi iilkelerde Hiristiyan
misyonerlere ve tiirlii kiiltiir emperyalizmi yontemi uygulayarak
Hiristiyanliga saha agan Batili devletlere neredeyse rakipsiz faaliyet
imkanlart sunmustur. Bundan bagka Miisliimanlarm kendilerini
ifade etme imkanindan biiyiikk 6l¢iide mahrum olmasi da yapilan
kotii propagandalar {izerinden Islam hakkinda son derece olumsuz
algilarin olugmasina sebep olmustur. Miislimanlar aracisiz olarak
kendilerini, dinlerini, diinya goriiglerini ve insana bakislarini
diinyaya aktaramamuslardir. Biitiin bunlara sahit olan Abdiirresid
Ibrahim ise Japonya’da biiyiik bir umutla bir yandan muhataplarina
[slam’t  tanitmaya cahigirken diger yandan Hiristiyanligin
acmazlarini, misyonerlerin niyetlerini ve yaklasimlarinda gordiigii
olumsuzluklar izah etmeye ¢alismistir.
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EXTENDED ABSTRACT

The Japanese met Christianity in the 16th century. As a result of the work initiated by Jesuit missionaries, a significant number of Japanese
embraced Christianity. The rapid Christianization of the Japanese disturbed the government, and serious measures were taken in the early
17th century to prevent the spread of Christianity. The Christian religion managed to reappear in Japan only when the anti-Christian bans
were lifted in the second half of the 19th century. A major restoration took place during the Meiji period (1867-1912). In addition to
administrative, social initiatives and public works, the policy of opening also created an opportunity for missionaries. In this process,
Christianity spread in Japan especially by French Catholic and American Protestant missionaries. Despite all the efforts of the missionaries,
there was no great Christianization in the society. Probably the most important reason for this is that Shinto religion continued to hold its
power under the leadership of the Japanese government.

In the early 20th century, the government’s oriental politics and expansionist thinking required the Japanese to get to know Muslims more
closely. Due to Japan’s interest in Islam, some attempts were made to introduce this religion to the Japanese. However, the activities of Islam
teaching remained very weak compared to the activities of Christian missionaries. Abdiirresid Tbrahim’s activities have a special place
among the works of Muslims in this period. He spent seven months of his long trip to Asia in Japan (1909). Here, Abdiirresid Ibrahim met
some Japanese bureaucrats, journalists, soldiers and some other leaders of the society and befriended with some of them. He made speeches
about the importance of Eastern unity in Japan and tried to introduce Islam. Meanwhile, the work of Christian missionaries in Japan caught
his attention. He also had some dialogue with people he met in Japan about Christianity and missionary activities. He talked about the
drawbacks of Christianity and missionary suggestions for the Japanese. His Japanese friends often shared similar views with him. Despite all
the efforts of the missionaries, according to Ibrahim Efendsi, it was not possible for Christianity to spread in Japan to the extent they desired
because he thought that Japanese culture was not compatible with Christianity. Although this was not the only reason, he was of the opinion
that the Japanese should be Muslims, as he thought that Japanese morality and culture were very close to Islam.

Abdiirresid Ibrahim did not find the missionaries’ work sincere and saw their work related to the political agendas of the imperialist powers.
According to him, one of the important goals of the missionaries was to distance the peoples of the East from each other. He did not find the
Christian religion right primarily because of the Trinity belief. He also considered the method used by the missionaries while explaining the
Trinity belief as a kind of deception. Behind the missionaries were the churches and states to which they were affiliated, and according to
him the missionaries served the political interests of their own states in Japan as in other countries. For this purpose, they were trying to
erode the morality and tradition in Japan. If Japanese morality was broken, they could lead the society as they wished. However, Abdiirresid
Ibrahim stated that the Japanese were aware of this intention of the Westerners and that they could not be deceived like some nations.
Abdiirresid Ibrahim also said that Japanese Christians accepted this religion for economic or other simple reasons.

Abdiirresid Ibrahim accepted Islam as the true religion. Yet he did not directly criticised Christianity. He was mainly disturbed by the way
missionaries worked. According to him, missionaries were also aware of the dilemmas of their religion. Therefore, in order to prevent the
inclination towards Islam, they tried to discredit Islam, Prophet Muhammad or Muslims. He argued that missionaries resorted to this method
since they could not convert as many Japanese people as they desired. Thus, at least they would keep them away from Islam. He specifically
mentions a book he says was prepared against the Prophet Muhammad and was widely distributed including to Japanese villages. He also
made some efforts to correct the negative impression desired to be created about the prophet of Islam in Japan.

Muslims suffered very serious political power losses in the 19th century. The situation that the Islamic world fell into paved the way for the
rapid spread of Christianity around the world. In this process, the priority of Muslim societies, many of which became colonial people, was
their struggle for existence. Muslims could not do religious work aimed at various nations. New political developments in the world have
benefited Christian missionaries in many countries such as Japan and South Korea. On the other hand, the cultural imperialism applied to
different nations by the Western powers alienated these nations from themselves. In this way, they became open to Christian propaganda.
The new situation left the missionaries almost unrivalled. Black propaganda about Muslims or Islam led to negative perceptions. The mixture
of political, economic and social crises Muslims went through did not allow them to express themselves. Witnessing all this, Abdiirresid
Ibrahim was very bothered by the idea that the Westerners would be religiously more influential in one more country. Therefore, he often
warned his Japanese friends about missionaries. According to him, the Japanese had many reasons to become Muslims, but Christianity
would only harm them.
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