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I1ahi Sifatlar Probleminin Ortaya Cikisinda Cok Kiiltiirlii
Ortamin Etkisi

Multiple-Culture Environment’s Impact on Appearance of

Divine Designation Problem

Oz
Islam dtistince tarihinde de sifatlar,
lizerinde en c¢ok tartisilan konularin
basinda yer almaktadir. Hatta bu konu,

mezhepler arasinda tekfire go6ttiren
boyutlariyla ele alinmistir. Ancak
tarihsel stirece bakildiginda, Islam

aleminde tartisma konusu olan sifatlarin
sosyo-kulttirel konjonktiir geregi tevhidi
distnceyi savunma amaciyla ortaya
ciktign gortlmektedir. Tevhidi savunma
gayesi gliden sifat anlayisinin,
mezhepler tarafindan sistematik bir hale
getirilmesi, tarihsel stirecte ortaya ¢ikan
sifat telakkisinin tek genelgecer anlayis
oldugu algisini da beraberinde
getirmistir. Dolayisiyla tarihsel surecte
tenzih ve mutlaklik tizerinde sekillenen
Allah tasavvuru, ginimuz insaninin
tam anlamiyla icsellestirebildigi bir
tasavvur olamamistir. Bunun sebebi,
tenzih ve mutlaklik tizerinde sekillenen
savunmaci soOylemin, farkli kualtar ve
medeniyetlerle etkilesimin bir sonucu
olarak ortaya cikmasidir.

Bu calisma, ilahi sifatlar kapsaminda
tartisilan konularin, Islam’n hangi
dinler veya inanclarla etkilesimi
neticesinde ortaya c¢iktigini belirlemeyi
amaclamaktadir. Ozellikle Islam
aleminde mezhebi ayriliklara sebebiyet
veren Allah’in kelaminin yaratilmishgi,
tenzih ve ta’til anlayislari, Hiristiyanlikla
etkilesimin bir sonucudur.

Seyithan CAN!

Abstract

Designation subject in Islamic
consideration history is the main of
most-discussed subjects. Even it
has been considered with its aspect
taking sects into significant
discussions and takfir. However,
when historical process is
considered, it is seen that
designations which are discussion
subject in Islam world appeared for
a certain socio-cultural conjuncture
and became for defending
monotheism. However, sects made
designation consideration pursuing
defense of monotheism
systematically so that brought
perception that this consideration is
virtually single consideration. Thus,
Allah  realisation shaping on
exception and absoluteness in
historical process has not tendency
that today’s man can interiorize
properly. This is because apological
expression shaping on exception
and absoluteness occurred as a
result of interaction between
different cultures and civilizations.

In this study, it is aimed to reveal
that the discussion fields on
designation subject occurred as a
result of interaction with whichever
religion and faith. Especially,
creaturehood of Allah kalan,
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Antropomorfizm, tesbih, tecsim exception and isolation
tartismalarinin Yahudilikle; her yontiyle considerations causing differences
mutlak Tanri anlayisinin ise duialist among sects in Islam world occurred
inanclarla etkilesimin bir neticesi as a result of interaction with

oldugunu soéyleyebiliriz. Christians. We can say that
Anahtar Kelimeler: Kelam, ilahi Sifat, anthropomorphism is result of
Cok Kulturlultuk, Dualizm, encountering simile, embodying
Antropomorfizm. discussions with Judaism, absolute

god consideration is result of
encountering with dualist faiths.
Key Words: Kalam, Divine
Designation, Multiple
Sophistication, Dualism,
Anthropomorphism.

GIRIS

Teolojik paradigmalarin anlasilmasi icin onlarin ortaya ciktiklar:
sosyo-kulttirel ortamin iyi bilinmesi ehemmiyet arz etmektedir.
Cunkt insanin anlama, tasavvur etme, diisinme ve algilama tarzi,
toplumsal iliskilerle dogrudan baglantilidir. Bu bakimdan insanlarin
yasamis olduklar1 dénemde onlar1 cevreleyen sosyo-kulttirel ortam,
onlarin distince yapilar: izerinde dogrudan etkili olmustur. Teolojik
paradigmalarin da sosyo-ktlttirel referanslar1 bulunmasindan dolay:
gerek fikir gerekse kurumsallagsma ydénunden tarihsel kulttirden
soyutlanmalari mimkin degildir. Misliman alimlerin dinsel alanda
ortaya koyduklar1 gortislerin dogru anlasilabilmesi icin onlari
etkileyen sosyo-kultirel ortamin iyi bir sekilde tahlil edilmesi gerekir.
Ancak tarihsel sure¢ icerisinde gelisen paradigmalarin ortaya
ciktiklari sosyo-kultirel kodlardan kopuk bir sekilde sunuldugunu
styleyebiliriz. Ortaya cikis referanslari sunulmayan duistncelerin
zaman icerisinde tarih Ustd anlasildiklart da olagandir. Bu durum
alimlerin ortaya koymus oldugu dini yorumlarin inan¢ haline
gelmesine sebep olmustur denilebilir. Zamanla sosyo-kulttirel
ortamin degismesine ragmen inanc haline getirilen dini paradigmalar
degismedigi ve tarihi arka planlari g6z ardi edildigi i¢in, s6z konusu
paradigmalar, bir kusak sonrasinda bile anlasilmalari noktasinda
sorunlar ortaya ¢ikabilmistir. Clinktl paradigmalarin ortaya ¢iktiklari
baglam farklilasmis, yeni sosyo-kultiirel kodlar olusmus, insanin
zihin yapis1 ve algis1 degismistir.

Kelam tarihine bakildiginda distince ekollerinin
sistematiklesmesi, ekoliin butin dustnceleri tzerinden degil de
benimsedigi bir veya birka¢c gortis TUzerinde sekillendigi
gorulmektedir. Oyle ki bir mezhebin alimleri, ayni konuyla alakali
farkli gortisler ortaya koymalarina ragmen, mezhebin genel
kabuliiniin sadece bir alimin dusuncesi Uzerinden okundugunu
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styleyebiliriz. Bunun sebebi, sistematiklesme donemlerinde dini
dustnce ve teorilerden cok siyasi ve ideolojik kaygilarin 6n planda
tutulmus olmasidir. Duslince ekolleri sistematiklestikten sonra
paradigmalarini, ortaya ciktiklar1 baglami1 dikkate almadan
aktarmislardir. Bu durum, dini paradigmalarin inan¢ halini
almasina sebebiyet vermistir. Alimlerin tarihsel olarak ortaya
koyduklar: dini teoriler; inanc¢ halini aldiktan sonra tek dogru olarak
kabul edilmis ve sorgulanamaz, elestirilemez, degistirilemez bir
boyuta ulasmistir. Ancak gecmis zamanin kultirel kodlarina gore
ortaya cikan teorilerin zamanimizdaki kodlar1 degismistir. Sosyo-
kulturel kodlar degistigi icin de bakis acgilari, yorumlama, distinme,
tasavvur etme gibi bircok eylem de degismistir. Tarihsel surecte
ortaya cikan duistince, her ne kadar inan¢ halini almis olsa da
insanin sorununu c¢ozmekten ve onun metafizik alanla iliskisini
duizenlemekten uzak kalmistir. Bu durum insanin Allah ile iliskisinin
anlasilmaz bir noktaya sokulmasina sebebiyet verebilmistir. Boyle bir
anlasmazliga mahal vermemek igin tarihsel stirec icerisinde ortaya
cikan teolojik dliistincelerin sosyo-kultiirel ortamlar: dikkate alinarak
degerlendirilmeleri ehemmiyet arz etmektedir.

Islam diistince tarihi dikkatli bir sekilde tahlil edildiginde inanc
haline getirilen bircok teorinin, Islam inancina aykirilik teskil eden
bir distincenin sadece belli bir yonltine tepkisel olarak turetildigi
ortaya cikacaktir. Fetihlerle birlikte Islamiyet’in genis topraklara
yayilmaya baslamasindan sonra Musltimanlar, farkli din ve
kulturlerle etkilesim halinde olmuslardir. Sosyolojik acidan kulttrler
ve medeniyetler arasi temas, etkilesim ve fikri alisverisler icin
kacinilmaz bir olgudur. Miuslimanlarin da baska kultir ve
uygarliklarla temasi, hem sosyo-kulttirel hem de dini alanda
etkilesimin meydana gelmesine neden olmustur. Oyle ki, Islam’da
dini dastincenin gelismesinde goériilen cesitlilik; Islam’in hakim
oldugu cografyanin genisligi ve bu cografyadaki dini yapilarin
farkliligiyla ilintilidir.

Islam medeniyeti, siyasi ve askeri acidan diger kiiltiirleri etkisi
altina alirken, ayni1 zamanda diger kultirlerden de etkilenmistir. Bu
calismada Islam’in diistince tarihinde en cok tartisilan sifatlar
konusunun sosyo-kulttirel kodlar1 aranmaktadir. Bu baglamda
sifatlar konusunda hangi din ve inancla temasin hangi tartismay:
cikardig: tespit edilmeye gayret edilmistir. Ayni1 zamanda giiniimuiz
Muslimanlarinin tam anlamiyla i¢sellestiremedigini distindigimuiz
Allah tasavvurunun, insanin dindarligini etkileyecek tevhid odakli bir
yaklasimla tekrar ele alinmasinin 6ntini acmay1 gaye edinmektedir.
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1. Sifat Kavrami

“Sifat” kavrami ltigatte; bir zat ile birlikte bir manay: ve zatin
hallerini gosteren bir isim olarak tarif edilir. Yani bir varligin; uzun,
kisa, akilli, ahmak vb. birtakim hallerine denk gelen isimdir.2 Kur’an-
1 Kerim’de sifat kavraminin yer almadigini gértiyoruz. Kelimenin
mastar sekli olan “vasif” bir tek yerde kullanilirken, isim sekli olan
“vasf” da bir yerde gecer.3 Fiil sekli olan “vasafe” ise Kur’an’da on tg¢
kez yer alir. Fiil seklinde kullanimina bakildiginda cogu kez
insanlarin Allah hakkinda soéyledikleri durumlarla alakali oldugu
gortlmektedir.4

Kur’an-1 Kerim’de Allah icin sifat tabiri kullanilmasa da “En gtizel
isimler Allah’indir; O’na bu glizel isimlerle dua edin! O’nun isimleri
hakkinda dogru inanctan sapanlari kendi baslarina birakin. Onlar
yaptiklarinin cezasini cekecekler!”s ayeti, O’nun isimlere sahip
oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber de hadislerinde Allahin
glizel isimlerinden bahsetmektedir.6 Ancak her ne kadar Kur’an-i
Kerim ve hadislerde Allah icin “Isimler” tabiri kullanilsa da Islam
diistince tarihine bakildiginda “Isim” yerine “Sifat” teriminin
kullanildigini gériiyoruz. Isim kavraminin yerine sifat kavraminin
kim tarafindan ne zaman kullanildig1 kesin olarak bilinmemektedir.
Ancak Eg’ari’, Ibn Kiillabin “Allah’in sifatlari isimleridir” seklindeki
tanimlamasindan yola ¢ikarak, bunun ilk defa Ibn Kullab tarafindan
kullanildigini belirtir.7 Ibn Hazm ise sifat teriminin ilk defa Mu’tezili
alim Hisam b. Hakem ve onun gibi 6teki Rafizi gruplarin alimleri
tarafindan kullandigin1 ifade eder.® Bu aciklamalardan da
anlasilacagl Uizere isim yerine sifat kavraminin erken dénemden
itibaren kullanilmaya baslandigini sdyleyebiliriz.

2 Seyyid Serif el-Clrcani, Kitabu't-Ta’rifat (Beyrut: Mektebeti Libnan, 1985),
138.

3 el-En’am, 6/139.

4 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemul-Mtifehres Li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim
(Kahire: Kahire:Daru’l Kutubil-Misriyye, 1945), 751; A. Austryn Wolfson,
Kelam Felsefeleri, cev. Kasim Turhan (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2016), 89.
el-Bakara, 15; el-En’am 100; 140/21-22; 23/93;37/193; 43/82

5 el-A’raf, 7/180.

6 “Allah’in doksandokuz ismi vardir. Kim bunlar1 sayarsa (ihsa) Cennete
girer.” Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, nsr.
Muhammed Ztiheyr b. Nasr (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 2001), 198.

7 Ebu’l-Hasen el-Esari, Makaldtu’l-Islamiyyin, thk. Helmut Ritter (Beyrut: Daru’n-
Nesr, 2005), 546; Wolfson, Kelam Felsefeleri, 90.

8 Ali b. Ahmed ibn Hazm, El-Fasl, cev. Halil Ibrahim Bulut (Istanbul: Turkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 2/306.
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2. ilahi Sifat Probleminin Ortaya Cikisi

Allahin varligina inanmak kadar O’nun birligine de inanmalk,
imanin gecerliligi acisindan zorunludur. Tarihsel stirece bakildiginda
insanlarin sirk ve ktiftir noktasina diismeleri, genel itibariyla Allah’in
varligiyla ilgili olmaktan cok O’nun birligi ve mahiyeti yontyle
olmustur. Allah’in birligini bozan durumlar ise sadece farklh
yaraticilar1 kabul etmekle gerceklesmez. Ayni zamanda O’na atfedilen
nitelikler acisindan da gerceklesmektedir. Yani inkar, Allah’a has
olan sifatlar1 baska varliklara yakistirma neticesinde de ortaya
cikmaktadir. Bu bakimdan sifatlarin ispati konusu hem tevhidi
distincenin saglanmas:i hem de insanin Allah ile olan iliskisinin
dogru bir zeminde kurgulanmas: acgisindan 6nem arz etmektedir.
Onun varligr ve birligi yaninda, zati icin zorunlu olan mutlak
sifatlarin1 bilmek, Onu kendisine yakismayan eksik sifatlardan
tenzih etmek, O’nu nitelerken de asir1 bir tasavvurdan kacinmak
dogru bir imanin ilkeleridir.

flahi sifatlar agisindan bakildiginda ilk dénemlerde Musliimanlar
arasinda herhangi bir ihtilafin olmadig goértilmektedir.® Allah’in
sifatlarinin tartisma konusu olmasi hicri II. ylzyilin baslarina
rastlamaktadir.10 Sifatlar tartismasinin en temel sebeplerinden biri
Islamiyet’in yayilmaya baslamasindan sonra Miuisliimanlarin farkl
din ve kulturlerle etkilesimi olmustur. Bu etkilesim, sosyo-kulttirel
ve dini alanda gerceklesmistir. Sosyo-kulttuirel alandaki etkilesim,
Islam medeniyetinin gelismesi acisindan olumlu etkiler barindirsa da
dini alandaki etkilesimin karsilikli polemiklere sebebiyet verdigini
sdyleyebiliriz.1! Clinkti Islam dini, her ne kadar sosyo-kiiltiirel
etkilesimi mesru zeminde kabul etse de ustl-i selase dedigimiz
ulthiyet, niibtivvet ve ahiret konular gibi dinin esasini teskil eden
konularda diger dinlerle karsilikli etkilesimi reddetmistir. Zaten s6z
konusu dinler ile islam arasindaki ayrimin temelinde bu konular yer
almaktadir.

Muslimanlar her ne kadar dini etkilesim noktasinda
ihtiyatli davransalar da Emeviler déneminden itibaren Iran menseli
Maniheizm, Mecusilik, Hint kékenli Stimeniyye, Yunan Felsefesi,
Hristiyvan ve Yahudilik gibi sistematik ve gug¢lil teolojilerle kars:

° Yusuf Oksar, “Semstddin es-Semerkandi’nin Hahi Sifatlar Problemine
Yaklasim1”, Kahramanmaras Stitcti Imam Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi
34 (31 Aralik 2019), 178.

10 Wolfson, Kelam Felsefeleri, 85.

11 Fevzi Rencber, “Islam Mezhepleri Tarihi Dersine Yénelik Gértis ve Beklentiler
(Sirnak  Universitesi Ilahiyat Fakultesi Ornegi)”, e-Makalat Mezhep
Arastirmalart Dergisi 11/1 (30 Haziran 2018), 38.
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karsiya kalmislardir.1? Islam’in karsilastigi yabanci inanclarin islam
akidesine yaptig1 saldirilar, Maslimanlarin da bu saldirilara karsi
reaksiyonunu ortaya cikarmistir. Saldirilarin o6ncelikle ulaiyet
alaninda olmasi, Islam toplumunda Allahin sifatlarinin
tartisilmasina ve reddiyelere konu olmasina zemin hazirlamistir.
Dolayisiyla ilahi sifatlar tartismasinin ilk defa yabanci inanclara
kars1 olustugunu soyleyebiliriz.13

Islam dustince tarihinde, ilahi sifatlarla ilgili gériis ortaya koyan
ilk kisinin Ca‘d b. Dirhem (6. 124/742 [?]) oldugu belirtilir. Ca‘d b.
Dirhem’den sonra konu hakkinda konusan diger bir ismin, Cehm b.
Safvan (6. 128/745-46) oldugu rivayet edilmistir. Cehm, bu konuda
Ca’d’a tabi olmus, onun goruslerini benimsemis ve yaymaya
calismistir.1* Bu iki alimin ilk defa sifatlar1 konu edinmelerinin
temelinde yasadiklar: bolge ve karsilastiklar: dini gruplarin oldugu
sOylenebilir. Cuinkti Cehm b. Safvan, Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Stmeniyye gibi farkli inan¢ gruplarinin yer aldigi bolgelerde
yasamistir. Yasadigr bolgelerdeki inanclilarin Tanri’ya yukledigi
nitelikler, Islam’a aykirihik teskil ettigi icin burada Islam’in
koruyuculugunu Ustlenmis géztikmektedir. !5

Genel olarak sifatlar tartismasinin ortaya c¢ikmasinda Islam
toplumu icinde meydana gelen faktorlerin de oldugu
vurgulanmaktadir.'® Ancak her ne kadar ilahi sifatlar probleminin
ortaya cikisi i¢c ve dis faktérler baglaminda ele alinsa da bu iki
faktértin sifatlar acisindan farkl yonleri ifade ettigini soyleyebiliriz.
Dis faktoérlerin sifatlar problemindeki etkisi, Allah’in mahiyeti ve
mutlakligi izerinde sekillenirken; i¢ faktérler cercevesinde ele alinan

12 Louis Gadret- Georges Anawati, Isldm Teolojisine Giris, cev. Ahmet Arslan
(istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2015), 66-67; irfan Abdtlhamit, Islam’da Itikadi
Mezhepler ve Akaid Esaslart, ¢ev. M. Saim Yeprem (istanbul: Marifet Yayinlari,
1994), 242; Cemalettin Erdemci, Keldm llmine Giris (Istanbul: Dem Yayinlari,
2015), 31; Fethi Kerim Kazanc, “Islam’in Ilk Dénemlerinde Birlikte Yasama
Cercevesinde Teolojik Tartismalar”, Milel ve Nihal 6/2 (01 Haziran 2009), 80.

13 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(jstanbul:.’I‘l'irkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 34/516-521; Abdulhamit,
Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akadid Esaslart, 242.

14 Takiyuddin Ibn Teymiyye, Minhdcti Siinneti’n-Nebeviyye, thk. Muhammed
Resad Salim (Riyad, 1987), 7/392.

15Ayse Turhan, “Mu’tezill Sifat Telakkisinin Ing,é}nda Cehm B. Safvan’in
Belirleyiciligi”, Siileyman Demirel Universitesi Mlahiyat Fakiiltesi Dergisi
2018/2/41 (2018), 94; Ahmed Mahmud Subhi, fi imi’l-Kelam (Beyrut: Daru’n-
Nahdati’l-Arabiyye, 1985), 1/174.

16 {lyas Celebi, “Sifat”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 39/100-106.
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tartismalar, Allah-insan iliskisi baglaminda ele alinmistir.'” Ctinkt
ilahi sifatlar probleminin temeline bakildiginda, o6zellikle Allah’in
mutlakligi ve mahiyeti tizerinde odaklandigi géruiltir. Islam’in diger
din ve inanclarla en temel ayirim noktasinin Allah’in mahiyeti ve
mutlakligi tizerinde sekillendigi goériilmektedir. Ilk etapta cok
kulttirli ortamin etkisiyle ortaya cikan sifat tartismasi, Islam
toplumuna ideolojik bir sekilde sirayet etmistir. Hatta alimler,
mubhalif gériisleri yermek ve tecrit etmek icin Islam dis1 din ve
inanclarla aralarinda benzerlik olusturamaya calismislardir.

3. ilahi Sifatlar Probleminin Ortaya Cikisina Etki Eden
Din ve Kiiltiirler

[lahi sifatlar probleminin ortaya cikmasinda Hiristiyanlik,
Yahudilik gibi dinler ve Seneviyye genel adi ile bilinen dualist
ogretilerin etkisi s6z konusudur. Bu kulttirlerle etkilesimden sonra
sifatlar konusunda hangi alanda tartismalarin ortaya ciktigina
gecmeden 6nce Islam medeniyetinin bu din ve égretilerle karsilasma
seyrine kisaca goz atmak yararl olacaktir.

3.1. Hiristiyanhk

Muslimanlar, Hiristiyan teolojik distncesiyle ilk kez Sam’da
karsilastilar. Cinkti Sam, kulttirel acidan Mekke ve Medine'ye gore
daha metropol bir yer olup; Hiristiyanlik orada yayilmis ve gelismisti.
Islam Devleti’nin baskentini Sam’a tasimasiyla birlikte Hiristiyanlar
ile Mtislimanlar arasindaki iliskiler, dinsel ve entelekttiel alana da
sicramistir.1®8 Bazi alimler, sifatlar probleminin gelisim sUrecinin
Hiristiyanlarla bu temas neticesinde, Theodore Ebu Kurra
(0.196/812’den sonra) ve Yuhanna ed-Dimeski (6. 132/749) 'nin
kitaplar1 araciligiyla Muslimanlara gectigini iddia etmislerdir.
Cunkt bu déonemde Musltimanlar ile Hiristiyanlar arasinda bilhassa
Allah1in birligi, mahiyeti, zat1 ve sifatlar1 hususunda yogun ve cetin
bir teolojik tartisma, c¢atisma ve c¢ekisme meydana geldigi
rivayetlerden aktarilmaktadir.19 Ozellikle Hiristiyanligin Hint, iran ve
Yunan felsefesi ile mecz olmus ve kaynasmis olmasi, karsilikli
polemiklerin meydana gelmesinin zeminini olusturdugunu
sdyleyebiliriz. Oyle ki Wensinck ve Wolfson gibi alimler, Musltiman

17 Fevzi Rencber, “Islam Birligi Insasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat
Taassubu ve Céztim Yollan”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 10/1 (30
Haziran 2017), 79-80.

18 Gardet - Anawati, [slam Teolojisine Giris, 62.

19 Kazang, “Islam’in Ilk Dénemlerinde Birlikte Yasama Cercevesinde Teolojik
Tartismalar”, 59.
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kelamcilarin sifat anlayisinin Rafizi Hiristiyan dustncesinden
etkilendigini ve ona gore sekillendigini distinmektedir.20

3.2. Yahudilik

Islam dustincesinde sifatlarla ilgili tartismalarin ortaya cikisinda
diger bir faktértin de Yahudi inanci oldugu vurgulanmaktadir.2! Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicretiyle Yahudilerle olan siyasi ve sosyal
iliskiler yogunlasmisti. Sosyo-siyasi iligkilerle beraber dini
etkilesimin de basladigi gérilmektedir. Bu noktada Yahudiler’in, Hz.
Peygamber’e Allah’in kolu, dirsegi gibi cismani o6zelliklerle ilgili
sorular yonelttikleri kaydedilir.?2 Hz. Peygamber dénemindeki ilk
karsilasmanin ardindan Sam, Misir ve Irak topraklarinin fethiyle
Yahudilik ile iliskiler farkli mecralara tasinmastir.

3.3. Meciisilik, Maniheizm, Mazdekiyye

Sifatlar konusunun ortaya cikmasinda etkili olan diger bir faktér
Seneviyye denilen dualist inanclardir. iran’da, Hindistan’da ve Islam
imparatorlugunun diger uzak boélgelerinde gnostik ve diialist inancg
sistemlerine sahip Seneviyye denilen din ve inanclarla hicri 1. ylizyilin
ortalarindan itibaren gerceklestirilen fetihlerle karsilasilmistir.23
Seneviyye denilen ve gnostik unsurlar iceren Manihezim ve
Mecusilik, Iran’in fethiyle birlikte Islam toplumuna giren ilk dini-
felsefi ekollerdir. Bunlarla beraber Zerdtisti bir karakter tasiyan
Mazdekilik de islam’in karsilastig1 bir diger diialist anlayistir.2*

Mtuslimanlarin erken doénemden itibaren Maniheistlerle iligki
kurduklar: ve onlarla tanistiklar1 nakledilmistir. Bunlar dtistince ve

fikir o6zgurligtinden faydalanarak Islam’in Ogretilerine
saldirmislardir. Ozellikle vahyi reddetmeleri ve duialist (ikili) tanri
anlayisini benimsemeleri, Islam’n karsi ciktigi temel

diistincelerdir.25 Maniheistlerin Islam’a ciddi saldirilarindan sonra
Cehm b. Safvan ve Vasil b. Ata (6. 131/748)’nin Maniheist ve
Sumeniyye mezhebi taraftarlari ile girdikleri tartismalardan
bahsedilir.26

20 Wolfson, Kelam Felsefeleri, 105-106.

21 Takiyuddin Ibn Teymiyye, Mecmilatu’l-fatevd, thk. Enver Baz- Amir Cezzar
(Daru’l-Vefae li’r-Tebaati ve’'n-Nesr, 2005), 5/17.

22 Fadil Aygan, Islam kelaminda Yahudilik Elestirisi (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2016), 45.

23 Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, 2009), 36/521-522.

24 Kenan Has, “Mezdekiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 29/521-524.

25 Gardet - Anawati, Islam Teolojisine Giris, 64-68.
26 Erdemci, Kelam llmine Giris, 32.



438 Seyithan Can

4. Cok Kiiltiirliiliik Baglaminda ilahi Sifatlar Probleminin
Tartisma Alanlari

Islam medeniyetinin farkli kultiirlerle karsilasmasi problemlerin
de cesitli olmasina neden olmustur. Tanri'y1 parcalara ayirmis ve
O’nun Hz. Isa’nin bedeninde huldl ettigini kabul eden Hiristiyan
inanci, iyilik ve kottiltk ilkelerini birbiriyle catisan iki bagimsiz Tanri
olarak goéren Seneviyye, Tanri’ya insani nitelikler atfeden
(Antropomorfizm) Yahudilik gibi pek cok inancg, kelam &alimlerinin
éntndeki ciddi sorunlardi.?” Kelam alimleri, Islam’a aykir1 olan bu
goruslere Allah’in mutlakligina zarar vermeyecek sekilde reddiyeler
sunmaya gayret etmislerdir.

4.1. Hz. isa’min Ezeliligi Inancina Kars:1 Kelam’in
Yaratilmislig: Anlayis1

Baz1  alimler, sifatlar  tartismasinin bazi  yonlerinin
Hiristiyanlardan geldigini iddia etmislerdir. Mtsltiiman kelamcilarin
sifatlar1 zat ve fiili sifatlar seklinde ayirmalarini, Hiristiyan
teolojisinden etkilendikleri anlamina getirmislerdir.286 Wensinck,
Hiristiyanlikta Logos'un ve Yahudilikte Tevrat'n ezeli oldugunu
vurgulayarak, Muslimanlarin Kur’an’in ezeliligi inancinin, bu
anlayislardan kaynaklandigini ileri strmektedir. Sweetman ise
Mu‘tezile mezhebinin Kur’anin yaratilmis oldugunu kabul
etmelerinin sebebini, Hiristiyan inancina kars:t bir tepki olarak
gormektedir.2® Ozellikle Yuhanna ed-Dimeski’nin Hiristiyan ile
Mtusliman arasinda gerceklesen bir diyalog cercevesinde kurgulamis
oldugu risalesinin bu konuyla alakali olmasi dikkat cekicidir.
Yuhanna bu risalede, Musltiman ile Hiristiyan arasinda gecen, Hz.
Isa’nin mahiyeti ile ilgili tartisma konusu ortaya atar. Bir Miisltiman
tarafindan bir Hiristiyan’a Isa’nin ne oldugu soruldugunda “Allah’in
kelimesi” seklinde bir cevap alacagini ifade eder. Ayni sorunun
Hiristiyan tarafindan Msliman’a soruldugunda da “Ey Hiristiyanlar
dininiz de asir1 gitmeyin. Allah hakkinda sadece gercegi sdyleyin.
O’na gercek disi1 seyler isnad etmeyin. Meryem oglu Isa Mesih Allah’in
oglu degil sadece onun elgisi Meryem'’in rahmine koyup orada
olusturdugu kelimesi ve kendinden tflemis bir ruhtur. O halde siz
Allah’a ve peygamberlerine inanmaya bakin. “Tanri ti¢ttir” demeyin,
bu yanlis inanci birakin. Cinkl sizin icin hayirli olan budur.
Suphesiz ki Allah tek ilahtir. O, cocuk sahibi olmaktan miinezzehtir.
Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur (cocuk edinmeye ihtiyaci

27 Mehmet Evkuran, “Islam Dustince Geleneginde Tanri Tasavvuru -Tevhid,
Tenzih ve Tesbih Kavramlari Ekseninde Bir Analiz-?, Islami flimler Dergisi 1/3
(01 Nisan 2007), 51.

28 Abdtilhamit, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 240.
29 Wolfson, Kelam Felsefeleri, 47.
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yoktur) vekil olarak Allah yeter. Allahin bir yaratma ile ilgili
kanunlarini bilenler icin baska bir glice inanmaya ve glivenmeye
ihtiyac yoktur.” (Nisa, 4/171) ayetine goére “Hz. Isa, Allah’n
kelimesi’dir” seklinde bir cevap verecegini belirtir. Boyle bir cevabin
Mtuslimanlarin Allah’in kelaminin ezeliyeti dlistincesinden hareketle
Hz. Isa’nin da ezeli oldugunu Miislimanlarin da kabul ettigini
vurgulamaya calisir.30 Allah’in kelam sifati baglaminda ele alinan bu
goruse gore Kur’anin yaratilmislign s6z konusudur. Kur'an gayri
mahliktur demek Hiristiyanlarin Meryem oglu Isa hakkindaki o
mahlok degildir; c¢tnkti o Allahin kelimesidir goértslerine
benzetmislerdir.3! Bu diistinceye karsilik ilk donemde karsit tepkiler
ortaya cikmistir. Bu bakimdan Hz. Isa’nin yaratilmishgni ortaya
koymak icin bazi alimler; Allah’in kelaminin yaratilmis oldugunu ve
Kur’an-1 Kerim’in Allah’in kelami olmasi hasebiyle de onun da
yaratilmis oldugunu soéylemislerdir. Bu hususta Kur’anin
yaratilmighg: fikrini ilk defa ortaya koyanlarin, Ca’d b. Dirhem ve
Cehm bin Safvan oldugu belirtilmektedir.32

Bazi alimlere gore de sifatlar tartismasi, Yahudilerden
etkilenilerek ortaya cikmistir. Yahudilikten etkilenilen nokta,
Tevrat'n mahlik olduguna dair dustncedir. Bazi alimler,
Yahudiler’in Tevrat1l yaratilmis kabul etmelerinin Muslimanlar:
etkiledigini ve Muslimanlarin bu etkiyle Kur’an'im da yaratilmis
oldugunu kabul ettiklerini ifade ederler.33 Ibn Kuteybe, Kuranin
mahlik oldugunu ilk kabul eden kisinin Eba Abdillah Mugire b. Said
el-Icli el-Beceli (6. 119/737) nin oldugunu bunun da Yahudi
Abdullah b. Sebe’nin etbaindan oldugunu aktarir.3* Dolayisiyla
Kur’anin yaratilmishg tartismasinin Hiristiyan veya Yahudi
kaynakli oldugu vurgulanmistir. Her iki goértise baktigimizda Hz.
Isa’nin ezeliyetine yonelik temellendirmenin Miisliimanlari, Allah’in
kelaminin yaratilmighg disincesine goétlirmesi daha buyidk bir
ihtimaldir. Ozellikle ilk dénemde hicri II. yy.’a kadar bdyle bir
tartismanin olmamasi, Kur'an'n yaratilmislign tartismasinda

30Wolfson, Kelam Felsefeleri, 185; Mustafa Goregen, “Yuhanna Ed-Dimaskinin
“Bir Hiristiyan ile Bir Musliman Arasinda Diyalog” Isimli Risalesi’nin
Degerlendirilmesi”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 16
(2015), 12.

31 Abdtilhamit, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 240.

32Celebi, “Sifat”, 39/100-106; Abdiilhamit, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akdid
Esaslan, 242; Cemaleddin el-Kasimi, Tarihu’l-Cehmiyye ve’l-Mu’tezile (Beyrut:
Mtessestu’r-Risale, 1979), 18-19; ibn Teymiyye, Minhdcii Stinneti’n-Nebeviyye,
7/392.

33 Abdulhamit, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akadid Esaslan, 240; Sinanoglu,
“Seneviyye”, 36/521-522.

34 Abdtilhamit, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 240.
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Hiristiyvan etkisinin olabilecegini dustndidrmektedir. Ancak bu
diistince, her ne kadar Hz. Isa’nin ezeli oldugu algisina karsi
gelistirilmis olsa da tarihsel stirecte Islam alemini derinden etkilemis,
siyasi, ideolojik bir hal almis ve kelam Aalimleri arasinda ciddi
polemiklere sebebiyet vermistir.35

4.2, Kadimlerin Coklugu (taaddiid-i kudema)’na Kars1
Nefiy Anlayis1

Sifatlar probleminin ortaya c¢ikmasinda diger bir faktértin de
Hiristiyanlarin  ekanim  (teslis) gortstdir.’e  Hiristiyanlarda
Uclemenin ezeli ve Tanr1 kabul edilmesi, 6zellikle Mu'’tezile ekolintin
zat-sifat iliskisine yaklasimini etkiledigini soOyleyebiliriz. Mu’tezile
alimleri, ekanim gortistintn sirk olmasindan dolayr Allah’in
stfatlarinin  zatindan ayr1  kabul edilmemesi  gerektigini
diustnmuslerdir. Ctinkd teslis inancinda sirke gbéttiren en 6nemli
nokta; baba, ogul ve kutsal ruhun ezeli kabul edilmesidir. Bazi
alimler, Allahin zatindan ayr1 ezeli sifatlar kabul edilmesi
durumunda teslis inanciyla ayni durumun olusacagini
diistinmuislerdir. Ozellikle Cehm b. Safvan ve Vasil b. Ata, teslis
inancina dusmemek icin Allah’'in zatindan ayri ezeli sifatlar
olmadigini soéylemislerdir. Vasil b. Ata, ezeli iki ilahin varliginin
muhal oldugunu sdylemistir. Ona goére kadim bir sifat veya mananin
kabult, iki ilah kabul etmek anlamina gelir.37 Vasil1 takip eden
ondan sonraki Mu'tezili alimler, bu goéristin sistematik bir hal
almasina énctiltik etmislerdir. Oyle ki Mu'tezile ile sistematiklesen bu
gorus, sonraki stirecte Musliman kelamcilar arasinda da ciddi
tartismalara sebebiyet verecektir.3® Mu'’tezile, birden cok kadimin
(taaddtid-i kudema) olusacagindan hareketle Allahin zatindan ayri
stfatlarinin varligini kabul etmemistir.3® Onlara goére “Andolsun;
Allah, Giciin Gicinctsudur diyenler de kafir olmuslardir. Halbuki bir
tek Allah’tan baska hi¢bir Tanr yoktur. Eger bu sdylediklerinden
vazgecmezlerse, iclerinden kafir olanlara aci bir azap isabet
edecektir.” (Maide, 5/73) ayeti geregince Allah, zatinda fazlalik iddia
edenleri kafirlik ile tanimlamaktadir. Dolayisiyla Allah’a zatindan ayri

35 Ayrintili bilgi icin bk. Nahide Bozkurt, Mihne Stireci ve Islami llimlere Etkisi, ed.
Mehmet Mahfuz Séylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012); Nahide
Bozkurt, Mu’tezile’nin altin ¢agu Me’mun dénemi (Ankara: Ankara Okulu
yayinlari, 2002).

36 Abduilhamit, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akdid Esaslari, 240.

37 Abdilkerim bin Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Emir Ali Menha
(Ltbnan: Dart’l-Marife, 1993), 1/60-61.

38 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 86; Abdtilhamit, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akdid
Esaslart, 240.

39 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire:
Mektebetti Vehbe, 1996), 128-131.
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kadim sifatlar isnat etmek kufrtin icerisine girmek anlamina gelir.
Cehm b. Safvan ve Vasil b. Ata’nin Allah’tan ayri manalar seklinde
sifatlar1 kabul etmemesi, tenzihi bir anlayisi benimsediklerini
gostermektedir. Tenzihi anlayisin amaci, Allah’in zatini ve sifatlarini
her turlti yanlis anlamadan korumaktir. Onlar, Allahin kidem
sifatinin yeganeliginden hareketle, O’'nun kidemine zarar verebilecek
her turli duslUnceden uzak durmaya calismislardir. Allah’in
sifatlarinin zatindan ayri olmadigi gériistinti benimsemis ve sifatlarin
zatla mindemic olduklarini belirtmislerdir. Bu gértslerinden dolay:
sifatlart “iptal eden” anlaminda “Muattila” diye de
isimlendirilmislerdir. Muattila, sifatlar1 iptal etmek anlaminda
kullanilmis olsa da Cehm ve Vasil, sifatlar1 reddetmez. Aksine onlari
zatla mindemic¢ bir sekilde kabul eder. Ancak her ne kadar onlarin
sifatlar yaklasimi kadimlerin cokluguna engel olmak ve Allah’in
mutlakligini savunmak amaci glitse de tarihsel stirecte sifatlar: iptal
edenler olarak anilmis ve Ehl-i Stinnet tarafindan yerilmislerdir. Ehl-
i-Stinnet, bu gortistin kendi gortslerine uymadigini belirtse de
kanaatimizce bu dlistincenin ortaya cikmasinin temelinde, Allah’in
mutlakligina zarar vermemek oldugu g6z éntinde bulundurulmalidir.

4.3. Hulal-Antropomorfizm’e Karsi Tenzih Anlayis1

Hulul; “ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine, bir kismina
yahut tamamina intikal edip onlarla birlesmesi, Allah’in insan veya
baska bir maddi varlik goérintimtnde ortaya cikmas1” diye
tanimlanabilir.#0 Huldl tartigsmasi, Hristiyan Theodore Ebu Kurra’nin
etkisiyle ortaya cikmistir. O, Tanri’nin insan bedenine bliriinmesinin
muUmkin oldugunu ve bunun Tanri’nin askinligina bir halel
getirmedigini  MuUslimanlara kabul ettirmeye calismistir.4!
Muslimanlarin buna kars: ¢ikmasi, karsilikli polemiklere sebebiyet
vermistir.

Tenzih merkezli tasavvurun gelismesinde bir diger faktériin
Yahudilikle temasin oldugunu soéyleyebiliriz. Ctinkti Yahudilerle
karsilasma neticesinde ortaya cikan en temel problemlerden biri
onlarin  uldhiyet alaninda benimsemis olduklar1 tesbih,
antropomorfizm (insanbicimci Tanri) anlayisidir.42 Antropomorfizm;
insanbicimcilik olup insana 06zgli niteliklerin 6zellikle Tanri'ya
aktarilmas1 anlamina gelmektedir.#® Yani, Tanri’ya insan seklinin,

40 Kiirsat Demirci, “Huldl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1998), 18/341-344; Sayin Dalkiran,
Tanrlastirmanin Tarihgesi (Istanbul: Teklif Yayinlari, 2018), 53,70-71.

41 Gardet- Anawati, Islam Teolojisine Giris, 66-67.

42 eg-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/252.

43 Bedia Akarsu, Felsefe terimleri sézltigt (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2016),
25,105.
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duygularinin ve niteliklerinin atfedilmesidir.4* Klasik kelam
literattirinde bu kavram, genellikle tesbih kavramiyla ifade
edilmistir. Tesbih diistincesi, Islam kelaminda ilahi sifatlarla iliskili
olarak ele alinmistir.

Islam geleneginde erken dénemden itibaren antropomorfist Allah
tasavvurunun Yahudiligin temel bir inanci oldugu bilinmektedir.
Mesela onlara gore Tanri, intikam alir. Goékten iner, onlarla
diismanlara karsi savasir. Onlarin bekasi icin baskalarini 6ldtrtr.
Onlara kizdiginda diismanlariyla bas basa birakir. Onlar sevdiginde
ise dusmanlarindan intikam alir.#> Yahudiler arasinda tufandan
dolay1 Allah'in pisman olduguna, agladigina, goézlerinin rahatsiz olup
parmaklarini 1sirdigina ve sonra da meleklerin O'nu ziyarete geldigine
dair inanclar s6z konusudur.4¢ Hatta Yahudi kutsal metinlerinde
Tanri; elleri ve kollar1 olan, oturan, yUrlGyen, savasan, ginin
serinliginde gezen, unutan, pisman olan, kiskanclik duyan bir
ilahtir.47

Kuran’da, Yahudilerin “Uzeyir Allahin ogludur” demeleri ile
Hristiyanlarin “Mesih (Isa) Allah’in ogludur” sdylemlerine elestiriler
yoneltilmektedir. 48 Kur’an-1 Kerim’e goére bu ttr distinceler daha
onceki inkarcilarin sdylediklerine benzer bicimde agizlarindan ¢ikan
sozlerdir.49 Ayrica Yahudiler’in, Allah’in elinin siki oldugunu
belirtmeleri, Allahin fakir kendilerinin zengin olduklarini iddia
etmeleri, ulthiyet alaninda tevhide aykir1 durumlar olarak Kur’an’da
yer alan kesitlerdir. Bu bakimdan Islam diinyasinda gelisen tesbih
anlayist ile Yahudiligin antropomorfist inanci arasinda bir iligki
kuruldugu, tesbih ve tecsim ifade eden rivayetlerin olusum stirecinde
Yahudi geleneginin etkisinin kabul edildigi anlasilmaktadir.50

Islam blinyesinde bu anlayisin etkisinde ilk defa Sia’nin bazi
ekolleri kalmislardir. Onlar, imamlarini Allah’a benzetmis veya Allah’
varliklardan birine benzetmislerdir.5! Bazi alimler de Yahudilerden
gelen bu diistincenin Abdullah Ibn Sebe araciigiyla Islam’a

44 Fahreddin er-Razi, Esdsu’t-Takdis fi ﬂmi’l—Keldm, cev. Ibrahim Coskun
(istanbul: iz Yayincilik, 2011), 38; Aygan, Islam kelaminda Yahudilik Elestirisi,
86.

45 Ali Sami en-Nessar, Neset’iil Fikri’l-Felsefi’l Islami (Kahire: Dart’l-Maarif, 1977),
1/65.

46 Dalkiran, Tanrilastirmamin Tarihgesi, 70-71.

47 Dalkiran, Tanrilastirmanin Tarihgesi, 53.

48 Aygan, Islam keldminda Yahudilik Elestirisi, 31.

49 et-Tevbe, 30/9.

50 Aygan, Islam kelaminda Yahudilik Elestirisi, 107.

51 eg-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, 1/104-105.
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tasindigini belirtmislerdir.52 Boylece tesbih ve tecsim inanci sifatlar
baglaminda tartisilmaya baslanmistir. Mtsliman kelamcilar, tenzih
merkezli ulthiyet anlayisini benimseyerek Allah’a yakismayan
nitelikleri iceren bu anlayisi elestirmislerdir.53 Bu noktada Mu’tezili
kelamcilarin sifatlara yonelik anlayislari, tenzih ilkesi Uzerinde
sekillenmistir. Tenzih anlayisindaki temel gaye ise; eski dogu
dinlerinin tecsim, tesbih ve hulul gibi dustncelerini gecersiz
kilmaktir.54

4.4. Diializm’e Kars1 Mutlak Tanri Anlayisi

Mecusiler, Yezdan ve Ehrimen’in alemdeki mevcudatin baslangici
oldugunu kabul ederler. Onlara goére nur ve zulmetin karisimindan
birlesimler (terkipler) hasil olmus, muhtelif birlesimlerden de stretler
ortaya cikmistir. Eger bunlar birbiriyle karismamis olsayd: alem de
mevcit olmazdi.55 MecuUsilerin zulmet yaratilmistir kabultiine
karsilik; nur ve zulmetin ezeli ve kadim iki unsur oldugunu belirten
Seneviyye’de duialist bir inanis s6z konusudur. Bunlarin yaninda
Islam duistincesinin karsilastigi diger bir égreti de Maniheizm’dir.
Maniheistler, alemin nur ve zulmet olmak Uizere iki kadim esasin
birlesmesinden meydana geldigini iddia ederler. Onlara goére her iki
asil da ezeli ve ebedidir.56 ikili Tanr1 anlayisini benimseyen diger bir
ogreti de Mazdekiyyedir. Bu 6gretinin iki alem ve iki asil distincesi,
Maniheistler’in gortsleri gibidir. Fakat Mazdek, nurun ihtiyari
olarak, zulmetin ise rastgele ve tesadtfi olarak fiil ortaya koydugunu
belirtir.57

Allahin mutlak yontyle kemal sifatlara sahip oldugu duistincesi
butin Islam dustntrlerinin kabul ettigi bir noktadir. Ancak Islam
Devletinin genislemesiyle Muslimanlarin karsilastiklar: bu inanclar,
mutlak tek Tanr anlayisina aykirilik teskil etmistir. Ctiinkt mutlak
varlik; en ylce, en miikemmel, en bilgili ve hicbir ydénuiiyle degismeyen
Tanrr’dir.58 Dtialist Tanri anlayislarinin tek mutlak varligr ortadan
kaldirmasindan dolayr Musliman kelamcilar, dualist Tanr
anlayislarinin reddine yo6nelik eserler yazmaislardir. Reddiyeler

52 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/203-204.

53 Gardet - Anawati, Islam Teolojisine Giris, 66-67; Wolfson, Kelam Felsefeleri, 51-
52; Aygan, Islam kelaminda Yahudilik Elestirisi, 87-88.

54 Evkuran, “Islam Distince Geleneginde Tanri Tasavvuru -Tevhid, Tenzih ve

Tesbih Kavramlari Ekseninde Bir Analiz-”, 52; Abdulnasir Sut, Basra ve
Mu’tezile (Istanbul: Endtiliis Yayinlari, 2018), 148.

55 eg-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/281-282.

56 eg-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/290.

57 eg-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/295.

58 Evkuran, “Islam Dustlince Geleneginde Tanri Tasavvuru -Tevhid, Tenzih ve
Tesbih Kavramlari Ekseninde Bir Analiz-?, 49.
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yazilirken alimler, farkli yaklasimlar, yontemler benimsemislerdir.
Mesela Vasil b. Ata, ilk donemde dualist dinlerle yaptig tartismalar
cercevesinde bu inanclarin iki ilah kabul etmis olacagini belirtir.59 iki
ilah inancinin Islam’a aykiriligindan dolay1 Miisebbihe ve Seneviye'’ye
kars1 vermis oldugu mucadelede tevhid ilkesini korumak amaciyla
nefy-i sifat anlayisini gelistirmistir.© Cehm b. Safvan’in da yaratilisin
tamamini mutlak tek bir Tanri’ya atfettigi gortlmektedir. Cehm’in bu
gortst Allah’in insan ile iliskisinden cok Allah’in mahiyetine yonelik
yaptig1 vurgunun neticesi ile olustugunu soyleyebiliriz. Cehm burada
reaksiyonel bir tavir alarak, yaratilisin tamamini her yéntyle tek
mutlak Tanri’ya nispet ederek duialist anlayislar: reddetmistir. Sayet
bunlara karst verilen mucadelede insanin da fiill meydana
getirebilecegi dlistincesi olussaydi o zaman iki yaratici kabul edenlere
yonelik elestirilerin bir anlami kalmazda.

SONUC

Tarihsel sUrecte ortaya cikan her dislincenin sosyo-siyasi ve
kultarel baglami bulunmaktadir. Dinsel duistincelerin zamanin
ihtiyac ve sartlarina gore ortaya cikmasi, bunlarin da sosyo-siyasi ve
kulttrel referans: oldugunu ortaya koymaktadir. Sosyo-siyasi ve
kulturel referans, bazi zamanlarda dini savunma refleksi neticesinde
ortaya cikarken; bazi zamanlarda da farkli din ve inanclara tGstin
gelme gayesiyle belirmistir. Oyle ki her dinin “tek dogru benim”
iddiasi, farkli din ve kulturlerin birbirleriyle etkilesimlerini genel
itibariyle catismali bir hale sokmustur. Bu catisma genellikle her
dinin ayrim noktasmi teskil eden Tanr tasavvuru etrafinda
odaklanmistir. Islam duistince tarihine bakildiginda da sifatlar
probleminin ilk etapta fakli din ve inanc gruplariyla karsilasilmasi
neticesinde ortaya ¢iktigini séyleyebiliriz.

Islam duistince tarihinde sifatlar probleminin ortaya cikisini bazi
alimler, Islam diinyasinda yasanan olaylara baglasalar da bunun
tam anlamiyla dogru oldugu kanaatinde degiliz. Ctinku sifatlar
problemi hicri II. yy.’da ortaya cikmis ve o zamana kadar Islam
aleminde hicbir yéntyle tartisiilmamistir. Zaten sifatlar probleminin
temel tartismalarina bakildiginda bunun Allah’in zati, mahiyeti ve
mutlakligi tzerinde sekillendigi goértilmustir. Islam aleminde
Muslimanlar acisindan bunlarin herhangi bir zaman diliminde
tartisma konusu olmasi s6z konusu degildir. Bu noktada sifatlar
tartismasinin iki yonla bir seyir izledigini de belirtmek gerekir. Birinci

59 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/60-61.
60 Osman Aydinli, Islam diistincesinde aklilesme stireci: Mutezilenin olusumu ve
Ebu’l-Huzeyl Allaf (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 87.



e-makalat Mezhep Arastirmalar 13, sy. 2 (Gtiz 2020) 445

yon; ilk ortaya ciktiklar1 sekliyle olup Allah’in hakimiyeti ve
mutlakligi Uzerinedir. Ikinci yén ise tartismanin Islam alemine
tasinmasiyla baslar. Burada sifatlar tartismasi, genellikle Allah-
insan iliskisi tizerinde odaklanmuistir.

[lahi sifatlar probleminin ortaya cikisinda farkli din ve
inanclarin etkili oldugu gortlmektedir. Hristiyanlikla etkilesim;
Allahin kelami, kadimlerin coklugu ve huldal gibi tartismalarin
meydana gelmesine sebebiyet verirken, Yahudilikle etkilesimin
neticesinde  0Ozellikle  antropomorfizm  tartismalar1  dikkati
cekmektedir. Seneviyye denilen dualist anlayislarin ise Allah’in
mutlakligi tartismalarina zemin hazirladigini séyleyebiliriz. Bu
hususta dikkat edilmesi gereken 6nemli noktalardan biri sifatlar
tartismasinda kelam alimlerinin savunmaci bir yaklasim sergilemis
olmalaridir. Zaten kelamin savunmaci yapist g6z Ontnde
bulunduruldugunda, bu ilmin ortaya cikisinda 6ncelikle s6z konusu
inanc ve din sahiplerinin Islam dini ve inancina yénelik saldirilarina
kars1 kelam alimlerinin Islam’ savunma psikolojisinin etkili oldugu
gayet aciktir.

Sifatlar tartismasinda Uzerinde durulmas: kayda deger bir diger
husus ortaya konan diistincelerin konjonkttirel olmasidir. Yani Islam
alimlerinin sifatlara yaklasimi; zamanin siyasal, sosyal ve kultirel
etkilerini tasimaktadir. Dolayisiyla tevhid ve tenzih ekseninde sifatlar
konusunun kelami epistemolojide yer bulmasi, ilk neslin yasadigi
sosyo-kulttirel ve siyasi etkilesimin neticesidir. Zamanin
degismesiyle degisen sosyo-kulttirel yapi insan algisini ve zihniyetini
de degistirmistir. Bu bakimdan gintimuzde sadece tenzih ve
mutlaklik tizerinde insa edilen Allah tasavvurunun insanin hayatina
ne kadar dokundugunun irdelenmesi gerektigine inanmaktayiz.
Islam aleminin icerisinde bulundugu durum géz 6ntinde
bulunduruldugunda, Muslimanlarin hayatlarina dokunan ve
onlarin zihin dinyasina hitap eden, kultirel kodlarla sekillenmis,
tevhid eksenli yeni bir Tanri tasavvurunun gelistirilmesi gerekir.
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SUMMARY

Like every thought that emerged in the historical process,
theological paradigms also have socio-cultural references. In this
context, in order for the views put forward in the religious field to be
understood correctly, the socio-cultural environment that affects
them should be analyzed well. It can be said that the presentation of
religious ideas in a historical process in a way that is disconnected
from socio-cultural references has caused them to become beliefs.
After religious interpretations took the form of belief, it was accepted
as the only truth and reached an unquestionable, uncritical, and
unchangeable dimension. However, since the theories that emerged
according to the cultural codes of the past have changed their codes
in our time, it is difficult to say that they provided the dynamic
relationship between Allah and humanity.

When the history of Islamic thought is analyzed carefully, it will
be revealed that many religious ideas that have been turned into
beliefs are produced reactively. After the spread of Islam to vast lands
with the conquests, Muslims interacted with different religions and
cultures. The religious aspect of this interaction has given rise to
various polemics. The attacks of foreign beliefs faced by Islam on the
Islamic creed have also revealed the reaction of Muslims to these
attacks. The fact that the attacks were primarily in the realm of
divinity paved the way for the discussion of Allah's attributes and
rejection in the Islamic community. Looking at the basis of the divine
attributes debate, its focus on the absoluteness and quintessence of
Allah can be regarded as an indication of its emergence due to
external factors. External factors are religions such as Christianity,
Judaism, and dualist teachings known as Seneviyye. Muslims first
encountered Christian theological thought in Damascus. Although
Judaism was encountered in the time of the Hz. Prophet, with the
conquest of Damascus, Egypt and Iraq, relations with Judaism
moved to different mediums. The religions and beliefs called
Seneviyya were encountered as a result of the conquests carried out
since the middle of the Hijri first century. The encounter of Islamic
civilization with different cultures caused various debates. At this
point, the answers given to different cultures have brought different
approaches in Islamic theology. One of them is the understanding of
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the creation of kalam against the belief of the eternity of Jesus.
Especially the reason why the Mu‘tezile sect accepted that the Quran
was created was a reaction against the Christian faith. Because to
say that the Quran is immaterial reminded the remark of Christians
that he is not creature because it is the word of Allah about Jesus,
son of Mary. In this regard, they said that the word of Allah was
created in order to reveal the creation of Jesus, and that the Quran
was created because it is the words of Allah. According to some
scholars, the basis of the understanding of the creation of the Quran
is the thought that the Torah is a creature. The Jews express that
they accepted the Torah as being created affected Muslims and
Muslims accepted that the Quran was also created with this effect.
Another factor in the emergence of Allah's attributes is the Christians'
view of the trinity. We can say that accepting the trilogy as eternal
and God in Christians affected the approach to especially Mu'tezile
school's approach to the relationship between person and attribute.
Because the most important point in trinity belief that leads to shirk
is that father, son and holy spirit are accepted as eternal. Some
scholars thought that the same situation would occur with the Trinity
belief if pre-eternal attributes are accepted apart from the essence of
Allah. Especially Cehm b. Safwan and Vasil b. Ata, in order not to fall
into the trinity belief, by saying that there are no pre-eternal
attributes separate from Allah's essence, they developed the
understanding of the nefiy against the multitude of the ancients
(taadd al-kudama). Another method put forward in the attributes
discussion is the understanding of the tanziah. The understanding
of tenziah emerged as a result of the attempt of the Christian
Theodore Abu Kurra to make Muslims accept that it is possible for
God to be in human body and that this does not harm God's
transcendence. We can say that another factor in the development of
the tanziah-centered imagination is the contact with Judaism.
Because one of the main problems that emerged as a result of the
encounter with the Jews is the analogy they adopted in the realm of
divinity, that is, the understanding of anthropomorphism
(anthropomorphism God) which is accepted as the attribution of
human shape, feelings and qualities to God. In this respect, it is
understood that a relationship has been established between the
understanding of simile which has developed in the Islamic world and
the anthropomorphist belief of Judaism, and that the influence of the
Jewish tradition has been accepted in the formation of narrations
expressing similes and expressions. Muslim theologians, by adopting
the concept of divinity centered on tenziah, criticized this
understanding that includes qualities that are not suitable for Allah.
At this point, the understanding of Mu’tezilite Mu'tezilists towards
adjectives has been shaped on the principle of oneness. The main
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purpose in the understanding of tanziah is to invalidate thoughts
such as tagsim, simile and hulul.

Another understanding of attributes that emerges influenced by
external cultures is the understanding of absolute God. This
understanding was developed against dualist teachings such as
Magizm, Maniheizm, and Mazdekiyye, which are expressed in the
general name Seneviyye. Because the Magians accept that Yezdan
and Ehrimen are the beginning of the existence in the realm.
According to them, combinations (compositions) were formed from
the mixture of light and cruelty, and forms emerged from various
combinations. If these had not been mixed with each other, the realm
would not exist. Manichaeans claim that the realm is a combination
of two ancient principles, namely light and cruelty. According to
them, both principles are eternal. Another teaching that adopts the
dual God understanding is Mazdekiyye. The two realms and two main
ideas of this doctrine are like the views of the Manichaeans. However,
Mazdek states that light acts arbitrarily and persecution arbitrarily
and accidentally.

As a result, we can say that the approaches towards the
imagination of Allah that emerged around certain cultural codes in
the historical process are accepted as the imagination of God by
today's people. However, the changing socio-cultural structure with
the change of time has also changed the perception and mentality of
people. In this respect, it is necessary to examine how much the
imagination of Allah, which is built on merely transcendence and
absolutism, touches human life today. Considering the situation in
the Islamic world, it is necessary to develop a new concept of Allah
that touches the lives of Muslims and appeals to their world of mind,
shaped by cultural codes and based on oneness.



