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Kur’an’da Ulihiyyet Acisindan Allah-insan Miinasebeti!

Oz

Felsefede 6nemli tartismalara konu olan Tanr dinde merkezi
déneme sahiptir. Insan da hem felsefe hem din icin varlik sarti ola-
cak kadar 6nemlidir. Zira insan olmadan ne felsefeden ne de dinden
s6z edilebilir. Bununla beraber felsefe ve dine ihtiya¢c duyan da yine
insanin kendisidir. Genelde varligin, 6zelde kendi varliginin koékeni,
nedeni, degeri konusunda sorgulama yaparak anlam arayisina giren
insana din aradigini -Tanr eksenli olarak- hazir verir. Tanri’nin ge-
rek zihinsel gerekse sezgisel olarak varligindan haberdar olunabile-
cegi kimi dustntrlerce dile getirilmis olsa da O vahiyle kendinden
haberdar etmistir. Kendini vahyin son ve evrensel temsilcisi olarak
tanitan Kur’an’a bakildiginda, ilah olarak Allah’in, kul olarak insa-
nin O6ne ciktigr ve birbirleriyle karsilikli mtinasebetlerinin oldugu
gorulir. Bu miinasebetin Allah’tan insana yodnelik olani1 “ulthiyyet”;
insandan Allah’a y6nelik olani da “ubudiyyet” olarak kavramsallas-
mistir. Biz bunlardan ilkini konu edinerek, tabi ki insana yoénelik
baglamiyla ve Allah’in su sifatlar1 tizerinden ele aldik: Allah hayat
veren, hayatta tutan, hayata yon veren ve hesap gorendir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Allah, Insan, Mtinasebet,
Uldahiyyet, Ubudiyyet.

The Relationship between God and Man within the Context

of Divinity in the Qur’an

Abstract:

God, subject to important problems in philosophy, is central to
the religion. The human being is also indispensable for both philo-
sophy and religion. Because without him, neither philosophy nor
religion can be discussed. However, it is still human who needs phi-
losophy and religion. Theocentrically, the religion gives to the man

readily, who searches for meaning by making inquiries about the

1 Bu calisma, 1996 yilinda Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstittis1 tarafindan
kabul edilen “Kur’an’da Ultihiyet Acisindan Allah-insan Miinasebeti” adli ytiksek
lisans tezinden Uretilmistir.
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origin, reason and value of the being in general and his own exis-
tence in particular, what he looks for. Although some experts have
stated that God can be known both mentally and intuitively, he in-
formed human being about himself by revelation. When the Qur’an,
which introduces itself as the last and universal representative of
revelation, is examined it is seen that God as deity and man as ser-
vant stand out and have mutual relations with each other. This re-
lationship is conceptualized as “divinity” from God to man and as
“worship” from man to God. We dealt with the first one within the
context of human and through the following certain acts, which are
the signs of God’s divinity: God is he who gives life, keeps alive, di-
rects life, and judges.

Keywords: Philosophy of religion, God, man, relationship, divi-
nity, worship

Giris

Felsefenin ne oldugu yénuiinde, farklh vurgularla yapilan pek cok
tanimi vardir. Aksi géruste olan, en azindan ayni géristi paylasma-
yanlarin yani sira “felsefe[nin] insan ve Tann ile ilgili seyler tizerine
bir [disiplin oldugu]”2? diistincesine sahip filozof ve distnurlerin var
oldugunu gériyoruz. Ornegin Farabinin “Allah fikrini dinin temeli,
kultir ve medeniyetin de ilk hareket noktas: géordiginden bir da-
stinurun herhangi bir filozof olmadan 6nce ilahiyatci olmasi gerekti-
gi”3 yontindeki gérisi bu minvalde degerlendirilebilir. Zira Tanri,
dinde oldugu kadar* felsefede de merkezi bir konumdadir.5 Felsefe
tarihinde 6ne cikan hicbir ciddi filozof yoktur ki Tanr1 diistincesine
deginmemis olsun.¢ Cliinkd insan felsefesiz, felsefe de Tanr1 proble-

mi olmadan olmaz. O halde ciddi boyutta felsefe ile mesgul olanlarin

2 Macit Gékberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1991), 99.

3 Hasan Kiictik, Mukayeseli Islam ve Bati Felsefelerinde Sistematik Problemler (is-
tanbul: Fatih Yayinlari, 1974), 371.

4 Emile Boutroux, Cagdas Felsefede Ilim ve Din, cev. Hasan Katipoglu (Istanbul:
Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanlhg: Yayinlari, 1988), 78.

5 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Izmir: Dokuz Eylil Universitesi Yayinlari, 1990), 14.
6 Aydin, Din Felsefesi, 14.
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Tanr probleminden vareste kalmasi s6z konusu olamayacak de-
mektir.

Ote yandan din insan icindir. Bu sebeple dinin varligindan
bahsedebilmemiz insanoglundan séz ettikten sonradir. insanlik ile
baslayan dinin tarihine bakildiginda genel olarak su iki “temel
[inanc¢ esasina dayandigi gérulir]:

1. Hayat sahibi, ekmel (parfait) ve her seye kadir (tout-
puissant) bir Allah’in varligi,

2. Bu Allah’in insan ile yine canli (vivant) ve muisahhas bir
munasebeti.””

Dinin varligi noktasinda Tanri’nin oldugu kadar insanin da
ehemmiyet arz ettigi bir hakikattir. Ancak Tanr1 ve insan arasindaki
bir miinasebeti ifade etmekte olan dinden s6z edilmekte ise artik bu
munasebetin aralarinda gerceklestigi taraflar icin “varlik” eksenli bir
tartisma s6z konusu olmayacak demektir. Zira “inanmanin insanla
insani asan bir varlik arasindaki bir bag olarak kabul edilmis olma-
s1”8 dinin temel umdesidir. Din kavraminin, ulthiyyet ve ubudiyyet
kavram ikilisiyle ilgisi vardir. Ctinkti Tanri ile insan arasindaki mu-
nasebet, ulthiyyet ve ubudiyyet baglamhidir® ve dinden gayri degil-
dir. Ancak dini tamamiyla reddetme!® yahut dinin sinirlarini da-
raltmall gibi yaklasimlarla ulthiyyetin ve tabiatiyla alemle ve tabi
insanla munasebetinin butinlyle reddi veya tahdidini gézlemlemek
de mimkiindiir. Insanin oldugu her yerde var olan din, insanin sair
insanlarla mtinasebetini de ihmal etmez. Clinkld s6z konusu muina-
sebeti kacinilmaz kilan “ictimal hayat[in] insanlar icin zaru-

ret[oldugu]”12 bir gercektir. Nihayetinde “dinden maksa|t], insanligin

7 Boutroux, Cagdas Felsefede ilim ve Din, 443.

8 Takiyettin Menglisoglu, Felsefeye Giris (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 291.

9 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, ¢ev. Stileyman Ates (Ankara: Kevser
Yayinlari, ts.), 207.

10 Gokberk, Felsefe Tarihi, S6-57.

11 Gokberk, Felsefe Tarihi, 446.

12 bn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan (Istanbul: Milli Egitim Genclik
ve Spor Bakanligi Yayinlari, 1986), 1/100.
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[basta] ulthiy|y]etle ve [ardindan]| birbirleriyle miinasebetlerini du-
zenlemek, [bdylece] insana dinya ve ahiret mutlulugunu kazandir-
maktir.”13 Bu sebeple, “dindar kimse, varliklara gtiven duymak ve
arzu ettigi ic huzuru saglamak icin munasebette bulundugu ayni
Allah’in buttin dinyaya dayanak ve destek teskil ettigine, bttin
dinyay1 idare ettigine ve bu sekilde sadece bizim degil, butin
kainatin Allahn olduguna inanmak ihtiyacindadir.”1“Ancak inkar
edenler bir yana, Tanri’nin varligini1 kabul ediyor olup da O’nun in-
sanin da icinde bulundugu alem ile faal bir miinasebeti oldugu te-
lakkisini benimsemeyenler de vardir. Clinkd “insanlar Tanri’s1 olan
bir evrende yasadiklar1 gibi Tanri’s1 olmayan bir evrende de yasa-
makta olabilirler. Dis evrende Tanri’nin varliginin bilinmesi ve ka-
nitlanmasi yetmez. Tanri bir kimsenin evrenine girmedikce, bu kim-
senin Tanr’li bir evrende yasadigina inanilmaz.”15 Ornegin, Aris-
to'nun Tanri’min ilk hareketi vermis olmanin disinda evrenle her-
hangi bir baginin bulunamayacagi,”® dolayisiyla Tanri ile insan
arasinda da dogrudan veya dolayh iliskinin olmadigi!” seklindeki
deistik anlayis1 ateizmden sadece “ilk neden” fikriyle ayriliyor. Deist-
ler bu evrenin bir yaraticis1 daha dogrusu, yapicisi (demiurgos) ol-
mal1 diye distintiyorlar. Ancak ateistlerin yok dedigi Tanr ile deist-
lerin var dedigi Tanr1 sonucta ayni noktada bulusuyorlar. Deistler
icin Tanr var ama islevi yok. Hicbir glicii ve yaptirimi olmayan, in-
sanlar1 umursamayan bir Tanri olsa ne fark eder, olmasa ne fark
eder. Aciktir ki Allahin aleme yoOnelik “ilk” mtidahalesinden sonra
baska tasarrufunun olmadig varsayimi insan ile Allah arasindaki

dogrudan ve dolayl iligkileri imkansiz kilar. Bu ister peygambere

13 Suat Yildinim, Kur’an’da Uliihiyet (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1987), 38.

14 Boutroux, Cagdas Felsefede ilim ve Din, 366-367.

15 Abdulkerim Surus, Biz Hangi Diinyada Yasworuz, cev. Hiiseyin Hatemi (Istan-
bul: Seckin Yayincilik, 1986), 24.

16 Abbas Mahmud Akkad, Kur’an Felsefesi, cev. Hliseyin Atay (Ankara: Nur Yayin-
lari, ts.), 62-63; Aydin, Din Felsefesi, 140.

17 Ali Bulag, Islam Diistincesinde Din-Felsefe/Vahy-Akil lliskisi (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 1994), 371.
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indirilen vahiy ister kalbe ilka olunan ilham ve ister insanin icten
Allah’a yonelmesi ve O’'ndan bir seyler istemesi anlaminda dua ol-
sun, her tic durumda da s6z konusu varsayim, insan ile Allah ara-
sindaki iligkiyi temelden sarsar, hatta yok eder. Clinkti sadece ken-
dini bilen bir Tanri’'nin kendisi disindakilere ilgi duymasi beklene-
mez. Bu durumda Allah’in peygamberler araciligiyla insana seslen-
mesi veya kendisinden destek bekleyen kuluna icabet etmesinin
makul bir nedeni yoktur. Halbuki dinler bu temeller tizerinde yuk-
selirler. Hemen her dinde yaratanla yaratik arasinda bu tirden ilis-
kilere inanc vardir.

Ulthiyyetin geregi olan mimeyyiz evsafi nazara almadan Ya-
ratan (Halik) ile yaratilan (Mahlik) arasinda, yukarida yer verdigi-
miz kimi fikirlerin aksine, bir ortakliktan, benzerlikten yahut ayni-
likten s6z acanlar da olmamis degil. Bunlar da Allahin aleme ve
tabi insana yo6nelik miinasebetini benimsememis olanlar kadar Al-
lah ulthiyyetinden uzaklastirmis olurlar. Zira “Uldhiy[ylet alanin-
da (Metaphysical realm), yaratict ve Vacip bi Zatihi (Kendinden zo-
runlu) olan ile yaratilmis ve bagimli olan arasinda varlik noktasinda
hicbir esitlik ve ortaklik olamaz. Boyle bir ortaklik ancak ikinci ka-
tegoriden varliklar arasinda olabilir.”18 Ne insan ve ne de insan akli
ile Allah’in Zath arasinda 6zdeslik (ayniyet, vicud birligi) kurula-
maz. Ibn Arabi’nin ifadesiyle “Allah daima Allah, kul ise daima kul-
dur” ve “insan hi¢c stphesiz mahlukat ctimlesindendir.”!® Burada
Ibnil Arabi’nin insan icin “kul” ifadesini kullanmis olmasi, insanin
Allah karsisindaki konumunu dile getirmekte ve Allah-insan mutna-
sebetini Ma‘btd- ‘Abid munasebeti olarak 6ne cikarmaktadir. Ca-
lismamizin arastirma alani olarak belirlemis oldugumuz Kur’an 1sti-
lahinda, insan daha c¢cok “kul” vasfi ile anilir ve Kur’an’a gore insa-

nin kullugu sadece hak olan ilaha olabilir. O ancak ve ancak Allah’a

18 Fazlurrahman, Ana Konularnyla Kur’an, cev. Alparsan Acikgen¢ (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1987), 46.

19 Nihat Keklik, Muhyiddin Ibn’til Arabi, el- Futihat el- Mekkiyye, (Ankara: Klttir
Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 435.
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kulluk etmek konumundadir.

Konunun cerceve alani olarak Kur’ant belirlemis olmamiz,
bastan basa yer verdigi Allah-insan mutinasebetini varliginin nedeni
olarak sunmasi (en-Nisa 4/74; el-En‘am 6/157; el-A‘raf 7/3, 63, 69;
Yanus 10/57, 108; el-isra 17/106 vb.) ve “baslica gayesi[nin], insan
ruhuna, kendisinin Allah’la ve kainatla olan tirla ttrlt alakalarinin
yuksek suurunu uyandirmak”20 olarak tebartiz etmesidir.

“Kur’an, Allah kadar insan tizerine dikkat ceker. Insanin ma-
hiyeti, ruhi durumu, gérevleri, kaderi vb. Kur’anin temel konular
arasinda yer alir. Kur’an diistincesi, esas olarak insanin kurtulusu
meselesi ile ilgilenir. Sayet bu mesele olmasaydi Kur’an génderil-
mezdi. Kur’an bunu defalarca séyler. Iste tasidigi bu 6zel énemden
dolay1 insan Allah kavrami karsisinda ikinci bir kutup teskil etmek-
tedir. (Allah’in zidd1 [/rakibi]) manasinda degil tasidigi 6nem dolayi-
styla Allah’in karsisinda bir kutup olmaktadir. En btiytik 6nemi ta-
styan kutup Allah ise digeri de insandir.”2!

Gortlen o ki “ontolojik bakimdan Kur’anin diinyasi, ¢ok agik
bir bicimde theocentrictir. Varlik diinyasinin merkezinde Allah var-
dir. Insan olsun diger varliklar olsun hepsi O’nun yaratiklarindan
ve varlik hiyerarsisinde O’ndan asagidadir.”??2 Aslinda “varlik hiye-
rarsisinde Allah karsisina hicbir sey konulamaz. Daha dogrusu hi-
yerarside Allah’in yeri olmaz. Allah’in disinda her konuda hiyerarsi-
den bahsedilebilir; ama bu Allah icin s6z konusu olamaz. Zira
O’nun dengi de yoktur. O’na yakin da yoktur. O’na benzer de.”23

Kur’an’da, Allah ile insan arasinda vaki olan miinasebetin
ulthiyyet baglami (Allah’tan insana) ve ubudiyyet baglami (insan-
dan Allah’a) olmak Uizere cift yonlti tezahtir ettigi gértliir. Bu miina-

sebete zemin teskil eden “din duygusunun kendisinde objektif bir

20 Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, cev. Sofi Huri
(istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1999), 187.

21 fzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 64, 69-70.

22 [zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 69.

23 Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur’an, 64.
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simule sahip olma iddiasinda bulunan bir iman mtUndemigctir’24 ve
bu “iman, insan ile yaraticis1 arasinda en degerli bag: teskil etmek-
tedir.”25 Allah kendisine imana cagirir, kul ise bu cagriya icabet eder
(Al-i Imran 3/193; en-Nisa 4136). Allah ile inanan insan arasindaki
en canli iliski hic stUphesiz ki imandan sonra ibadetlerdir. Dua da
kullugun nisanesi olarak bir ibadettir ve duada cagrida bulunan
kul, icabet eden Allah’tir (el-Bakara 2/186; el-Mi’'min 40/60).
Kur’an’da “ibadetler sadece 6bir aleme ait gayeleri gerceklestirmek
icin degil bu dliinyada da iki amaci gerceklestirmek icindir: bunlar
da fert vicdani ve toplum vicdanidir.”2¢ “Her tip insanin ve her tip
toplumun icinde yasamalya talip olan Kur’an’da]2? Allah ile kul ara-
sinda kisisel bazda bir iliski oldugu gibi, toplumsal bazda da bir
iliski vardir.

“Her seyin varolusunun Allah’a ait oldugu bir evrende [yasa-
digina inanan] insan[larjin ayni kutsala ve ilahi amaca yénelmesi”28
anlasilir seydir. “Allah’a ragmen ve kendini bir kutsala refere etme-
den yasaya|bilecegi iddiasi1]”?9 kisinin sahip oldugu Tanri tasavvu-
rundan bagimsiz degildir.

Calisma konumuzu irdelemeye baslamazdan 6nce su iki hu-
susu not diismeyi gerekli buluyoruz:

Ayni1 metinde, kah Allah kah Tanr kelimesini kullaniyor ol-
mamiz, goérlinuste bir ahenksizlik oldugu intibaini cagristirsa da
esasinda durum oOyle degildir. Cogunlukla referanslarimizdaki kul-
lanim1 oldugu gibi alintilamay1 tercih etmemizdendir. Nadir de olsa
dahlimiz oldugunu goésteren koseli parantezi kullanarak, duruma
gore mezkur lafizlardan birini 6tekinin yerine kullanmay tercih etti-

gimiz de oldu. ki durumda da gdzetilen her iki lafiz arasindaki fark-

24 Boutroux, Cagdas Felsefede Ilim ve Din, 361.

25 Mehmet Emin Ay, Cocuklarimiza Allah’t Nasi Anlatalim (Istanbul: Timas Yayinla-
r1, 1993), 15.

26 Akkad, Kur’an Felsefesi, 79.

27 Huiseyin Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar-I, (Ankara: y.y., 1993), 65.

28 Bulag, Islam Diistincesinde Din-Felsefe/ Vahy-Akil Iliskisi, 371.

29 Bulag, Islam Dristincesinde Din-Felsefe/ Vahy-Akil Iliskisi, 273.
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lilik ve her durumda ve her zaman icin 6zensizce birinin digerinin
yerine kullanilamayacagi gercegidir. (bk. Meryem 19/65). Yani biz
lafizca ahenkten ziyade anlamca uyumu ve yerindeligi gézetmeye
calistik. Ctinkt Allah ismi 6zeldir. Allah’in adasi yoktur.30 “Allah
isminin, hak Tanridan baska bir seye verildigine dair hicbir bilgi
yoktur.”1 Zira O tek Ma‘bud’dur. Musrik Araplar bile bu ismi yara-
tic1 olan Allah’tan baskas: icin kullanmamislardir. O’nun disinda
taptiklarina Allah degil ilah demislerdir.32 Bir Batilinin “Biz -
batililar- Tanr1 s6zcigint “God” s6zcligline indirgeyerek Allah so6z-
ciglinlin cagristirabilecegi anlam zenginligini ve glizelligini kaybet-
tik”33 duistincesi ayni gercegi ifade etmektedir. “Allah, butlén ilahi
sifatlar1 Kendinde toplayan Zata delalet eden alem|[6zel] isim”34 ol-
dugundan, Tanr gibi ulthiyyetin ifadesi olarak kullanilan herhangi
bir ismin Allah ismiyle her zaman (her kullanimda) buttintyle Or-
tismeyebilecegi duisiincesi goz ardi edilemeyecek ehemmiyettedir.
Bununla beraber kasta bagh olarak dogru ve yerinde kullanimi du-
rumunda, sadece Tanri lafz1 degil, farkli kulttrlerde ve dillerde bas-
ka isimlerin de kullanilabilecegini séylemek durumundayiz. Onemli
olan kullanimin butiintyle dogru ve yerinde olup olmadig: ve bunun
gozetilip gdzetilmedigidir.

Not diisme geregi duydugumuz ikinci husus ise Kur’an ekse-
ninde ele aldigimiz bu calismamizda referans olarak ayetlere yer
verecek olmamizin pek tabii ve zorunlu oldugudur. Ancak Arapca
metin olarak ayetleri kaydetme yoluna hic gitmedik ve meéalen pek

az yer verdik. Agirlikli olarak, hatta neredeyse btlitiintiyle stre adlar

30 Ebu’l-A’la el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an -Kur’an’in Anlamu ve Tefsiri-, ¢cev. Mu-
hammed Han Kayani vd., (Istanbul: Insan Yaymnlari, 1986), 3/209; Yildirim,
Kur’an’da Ulthiyet, 100.

31 Yildirim, Kur’an’da Ulihiyet, 100.

32 Yildirim, Kur’an’da Ulthiyet, 100; Stleyman Ates, Kur’an-t Kerim ve Yiice Meali
(Ankara: Kili¢ Kitabevi, ts.), 309.

33 T. E. Lawrence, Bilgeligin Yedi Diregi. cev. Yusuf Kaplan (Istanbul: Rey Yayincilik,
1991), 30; Muhammed Mtnevver, Ikbal ve Kuran’i Hikmet, cev. M. Ali Ozkan (Is-
tanbul: Insan Yayinlari, 1995), 187.

34 Yildirim, Kur’an’da Ulihiyet, 100.
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ve sure numaralariyla birlikte ayet numaralarini referans gésterme-
yi ve vurgulanan hususlara, ilgili mahdut sayida ayetle ve metin
icerisinde isaret etmeyi tercih ettik.

1. Kur’an’da Allah-insan Miinasebeti

Insanin “askin (transendental) varlik ile iliski kurma sekli,
benimsenen dine goére degisiklik arz eder.”s5 Bu iliskinin Islam’a go-
re olani, insanlik icin nihai ilahi ¢agri olarak kendisini tanitan
Kur’an’da icerilmektedir. Kur’an’da her ne kadar “Allah-evren”, “Al-
lah-insan”, “insan-evren” ve “insan-insan” gibi muhtelif basliklar
altinda islenebilecek mtinasebet 6rneklerinden s6z edilebilirse de
biz, bunlarin birbirinden bagimsiz, miistakil konular olarak degil,
birbiriyle ic ice iliskili bir bicimde degerlendirilebilecegini, zira in-
san-evren ve insan-insan muinasebetinin Allah-Evren ve Allah-insan
munasebeti konusundaki tasavvurdan bagimsiz olmadigini, olama-
yacagini soyleyebiliriz.

Kur’an’da, Allah ile kul arasinda s6z konusu edilebilecek
munasebet bicimlerinden biri haberlesmeye dayali olamidir. “Bu
munasebet iki tUrltdar: Biri sozltdur, her iki taraf da insan dilini
kullanarak meramini anlatir; ikincisi s6zstizdur. Allah tabiat ayetle-
rini (isaretlerini) kullanarak, insan da viicudunun hareket ve isaret-
lerini kullanarak meramini anlatir.”3¢ Bundan anlasimaktadir ki
“kimilerinin zannettigi gibi Allah insandan vazge¢cmemistir, Kendisi-
nin varhigindan haberdar etmistir ve bunun i¢cin de muiikerrem kildi-
g1 beseri anlayisa tenezzulatta bulunmustur.”37 Kur’anin kendisi bu
tenezzilatin s6zli olanidir ve Allah-insan munasebetinin mevcudi-
yetini “Allah’tan insana ve insandan Allah’a” olmak tizere farkli aci-
lardan dikkatimize sunar. Biz, ilki “Ulthiyyet (Tanrilik/Mabudluk)”,
ikincisi “Ubtdiyyet (Kulluk/ A‘bidlik)” olarak ifade edilebilecek olan

bu ikili mtinasebetin ikincisini, yani dar anlamda kullugun sekilsel

35 Mengusoglu, Felsefeye Giris, 291.

36 [zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 126.

37 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1971),
1/86-87; Yildirim, Kur’an’da Ultihiyet, 38.
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usulleri olan rittiellerle, genis anlamda dua gibi daha cok i¢sel olan
yonelislerle Tanri'ya kars: kulluk goéstergesi olan ubudiyyeti degil,
ilkini yani Allahin Hak Tanri oldugunu ifade eden ulthiyyeti calis-
mamiza esas aldik.

2. Kur’an’da Uluhiyyet Baglamiyla Allah-Insan

Miinasebeti

Kur’an okuyan her insan “kendi zihninden ayri olarak varo-
lan, varlhigiyla, kemal sifatlariyla tam bir hallakiyet ve fa‘aliyetle
kainatta ve tarihte ve ferdin bizzat kendi varliginda, kudretini izhar
eden bir ulthiyyetle kars: karsiya bulunur. Ctinkti varolan, varligini
hissettirmelidir. Varolan, varligiyla bilinmelidir.”38 Nasil ki 1s1ksiz bir
glines dusUnulemez ise tezahlirstiz ulthiyyet de distintilemez. Ta-
biat1 ve insani yaratmasi; tabiat1i da insan icin yaratmasi Allah’in
rahmetinin en koékli tecellisidir. Ve ayni zamanda ulthiyyetinin te-
zahurudur. Gunes, ay, yildizlar, bitkilerle hayvanlar, bunlarin hepsi
insan icin vardir (el-Hac 22/65; Lokman 31/20; el-Casiye 45/13) ve
insan da Allah’a kulluk icin vardir (Meryem 19/65; el-Hac 22/36,
37; ez-Zariyat 51/56).

Allah1n fiilleri ile ilgili Kur’an ifadeleri icerisinde agirlig insa-
na yoneltilenlerin teskil ettigi géruliir. Insana verilen deger, seref, en
glizel nimetlerden istifade ettirilmesi, buna mukabil emanet ve hila-
fetle mukellef tutulmasi, semavi irsat vasitasiyla ydnlendirilmesi,
kisacas1 vazifesini ifa etmeyi mtimkiin kilacak blitlin vesilelerle do-
natilmasi ve nihayet diinya ve ahirette buna goére karsilik gérmesi
en genis yeri tutar. Butun fiillerinde mutlak ihtiyar sahibi olan (el-
Enbiya 21/23) Allah kainat1 yaratt1 (el-En‘am 6/73; ibrahim 14/19;
en-Nahl 6/3). O kainat ki onun sayisiz yildizlarindan biri de tizerin-
de yasadigimiz dinyadir. Allah yerin imarini gerceklestirmek icin
beserin ilki olan Adem’ yaratti, sonra Havva'yi yaratti (el-Bakara
2/53; el-A‘raf 7/19; Meryem 19/117). Ihtiya¢ duyacaklar her seyi
hazirlayarak. Ornegin hava ve suyu ihtiyaclarina uygun kildi. Onlar

38 Yildirim, Kur’an’da Uliahiyet, 30.

~ 417 ~



Kur’an’da Ulthiyyet Acisindan Allah-insan Mtinasebeti

icin hayvan ve bitkiler halk etti. Gece ve gindlzli tanzim etti. On-
dan ayrilincaya kadar arzin insanlar icin mesken olmasini irade
buyurdu. Insan, tizerinde yasadiktan sonra her yaptiginin hesabini
verecegi yere gitmek Uzere onu nihayetinde birakiverir (el-Casiye
45/22). Allah, hayir ve serrin yolunu birbirinden ayirt edebilmesi
icin insana akil ve idrak bahsetmenin yani sira O’nun rahmeti
Ademogluna dogru yolu gésteren, kotll yoldan sakindiran peygam-
berler gdbndermede tecelli etti (et-Talak 65/11). Hasili Kur’an’a gore
Allah, alemle ve tabi insanla surekli ilgilidir (er-R‘ad 13/2; es-Secde
32/5, 6; er-Rahman 55/29).

Allah’in insani yaratip hayat bahsetmesi, hayatta tutmasi ve
hayatta tuttugu mahdut stirede (er-Ram 30/8; el-Ahkaf 46/3), reh-
bersiz birakmamas1 ve nihayetinde hesaba cekmesi olmak Uzere
dort baslik altinda Allahin insana déntik miinasebeti olarak deger-
lendirebilecegimiz ulthiyyet tezahturlerini ayr1 ayri ele alabiliriz ki
bu tezahtrler, Allah’in “esmati’l htisna”sinin tecellileri3® olarak “da-
ima kendisine izafe edilir”4° ve sadece O’nu isaret eder. Clinkl s6zt
edilen fiiller sadece O’nun yed-i kudretindedir. Ulthiyyet ile kastedi-
len de budur. Asagida bahse konu etmekte oldugumuz Allah’in fiil-
lerinin ilgili olduklar1 isimlerden maksadi hasil edecek Ornekler
vermekle iktifa edecegiz.

2.1. Allah’in insan1 Yaratmasi (Varlik Vermesi)

Dini ve felsefi diistincede olus ve insanin yaratilmasi gibi hu-
suslar oldukca énemli meselelerdir. iInsan nereden geliyor? Insanin
bu diinyadaki varolus kaynagi nedir? Acaba bir Yaratici var midir?
Insan nicin yaratilmistir? Akibeti ne olacaktir? Bunlar, insanlarin
zihinlerini mesgul eden sorulardan sadece bir kacidir.+!

Allah fikrini temelde kabul etmeyenlerin durumunu bir yana

koyacak olursak, “insanin kékeni nedir?” sorusunun cevabi kusku-

39 Bulag, Islam Dristincesinde Din-Felsefe/ Vahy-Akil Iliskisi, 371.

40 Yildirim, Kur’an’da Ulihiyet, 100.

41 Ervin Lazslo, Evrensel Diistinmek -Kiictilen Diinyarun Yeniden Sekillenisi-, cev.
Ibrahim Serhat (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1992), 195-196.
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suz “yalnizca insanlarin inanclarinin giicine degil, buytk o6lctide
konunun icerdigi alanlarda sahip olunan bilginin derecesine de bag-
I1 olacaktir.”42 Kur’an’a goére sorunun tek cevabi vardir. O da sudur:
Olusun kaynagi Allah’tir; varlik insana Allah’in bir lutfudur (el-A‘raf
7/11). Her seyi yaratan tek ve gercek yaratici Allah’tir (el-En‘am
6/102; er-R‘ad 13/16; el-Mt’'min 40/62).

Yaratici Tanrt mefhumu beseriyetin tanidigi en eski din ger-
cegidir. Ctinktl ulthiyyetin en tanitici vasfi yaratici olmaktir. Ya-
ratmayan ilah, ma‘bud olamaz. O halde Allah’tan baska ibadet edi-
lecek ilah (ma‘bud) olamaz (el-Kehf 18/110; ez-Zimer 39/64; el-
MU’min 40/66).

Kur’an’da, Allah’in yaraticiligini ve yaratmasinin niteligini
vurgulayan isimlere yer verilmistir. Bunlardan 6rnekler verecek
olursak:

el-Halik: Yaratici, yoktan yaratan.+3 Her seyin Yaraticisi.4

el-Mubdiu: “Yaratan” Allah, mahlukati maddesiz ve 6rneksiz
ilk bastan yaratandir.4> Ayni kékten gelen bir isim olarak el-Bediu:
“Yeni eserler yaratan ve yarattigi seylerle insani hayrette birakan
Allah, 6rneksiz olarak acayip ve hayret verici alemler icat edendir.46

el-Musavviru: “Yarattiklarina en gtizel bicimde sekil veren Al-
lah, her seye baskalarina benzemeyecek sekilde bir suret, bir husu-
siyet vermistir.47

En glizel isimler (el-A‘raf 7/180; el-Isra 7/110; Taha 20/8) ve
guzel yaraticilik (es-Saffat 37/125) Allah’a aittir. Yarattig: her seyi

42 Maurice Bucaille, Insanin Kékeni Nedir, cev. Ali Unal (Istanbul: Insan Yayinlari,
1984), 260.

43 Abdullah Yegin, Osmanlica Tiirkgce Yeni Liigat (Istanbul: Hizmet Vakfi Yayinlari,
1992), “Halik”, 190.

44 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/2014.

45 Ali Osman Tatlisu, Esmad’il- Hiisnd Serhi (Istanbul: Akcag Yayinlari, 1972), 148-
150; Yegin, Osmanlica Ttirkge Yeni Liigat, “Mibditi'””, 467.

46 Tatlisu, Esma’til- Hiisna Serhi, 236-238; Yegin, Osmanlica Tiirk¢e Yeni Liigat,
“Bedi”, 54.

47 Tatlisu, Esma’il- Hiisna Serhi, 60-63; Yegin, Osmanlica Ttirk¢e Yeni Liigat, “Mu-
savvir'”, 460.
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glizel bir suretle yaratmistir (el-Ahzab 33/7). insan da en giizel bi-
cimde yaratilmis (et-Tin 95/4), ona glizel bicim verilmistir (et-
Tegabtin 64/3).

Allah mahlukati, 6zellikle insan1 “blitlin esmasina ayna olabi-
lecek toplayicilikta yaratmis,”#® “isimlerinin tecellisini gdstererek
kendisini tanitmis ve yaratma sanatini izhar etmistir.”#® Nitekim
Kur’an’da gecen “Biz insani en glizel bicimde yarattik” (et-Tin 95/4)
ifadesi, en glizel isimlerin Allah’in oldugu ve biittin glizel isimlerinin
insanda yansidigi diistiincesini duyurur.

Insanin hayretini en fazla uyandiran, nefsimize olan gliveni
en fazla oksayan seyin devaml bir seyler meydana getirme yetene-
gimiz oldugu aciktir. Elimizle bir seyler meydana getirdigimizi gor-
mektir.50 Gercekten bu, insani hayrete duistiren, heyecanlandiran
nadide bir durumdur. Allahin yaraticiligr s6z konusu olunca insan
daha bir hayrete dismektedir. “Yildizli sema kadar bir molekultin
muhtesem nizaminin da insani “suhud”dan “gayb”a dogru yoénlen-
dirdigini benimseyen ya da bodyle dustinmemize imkan veren bilim
adamlar: vardir.5! Bir filozof, ayni zamanda bilim adamai olan J. Ros-
tand’in kendisine Allah’la ilgili bir soru soruldugunda, “o ana degin
Allah’in varhgina inanmadigi, fakat bir biyolog olarak sonsuz dere-
cede kuctk dizeyde meydana gelen faaliyet Uizerinde dustunurken
ifade glictinti yitirdigini itiraf etmesi”52 bunun sadece bir 6rnegidir.

Yaratilisinda balcik, nutfe, alaka, bir cignemlik et, kemikler
(et giydirilmis kemikler) gibi merhaleler sonrasinda bambaska ve en
glizel bir yaratik olarak varlik sahnesinde yerini alan insan, yarata-
nin yuceligini isaret ediyor (el-Hac 22/12-13-14). Bu ayn1 zamanda

insanin yaratilisinin bir evrimle degil tedricen tahakkuk ettigini de

48 Veli Uluttirk, Kur’dan-1 Kerim Allah’t Nasu Tanitiyor (Izmir: Caglayan A.S., 1985),
88.

49 Uluturk, Kur’an-t Kerim Allah’t Nasil Tanitiyor, 78.

50 Eric Hoffer, Kesin Inanclilar -Kitle hareketlerinin Anatomisi-, cev. Erkil Gunur
(istanbul: Arikan Yayinlari, 1988), 55-56.

51 Aydin, Din Felsefesi, 225.

52 Bucaille, Insanin Kékeni Nedir, 26.
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gostermektedir kis3 ikisi ayri seyi ifade etmektedir. Zira insanin ya-
ratilisin1 evrimle aciklamaya calisan distince sistemleri “insan ile
hayvanda birbirine benzeyen hususlari, din ise aralarindaki farklari
belirlemektedir.”54

Kur’an Allah’a delil olarak bizzat insanin varligini vukufla is-
ler ve Allahin varliginin belgelerinin insanlarin kendi nefislerinde
oldugunu5s (Fussilet, 41/53), insanin bu varlik aleminin seckin bir
trt olarak Allah’in yerylztndeki halifesi oldugunusé (el-Bakara,
2/30) isaret eder.

2.2. Allah’in Insana Rizik Vermesi (Varliginin Devamini

Saglamasi)

Allah insani ve insan hayati ile ilgili olan her seyin yaraticisi-
dir. O, insanin ihtiyaclarini, imkan ve yeteneklerini bilen yegane
varliktir. Allah1n yaraticiligr ‘bir defaya mahsus olup bitmis’ bir sey
degildir. “Allah, canlilarin bedenlerini, vakit vakit coéztlilen ve giden-
lerin yerini yeni unsurlarin almasiyla yenilenen bir nizama tabi tu-
tarak yaratmistir. Irade ettigi belirli vakte kadar bedenin varlikta
durmasini devamli surette yenilemektedir.”57 Aslinda “Allah’in alem-
le ilgisi, alemi yarattiktan sonra varlikta tutmaktan ibaret degil-
dir.”s8 Ctunkt O, her an bir igtedir” (er- R'ad 13/2; es-Secde 32/5-6;
er-Rahman 55/29).

Yaratici Allah, mahlukatini var etmekte, ayni1 zamanda, bu-
tln niziklarin yaraticisi ve sahibi olarak (el-Maide 5/58) onlar var-

lhikta tutmaktadir. “Yerytizinde hicbir canh yoktur ki rizki Allah’a

53 Said Ramazan el-Buti, Islam Akaidi - Yaratictmin Varligi, Yaratilanin Gérevi-, cev.
Mehmet Yolcu (Istanbul; Madve Yayinlari, 1986), 147, 148.

54 Ali Izzetbegovic, Dogu ve Bati Arasinda Islam, cev. Salih Saban (Istanbul: Nehir
Yayinlari, 1993), 54.

55 Serafettin Golctik, Kuran’da Insanin Degeri (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1983), 26.
56 Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Diistincenin Yeniden Dogusu, cev. N. Ahmet
Asrar, (Istanbul: Bir Yaymncilik, ts.), 95; Bulac, Islam Diistincesinde Din-
Felsefe/ Vahy-Akil fliskisi, 76.

57 Ahmet Coskun, “Maturidi’nin Rizikla fgili Ayetleri Tefsiri” (Kayseri: Erciyes Uni-
versitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitisti Yayinlari, 1986), 171-172.

58 Yildirim, Kur’an’da Ulihiyet, 197.

~ 421~



Kur’an’da Ulthiyyet Acisindan Allah-insan Mtinasebeti

ait olmasin. (Allah) onun durdugu ve emanet birakildig: yeri bilir.
Bunlarin hepsi apacik bir kitaptadir” (Had 11/6). Yani “tim niziklar,
kaderler, 6murler Levh-i Mahfuz’da kararlastirilmistir.”s®

Rizik, Kur’an’da cokc¢a yer alan konulardan birisidir. Kur’an’a
gore rizik, ya dogrudan dogruya veya sebeplendirme seklinde ta-
mamen Allah’a aittir. “Insan olsun hayvan olsun, yerytiziinde dola-
san her ne varsa Allah fazli ve keremiyle onlarin rizkini tekeffiil
eder.”60 Bu tekeffil rizkin yaratilmasini ve ister tabii ister ira-
di(/kesbi) bir surette olsun ulastirilmasini ifade eder.6!

Yaratmaya yo6nelik Allah’in isimlerinden 6rnekler verdigimiz
gibi, O’nun rniziklandirmasi ile ilgili isimlerinden de 6rnekler verebili-
riz:

er-Rezzak: “Bol bol riziklandiran” Allah, btitlin yaratilmislara
riziklari ve faydalanacaklar: seyleri ihsan edendir.62

el-Basit: “Rizki yayan, genisleten” Allah, kuluna bol ihsanda
bulun[andir].63 Kur’an’daki takdim tarz ve ilgili ayetlerin tislibun-
dan hareketle yaratmada oldugu gibi rizik da Kur’an’da “Allah’in
varhiginin [ve birliginin| ispat vasitasi ol[arak]”e+ gérulur.

el-Hadi: Ileride, “hidayet” bahsinde de yer verecegimiz bu is-
min rizikla iliskilendirilebilir icerimi sdyledir: “Her mahlikun bekasi
ve varligini surdlirmesi icin gerekli olan yonlere yonelten, rizik ara-
ma yollarini, zarardan sakinmalarini ilham eden.”65

el-Kerim: Comert, mahltklarina karsiliksiz veren.66 Allah’in
hicbir karsilik beklemeksizin, bir istihkak sahibi olmayan insana

varlik vermesi, onu bildigimiz maddi- manevi seckin vasif ve istidat-

59 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvet ii’t-Tefdsir (Istanbul: Dersaadet, ts.), 2/7.

60 Sabuni, Safvet ti’t-Tefasir, 2/7.

61 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2757.

62 Tatlisu, Esma’il- Hiisna Serhi, 68-69; Yegin, Osmanlica Ttirkce Yeni Liigat, “Rez-
zak”, 583.

63 Tatlisu, Esma’iil- Hiisna Serhi, 73-74.

64 Coskun, “Maturidi’nin Rizikla flgili Ayetleri Tefsiri”, 176; Uluttirk, Kur’an-1 Kerim
Allah’t Nasil Tanitiyor, 91.

65 Yildirim, Kur’an’da Ulihiyet, 199.

66 Yildirim, Kur’an’da Ulihiyet, 97.
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larla donatmasi seklinde tezahiir eden bir ilahi kerem s6z konusu-
dur.”67

Allahin varhigini bilmek, ulGhiyyetinin tezahtrlerinden olan
riziklandirmasi suretiyle de olur. Bunu daha genel bir ifadeyle ni-
mete erdirilmek olarak da ifade etmek mimkiindiir ve bu durumda,
yaratilma da bir nimet olarak anlasilabileceginden her ikisinin
ulthiyyetin tezahtiri ve Allah’in mahlukatla mtinasebetinin bir ka-
nit1 olarak yorumlanmasi, anlasilir bir seydir.

Allah’in rahmeti bu diinyada tim mahlukat1 kusattigindan-
dir ki nzik, ne sadece insanlara ne de insanlarin sadece inananlari-
nadir.68 Ancak, insan olarak yaratilmasi ve yararlanma kabiliyeti
esliginde bastan asag gizli ve acik eksiksiz nimetlerle donatilmasi,
hasili yer ve goklerin icinde bulunanlarla birlikte onun emrine ve-
rilmesi insana yapilan en buyutk ilahi ihsandir.®® Zira o, “yerytzi-
nun halifesi ola(rak) terkib, tahlil ve tenkit giicline, yetistirme ve
uretme imkanina, yerylUzinu degistirip, gelistirme kabiliyetine ve
hayat sartlarin1 kendi lehine tebdil etme kudretine sahip”7© olarak
yaratilmistir.

Allah’in insana lttuflar1 coktur. Varlik bahsetme ve varlikta
tutma gibi, insana dogruyu bulmasi, dogrudan yana tercihte bu-
lunmasi icin akil ve irade vermesinin yani sira vahiy ile de hidayeti-
ne imkan bahsetmesi hem cok buytk bir ltituf hem de Allah’in in-
sanla munasebetinin 6nemli bir baska kanitidir. Yaratmadan ve
yarattiklarindan gafil olmayan (Bakara 2/186; MU’'mintn 23/17)
Allah, gaflete dismesin ve gaflette kalmasin (Yasuf 12/3) diye hida-

yetine vesile olacak imkanlar bahsetmektedir.

67 Yildirim, Kur’an’da Ulihiyet, 99.

68 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/494, 495; Sabuni, 1/25.

69 Said Havva, Islam’da Allah Inanct, cev. Ramazan Nazl (Istanbul: Hilal Yayinlari,
ts.), 104.

70 Seyyid Kutub, Fizilal-il- Kur’an -Kur’anin Gélgesinde-, cev. M. Emin Sara¢ vd.
(istanbul: Hikmet Yayinlari, ts.), 8/118.
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2.3. Allah’in Insana Hidayet Etmesi (Varligina Istikamet
Vermesi)

Allahin insanin hayatiyetinin devamini temin icin tekelltifiine
aldigr ve lutfettigi nimetlerden rizik olarak dile getirdigimizi maddi
gida olarak ifade etmemiz durumunda, insanin dogruyu bulabilme-
sini saglayici ve ona ittiba etmeyi tesvik edici ltituflarin1 da manevi
gidalar olarak degerlendirmek ve bunlari1 vahiy ve tabi insani1 vahye
muhatap kilacak akil olarak érneklemek mimkindir. Vahyin varli-
g1 Allah’in varligini, vahyin varlik nedeni insanin varlik gayesini isa-
ret eder. Cinkl vahiy insan icindir ve insanin onu anlamasiyla an-
lam bulur.”?

“Hidaye”nin bir anlami “lttuf ile yapilan rehberlik demek-
tir.”72 Kur’an’a bakildiginda, ayni koékten gelen ve Allah’in kendi
ulthiyyetini tanitict vasiflarindan birini ifade eden “dogru yola hida-
yet eden””3 anlaminda “el-Hadi” ismini gbértirtiz. Hidayet etme Hak
[lahin vasfindandir. Batil ilahlar insanlara yol gdsteremezler (Yanus
10/395). Ulthiyyetin bu yontunu ifade eden Allahin gltizel isimlerin-
den baskaca 6rnekler de vardir:

el-Hadi: Hidayet yolunu gésteren.”* “Kendisini tanima yolunu
kullarina gosterip tanitan.”7s

el-Fettah: “Oni acan, yol gésteren,””6 “darliktan kurtaran”??

el-Muinzil: “insanlara dinen fayda veya zarar verecek husus-
lar1 6nceden bildiren.”78 el-Mursil: “Gonderen,””9 “insanlara resuller

génderen.”®0 el- Miinzir: “inzar edici,” uyaran. “insanlara, dinen fay-

71 [zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 129.

72 Yildirim, Kur’an’da Ulithiyet, 199.

73 Ebu Hamid Muhammed bin Muhammed bin Ahmed el-Gazali, Esmadii’l Hiisnd
Serhi, cev. M. Fersat (Istanbul: Merve Yayinlar, ts.), 196.
74 Yegin, Osmanlica Ttirkge Yeni Liigat, “Hadi”, 183.

75 Yildirim, Kur’an’da Ulihiyet, 199.

76 Gazali, Esmati’l Hiisna Serhi, 110.

77 Yegin, Osmanlica Ttirkce Yeni Liigat, “Fettah”, 158.

78 Yildirim, Kur’an’da Ulihiyet, 247.

79 Yegin, Osmanlica Ttirkce Yeni Liigat, “Mursil”, 493.

80 Yildirnim, Kur’an’da Ulihiyet, 248.
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da veya zarar verecek hususlari 6nceden bildiren.”8?

“Kur’ani dustuncenin en tipik niteliklerinden biri, dinin “Al-
lah’in rehberligi” tarzinda ele alinmasidir. Bu anlayisa gore, islam
manasinda din, kelime anlami “dogruya iletilmek” olan ihtidadan
gayri bir sey degildir. Bu, Kur’an’da vahyin esas olarak inanma egi-
limi gésterenler icin merhamete dayali bir yol gésterme (huda) oldu-
gu seklindeki temel vakianin yalnizca bir adimidir.”82 Esasinda
Kur’an’a gore, Allahin merhameti geregi insanlara yol gdstermesi
sadece vahiy yoluyla degildir. Daha 6nce de isaret etmis oldugumuz
gibi Allah’in insanlarla haberlesmeye dayali mUnasebeti s6zli ve
s6zsliz olmak Uzere iki tUrlt ayet ile ifade edilir: So6zli ayetler ve
s6zsliz semboller. S6zli olan ayet denince ilk 6énce akla vahiy gelir
ki bir arac1 (peygamber) ile iletilir. S6zstiz ayetler ise hicbir araciya
gerek olmadan herkese dogrudan dogruya hitap ederler. Biittin in-
sanlar, ilahi sembollerin i¢inde yasiyorlar ve bunlar1 kavrayabilecek
akil kapasitesine sahiptirler. Yeter ki bu kapasiteyi islet(ebil)iyor
olsunlar. S6zsuiz ayetler, sadece dis dinyada (afak) degil, insanin
kendinde (enfiis), kendi derGnunda da vardir (Fussilet 41/53; ez-
Zariyat 51/20-21). Gerek dis diinyaya gerek kendine ve i¢ dlinyasi-
na yonelerek s6zsliz ayetleri anlamlandirmada ve hakikat olana yo-
nelmede aklin kilavuzlugu yadsinamaz. Akil vasitasiyla “Vacib 1l
Vicud’un varligina, ilmine, hikmetine inanma ve O’na ta‘zim, sukur
ve ibadetin gerekliligine kani olma imkani peygamberligin gereklili-
gini tartismay1 hakli kilmamaktadir.83 Yine akil sayesinde muhatap
olunan s6zli ayetler ve onlari1 insanliga ulastirip agiklayan peygam-
berler yok yere génderilmis degildir.

SozIt ayet denilince vahiy anlasilir. Vahiy de alicis1 ve ileteni
olarak peygamberi cagristirir. Zira vahiy olgusuyla ylizlesen ve in-

sanlar1 bundan haberdar eden odur. Kur’an zaviyesinden bakildi-

81 Yildirim, Kur’an’da Ulihiyet, 247.

82 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (Is-
tanbul: Pinar Yayinlari, ts.), 256.

83 Muhammed Resid Riza, Muhammedi Vahiy, cev. Salih Ozer (Ankara: Fecr Yayin-
lari, 1991), 31.
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ginda gorulecek olan, vahyin en son ve en mutekamil bir bicimde
ilahi kitap olarak Kur’anla somutlastigidir. Bu birbiriyle ilintili t¢
unsur hakkinda ayr ayr aciklamalarda bulunabiliriz:

2.3.1. Peygamber ve Peygamberlik

TezahUirsiiz ulthiyyet olmaz. Allahin insana hidayet etme
yollarindan birisi, belki de -digerlerini 6ncelediginden- en 6nemlisi
olan peygamberlik ulthiyyetin tezahtrlerinden biridir. “Muayyen
devirlerde insanlar1 Allahin birligine ve O’ndan baskasina kulluk
etmemeye davet eden peygamberlerin génderilmesine ihtiya¢c du-
yulmustur”®* ve Allah hidayet yolunu goéstersin diye insanogluna,
kendilerine hidayet bahsettigi (el-En‘am 6/90; Meryem 19/358) “pey-
gamber][ler] vasitasiyla mesaj gdndermistir. Uc dinin kutsal kitaplar:
ve gelenekleri bu temel hususta en ufak bir sipheye mahal birak-
maz.”85 Kadin olsun erkek olsun her mii’'min, bildirimde bulunmak
lUzere Allahin insanlar arasinda secilmis bazi kisileri peygamber
olarak génderdigine inanmak durumundadir.8¢ “Ibrahim, Musa, Isa
ve Muhammed tarafindan ilan edilen mesajlar, beseri varolusun
temelini olusturan manevi gercekleri her defasinda yeni bir bicimde
dile getir[mis] ve bunlar1 yay[mislardir.]”8” Farabinin deyisiyle Al-
lah1 tanmimanin ahlaki ve fikri olgunlugu verilmis olan her Peygam-
ber Hak Ilah%, hakiki yénleriyle tanitarak beseriyetin dogru ve sag-
lam bir ulthiyyet anlayisi kazanmasinda bir nevi anahtar konu-
mundadir.8®8 Ctinkl peygamberler, “insanlara dogrudan Allah’a gi-

den yolu acarlar.”8® Bu sebeple “peygamberin izinden giden her in-

84 Abdurrezzak Nevfel, Allah ve Modern ilim, cev. Akif Nuri (Istanbul: Hikmet Yayin-
lari, 1979), 1/15,16.

85 Ismail Raci el-Faraki, Ibrahimi Dinlerin Diyalogu, cev. Mesut Karasahan (Istan-
bul: Pinar Yayinlari, 1993), 16.

86 Muhammed Abduh, Tevhid, cev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986),
131, 132.

87 Lazslo, Evrensel Diistinmek -Ktictilen Diinyanin Yeniden Sekillenisi-, 155.

88 Nevin Abdulhalik Mustafa, Islam Siyasi Diistincesinde Muhalefet, cev. Vecdi Ak-
yuz (Istanbul: iz Yayimncilik, 1990), 129.

89 Abduh, Tevhid, 163; J. M. S. Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yénelimler, cev.
S. Ali Dlizglin (Ankara: Fecr Yayinlari, 1994), 91; Mustafa, Islam Siyasi Diistince-
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sana Allah’a ulusma yollar1 acik demektir.”90 “Peygamberler insan-
lara, sarsilmaz bir kararlilikla Hak ilahi, hakiki yénleriyle tanitarak
Allah, Allah olarak gorebilecekleri hakiki ulthiyyet konusunda ve
insanin vazife ve mesuliyetlerini, yaratilis gaye ve neticelerini tanita-
rak kendilerini kul olarak goérebilecekleri hakiki ubudiyyet konu-
sunda teyakkuz durumuna gecmeleri icin vicdanlarini silkeleyerek
uyandirma yolunda buytik cabalar sergilemislerdir.”9!

Kur’an’dan yola cikarak peygamberlikle ilgili bircok tespitte
bulunulabilir. Belli basli 6rnekler vermek gerekirse: Peygamberlik
vehbidir (Al-i Imran 3/179; en-Nahl 16/2; el-Hac 22/75). Insanlara
gonderilen peygamberler kendileri gibi insandir. Lakin vahiy alirlar
(ilbrahim 14/11; Fussilet 41/6) ve bu vahye evvela kendileri uymak-
la yaktmltadurler (Yanus 10/15; el-Ahkaf 46/9). Kendi milletlerinin
dillerini konusurlar (ibrahim 14/4). Peygamberler mucizeyle destek-
lenmislerdir (el-En‘am 6/109). Butuin peygamberlerin goénderilis
maksad: kullugun sadece Allah’a yapilacagini bildirmek yani
“tevhid”i ikame etmek icindir ki en son (el-Ahzab 33/40) Hz. Mu-
hammed’in evrensel (el-Enbiya 21/107) rehberliginde ortaya ko-
nulmustur.®2 Allah O’nu hidayet ve hak din ile géndermekle ilahi
risaleti tamamlamistir.93

2.3.2. Vahiy

Peygamberi peygamber yapan dolayisiyla diger peygamberler-
le ortak olduklar1 en 6nemli unsur vahiy almasidir. Allahin pey-
gamberine vahiy ile litufta bulunmasi salt onunla konusmak icin

degildir. Onlar1 asarak kullarina bildirmek istediklerini bir bildirme

sinde Muhalefet, 129.

90 Golcuk, Kuran’da insanin Degeri, 62.

91 Kutub, Fizilal-il- Kur’an -Kur’an’in Gélgesinde-, 6/114; Fazlurrahman, Ana Konu-
larnyla Kur’an, 177; Uluturk, Kur’an-1t Kerim Allah’t Nasil Tanitiyor, 93.

92 Fazlurrahman (Ensari) [limden, Felsefeden Dine, cev. Kemal Kuscu (Ankara: Nur
Yayinlari, 1967), 64; Ulutturk, Kur’an-t Kerim Allah’t Nasu Tanitiyor, 94.

93 Muhammed Ebu Zehra, Son Peygamber Hz. Muhammed, ¢cev. Mehmet Keskin
(istanbul: Birlesik Yayinlari, 1993), 1/8.
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ve onlarla iletisim kurmadir.94 Yani “Yaratici Kudret’in kendisi ka-
naliyla insanlarla minasebet kurdugu ve onlar: bir tutum takinma-
ga cagirdig: ilahi bir faaliyet seklidir.”5 Vahiy, Allah’in insani hida-
yet yoluna iletecek rahmetidir. Bu yola yoneltmede, temasasina
sundugu soézsliz ayetlerinin yani sira génderdigi s6zlii mesajidir.%
“Vahiy, ayetler gondermenin cok 6zel durumundan baska bir sey
degildir (...) bu 6zel sekilde gonderilen ayetler, tabiata ait olan ve
bundan dolay1 sagduyuya sahip her insanin kavrayabilecegi 6teki
ayetlerden tamamen farklidir.”97 Vahyi olagantistii 6zel bir konusma
durumuna getiren sey o konusmada konusanin Allah, muhatabinin
da insan olmasidir. “Uc biiytik dinin yani Yahudilik, Hristiyanlik ve
Islamiyet’in en karakteristik ve ayirt edici muisterek yani, bunlara
gore gercegin tek garantisinin Allah tarafindan vahyedilmis olmasi-
dir. Ancak Allah’in vahyettigi sey gercektir.”98

“Allah’in iradesi her seyi kusattig: icin evrende ve insanlarin
hayatlarinda meydana gelen her ttirlii olay birer ayet[s6zstiz vahiy]
olarak nitelendirilebilir [ve] bu olaylarla Allah1 tanimak pekala
mumkin”? olsa da bunu basaramayacak olanlara, daha ge¢ basa-
racak olanlaral®® ve nihayetinde basarsa da kemal dizeyinde bir
idrakten mahrum kalacaklara sahih bir ulthiyyet anlayisi ve kavra-
yisina sahip olabilmenin kilavuzu olarak vahyin s6zlt olani gériin-
mektedir. Clink(i Kur’an’a gore vahiy, Insanlara Allah’in bir destegi,
bir rahmeti, bir nuru, bir aciklamasi ve yol gostermesidir (el-Bakara
2/2, 185; Al-i Imran 3/138; Lokman 31/2-3).

9% fzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 8.

95 William Montgomery Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, ¢ev. Mehmet Aydin
(Ankara: Hulbe Yayinlari, 1982), 25.

9 Halis Albayrak, Kur’an’da Insan-Gayb Iliskisi, (Istanbul: Sule Yayinlari, 1993),
260.

97 [zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 142.

98 [zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 143.

99 Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1986), 48-49.

100 Gokberk, Felsefe Tarihi, 367.
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2.3.3. Kitap

Sozlu vahyi temsil eden kitap ile Allah tarafindan sézlerin en
guzeli olarak indirilen kastedilmektedir (ez-Ziimer 39/23) ki o da
hasseten hidayet kaynagi olan Kur’an’dir. (Al-i imran 3/138). Daha
énceki toplumlarin sahifeleri, Zeburu, Tevrat1 ve Incil’i vardir. Fa-
kat son peygamber sonrasindaki insanliga bir hitap olarak gériinen
Kur’an’dir (Ilbrahim 14/52; Fatir 35/32). Genelde vahiy, 6zelde
Kur’an, Allah-insan munasebetinde Allah’tan insana ulGhiyyetin
s6zli tezahtirinu ifade eder.19! Allahin kelami olarak bilinmesi
bundandir. Allah’in insanogluyla konusmasi, ona yol géstermesidir.
Allah’a ve ahiret yurduna giden ve sonunda mukafat olan dogru
yolu insana gdstermek, batil ve sonunda ceza/azap olan yollardan
sakindirmak maksadiyla peygamber vasitasiyla insanliga iletilmis
bir kitaptir Kur’an.102 Hidayet icin gonderilmis bir kitap olarak hi-
dayeti ilgilendiren her seyi ihtiva etmektedir.

Gerek tevhidi 6ne cikararak gerek yerlesik toplum kabulleri-
nin yanlislarina dikkat cekerek ulthiyyetin ihmale gelmez ehemmi-
yetini dikkate sunan Kur’an, “insani yeryUzundeki serefli yerinden
koparip kendisi gibi hatta bazen kendisinden daha basit yaratiklara
tapinma seviyesine dusuren sirk ve putlastirma gibi beser fitratini
kirleten pislikleri, insanin aklini ve diistince 6zgurligiinu ifsat eden,
onceki nebilerin ortaya koyduklar tevhidi sirke, hakki batila ve hi-
dayetlerini de sapikliga déntstliren [inanc¢ ve uygulamalari] kékiin-
den s6klUp atmak icin génder[il|mistir.”103

Kur’an’a bakildiginda, peygamberlerin gelisi ve tebliglerine
baslamalariyla insanlarin, inandiklarn peygamberlerinin kilavuzluk-
larindan yararlanarak insan olma kabiliyetlerini isletip gelistirenler
ve peygamberlere inanmayip, onlara inatla karsi duranlar olmak

lUzere baslica iki gruba ayrilmis olduklari, peygamberlerine kulak

101 fzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 9.

102 Cemil Polat, Kur’an “Temel llkeler”, (Istanbul: Ilke Yayinlar1, 1992), 13.

103 Riza, Muhammedi Vahiy, 131; Yusuf Sevki Yavuz, Kur’an-i Kerim’de Tefekktir ve
Tartisma Metodu (Bursa: {lim ve Kultiir Yayinlari, 1983), 45.

~ 429 ~



Kur’an’da Ulthiyyet Acisindan Allah-insan Mtinasebeti

veren birinci gruptakilere karsilik olarak mukafata, ikinci gruptaki-
ler icin ise karsilik olarak muiicazata ve tabi Allah’in adaleti esliginde
vurgu yapildig: géruliir.104

2.4. Allah’in Adaleti (Insanin Varligini Anlamlandirmasi)

Allahin adaletini genis bir cercevede degil, kendi yapip-
ettiklerinden dolay1 insanlari, 6zellikle 6te diinyada (ahirette), hak-
kettikleri muikafat ile ya da ceza ile muamele etmesi anlamiyla konu
ediyoruz. Allahin yaratmasi, rizik vermesi, akil ve vahiy kilavuzlu-
gunda hidayete yol vermesi ve muiikafat ve miicazat ile neticelenecek
bir hesap gbériicil olmas1 rahmetinin tecellileri ve ulGhiyyetinin akla
uygun nisaneleridir. Bunlarin her biri sorgulamaya konu olan hu-
suslar ise de Allah’in “adalet” sifatindan bagimsiz olmayan hesap
g0rticil olmasi daha bir 6ne cikanlardandir.105

Adalet nedir? mutlak bir adaletten s6z edilebilir mi? yoksa
adalet izafi(/rolatif) midir? Farkli zaviyelerden degerlendirmeye konu
oldugundan dusutince tarihinde birbirinden farkli ve birbirine muha-
lif adalet tanimlarn ve ilgili yaklasimlar s6z konusudur. Insanin ada-
leti eksen alindiginda, cogunlukla izafiligi ydntinde bir egilim gozle-
nir. Bunu birbirine tamamen zit gértislerle 6rneklemek mumkin-
dur. Soyle ki: Thrasymakhos “adalet, glicltiye, egemen olana yara-
yan, gucslize zararl olan seydir”106 der. Kallikles ise adaletin “guic-
stizlerin, kendilerini korumak icin gucltlere karsi kurduklar:t bir
tuzak”107 oldugunu soéyler. Bununla beraber, adaleti izafi gbrmeyen
ve adaleti ismiyle misemma bir icerikle ele almaya calisan ta-
nim(lama)lar da vardir. “Herkese kendine uygun duiseni, kendi hak-
ki olan1 verme”108 olarak getirilen tanim bunun bir 6rnegi olarak
gorulebilir.

Herkese hakkiyla muamele eden, zulmetmeyen ve mutlak

104 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an -Kur’an’in Anlami ve Tefsiri-, 2/ 42.

105 Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur’an, 54.

106 Eflatun, Devlet, cev. Sabahattin Eyytiboglu ve M. Ali Cimcoz (Istanbul: Remzi
Kitabevi, 1993), 29.

107 Gokberk, Felsefe Tarihi, 46.

108 Hasan Eren vd., Ttirkce Sozliik (Ankara: Turk Dil Kurumu, 1988), 1/13.
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manada adil olan Allah’tir. Insan her ne kadar adaleti izafi gérmek
zorunda degilse ve adaleti tesis etme imkanina sahip ise de bu ko-
nuda zafiyet yine insan icin s6z konusu edilebilir, Allah icin degil.
Cunkd adalet de O’nun uldhiyyetinin tezahtrtdir. Allahin Es-
mau’l- Hisné’sindan bu tezahUrtn ifadeleri olan bazi isimlere yer
vererek bahsi stirdirelim istiyoruz:

el-Hakim: “Gercek ve tam manasiyla hitkmeden O’dur. O’'nun
verdigi htikmil kimse bozamaz (nicin béyle hiikiim verdin diye kim-
se soramaz).”199 “Hakim’in en bariz vasfi zulml o6nlemesidir. Ha-
kim’in hikmeti ise taraf tutma arzusunu menetmis olan kimse-
dir.”t10 “Hakl1 ve haksiz1 ayirip hak ve adalet tizere hiikmeden.”111

el-Hasib: “Muhasebe eden,”!12 “zabt ve tespit eden.”113 “Ahi-
rette hesaba cek[en],”t1* “adaletle muhasebe eden”!!5 anlamina ge-
len bu isim Kur’an’da Allah icin yalniz bir ayette bulunur (el-Enbiya
21/47).

el-Gaffar: Cok bagislayici olan.116 et-Tevvab: Her tevbe edi-
sinde, “kullarinin tevbelerini kabul eden.”117 Sedidu’l- Tkab: “Cezasi
siddetli olan.”'18 Dogrusu Allah, hem magfiret hem de elem verici
azap sahibidir.”t19

Adalet, Kur’an’in ahlaki bir ilke olarak benimsenmesini iste-
digi bir sifattir. Hiktim verenlerin en hayirlisi olan (el-A‘raf 7/87;
Yanus 10/109; Yasuf 12/80) ve adaletle davrananlar1 seven (el-
Hucurat 49/9), insanlarin birbirlerine karsi adaleti gbézetmelerini
isteyen (en-Nisa 4/58; el-A‘raf 7/29; en-Nahl 16/90) Allah, elbette

109 Gazali, Esmarti’l Hiisnda Serhi, 118.
110 Yildirim, Kur’an’da Ulthiyet, 175.
111 Yegin, Osmanlica Ttirkge Yeni Liigat, “Hakim'”, 187.
112 Yildirnim, Kur’an’da Uliihiyet, 259.
113 Yildirim, Kur’an’da Ulthiyet, 259.

114 Yildirim, Kur’an’da Ultihiyet, 259.
115 Yildirnim, Kur’an’da Ulthiyet, 233.

116 Yildirim, Kur’an’da Ulthiyet, 158.
117 Yildirim, Kur’an’da Ulthiyet, 254.
118 Yildirim, Kur’an’da Ulthiyet, 245.
119 Yildirnim, Kur’an’da Uliihiyet, 246.
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adildir. Ancak her ne kadar “adalet sahibi, verdigi hiikiimde adalet-
ten ayrilmayan” anlamiyla el-Adil ismine yer verildigil2¢ vaki ise de
bu ismin bu kalipta ifadesi Kur’an referansli degildir. Esmau’l
Huisna icerisinde hadis referansl isimlerin de yer aldigini biliyoruz.
Ulthiyyet telakkisinin sorunlu olmasi durumunda, distnur
dahi olsa bir kimsenin uldhiyyetin tezahuirleri noktasinda sig géris-
lere sahip oldugunu gézlemlemek mumkutindir. Ornegin bir prog-
ramda filozof “B. Russell’a sOyle bir soru yoéneltilmistir: Eger 6lduk-
ten sonra bir 6teki dlinya var da bu diinyada inanmadiginiz Tanri,
“Bana nicin inanmadin?” diye sorarsa ne cevap vereceksiniz? Rus-
sell'ln bu soruya verdigi karsilik su olmustur: “Tanrim, bana var
olduguna iligskin nicin dogru durtst bir delil gdéstermedin?”121 Bu
alinti1 tizerinden bircok acidan elestiride bulunmak muUmkindr.
Lakin sadece ulthiyyetin bir tezahtirti olarak adalet tizerinden bir
tespit ve tenkitte bulunmak isteriz: Russell bu sorusuyla aslinda
zimnen Allah’in adaletini sorgulamaktadir. Zira -iddia edildigi tizere-
Allah’in kendini yeterince tanitmadan “Bana nicin inanmadin?” diye
hesap sormasi, ortada bir adalet sorunu olduguna isaret eder. Aca-
ba durum Oyle midir? Russell, ya Allah’in huzurunda bir tek kendi-
nin var oldugunu ya da Allah’in huzurunda var olan herkesin ken-
disi gibi oldugunu hesap etmis olmalidir. Clinkti Russell'n hakl
sayilabilmesi icin bu dinyada Allah’a inanan ve O0te dinyada Al-
lah’in rizasini kazanmis hi¢c kimsenin olmamas1 lazim gelirdi. Al-
lah’in huzuruna c¢ikacak olan bir tek Russell olmayacagina gore.
Halbuki Kur’an, Allahtan hosnut ve Allah’in da kendilerinden hos-
nut oldugu cennetlik kullarindan bahseder (el-Fecr 89/27-30).
Allah’in adaleti konusunda si1g distinceye dair bir diger Or-
nek: Namaz icin camiye her gelisinde, caminin dis duvarina par-
maklarini surterek giris kapisina dogru ilerledigini gérdigim emekli
bir din goérevlisi olan yasli adama -baskasinin da ona bakarak ayni

davranista bulundugunu fark etmem Uizerine- davranisinin nedeni-

120 Gazali, Esmati’l Hiisna Serhi, 126-131.
121 Aydin, Din Felsefesi, 181.
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ni sordugumda, “Namaza geldigime parmaklarim sahitlik etsin diye”
cevabini vermisti. Kur’an, 6te diinyada sahit olarak kisilerin azala-
rinin dile gelecegini ifade eder (Yasin 36/65; Fussilet 41/20-22; el-
Kiyame 75/14-15). Lakin bu, kisinin aleyhine olan durumlarda ve
itiraz sadedinde soéyleyecegi bir seyi kalmasin diyedir. Allah’a karsi
sahit getirme duistincesi s1g ve fasit bir diistincedir. Zira Kur’an ister
iyi ister kot olsun Allah’in hi¢c kimsenin hicbir amelini zayi etmeye-
cegini soyler: “Biz kiyamet glinli icin adalet terazileri koyariz da hi¢
kimse en kiicik bir seyle haksizliga ugratilmaz. Bir hardal tanesi
kadar da olsa [iyi ya da koétd] her seyi getiririz [tartiya koyariz]. He-
sap goren olarak biz yeteriz (el-Enbiya 21/47). Allah’in adil yargi-
lamasini ifade eden su iki ayet de meseleyi gayet vazih olarak icer-
mektedir. “Artik rabbinin nuruyla yer aydinlanir, hesap kitap ortaya
konur; peygamberler ve sahitler getirilir, insanlar hakkinda dogru-
luk ve adalet olciisiine gére hukUm verilir, onlara asla haksizlik
edilmez. Herkese yaptiginin karsilig1 tastamam o6denir; Allah onlarin
yaptiklarini en iyi bilmektedir (ez-Ztimer 39/69-70).

Allah “adalet” geregi, insanlara bu dinyada yaptiklarinin
karsiliginin mukafat (va‘d) yahut mtcazat (vaid) olarak verilmek
Uzere hesaba cekilecekleri ikinci bir hayatin varligina hiikmetmistir.
Hayat, ahirette tekrar tecelli edecektir. Ctinkti ihya ulGhiyyetin tani-
tic1 delillerindendir. Gercek ilahin bir vasfi yoktan yaratmak ise, bir
vasfi da 6luleri diriltmek (el-Hac 22/5; er-Ram 30/27) ve adil olarak
yargilamaktir. Sahte tanrilar ne yaratabilir ne 6liyd diriltebilir (el-
Araf 7/191) ne de hikmedebilir (e]l-Mt’'min 40/20). Ahiret ve hesap
glinlne iman dinde énemli bir iman esas1 olmasina ragmen tarihte,
dinyaya 6yle bir boyutta meftun olduklarindan dejenerasyona ug-
rayarak bu dinyanin disinda Allah’in herhangi bir mtkafatinin ya
da muicazatinin olacagini diisinemez hale gelip dinlerine dair tahrif
edici boyutta yoz ve saptirici tasavvurlar gelistiren kimseler olmus-

tur.122

122 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an -Kur’an’in Anlami ve Tefsiri-, 2/259.

~ 433 ~



Kur’an’da Ulthiyyet Acisindan Allah-insan Mtinasebeti

Iman meselesinde éncelikle inanilmas1 gereken Allah’in varli-
g1 ve birligi meselesidir. Diger iman esaslar1 onu takip eder. Allah’a
iman olmadikca ahirete imandan s6z edilemez. Varligini ilgili bu-
lundugu bir baska kavrama borc¢lu olan bagil kavram olarak 6rne-
gin anne, cocugu; kari, kocay: kavramsal olarak nasil ki cagristirir
ise “dlinya” kavrami da ahiret kavramini icerir, yani gelecek alemi
Oylece cagristirir. Ahiret de 6yle. Kur’an’da, bu iki kelimeden hangisi
kullanilirsa kullanilsin, bu cagrisim goézlenebilir.123 Her seyin sahibi
ve hakimi adil bir Tanri’nin var olmasinin, ahiret hayatinin varligini
gerekli kildigi, ahiret hayatinin varliginin kabul edilmemesinin dtin-
ya hayatini ve insanin varligini anlamsiz kilacagi diistincesi anla-
silmaz degildir. Bununla beraber, Allah’a inandigini lakin ahiretin
varligina inanmadigini séyleyenler vardir.

Gecmisten giintimiize adaletle ilgili olarak su sorular insan-
lar1 mesgul etmistir: Adaletin tam olarak tecelli edecegi bir diinya-
nin var olmasi gerekmez mi? Kéttiintin tekdir, iyinin ise takdir edile-
cegi bir dinya yoksa, ahlaki olgunluk icin harcanan onca caba abes
olmaz mi? Tabi ki adil bir Tanri’ya olan inancg, adaletin tam olarak
tecelli edecegi bir alemin olmasina olan inanci besler. “Hikmet sahi-
bi bir yaraticinin insani yaratip, onu akil ve hikmetle donatip, gic
ve kuvvet bahsedip, sonra onu hicbir sorumluluk tasimadan, iyi ya
da kotu yaptiklarinin hesabini vermeden, istedigini yapmakta ser-
best birakacag: diistintilemez.”124

Dinin ve dindarligin ilk sarti, akil ve ihtiyardir. Akil olmayin-
ca dinin taalluk ve teklifi bulunmayacagi gibi, ihtiyar bulunmadikca
da dindarlik bulunamaz.125 Fatiha suresinde gecen “din ginu” (el-
Fatiha 1/4) ahirette “hesap glini1”126 olduguna goére, dinen mukellef
(akil ve irade sahibi) olanlarin hesaba cekilecekleri giin demektir.

Allah adil oldugu icin kuluna zulmetmez. Ona sorumluluk yukledi-

123 fzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 78.

124 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an -Kur’an’in Anlamui ve Tefsiri-, 2/477.

125 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/84.

126 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/82-83; Kutub, Fizilal-il- Kur’an -Kur’anin Gélge-
sinde-, 1/41; Mevdudi, Tefhimuw’l-Kur’an -Kur’an’in Anlami ve Tefsiri-, 1/35.
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gine gbre, sorumlulugun icaplarini yerine getirecek 6n sartlarini da
vermistir. Aksi durumda, Allah’in kuluna zulim yapmis oldugu dua-
stinulirdii. Oysa Allah her tirli zuliimden uzaktir (Al-i Imran
3/182).

Sonuc¢

Katiyetle ifade ederek dini diistince tarihine ve ihtiyatla ifade
ederek diistince tarihine hatta tarihe yoén veren en 6dnemli konunun
Tann hakkindaki inanc¢ ve fikir oldugu dile getirilebilir. Kisilerin ve
toplumlarin Tanr tasavvuru her nasilsa, o kisi ve toplumlarin deger
yargilarinin da bu esaslar Uzerine sekillenecegi aciktir. Bu ylizden
ulthiyyet anlayisinin mahiyeti 6nemlidir. Ctink(i insanin tim haya-
tim1 etkileyen, Tanri’ya yoénelik kulluk olarak beliren mtinasebetini
sekillendiren ulthiyyet anlayisidir. Kur’an’a bakildiginda, yanlis
ulthiyyet telakkilerine karsi, alametlerine yer vererek gercek
ulthiyyeti 6ne ¢ikardig: gorulur.

Kur’an, Allah’in insam “esref-i mahlukat” payesiyle en gtizel
surette yaratmis, ona ruh/hayat bahsetmis, engin rahmeti ve genis
lidtfundan nimetler sunarak, gtizel riziklarla riziklandirarak hayatini
stirdiirme imkanini lttfetmis, yaratmasindaki hikmeti geregi onu
bas1 bos birakmayip, onun dilini konusan elci(peygamber)ler gérev-
lendirmis ve beraberlerinde hayra, dogruya yoneltecek rehber kitap-
lar gbndermis oldugunu ve tim bu lttuflardan sonradir ki adaleti
geregi hesabi, mizani ve miicazat1 vadettigini bildirir. Bunlar mutlak
olarak Hak Ilah1 yani Allah isaret eden tasarruflardir.

Kur’an ulthiyyetin tezahtirlerine yer verdigi gibi, olmas1 ge-
reken sekliyle insan 6zelinde ubudiyyetin tezahuirlerine de yer verir
ki kisi, Kur’anin beyani dogrultusunda, Hak uldhiyyeti kavrasin ve
ayni1 dogrultuda ubudiyyetine anlam kazandirsin. Clinkd insan,
biyolojik y6nuyle hayvandan cok farkli durumda degildir. Stinne-
ti’llah’a tabidir. Onun maddi yapis1 kainatin bir parcasi olarak
fonksiyon yurutir. O hayat ve rizka kavusmada diger yaratiklardan
ayrilmaz. Onu diger yaratiklardan ayiran 6zellik baska bir yénde
gerceklesmektedir. Allah’in kendisine bagisladig: akil, irade giicinu
kullanarak, O’nun bir bagka lttfu olan vahye kulak vermek ve onun
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kilavuzlugunda ahireti iskalamayan bir anlayisla Allah karsisinda
kulluk konumunu sirkten uzak bir sekilde tahkim etmek suretiyle
elde edecegi seref ve faziletle diger varliklardan ayrilabilir.

Hak Ilah“ hakiki vasiflar1 ile tanimamak O’nu hic tanima-
maktan daha hafif bir durum degildir. Allah tasavvurunun diger
tann tasavvurlarindan ve kendi varliginin diger varliklardan apayri
oldugunu gérme noktasinda kisiye gortiis kazandiracak olan hakiki
ulthiyyet bilincidir. Oyle ki onun bu bilince sahip olmayan insan-
lardan farkli olabildigini gésterecek olan yine ayni bilingtir.
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The Relationship between God and Man within the Context
of Divinity in the Qur’an

Summary

If a relationship between philosophy and religion is to be
mentioned, then even if it is the subject of religion, it is one of the
essential subjects of philosophy. The fact that religion is a basis for
reflection and discussion is an indicator of its importance and the
philosophy of religion is the area where this relationship between
philosophy and religion can be observed and followed.

The important problem areas of the philosophy of religion,
such as the existence of God, the creation of the world, the place
and importance of man in the universe, the possibility of revelation,
the life hereafter and immortality are included in our topic in one
way or another. This includes the evaluation of the concept of “di-
vinity” and some other concepts related to this concept in terms of
its meaning and importance with respect to the language of religion.

It is clear that when the relationship between “God” and
“man” is questioned, the existence of God is left out of the discus-
sion. Not the existence of God, but the oneness (Tawhid) of him, ac-
cording to the Qur’an constitutes the framework of our study. The
concept “divinity”, which we define as the context of the relationship
between God and man, expresses the uniqueness and oneness of
God in person and in terms of attributes, through his animate and
inanimate creatures in general and his disposition towards human
in particular. It is the human imagination of divinity that deter-
mines the state of man towards God in terms of belief, thought and
deed.

While tawhid corresponds to the conception of the sound di-
vinity, polytheism corresponds to its opposite, that is, the concep-
tion of divinity that is not sound. The manifestations of divinity,
which we will show sequentially on four fundamentals below, based
on the Qur’an, are acts that can only be attributed to God. No entity
other than God has these dispositions. Because there is no deity
but God. Therefore, the Qur'an draws attention to this. Major mani-
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festations of divinity:

1. God is the one who creates, gives life. It is he who creates
all beings and gives life to the living beings. There is no one that
really creates and gives life except Him.

2. God is the one who gives whatever (sustenance/blessing)
all living creatures need for their vitality in this temporary life. It is
He who is the real reason behind the visible reasons.

3. While all the beings whom He decrees the life of the earth
for a purpose, maintain their existence with a system that works
properly in accordance with the “Sunnatullah” i.e., the conduct of
God, he has bestowed upon man, within whom the same system
works in some aspects, the mind so that he shall use and the reve-
lation so that he shall hearken, and consequently walk straightly to
the truth. The source of revelation is of course only God.

4. As a requirement of the purpose behind his decree of the
life of the earth, it is God who will question man (the hereafter) re-
lated to what he did before he died. There is no other soul that will
bestow a life after this world. According to the Qur’an, it is God who
is the master and the judge of the day of judgment.

Worship, as the manifestation of the relationship between
God and man, expresses full servitude to God. Worship with a per-
fect sense requires a correct perception of divinity. That is to per-
ceive God as God. Man will neither envision any other being as God,
nor imagine God as another being. The main purpose of the Qur’an
is to teach people this matter and to show the way to it. For, true
worship can only be possible with a consciously acquired true divin-
ity. Tawhid means acquiring this consciousness, while polytheism
means deviating from this consciousness.

Man shall know that: Those who are deemed to be deities
other than God are not capable of first the creation or of a new cre-
ation (al-Yunus, 10/34; al-Anbiya, 21/21; al-Hajj, 22/73;). They
can neither create sustenance nor put it at the service of living be-
ings (al-Nahl, 16/73; al-Naml, 27/64; al-Ankabut, 29/17). Nor can
they guide anyone to the truth (al-Yunus, 10/35). No one apart
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from God has either judgment day or judgment authority (al-
Mu’mintn, 40/20).

If we express essentially what we observed within the Qur’an,
it is as follows: Although divinity, the actual manifestation within
the existence sphere, is open to the perception of man, which is a
sign of the related actual manifestation, God presented another sign
of the subject actual manifestation to the perception of man in the
form of speech via the Qur’'an.

Keywords: Philosophy of religion, God, man, relationship, divi-

nity, worship
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