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Oz

Tarih boyunca Tanri'nin neligi her zaman merak edildiginden gesitli ilmi disiplinlerce konuya farkli
yaklasimlar gelistirilmistir. Bu baglamda Tanri hakkinda bilgi elde etmenin imkani, niteligi, yon-
temi ve kapsami konusunda saglikh analizlerin yapilmasi hem teo-psikolojik hem de sosyo-kiilti-
rel agidan oldukgca 6nemli oldugu goérilmektedir. Calismada, tanrisal 6zin nitelikleri hakkinda
kelami bir bakis agisiyla mukayeseli analizlere yer verilerek ulasgilan verilerden hareketle gesitli
¢6zim denemeleri yapilmaya galisiimistir.

Musliman bir birey igin Allah hakkinda bilgi elde etmenin en saglam yolu, siphesiz vahiydir. Allah,
kendisini Kur’an’da isim ve sifatlari araciligiyla tanitmistir. Kelamcilar arasinda Allah’in isim ve
sifatlarinin varligi konusunda bir ittifak varken bunlarin nitelikleri konusunda ihtilaf vardir. Zihin,
tannisallik hakkinda dustinirken temel hareket noktasi olarak bireysel varligindan ve gevresini
kusatan evrensel varliktan hareketle dederlendirmeler yapar. Dolayisiyla o, Allah’in isim ve sifat-
larinin anlamlarini, tecriibe ettigi varliklara bagli olarak kavramaya galismistir. Genel olarak Al-
lah’in isim ve sifatlarinin 6zsel mahiyetlerinin géreceli insan idrakiyle kavranmasi mimkin olmasa
da bu yolla en azinda Allah ile duygusal bir bag kurmayr mimkiin kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Sifatullah, Dinf tecriibe, Marifetullah, ilham.

Abstract

Throughout the history, different approaches have been adopted on this subject by various sci-
entific disciplines as it has always been wondered what God is or is not. In this context, it is seen
that making reliable analyzes about the possibility, quality, method and scope of obtaining infor-
mation about God is very important in terms of both in theo-psychological and socio-cultural. In
the study, various analyzes have been made based on the data obtained by including comparative
examination about the qualities of the divine essence from a theological perspective.

For a Muslim, the most reliable way of obtaining information about Allah is undoubtedly revela-
tion. In the Quran, Allah introduced himself through his names and characteristics. While there
is an agreement among theologians about the existence of Allah's names and characteristics,
there is disagreement about their qualities. While thinking about divinity, the mind makes evalu-
ations based on the individual existence and the universal being that surrounds it as the basic
starting point. Therefore, it tried to understand the meanings of Allah's names and characteristics
depending on the beings it experienced. Although it is not generally possible to understand the
essential nature of Allah's names and characteristics with relative human comprehension, at least
it makes possible to establish an emotional connection with Allah in this way.

Keywords: Islamic Theology, Allah’s attributes, Religious experience, Knowledge of god, Inspi-
ration.

GIRIS
Insan1 diger canlilardan farkli donamimlarla yaratan Allah, insan hakkinda
her tiirli bilgiye sahiptir. Ciinkii Yaraticinin yarattig1 seyler hakkinda bilgi
sahibi olmamas1 ya da noksan bilgiye sahip olmasi diisiiniilemez. Calismada
epistemolojik agidan Allah’in insan hakkindaki bilgisi degil, insanin Allah’a
dair bilgisinin imkani, hangi yollarla bilgi elde edebilecegi ve bu bilgilerin gii-
venilirligi konulari ele alinmaktadir.

Miisliiman diisiincesine sahip filozof ve kelamcilar Allah’in zat1 hakkinda
bilginin imkani, O'nun mahiyetinin bilinip bilinemeyecegi, isim ve sifatlarinin
O'nun hakkinda bilgi edinmedeki rolii, Allah hakkinda bilgi elde etme yollar:
ve bu yollarin giivenilirligi gibi konular tizerinde ¢ok sayida goriis ortaya
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koymuslardir. Insanin Allah'mn mahiyeti hakkinda bilgi sahibi olmaya calis-
masinda marifetullahin 6tesinde baska sebepleri bulunmaktadir. Bunlarin
icinde kisinin yaraticisiyla etkilesime gecerek mensubu oldugu evreni anlam-
landirma ve sonrasindaki yasaminda nelerle karsilasacagina yonelik hakikat
arayisi On siralarda yer almaktadir.

Felsefenin ve teolojinin en getin problemlerinden biri olan Tanrinin neligi
hakkinda konusmak,! temelde insani kavramlar ve begeri imkanlarla O'nu
tanimaya ve kavramaya ¢alismak, ne oldugu/ne olmadig {izerinde akil yii-
riitmek anlamina gelmektedir.? Ciinkii ontolojik agidan birbirinden tamamen
farkl iki varliktan s6z etmekteyiz. Allah, duyusal olarak insanin bizzat go-
ziiyle gordiigii, kendisine dokunabildigi somut bir varlik degildir. Bu nedenle
insan Allah hakkinda diisiiniip konusurken kendi varlik diizleminin imkan-
larini kullanarak bilgi {iretmek zorundadir. Ancak bilginin gerceklesebilmesi
“bilen/siije ile bilinen/obje arasindaki iliski”nin imkanina bagldir. Insanmin Al-
lah hakkinda bilgi sahibi olmast icin bir iliskinin olmasi gerektigini diisiindii-
glimiizde, insanin goriiniir alemdeki varliklar gibi olmayan, askin varlik olan
Allah ile dogrudan iletisime gegebilmesinin imkan ve bu iletisimin nasillig:
ile Allah’in insan i¢in bir bilgi objesi olup olamayacag1 sorunlariyla kars1 kar-
styay1z demektir. Allah, insan i¢in bir iman nesnesi olsa da “var olma”s1 ag1-
sindan bilginin konusu olabilir. Ciinkii var olma, bilme eyleminin potansiyel
imkanini da icermektedir. Ancak Allah’in var oldugunu ve O’'ndan baska ilah
olmadigini bilmek, Allah’in mahiyeti hakkinda her tiirlii bilgiye sahip oluna-
bilecegi anlamina gelmemektedir. Ciinkii bir seyin varligini bilmek, o seyin
mahiyetinin bilinmesi sonucunu zorunlu kilmamaktadar.

Allah hakkinda, hangi yollardan giivenilir ve kesin bilgilerin nasil elde
edilecegi konusu ciddi bir sorun olarak goriilmiistiir. Ciinkii nihayetinde in-
san, mahiyet itibariyle kendi varligindan farkli ve duyulariyla algilayamadig:
bir varlik hakkinda bilgi sahibi olma iddiasindadir. Bu iddiasini dogrulamak
tizere insan hem kendi varlig1 ve sahip oldugu 6zellikler {izerinde hem de
kendi disindaki diger varliklar tizerinde kafa yorarak Allah’in ne’ligi hak-
kinda fikir yiiriitmeye calismaktadir. Insamin Allah" tanimaya ve tanimla-
maya doniik bireysel ¢abalarinin yaninda bizzat Allah da inanan ve kendisini
merak eden insan1 Peygamberler vasitasiyla ilahi kitaplar gondererek bilgi-
lendirmistir. Bu anlamda vahiy, inanan insan i¢in Allah hakkinda bilgi edine-
bilecegi en muteber kaynak olma &zelligini tasimaktadir. Diger taraftan bir
takim igsel yasantilarla (dini tecriibe, kesf, ilham vb.) gaybi alana ait edinilen

1 Mevliit Albayrak, “Tanr1 Hakkinda Konusmak: Pratik Hayatta Tanr”, Arayislar 1/2 (1999), 9-26.
2 Hasan Aydin, “Gazzali'nin Dini-Felsefi Diisiincesinde Tanr1'nin Neligi Sorununa Epistemolojik
Bir Yaklasim”, Kelam Arastirmalari Dergisi 5/2 (2007), 85-94.
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bilgilerin dogrulugu ve giivenilirligi bir sorun olsa da bu yolla Allah ile ileti-
sime gecerek O'nun hakkinda bilgi sahibi olunabilecegi goriisiinii kabul eden-
ler de bulunmaktadir. Insanin bireysel olarak yasadig igsel tecriibeler netice-
sinde elde ettigi bilgiler herkes icin kesinlik ifade etmezken Allah’in vahiy
araciligiyla insanlara kendisi hakkinda ulastirdig: bilgiler inananlar agisindan
kesinlik ifade etmektedir.

Insan, Allah'in mahiyetini bilme konusundaki yetersizligine ragmen O'nu
tanima, bilme merakini ve O'nunla iletisim kurma arzusunu her daim benli-
ginde tasir. Tasavvufi anlamda insan, sahip oldugu iistiin 6zellikleri, tiim za-
yif yanlarim ve kendisini ¢epecevre kusatan tiim varlik alemini tanimakla
Rabb’ini yakindan tanimaya mazhar olur. Mutasavviflar Kur'an'da gegen;
“Ileride onlara dyetlerimizi hem bircok ufuklarda, hem de kendi nefislerinde gostere-
cegiz. Ta ki, O'nun hak oldugu meydana ¢ikip onlara agiklanmis olsun...”3 ayetini
bu baglamda yorumlamiglardir. Alemin biitiin unsurlarini mikro diizeyde
benliginde tasiyan insan ayni zamanda Allah’in isimlerinin kendisinde tecelli
buldugu bir varliktir. Ancak sufilere gore insanin kendi varligindan ve diger
varliklardan hareket ederek Allah hakkinda bilgi elde edebilmesi onun dii-
siinsel ve eylemsel ¢abalarini gerektirmektedir. Bu anlamda mutasavviflar in-
sanin nefsini arindirmasi ve Allah’a ibadetleri sonucunda belli asamalardan
gecmesi gerektigini ve nihayetinde yasadigi igsel tecriibelerle hakka’l-yakin
mertebesine ulasabilecegini ileri siirmiislerdir. Insaru cepegevre kusatan var-
liklar dlemi de inanan insan agisindan Allah'in sifatlarmin bir tecellisi olup
O’nun hakkinda bilgi sahibi olmasina imkan tanimaktadir. Insan ile Allah ara-
sindaki bilgi iliskisi baglaminda, Allah'1 tanimanin ve O'nun hakkinda bilgi
sahibi olmanin ii¢ yolla gerceklesmesinin miimkiin oldugu soylenebilir. Bun-
lar: 1) Vahiy, 2) Insanin alemi ve kendisini tanimasi, 3) Insanin yagadig icsel
tecriibeler.

1. Vahiy

Vahiy kelimesi sozliikte “isaret, yazi, el¢ilik, ilham, gizli s6z; ima, kinaye
ve Ustil kapali soylemek seklinde hizli gosterilen isaret” anlamlarina gelmek-
tedir.t Vahiy, Islam'da, Tanri'nin konustugu, kendisini dil aracihigiyla ifsa et-
tigi ve bunun, beseri olmayan gizemli bir dil ile degil, acik ve anlagilir bir be-
seri dil ile oldugu anlamina gelir. Iki kisi arasinda gerceklesen normal bir ko-
nusmada, hem konusan hem de dinleyen, ontolojik bakimindan esit varliklar

3 el-Fussilet 41/53.

4 Ebii’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisanu’l-"arab (Beyrut: Daru Sadr,
1414), 15/379; Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfehani, el-
Miifredat fi garibi’l-Kur ‘dn, thk. Safvan Ahmed Dav(d1 (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 858-859.
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olarak birbirlerine hitap ederken, vahiy olgusunda konusanin Tanri, dinleye-
nin de insan olmasi yani konusmanin dogatistii varlik mertebesi ile normal
varlik mertebesi arasinda gerceklesmesi vahyi, dogal olmayan 6zel bir dil ol-
gusu yapar.’ Semantik agidan Vahiy kavraminda su hususlar dikkat ¢ekicidir:
1) Vahiy kelimesi iki kisilik iliski ifade eden kelimeler grubuna girer. Yani
vahyin gerceklesmesi i¢in iki kisinin olmasi gereklidir. Ancak bu iliskide mii-
tekabiliyet olamaz yani tersine dondiiriilemez. 2) Sifahi olmak zorunda degil-
dir. Yani, kelimeler de kullanilabilmesine ragmen, iletisim icin kullanilan isa-
retler, daima dilsel degildir. 3) Her zaman esrarengizlik, gizlilik ve mahremi-
yet vardir. Yani iletisimin baglamini anlamak disaridakiler i¢in zordur.¢ Al-
lah'in insanla iletisim kurma bigimleri Kur'an'da su sekilde agiklanmaktadar:
“ Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla, yahut bir perde arkasindan veya kendi izniyle
ona vahyedecek bir elci gondererek konusur. Ciinkii O pek yiice, hiikiim ve hikmet
sahibidir” 7 Kur'an, Allah'tan insanlara dogru gerceklesen ii¢ olasi iletisim yo-
lundan agikca soz etmektedir: Vahyederek, bir perde arkasindan ve bir elgi
gondermek suretiyle.® Vahiy kavramina ait bu kisa bilgilerden sonra
Kur'an'in Allah'1 nasil tanittig1 tizerine odaklanmamiz konunun biitiinlig-
niin korunmasi agisindan gerekli goriinmektedir.

Vahyin ilk ve en 6nemli gayesi, Mekkeli miisriklerin putperestlik zemininde
olusan Allah tasavvurlarini tevhid inanci etrafinda yeniden sekillendirmekti.
Mekkeli miisrikler Allah’a inanmakla birlikte kendileri ile Allah arasinda se-
faatci olarak kabul ettikleri ve giinliik islerinde her an yardim alabilecekleri
yani baslarinda duran putlar1 da kutsal kabul ediyorlardi. Kur’an-1 Kerim’de
miigriklere yoneltilen “diinya ve iizerindekilerin, yedi kat goklerin ve Ars'in,
her seyin miilkiyet ve yonetiminin kime ait oldugu” sorularina karsilik ola-
rak miisriklerin “Allah’indir” dedikleri ifade edilmistir.® Ayetlerden agik¢a
anlasildigina gore miisrikler ytlice bir yaratic1 olarak Allah’a inaniyorlardi.
Ancak onlarin inandiklar1 Allah, baslar1 dara diisiince 6zellikle de 6liimciil
bir durumla karsilagtiklarinda'® veya 6zel olarak kendilerine sorulunca hatir-
lanan bir Allah idi. Allah’1 ¢ok uzaklarda tasavvur ettikleri i¢in, dualarini

5 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Tanri ve Insan, ¢ev. M. Kirsad Atalar (istanbul: Pinar Yaynlari,
2012), 232-236.

6 Izutsu, Kur'an’da Tanrt ve Insan, 238-240.

7 eg-Stira 42/51.

8 Bu iletisim modellerinin incelendigi makaleler icin bk. Erkan Yar, “Allah-insan Arasindaki ile-
tisimin Imkani ve Dili”, Tabula Rasa 5 (2002), 135-150; M. Zakyi ibrahim, “Kur’an’da Het’i;‘.im
Modelleri: Allah-Insan Etkilesimi”, cev. Burhan Siimertas, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 31 (2010), 235-261.

9 el-Mii’min{in 23/84-89.

10 Bkz. el-Lokman 31/32.; el-Ankebiit 29/65. izutsu, miigriklerin 6liimle burun buruna geldikle-
rinde Allah’a yoneliglerini “ani veya gegici tektanriciik” olarak nitelendirmistir. Izutsu,
Kur’an’da Tanri ve Insan, 160-161.
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O'na ulastiracak, kendilerini O'na yaklastiracak, aracilik yapacak, sefaatte
bulunacak! ve istedikleri an goriip dokunabilecekleri somut ilahlar edinmis-
lerdi. Yine Kur’anin verdigi bilgilere gore miisrikler Allah’a ¢ocuk isnat et-
migler,2 cinleri Allah’a ortak kogsmuslar?? hatta melekleri O'nun kizlar1 ola-
rak gormiislerdi.™ Iste Kur’an miisriklerin boylesine ¢arpik ilah anlayislaring,
sirk sayilabilecek her tiirlii inanglarini ve kendi kendilerine dahi higbir ya-
rar1 olmayan kutsal kabul ettikleri putlar1 kesin bir dille reddetmistir. Ciinkii
Allah’in vahiy tarihi boyunca insanlara yaptig1 en temel ¢agrilarin basinda
‘Tevhid’ gelir. Bu anlamda tevhid, 6nce insan zihnini insa eden, ardindan da
yasam bicimlerine sekil veren bir inan¢ durumundadir.?

Kur'an Allah'in kudretini, yticeligini ve 6zellikle tek ilah oldugunu stirekli
vurgular. Konuyla ilgili Hasr Stiresinde: “O, kendisinden bagka higbir ilah
olmayan Allah'tir. Goriilmeyeni ve goriileni bilendir. O, esirgeyen ve actyan-
dir. O, kendisinden baska higbir ilah olmayan Allah'tir. O, miilkiin gercek sa-
hibi, mukaddes, baris ve esenligin kaynag, giivenlik veren, gozetip koruyan,
mutlak gii¢ sahibi, diizeltip 1slah eden ve diledigini yaptiran ve biiyiikliikte
essiz olan Allah'tir. Allah, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir. O, yaratan,
yoktan var eden, sekil veren Allah'tir. En giizel isimler O'nundur...”,'¢ buyru-
larak Allah'in kendisini niteledigi bir¢ok sifatin arka arkaya siralandigini,
boylece insan zihninde dogru bir ilah tasavvuru olusturuldugunu gormekte-
yiz. Kur’an’in biitiinliigii icerisinde siirekli yinelenen tevhid, yukaridaki ayet-
lerde tekrar vurgulanmakta ve bu yolla miisrik zihniyete cevap verilirken mii-
minin de Allah inancini bu temel ilke {izerine bina etmesi gerektigi aciklanmis
olmaktadir. Zikredilen ayetlerin tefsiri baglaminda Imam Matiiridi, Allah’in
insanin biitiin hallerine muttali oldugunu, diinyada ve ahirette verilen her se-
yin insana Allah tarafindan ihsan edildigini, Allah’in zuliimden, haksizliktan
ve O'na layik olmayan her seyden uzak, miilkiinde istedigi gibi tasarrufta bu-
lunma ve zorlayabilme giiciine sahip oldugunu ifade etmistir. Yine Imam
Matiiridi, Allah’in her tiirlii ihtiyagtan ve afete maruz kalmaktan iistiin ol-
dugu gibi zalimlerin, O'nun hakkinda sdyledikleri ¢cocugu, benzeri, ziddimin
bulunmasi gibi s6zlerden ve mahliikatin bagina gelen her tiirlii kétiilitklerden
de ytice oldugunu bahsi gegen ayetlerin tefsirinde agiklamistir.'”

11 Ekrem Sarikgloglu, “Kur'an’a Gore Miisrikler ve Putperestler”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 1
(1986), 27.

12 e]-Bakara 2/116.; el-Yunus 10/68.; el-Enbiya 21/26.

13 e]-En’am 6/100.

14 ¢]-fsra 17/40.; en-Nahl 16/57.

15 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 3/5 (2005), 20.

16 el-Hagr 59/22-24.

17 Ayetlerin tefsiri igin bk. Eb(t Mans(ir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’dn
Terciimesi, thk. Yusuf Sevki Yavuz, cev. S. Kemal Bardake: (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019),
15/101-105.
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Kur’an-1 Kerim’deki: “Gokleri ve yeri kim yaratt1? Size gokten kim su in-
dirdi ve onunla, bir agacimi dahi bitiremeyeceginiz goniil agan bahgeler bi-
tirdi? Allah ile beraber baska bir tanr1 var mi?...”18 ayetleri hem Yaratici’'min
rubiibiyetini ve kudretini vurgularken, hem de O’'nun sonsuz rahmetini ser-
gilemektedir. Ayetlerde acikca belirtildigi gibi Allah'in ilahlif1, yaratmasi ile
ifade edilmistir." Tabiati, insani ve insanin yasamini devam ettirebilmesi i¢in
yerytiziinde gerekli olan her seyin yaratilmasini, bagka bir ilahin olamayaca-
g1n1 vurgulayarak Allah kendi {izerine almistir. Allah’in essizliginin ve ytice-
liginin ifade edilmesiyle birlikte yaratma, kudret ve rahmet sifatlarinin da in-
sanin miisahede ettigi somut ornekler verilerek ayetlerin biitiinltigii iceri-
sinde insan kavrayisina sunuldugunu gormekteyiz. Kur’an'in resmettigi Al-
lah, yeri ve gokleri nizam vererek yaratan, bunlarin hiikiimranlig: kendisine
ait olan, mutlak kudret sahibi, her seyi bilen, adil, hayat1 ve 6liimii var eden,
giiciine kars1 konulamayan, hesaplari hizlica goren, hiikiimran ve kutsal olan
Varliktir.?

Kur’an’da sayisiz ayet Allah’in isim ve sifatlarinin zikredilmesiyle son bul-
mustur. Ayetlerin sonunda, igerigin mana biitiinliigtine uygun olarak bu isim
ve sifatlarin zikredilmesinin bir¢ok hikmetinin oldugu ifade edilmistir. Me-
sela “Gormedin mi, Allah, gokten yagmur indirdi de bu sayede yeryiizii yeseriyor.
Gergekten Allah Latif'dir, Habir'dir (liituf ve ihsani boldur, her seyden haberdar-
dir).”?" ayeti “Latif-Habir” isimleriyle noktalanmistir. Ciinkii Allah'in yagmur
indirmek suretiyle yerden bitkiler ¢ikarmas: insanlara biiyiik liitufta bulun-
duguna isaret etmektedir. Latifismi, Allah'in insanlara bahsettigi bu nimetler-
den dolayi, Habir ismi ise, O'nun insanlar i¢in neyin yararli oldugundan hak-
kiyla haberdar oldugunu gosterdigi i¢in ayetin sonunda yer almistir.?

Kur'an'm Allah'in sifatlarini insan kavrayisina sunma noktasinda sayisiz
ayet icerdigini goriiyoruz. Ciinkii Kur'an 6gretileri dogrultusunda Allah't bil-
menin yolu O'nun isim ve sifatlarini bilmekten geger. Allah'1 isim ve sifatla-
riyla bilmek, inanan insan agisindan Yaraticiyla O'nu taniyarak iletisim
kurma imkani saglar. Bu isim ve sifatlar, 6zsel olarak insan akliyla kavrana-
mayan Mutlak varlik ile duyular alemi ve akil diinyasinda yasayan insan ara-
sinda iletisimi saglayan bir bag olarak degerlendirilebilir.?

18 en-Neml 27/60-61.

19 Fazlurrahman, Ana Konulartyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayin-
lar, 2011), 37.

20 Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, 13.

21 e]l-Hac 22/63.

2 Niyazi Beki, “Kur’an’da Fezlekeler: Tenzil Kavrami Baglaminda Allah’in (c.c) Esma’sinin Tef-
siri”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2013), 65-96.

2 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an'da Tman Psikolojisi (istanbul: Yalnizkurt Yayinlari, 1997), 100.
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[lahi sifatlar, Allah hakkinda konusmamiz icin elimizdeki en genel malze-
medir. Ancak sifatlar Tanr1’'min bizzat kendisi degildir. O'nun 6zii mantiksal
olarak sifatlardan once gelir. Bizler Tanri'min zat1 hakkinda konustugumuz
zaman, Tanr1'y1 Tanr1 yapan bizim bakis agitmizdan hareketle elimizdeki sey
hakkinda konusuyoruz demektir. Bizler Tanri'y1 tanumlarken miimkiin var-
liklar alanina ait olan insanlarda da bulunan en ytice isimleri kullaniyoruz.
Acaba Allah i¢in kullandigimiz bu isimlerin ger¢ek mahiyetini bilebilir miyiz?
Gazzali bu soruya tipki Allah’in mahiyetini bilme konusunda oldugu gibi, sa-
dece Allah’in tam ve gercek olarak bilebilecegi seklinde yamit vermektedir.
Ciinkii biz, bir insanin alim oldugunu bildigimizde, o kisinin sadece ilim sifa-
tina sahip oldugunu biliriz. Ilim sifatin1 gergekten ve hakikatine uygun se-
kilde bilirsek, o zatin alim olduguna dair bilgimiz tamdir; yoksa degildir. Al-
lah'mn ilminin hakikatini ancak o ilme sahip olan bilir ve o ilme Allah'tan bas-
kasi sahip olamayacagina gore O'ndan baskasi bilemez.%

Kur'an'da gecen Allah'in isim ve sifatlarinin yorumlanmasinda, sayilarinin
tespitinde, zat-sifat iliskisi konusunda miisliimanlar arasinda farkli yaklasim-
larin ortaya ¢iktigini goriiyoruz.? Bu yaklasimlarin bir kismi1 Allah’in isim ve
sifatlarin1 Kur’an'da gectigi gibi kabul etmis, manalar {izerinde diisiinmeyi
uygun bulmadigi gibi onlari tevil etme yolunu da tercih etmemislerdir (Sele-
fiyye).?” Diger bir kismi ise Allah’in isim ve sifatlarinin ifade ettikleri anlamlar
iizerinde tevil ve tenzih yolunu tercih etmistir (Muattila/Mu’tezile).?® Diger
bir grup ise Allah’in isim ve sifatlarinin manalarini insandaki gibi kabul ede-
rek tesbihe diismiiglerdir (Miisebbihe-Miicessime).? Es’ari ve Matiiridi ekol-
lerinin ise Kur’an perspektifinden Allah’1 tanima ve tanumlama hususunda
tesbihi kabul etmedikleri dolayisiyla Allah’in isim ve sifatlarin1 anlama ve
aciklamada daha mutedil bir yol takip ettiklerini soyleyebiliriz.3

24 Albayrak, “Tanr1 Hakkinda Konusmak”, 9-26.

25 Hiiccetii’l-Islam Ebi HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-GazzAl3,
el-Maksadii’l-esnd fi serhi (me ‘ani) esma i’llahi’l-hiisnd, thk. Bessam Abdiilvehhab el-Cabi (Kib-
r1s: el-Ceffan ve’l-Cabi li't-Tiba ve'n-Negr, 1407), 56.

26 Allah’in isim ve sifatlar1 etrafindaki kelami tartismalar igin bk. Yurdagiir, Esmd-i Hiisnd, 17-38.

27 Ebu’l-Feth Tactiddin Muhammed b Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihil. (Kahire: M-
essesetii’]-Halebi, 1968), 118-120.

28 Ebii’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitdbu'l-intisar ve'r-redd ala
Tbni’r-Ravendi’l-miilhid, thk. Muhammed Hicazi (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.),
107-108; Ebu’l-Hasen b. Ahmed el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usilli’l-hamse (Ka-
hire: el-Mektebetii’l-Vehbe, 1996), 129-131.

2 Sehristani, el-Milel, 121.

30 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed el-Mattiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir To-
paloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2002), 58-63, 83-85, 118-119; Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail
Eg’ard, Kitabu'l-luma’ fi'r-reddi ala ehli’z-zeygi ve'l-bida’, thk. Hamude Gurabe, (Misir: Matbatu
Misir Sirketii Musdheme Misriyye, 1955), 20, 23-31.
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Ebli Manstir el-Matiiridi (6. 333/944), Allah’a atfedilebilecek yaratilmis-
likla ilgili tiim kavramlarin ve sifatlarin, yaratilmislara nisbet edildigi tak-
dirde anlagilabilecek bir mana ile Allah'a izafe edilmesinin miimkiin olmadi-
g1n1 belirtmistir. O’'na gore sifatlarin yaratilmislarda kazandigi mahiyetin Al-
lah i¢in diistiniilmesi s6z konusu degildir. Isim ve sifatlarin kullanilmasi, Al-
lah’in zatinin taninmas1 ve O'nun fiillerinin insan tarafindan kavranabilmesi
igin zorunludur. Zira duyular 6tesinde olani bilmek ancak duyular dleminin
kilavuzlugu ile miimkiindiir.3 Imam Matiiridi, bazilar tarafindan isim ve si-
fatlarin Allah’in zat1 ile ayni vasfi tagiyan diger her bir varlik arasinda benzer-
lik meydana gelecegini zannederek Allah i¢in kullanilmamasini elestirmis ve
isimlendirmenin reddedilmesi durumunda Allah ile herhangi bir isim altina
girmeyen yani mevcut olmayan seyler arasinda bir benzerligin olusacagini
ifade etmistir.> Matiiridi mezhebine gore, Allah'in sifatlar: zati ve fiill olmak
tizere iki grupta toplanmaktadir. Hayat, kudret, sem’, basar, ilim, kelam, me-
siet ve irade gibi sifatlar zati sifatlardir. Fiili sifatlar ise, yaratma, rizik verme,
iistiin kilma, nimet verme, ihsan, rahmet ve bagislama gibi sifatlardir. Allah
biitiin isim ve sifatlariyla birdir ve kadimdir. Isim ve sifatlar Allah'm ne ayni
ne de gayridir.?® Matiiridi anlayisa gore Allah’a nisbet edilen isim ve sifatlarin
tasidig1 anlam ve mahiyet ile insanlar i¢in kullanildiginda tasidig1 anlam ve
mahiyet ayni degildir. Insanlarin sahip oldugu sifatlarin smirsiz ve en mii-
kemmel halleri Allah i¢in diisiiniilmelidir. Bu aslinda Allah’in isim ve sifatla-
rinin anlasilmasinda insanlarin sahip oldugu sifatlardan hareketle tevil ve
tenzih yolunun tercih edilmesidir.

Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/936) Allah'in sifatlarini fiilleri yoluyla ispat
etme yoluna gitmistir. Insanin anne karnindaki yaratilisini Ornek veren
Es’arl'ye gore yaraticinin fiilleri O'nun bilen, her seye giicii yeten ve dileyen
olduguna delalet ettigi gibi, ilmi, kudreti ve iradesi olduguna da delalet eder.
Es’arl'ye gore Allah hi¢ bir ydnden yaratilmislara benzemez. Sayet biitiin yon-
lerden ya da bazi yonlerden benzer oldugu kabul edilirse bu yaratilmislarin
hiitkmiiniin Allah i¢in de gegerli olmasi anlamina gelir. Bu ise Allah i¢in mu-
haldir.3 Eg’arilere gore Allah'in zat1 izerine zaid ve zat1 ile kaim ezeli, kadim
sifatlar1 vardir. Allah ilim ile alimdir, kudretle kadirdir, hayatla hayydir, irade

31 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 37-38.

3 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, trc. B. Topaloglu, s. 58.

3 Ebii’'l-Muin Meymtn b. Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid en-Nesefi, Bahru'l-Keldm, thk.
Veliyyiiddin Muhammed Salih el-Farftir (Dimesk: Mektebetu Daru’l-Farftr, 1421), 90-91; Me-
sud b. Omer b. Abdullah et-Taftazani, Keldm Ilmi ve Islim Akdidi Serhu’l-akdid, gev. Siileyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 164-165.

34 Eg’ari, el-luma’, 17.
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ile miirlddir.® Es’ari ve Matiiridi gelenekte Allah hakkinda konusurken her
ne kadar zorunlu olarak begeri dildeki lafizlar kullanilsa da bunlarin mana
itibariyle aynisinin Allah icin kullanilamayacagi ifade edilerek tenzihi anlay1-
sin hakim oldugunu soyleyebiliriz.

Mu'tezili gelenegin en temel ilkelerinden biri tevhiddir. Onlara gore tev-
hid, Kadim olan Allah’1 kendisine layik olan sifatlarla bilmek ve bunu ikrar
etmektir. Ayn1 zamanda Allah’in mutlaka bir oldugunun, zat, sifat ve fiil ba-
kimindan kendisine ortak ikinci bir varligin bulunmadiginin bilinmesi de tev-
hidin kapsami igerisinde degerlendirilmistir.?® Mu'tezile’ye gore Allah'in
zatina mahsus en 6zel sifat1 kadim olmasi yani Allah'in varliginin baslangici-
nin olmamasidir. Allah zatiyla alim, zatiyla kadir ve zatiyla diridir. Yani Al-
lah'in zatiyla ayni olan sifatlar1 vardir. Zati sifatlardan birine sahip olann ise,
bu sifatlardan herhangi bir sebeple uzaklasmasi caiz degildir.?” Onlara gore,
eger sifatlar Allah'in en benzersiz sifat1 olan kidemde ortak olsalards, ilahlikta
da miistereklik ortaya ¢ikardi. Allah hakkinda yon, yer, sekil, cisim, bir alanda
yer tutma, yer degistirme, yok olma, degisme ve etkilenme gibi yaratilanlara
benzeme ifade eden her tiirlii benzesimi kabul etmeyen Mu'tezile, bu konu-
daki miitesabih ayetlerin yorumlanmasini gerekli gormiislerdir.?® Mu'te-
zile’nin ilahi sifatlara iliskin goriislerinde, ilahi varligin birlenmesi ve tenzih
edilmesi ¢abasi agir basmaktadir. Ciinkii onlarin fikirlerinin, hem Hristiyan-
l1g1n teslis inancina hem de Miicessime ve bazi $ii firkalar gibi Allah’in bedeni
uzuvlarla kabaca aleme ickin olarak cisimlendirilisine ve tahayyiil edilmesine
kars1 bir tepki olarak gelistigi ifade edilebilir.®

Ultihiyyeti niteleyen vasiflar1 ve fiilleri, tamamen beseri diizlemdeki gibi
anlayarak tesbih yolunu tutanlara gore Allah, cisimlestirilerek insanda bulu-
nan tiim bedensel 6zelliklere sahip bir varlik olarak tasavvur edilmistir. Genel
olarak Miisebbihe adi1 verilen bu gruptakiler, istiva, vech, iki el, yan (cenb),
gelmek, yukarida olmak gibi nasslarda gegen tabirleri, cisimler i¢in anlagilan
manada yorumlamislardir.? Kendi iginde farkl firkalara ayrilan Miisebbihe,

35 Eg’ard, el-luma’, 24-31; irfan Abdiilhamid, Islam’da itikad: Mezhepler ve Akaid Esaslari, cev. M. Saim
Yeprem (istanbul: Marifet Yayinlari, 1983), 263.

36 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 128-129; Ebu’l-Hasen b. Ahmed el-Hemedani Kadi Ab-
diilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse-Mu'tezile'nin Bes Ilkesi, cev. Ilyas Celebi (Ankara: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 1/208-210.

37 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 155-156, 160, 167.

38 Sehristani, el-Milel, 57; Taftazani, Serhu’l-akdid, 144-145.

39 Fethi Kerim Kazang, “Es’ari Kelam Sisteminde Allah Anlayis1 ve Dogurdugu Sorunlar”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, (2005), 113.

40 Tesbihi benimseyen Rafizilerin goriisleri icin bk. Ebu’l-Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, Makaldtu’l-
islamiyyin ve ihtilafi’l-musallin (Almanya, 1980), 44-45; Miisebbihe'den olan diger gruplarin
goriisleri igin bk. Sehristani, el-Milel, 118-123.
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genel olarak biri Allah'in zatini O'nun disindakilerin zatina benzetenler, di-
geri de Allah'in sifatlarin1 O'nun disindakilerin sifatlarina benzetenler olarak
iki sinifa ayrilmiglardir.4!

Teolojik kurumlarin tarihi siireg icerisinde olusturduklar1 Tanr1 tasavvur-
lar1 ile Kur'an’in zihinlerimizde olusturmaya calistig1 Allah tasavvurunun
birbirine denk oldugunu diisiinmek yanlis olacaktir. Ciinkii insan zihninin
sekillenmesi siirecinde onu etkileyen aile, ¢evre, okul, kiiltiirel unsurlar gibi
bir¢ok etkenden sz edebiliriz. Cocukluktan itibaren hig¢ birimiz i¢inde yasa-
digimiz toplumun degerlerinden, 6rf ve adetlerinden, bize verilen egitimin
etkilerinden kendimizi soyutlayamayiz. Bu, her birimizin Allah tasavvuru-
nun olusmasinda, gelisip sekillenmesinde psikolojik, sosyolojik, kiiltiirel ve
yerel etkenlerle kars: karsiya oldugumuz anlamina gelmektedir. Kur’an'in
olusturmaya ¢alistig1 Allah tasavvurunun gergek anlamda karsiligini bulmasi
i¢in zihinlerimizin 6n tasavvurlardan arindirilmasi ve onceligin Kur’an’a ve-
rilmesi gerekmektedir.

2. Insanin Alemi ve Kendisini Tanimasi

Allah'in varlig: fikrine ulasilirken ya da O'nun sifatlar1 hakkinda bilgi sa-
hibi olunurken basvurulan diger bir kaynak da dlemdir. Alem, bir seyin ken-
disiyle bilindigi seydir. Bu kelimenin bu kalipta gelmesi (ole-.Jls), alet gibi
oldugu icindir. Zira alem, yaraticisina delalet etmesi acisindan alettir.#? Ke-
lamailar agisindan alem, Allah'in disindaki a'yan (cisim-cevher) ve arazlar-
dan (renk, koku, hareket vb.) meydana gelmis olan biitiin yaratilmis varliklar
ifade etmektedir.® Kelam ilminde dlem sonradan yaratilmis/hadis olmasi ve
bir yaraticinin varligina delalet etmesi agisindan ele alinarak Allah'in varligi-
nin ispatlanmasinda delil olarak kullanilmistir.# Ornegin Imam Matiiridi, ko-
nuyla ilgili olarak oncelikle dlemin cevherlerden ve arazlardan meydana gel-
digini, cevher ve arazlarin da sonradan var oldugunu ispatlayarak alemin
hadis oldugunu ortaya koymaya calismistir. Sonlu ve sinirli olan parcalardan

4 Konu hakkinda genis bilgi icin bk. Ebtt Manstir Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-
firak (Beyrut: Darii’l-Afaki’l-Cedide, 1982), 214-219.

42 {sfehani, Miifredat, 581-582.

4 Ebii’l-Muin Meym{n b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tabsiratii’l edille fi
usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari, 2004), 62; Ebéi
Muhammed Nireddin Ahmed b. Mahmid es-Sabtni, el-Biddye fi ustili’d-din: Matiiridiyye Aka-
idi, ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1998), 19; Taftazan,
Serhu’l-akdid, 123-124.

44 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 29-30; Ebii'l-Muin Meymin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu'te-
mid en-Nesefi, Kitabii’t-Temhid li kavaidi’t-tevhid, ¢ev. Habibullah Hasan Ahmed (Kahire:
Daru’t-Tibaati'l-Muhammediyye, 1986), 123-128.
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olusan dlemin kadim olmasi diisiiniilemez. Parc¢alar1 sonradan var olan ale-
min de yaratilmis olmas: zorunludur. Yine tabiatta gozlenen zitliklar (iyi-
koti, kiictik-biiyiik vb.) degisiklik ve zeval bulma belirtileri tagir. Bu durum
ise yok olusu ihtiva eder. Dolayistyla yok olus ihtimali tasiyan bir seyin var-
liginin kendinden olmast miimkiin degildir. Alemin sonradan var oldugu is-
pat edilince onun bir yaraticisinin olmasi zorunlulugu ortaya ¢ikar ki, O da
ilim, irade ve kudret sahibi olan Allah'tir. Alemde bulunan her bir varlik Ya-
raticinin varligina delil teskil ederken O'nun mahiyet ve keyfiyetine dair bilgi
vermez. Alemdeki varliklarin belli bir uyum i¢inde bulunmasi ve aymi var-
likta zitlarin birlikteligi yaraticinin birligine delil oldugu gibi ayn1 zamanda
Allah’in kudretine, hikmetine ve ilmine de delalet etmektedir.#s Dolayistyla
alem Allah'in varligina delil olmasinin 6tesinde O'nun sifatlarina dair de de-
liller sunmaktadir. Var olan her sey Yaraticiy: ispat ederken varliktaki ahenk
ve mitkemmellik o Yaraticinin iradesine, ilim sahibi olmasina kudretinin yii-
celigine delalet etmektedir. Yaraticty1 dlemde miisahede etmek ve bu yolla
onu tanimak isteyen insanin alisilagelmis bakip gérme eyleminden daha de-
rin bir sekilde aklin kullanilmas: ve kalbin esliginde tefekkiir etme eylemle-
rine yonelmesi gerekir.

EbG Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), Kur'an'da, kandiller gibi yildizlarla
donatilmis gokytiziiniin, giinesin, ayin, insan i¢in hazirlanmis, nimetlerle do-
natilarak bir yayg1 gibi insanin dniine serilmis yeryiiziiniin ve depo edilmis
hazineler olarak madenlerin insan i¢in yaratildigini ifade eden ayetleri Allah
hakkinda bilgi edinmede delil olarak kullanmistir. Ciinkii evrende belirli ga-
yeler i¢in yaratilmis varliklarin olmasi ve bu varliklarin bir diizen igerisinde
yer almasi Alim, Kadir ve irade sahibi bir yaraticimin varligini gostermekte-
dir.46 Gazzali’'nin, evrendeki varliklardan hareket ederek Allah't bilme ve ta-
nima yolunu tercih ettigini ve bu hususta Kur'an'da yer alan ayetleri delil ola-
rak kullandigini gormekteyiz. Gazzali'nin de isaret ettigi gibi alem Allah'in
sifatlarinin goriiniir oldugu bir alan olmaktadir. Ancak insanin alemden Al-
lah'a giderken nazar ve tefekkiir eyleminde bulunmasi zorunludur. Bu, Ke-
lam ilminde el-istidldl bi’s-sahid ale’l-gdib olarak isimlendirilen Allah’in varlig:
ve sifatlarini delillendirmek icin kullanilan bir metottur. Kisaca bu metot, in-
sanin duyu organlariyla algiladig: goriiniir alemden yola ¢ikarak insan icin
goriinmeyen ve bilinmeyen gayb alemine ait Allah ve sifatlar1 hakkinda akil
ylirlitmektir. Her ne kadar elestirilen yonleri olsa da bu metodu bir¢ok kelam

4 Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 21-31, 41-42.

46 Hijiccetii’l-Islam Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
el-Hikmetii fi mahlikatillah (Mecmuatii Resdil icinde), thk. Ibrahim Emin Muhammed (Misir: el-
Mektebetii’'t-Tevfikiyye, ts.), 6.
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alimi kullanmistir. Ornegin Es’ari, Allah’in Alim, Kadir ve Hay olusunu du-
yular aleminden 6rnekler vererek ve insanin sifatlarindan hareket ederek bu
yontemle delillendirmeye ¢alismistir.+”

Evrendeki olgular, insanin 6niinde cereyan eden, goriip gozlemledigi so-
mut olgulardir. Insandan bu olgusal diizlemde her cesit arastirma, gdzlemde
bulunma, deneme ve son anlamda da baska gerceklik diizeylerine intikal ede-
bilmesi istenilmektedir. Daha acik bir anlatimla, begerin Agkin Varlik’a iligkin
bilgisi, nesnel gercekliklerin objektif arastirmasina dayanmaktadir. Yiice Al-
lah, yaratici, her seye giicii yeten, her seyi bilen bir Yaratici'y1 bilebilmek i¢in
insam1 dogal fenomenlerin nesnel gozlemine ¢agirmaktadir.®® Bu hususta
Kur’an, goklerin ve yerin yaratilmasi, gece ile giindiiziin birbirini takip et-
mesi, gemilerin denizin iizerinde seyredisi, 6lii toprag: canlandiran suyun
gokten indirilmesi* gibi olaylari insan miisahedesine sunmaktadir. Allah
kendisini alemdeki varliklar {izerindeki eylemleriyle insana tanitma yolunu
tercih etmistir.

Sehristani (6. 548/1153), Eg’arinin Yaraticimin fillerinin, O'nun inkar
miimkiin olmayan sifatlarina delalet ettigi diisiincesini aktarmaktadir. Orne-
gin insan yaratilis1 konusunda diistintip, baslangicinin nasil oldugunu, yara-
tilisindaki asamalar1 ve sonunda yaratilisi tamamlanmuis bir varlik haline nasil
geldigini dikkatle izlediginde biitiin bunlar1 yapanin kendisi olmadigini kesin
olarak anlar ve zorunlu olarak kadir, alim ve mdiirid bir yaraticisinin oldugu
sonucuna ulagir. Zat'in bu sifatlarla nitelenebilmesi i¢in de bir hayatla diri ol-
mas1 gerekmektedir.

Alemin bir pargasi olarak yaratilan insan, kendi varligimi, sahip oldugu ye-
teneklerini, zayif yonlerini diisiinerek Allah hakkinda bilgiler ileri siirebil-
mektedir. Imam Matiiridi, insanin kendinde bulunan iistiinliikleri ve zaaflar1
tanimakla Rabb'ini tanimis olacagini ifade etmistir. O'na gore kendi yaratil-
misligini, varligini, sahip oldugu yeteneklerini gdzlemleyen insan, biitiin ya-
ratilmishik 6zelliklerinden miinezzeh bir varlik sayesinde bunlara sahip oldu-
gunun suuruna varr.! Insan yaratilmig varliklar icerisinde sahip oldugu
Ozellikler itibariyle en miikemmel konumda olsa da onun aciz kaldig, giicii-
niin yetmedigi durumlarla karsilasmasi her daim olasidir. Iste boyle durum-
larda insanin zayifligini tecriibe etmesi onu her yoniiyle mitkemmel sifatlara
sahip olan ilahi bir varligin tasavvuruna yoneltmistir.

47 Eg’an, el-luma’, 24-25.

48 Temel Yesilyurt, “Tanri Bilgisi'nin Empirik Temelleri”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
5 (2000), 349.

4 el-Bakara 2/164.

50 Sehristant, el-Milel, 106-107.

51 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 130.
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Imam Matiiridi’ye gore, Allah'1 isimlendirmemiz, zorunlu olarak sahip ol-
dugumuz imkanlarla simirlidir. Allah, esi ve benzeri bulunmaktan miinez-
zehse de, insan tarafindan Allah’in nitelenmesi ve isimlendirilmesi, Allah'in
varligina ve birligine delil olusturmas: ve taninmasi bu alem sayesinde ger-
ceklestigi icin ayn1 alemden sekillendirilmistir. Ancak Allah'a nisbet ettigimiz
isimler bazi manalar:1 zihinlere yaklastiran lafizlardan ibaret olup, gercekte
O'nun isimleri degildir.%

Tasavvufi agidan dlem, Allah'in isimlerinin bir tecellisidir. Alem, tipk: bir
ayna gibi Allah'in, kendisiyle bilindigi isimlerini yansitmaktadir. Tasavvufta
hadis olarak kabul edilen “Ben bilinmez (gizli) bir hazineydim; bilinmek istedim,
dlemi yarattim ki onunla bilineyim”> ifadesine gore alemin varolus nedeni, Al-
lah’in bilinmek istemesidir. ibn Arabi, Cenab-1 Hakk’in bu bilinmek istemesini,
bir bakima dlem aynasinda goriinmek istemesiyle agiklamaktadir.%

Tasavvufi diisiince insan merkezli bir bilgi teorisini esas aldigindan insa-
nin kendini tanimasi/ma'rifetii'n-nefs temel ilke olarak kabul edilmistir. SGfi,
nefsi hakkinda edindigi bilgiden hareket ederek Hakk'm bilgisine ulagir. In-
sanin Hakk'a dair bilgisi nefsine dair bilgisi dl¢iistinde oldugundan Hakk't
daha iyi bilmesi igin kendini/nefsini daha iyi bilmesi gerekir. Bu anlayis, za-
man igerisinde “nefsini bilen Rabb'ini bilir” seklinde tasavvufl bir vecizeye do-
niismiis ve zamanla hadis olarak literatiire gegmistir.5

ibn Arabi’ye gore, insanin nefsini tanimas: Hakk'in bilinip taninmasinin
en isabetli yoludur. Ancak insanin nefsine dair edindigi biitiin bilgiler onu,
Allah hakkindaki bilgilerin tamamina ulasmasina olanak tanimaz. Ibn Arabi,
bu bakimdan, insanin nefsine dair bilgiler araciligiyla Allah’1 tanimasinin yol-
larini ikiye ay1rir. Birinci tiir bilgi, insanin yaratilmighik 6zelliklerinin bilincine
varip akil ve muhakeme yoluyla Allah’i, bunlara zit biitiin 6zelliklerle nitele-
yerek O'nun hakkinda bilgi elde etmektir. Mesela, insanin kendinde
“hudfis”/sonradan olma 6zelligini goriip Hakk'a bunun ziddi1 olan “kidem”i

52 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 119.

53 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, ed. Mustafa Tahrali - Selcuk Eraydin (Is-
tanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi1 Yayinlari, 1987), 108-109.

5 Bu hadisle ilgili yapilan galigma icin bk. Ahmet Ogke, “Tasavvufta ‘Kenz-i Mahfi’ Diisiincesi
ve Sofyal1 Bali Efendi (960/1553) nin ‘Kiintii Kenzen Mahfiyyen’ Serhi Baglaminda Varolusun
Anlam1”, Tasavouf /[lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 12 (2004), 9-24.

55 Ahmet Ogke, “Ibnii’l-Arabi'nin Fustisu’l-Hikem’inde Ayna Metaforu”, Tasavouf /[lmi ve Akade-
mik Arastirma Dergisi 23 (2009), 75-89.

5 Siileyman Uludag, “Ma'rifet-i Nefs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2003), 28/57; Hadis igin bk. ismail bin Muhammed el-Cerrahi el-Acltni, Kesfu'l-hafa ve
muzilu'l-ilbas ammagtehere mine l-ehadisi ald elsineti’'n-nds (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1351),
2/262.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 5, Sayi: 1 (Mayis/2021)



insan-Allah Arasindaki Epistemolojik iligki | 99

izafe etmesi gibi. Bu tiirden bilginin felsefecilere ve kelamcilara mahstis oldu-
gunu diisiinen Ibn Arabi, bunun Allah hakkinda son derece diisiik diizeyde
bir bilgiyi temsil ettigini sdylemektedir. Ikinci tiir bilgi ise, Hakk'in, kendini
insanin kendi nefsinde izhar ettiginin bilincine sahip olmakla bilinip taninma-
sii saglayan bilgi usuliidiir.” Bu konu yani insanin yasadig1 igsel tecriibeler
yoluyla Allah hakkinda bilgi sahibi olmasi bir sonraki baslik altinda ele alina-
caktir.

Insanin Allah'1 tamimaya/tanimlamaya yénelik olarak bagvurdugu yollar-
dan biri kendinde bulunan sifatlarin en miikemmel halini Allah'a atfetmesi
seklindedir. Gazzali'nin benimsedigi bu metot, insanin kendinde bulunan s1-
fatlar ile Allah'in sifatlarin1 mukayese ederek O'nu tanimaya g¢alismaktir.
Gazzali'ye gore esasinda, Allah'in mahiyeti hakkinda bir bilgiye O'nun ken-
disinden baska kimse sahip olamaz. Dolayisiyla insanin Allah'in sifatlar1 va-
sitasiyla gercek manada O’nun zatin1 kavramasi miimkiin degildir. Ancak in-
san kendindeki sifatlarla, mukayese yoluyla Allah hakkinda bir bilgi elde ede-
bilir. Insanin kendisindeki sifatlarla mukayese ederek Allah'1 tanimaya galis-
mas! beraberinde antropomorfizmi getirebilir. Ancak Gazzali bu tehlikeye
kars: da acgiklamalar getirmistir. Gazzali’ye gore bir insan “Allah alim, semi,
basir'dir”, insan da bilir, isitir, goriir dese miisebbiheden olmaz. Ciinkii tegbih
en Ozel sifatlarda ortaklig1 kabul etmek demektir. Soyle ki; bir kimse “siyahlik
bir varligin arazidir ve renktir, keza beyazlik da boyledir” dese, siyahligi be-
yazliga benzetmis olmaz. Ciinkii bu ikisi arasindaki renk, araz ve varlik olma
benzerligi, o iki sey arasinda bir tesbihi gerektirmez. Bunlar birer vasiftir ve
nitekim “var olmak”ta varligin hepsi ortaktir ama aralarinda benzerlik yok-
tur.3® Dolayisiyla insan ve Allah arasindaki sifatlarin isimlerinde benzerlik
olsa da bu sifatlarin her iki varlik diizeyindeki hakikati farklidir.

Insan sahip oldugu duyularini kullanarak zihinsel ¢abalar araciligiyla As-
kin varlik olan Allah'in sifatlarina dair bilgiler {iretse de, Allah’in neligi hak-
kinda tam anlamiyla kusatici bilgilere sahip olmasi miimkiin goriinmemekte-
dir. Ciinkii insan kendisine verilen akil ve duyularla Allah'in ger¢cek mahiye-
tini bilme ve idrak etme kabiliyetinden yoksun yaratilmistir. Duyu organlar1
ve akli idraki sinirli olan insan; zati ve sifatlariyla her tiirlii somut tasavvurun
iistiinde bulunan Yiice Allah'in hakikatini kavrayamaz.”

3. Insanin Yasadig1 i¢sel Tecriibeler

57 Toshihiko Izutsu, ibn Arabi'nin Fusiisundaki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre
(1stanbul: Kakniis Yayinlari, 2005), 63-65.

% Gazzali, Maksadii’l-esnd, 48-49; Krs. Necip Taylan, Gazzali’'nin Diisiince Sisteminin Temelleri (is—
tanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1994), 158-160.

% Kasapoglu, Kur'an’da Iman Psikolojisi, 101.
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Tanr bilgisi, beser agisindan tam anlamiyla bilinemez ve anlasilamaz olan
bir alanla ilgili bilgi iddiasinda bulunmak anlamina gelir. Kur'an'in énemli
atifta bulundugu bir bilgi araci olan kalb, “bilme ve anlama” gibi islevleri ye-
rine getiren ve bundan dolay1 da epistemolojik deger tagiyan bir aragtir.® Is-
lam1 terminolojide de sik kullanilan “kalbi bilis”, “kalp g0zii” gibi anlatimlar,
kalbin epistemolojik degerinin taniklar1 olarak goriilebilir.s! Insanin psikolojik
ve duygusal yonii ile ilgili olan sevgi, nefret, mutluluk ve 6fke gibi hususlar
kalbten kaynaklandiklar: gibi; tefekkiir, tedebbiir ve kavrama gibi insanin
akilc1 yonii ile ilgili olan hususlar da kalbten kaynaklanir.¢> Dolayisiyla kalb,
hem islevsel aklin hem duygularin hem de Allah'a dair bilgilerin merkezi ko-
numunda goriilebilir. Kur’an’da kalbin bilme ve anlama y6niine dikkat cekil-
mesi onun ayni zamanda akildan bagimsiz olmadigina da isaret etmektedir.

Tasavvufi diislincede kalp, birligin yani Allah'in meskenidir; diger bir ifa-
deyle, kendisini yansittig1 aynadir. Ancak bu aynanin kirinin, pasinin temiz-
lenmesi ve Allah'in ezeli nurunu yansitincaya kadar siirekli ziihd, zikir ve iba-
det ile temizlenip parlatilmasi gerekir.®* Gazzali, kalbin iki kapisi oldugunu,
bunlardan disartya acilan kapi olan duyu organlar1 araciligiyla dis diinya
hakkinda bilgi elde edilirken, melekfit alemine agilan i¢ kapi ile Allah hak-
kinda bilgiler elde edilecegini ancak bu i¢ kapinin da sadece Allah'1 zikreden-
lerin 6niinde agilacagini ifade etmistir.® Stfiler, akil ve kalbi, bilgi arac1 olma-
lar1 bakimindan farklilastirdiklar: gibi, bunlar araciligi ile elde edilen bilgileri
de ayirt etmisler, her birine ayr1 isim vermislerdir. Aklin idrakine ilim, kalbin
idrakine marifet ve zevk; ilim sahibine alim, marifet sahibine de arif demis-
lerdir.6

Insanin kalbi tecriibeyle Allah'1 tanimasi ve O'nun hakkinda bilgi edinmesi
tasavvuf'un onemle {izerinde durdugu bir konudur. Allah'in taninmasi/ta-
nimlanmasi1 hususunda kelam alimleri genellikle akl1 ve nakli hareket noktas:
kabul ettikleri i¢in bu alanda insanin duygusal agidan Allah ile iletisiminin ele
alinmadigini dolayisiyla tepkisel olarak bu konunun tasavvuf ilminin omur-
gasini olusturdugunu séylememiz miimkiin goriinmektedir. Mutasavviflara
gore igsel tecriibeler insanin Allah ile iletisim kurmasinda ve O’nun hakkinda
bilgiler elde etmesinde giivenilir bir kaynak hiikmiindedir.

60 Bk. el-A’raf 7/179; el-Hac 22/46.

¢ Yesilyurt, “Tanr1 Bilgisi'nin Empirik Temelleri”, 343-344.

©2 Abdulbaki Gtlines, Kur'an’da Kalp Kavramummn Semantik Analizi, (istanbul: Ahenk Yayinlari,
2003), 125-126.

0 Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi (Ankara: Akcag Yayinlari, 2011), 88.

64 Hiiccetii’l-Islam Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
fhydu Uliimi’d-Din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu (1stanbu1: Bedir Yayinevi, 1974), 3/45.

¢ Kayiklik, Tasavouf Psikolojisi, 202.
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Stfilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak (i¢
tecriibeyle vasitasiz olarak) elde ettikleri bilgiye marifet, bu yoldan Hakk'a
dair elde edilen bilgiye marifetullah, buna sahip olan kisiye arif-i billah denmis-
tir.66 Zinndn el-Misri (6. 245/859) tasavvufi anlamda marifetten bahseden ilk
mutasavviftir. Ona gore aslinda Hakk’i tam anlamiyla bilmek ve tanimak
miimkiin degildir. Bu nedenle O'nun zati1 hakkinda tefekkiire dalmak ceha-
lettir. Marifetin hakikati de hayretten ibarettir. Allah'1 tanimay1 gaye edinen
stifiler en sonunda insanoglunun O'nu tanimaktan aciz oldugu kanaatine var-
miglardir. Bu nedenle mutasavviflar Hz. Ebu Bekir'e atfettikleri, “Allah hak-
kinda marifet sahibi olmanun biricik yolu insanun O'nun hakkinda marifet sa-
hibi olmaktan aciz oldugunu idrak etmesidir” s6ziinii bu konudaki goriisle-
rinin temeli haline getirmislerdir.” Bu konuda Gazzali, ilahlik hususiyetlerini
ya Allah'in bizzat kendisinin ya da benzerinin bilebilecegini, O'nun esi ve ben-
zeri olmadigina gore Allah1 kendisinden bagka kimsenin bilemeyecegini
ifade etmis ve Ciineydi Bagdadi'nin: “Allah'tan bagka Allah'1 taniyan yoktur”
soziiyle goriisiinii desteklemistir.®

Haris el-Muhasibi’ye (6. 243/857) gore marifetin basi, aklin duyularla elde
edilen tecriibi alem iizerinde diisiinerek bilgisini genisletmesi ve buradan
Mutlak varligin bilgisine ulagmasidir. Dolayisiyla goriiniir alem duyularla al-
gilanamayan gaybi varlik alanina delalet etmistir. Muhasibi'ye gore batini
bilgi (marifet), aklin, dis diinyadan elde edilen tasavvuri bilgilerin manalarina
niifuz etmesiyle meydana gelmektedir. Insan, maddi aleme ait bilgilerin, Tan-
r1'nin verdigi akilla yogruldugunun suuruna vararak batini bilgiyi elde eder.
Alal burada tek basina degildir, kalple birliktedir, gayb aleminin Mutlak var-
Iigin idrakte kalpten destek almalidir.®® Metafizik varlik alaninin tefekkiir,
nazar ve i'tibar yoluyla da tam olarak bilinemeyecegi goriisiinde olan
Mubhasibi'ye gore, “bu manevi dlem dibine inilmeyen derin bir denizdir”.7
Mubhasibi'ye gore batini bilginin olugsmasinda ilk asamay1 aklin maddi alem
iizerinde diistinmesi olugturmaktadir. Goriiniir alemin bilgisinden hareketle
metafizik alemin bilgisine ulasmada Muhasibinin akla aktif bir rol verdigi
goriilmektedir. Dolayisiyla Muhasibi akil ile marifet arasinda siki bir bag kur-
mus olmaktadir.

Mutasavviflarin Allah hakkindaki sthhatli hale “marifet” ismini verdikle-
rini ifade eden Hiicviri'ye (6. 470/1077) gore, marifet ilimden daha tistiind{ir.

6 Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalel Yaymnevi, 2012), 236.

¢ Stileyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/55.

68 Gazzali, Maksadii'l-esnd, 49.

% Ebu Abdillah Haris b. Esed el-Anazi Muhasibi, er-Ridye-Nefs Muhasebesinin Temelleri, cev. Sahin
Filiz - Hiilya Kiigiik (Istanbul: Insan Yaynlari, 2011), 90-92.

70 Muhasibi, er-Ridye, 97.
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Cunki sthhatli ilim olmadan sihhatli hal bulunmaz. Allah hakkinda alim ol-
mayan, O'nun hakkinda arif olmaz. Fakat arif olmayan bir kimse alim olabilir.
Allah hakkindaki marifet ve ilim konusunda insanlarin ihtilaf ettiklerini s6y-
leyen Hiicviri, marifeti akla dayandiran Mu'tezile'yi, “sayet akil marifetin il-
leti olsaydi, her akillinin arif, biitiin akilsizlarin da cahil olmas: gerekirdi” di-
yerek elestirmistir. Yine o, Allah hakkindaki marifetin illet ve kaynagini istid-
lale dayandiran kelamcilarin goriislerini de, seytanin cenneti, cehennemi, arst
ve daha bircok ayet ve delilleri gormiis olmasina ragmen bunlarin onun ma-
rifet sahibi olmasina sebep olmadigini syleyerek ciiriitmeye ¢alismistir. Ma-
rifetin illetinin Allah'm liituf ve inayeti oldugunu sdyleyen Hiicviri'ye gore,
ilahi inayet olmazsa, akil ama olur. Akil, zati icabi ve esas itibariyle kendisinin
ne oldugunu bilmemektedir. Kendini bile bilmeyen aklin bagkasini ve yarati-
cisini1 bilmesi miimkiin degildir.”

Deliller ve akil yoluyla Allah'in bilinmesi ve taninmasi Hiicviri'ye gore
miimkiin goriinmemektedir. Marifet, bizzat Allah tarafindan vasitasiz olarak
insanin kalbine yerlestirilmis olmaktadir. Aklin istidlal yoluyla Allah'1 tasav-
vur etmeye ¢alismasi onu tegbihe, nefiy yoluyla O'nu tanimlamaya calismas:
da ta'tile gotiiriir. Dolayisiyla bu iki durumda marifet degildir. Marifetin, as-
Iinda siirekli olarak aklin Allah hakkinda hayret icinde kalmasi ve Hakk'in
inayetinin kulu tizerine yonelmesinden bagka bir sey olmadigin ifade eden
Hiicviri'ye gore, marifetle ilham ayni sey degildir. Ciinkii kendisine ilham gel-
digini sOyleyen kisilerin goriisleri birbiriyle gelisebilir. Bu durumda iddialar-
dan dogru ile yanlisin ayirt edilmesi icin delilin gerekliligi zorunlu olur. Bu
takdirde de iddia delille bilinmis olacagindan ilhamin hiikmii batil olur.”
Hiicviri, Allah'in bilgisine erismek i¢in akli ve onun fonksiyonlarini zorunlu
olarak gormemektedir. Akil ile elde edilen bilgiyle Allah'in bilgisine ulasila-
mayacagini diisiinen Hiicvird, bu bilginin kisinin kalbine bizzat Allah tarafin-
dan vasitasiz olarak verildigini kabul etmektedir. Bu anlamda Hiicviri ilhami
bilgi ile marifeti birbirinden ayirmaktadir.

Tasavvuf alaninda gaybi konularla ilgili bilgi elde etme konusunda mari-
fetten bagka birbirleriyle yakin anlamlarda kullanilan kesf, ilham, yakin, sezgi
gibi kavramlarla da karsilasmaktayiz. Mutasavviflara gore, duyulur alemden
gelen etki, kir ve pas kalbin gayb alemini grmesine engel olan bir perde olus-
turur. Kalbin bu kir ve paslardan arindirilmasi sonucunda perdenin agilma-
sina, yani kalp goziiniin acilarak gaybi bilgilere ulasilmasina kesf denir.”? Stifi-
ler kesf terimini hem “perde arkasinda ve aklin 6tesinde oldugu icin gaib olan

71 Ebii'l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib-Hakikat Bilgisi, cev.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2010), 331-332.

72 Hiievird, Kesfu'l-Mahciib, 334-335.

73 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 213.
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bazi seyleri bilme”, hem de “Allah'in tecellilerini temasa etme” anlaminda
kullanmuslardir. “Iki sey arasindaki perdenin kalkmasi ve bu iki seyin birbi-
rine kars1 agiga ¢ikmasi” anlamina gelen miikasefe teriminin de ¢ok defa kesf
anlaminda kullanildig goriilmektedir.”*

[ham ise, dogrudan ve aracisiz Allah'tan alinan bilgidir. Bu bilgi ya ilahi
hitab: isitmek ve dinlemek veya gayb alemini gérmek suretiyle elde edilir.”
Gazzali'ye gore ilham, 6grenilmeden, gayret sarf edilmeden kalbe dogan ilim-
dir. Bu ilim de nasil ve nereden geldigini bilmedigi ve sebebini bildigi olmak
tizere ikiye ayrilir. Birincisi ilhamdir, velilere ve iyilere mahsustur. Ikinci ki-
sim ise, o ilmi kalbe ilka eden melegi gormekle miimkiindiir ki buna vahiy
denir ve bu ilim peygamberlere mahsustur. Stfi'nin ilham1 ilmi 6grenebilmesi
icin bagvuracag yol, nefis miicahedesi, kotii sifatlardan arinmak, her seyden
iliskiyi kesip biitiin varligiyla Hakk’a yonelmektir. Insan bu mertebeye yiik-
seldigi zaman, Allah kulun kalbine hakim olur ve ilim nurlarryla kalbi aydin-
latir, gaybi sirlar kendisine acilir.”6 Gazzali ilham yoluyla elde edilen bilgiyi
ispatlamak i¢in ayet ve hadislerden, sahabenin yasadig: tecriibelerden birgok
deliller de sunmustur. Ornegin; “Bizim icin miicdhede edenleri, bizim yolumuza
hiddyet ederiz”7” ayetini “Nefisleri ve diger diismanlarina karsi, mal ve canlar
ile miicahede edip, can ve mallarin feda edenleri bize gelen yolda hidayete
erdiririz. Allah ihsan edenlerle beraberdir. Yani bunlar iyi miicahedeleri sa-
yesinde Allah ile beraber olurlar. Yani bildigi ile amel edenlere Allah bilme-
diklerini ogretir” seklinde yorumlamis ve delil olarak kullanmistir.”
Gazzali'ye gore ilham, kaynagi kesin olarak bilinmeyen bir bilgidir. Dolayi-
styla boyle bir bilginin dogruluk ve giivenilirlik degeri tartisilir olmaktadir.

Iki y1l boyunca ders aldig1 hocasi Gazzali'nin kesf konusundaki goriislerini
elestiren Ebfi Bekir Ibnii'l Arabi'ye (6. 543/1148) gore, “kalp” tamamen gaflet-
ten uzak kalamayacag gibi zat itibariyle kesf gibi gaybi dlemlere de muttali
olamayacaktir. ibnii'l Arabi, nefsin maddi dlemden iligkisini keserek, sadece
Allah'a yonelmesinin diinyada iken miimkiin olamayacagini bunun ancak 61-
diikten sonra gerceklesecegini ifade eder. Zira Hz. Peygamber'in de gaflete
maruz kaldigini, bu sebeple giinde yiiz defa tovbe ettigini belirten hadise dik-
kat geken Tbnii'l Arabi, dmrii boyunca gafletten uzak bir kimsenin bulunama-

74 Siileyman Uludag, “Kesf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlary, ts.),
25/315.

75 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 213.

76 Gazzali, Thydu Uliimi’d-Din, 3/41-42.

77 Ankebfit 29/69.

78 Gazzali, fhydu Uliimi’d-Din, 3/51.
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yacagini, bu nedenle yasama seklinin Kur'an ve sahih siinnete gore diizenlen-
mesi gerektigini, buna gore dini konularda bir sey tecriibe ile kazanilmis olsa
bile, bunlarin nasslarda yer almasinin zorunlu oldugunu ileri siirer.”

Kelam alimlerine gore bilginin kaynaklar1 duyular(idrak), akil(nazar) ve
dogru haber olarak siralanmistir.8? Genel olarak Miisliiman diisiince gelene-
ginde bilgi kaynaklarindan olan akil, bilgi kaynaklarinin merkezinde oldugu
diistiniiliir. Bu baglamda duyular ve haber, akla bilgi saglayan araglar gibidir.
Akil, duyu ve haber kanallariyla kendisine ulasan salt bilgileri isleyerek ilme
dontstiirir.s!

Imam Matiiridi’ye gore sfifiler, insanin bilginin kaynagini kavramaktan
aciz oldugunu savunmaktadirlar. Onlara gore insan kendisine ilham edilen
bilgiyle amel etmesi gerekir. Ciinkii bu bilgi insana Allah’tan gelmektedir.
Imam Matiiridi onlarin bu goriislerini elestirerek toplumlari yok olusa siiriik-
leyen ayrilik ve zitlasmaya sebep olan bir kaos olarak ifade etmistir.®> Ancak
Imam Matiiridi’nin ilhamin bilgi kaynagi olusunu reddetmesi bagkalarina
kars1 ispat edilebilecek bir bilgi niteligi tasimadig1 manasinda bir reddiyedir.
Yoksa “ilham diye bir vakia” yoktur seklinde degildir.s3

EbGi Yusr Muhammed el-Pezdevi (6. 413/1099)'ye gore ilhamla bilginin
meydana geldigini iddia edenin iddias1 delilden yoksundur. S6z gelimi, sayet
bir kimse “Su seyin helal olduguna dair Allah bana ilham ederek kalbimde
bilgi hasil oldu” derse, ona: “Sen, sdziinde yalan soylityorsun.” denir. Ciinkii
onun dogruluguna dair bir delil yoktur. Buna karsilik bagka biri ayni seyin
haram oldugunu Allah’in kendisine ilham ettigini soyleyebilir. O takdirde, bu
iki kisinin sozlerinden birini tercih i¢in delil bulunmadigindan ikisi arasinda
anlasmazlik meydana gelir ki bu da her iki tarafin soylediklerinin gegersiz
olmas1 sonucunu dogurur.8

Mu’tezile dini konularda bir kaynak olarak nakil ve akil disinda bir bilgi
kaynag1 kabul etmemistir. Mu'tezile’ye gore objektif kriterlerle dogrulanma
imkan1 olmayan ilham bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmemistir.®> Kadi Ab-

79 Ramazan Biger, “Bir Kelam Bilgini Olarak Eb{i Bekir Ibnii'l-Arabi’ye Gére Gazzali'nin Kesf Me-
todu”, Keldm’da Bilgi Problemi (Sempozyum) (Bursa: Arasta Yayinlari, 2003), 251-262.

80 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 9; Nesefi, Kitabii't-Temhid, 119; Eb(i Bekir Muhammed el-Hasen Ibn
Fhrek, Miicerred makaldti’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’dri (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1987), 14.

81 Harun Caglayan, “Bilgi Kaynag: Olarak Akil”, Kelam Arastirmalar Dergisi 9/1 (2011), 260.

82 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, 9.

8 Ahmet Ishak Demir, Miitekaddimin Devri Kelamcilarina Gore Bilgi Kaynag: Olarak Kesf ve [lham
(1stanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1993), 74.

8 Sadru’l-islam Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, cev. Serafettin Golciik (is-
tanbul: Kayihan Yayinlari, 1994), 12.

85 Demir, Kesf ve Ilham, 57-59.
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diilcebbar ilhami kabul edenlerin goriiglerini sdyle ifade eder: “Ilham, Al-
lah’in kalplerde yaratmasiyla olusan ve bagka yollarla elde edilemeyen hakiki
bilgidir. Onlara gore nazar ve istidlal bir bilgi kaynag: degildir.” Kadi Abdiil-
cebbar nazarin (akletme) bilgiyi ortaya ¢ikaracagini ifade ederek onlarin bu
goriislerini reddeder. O'na gore, Allah ayetlerinde insanlar1 akletme konu-
sunda tesvik etmis, buna kars: gelenleri yermis ona baglananlari ise 6vmdiis-
tiir. Kadi Abdiilcebbar “Ashabu’l-ilham” olarak isimlendirdigi bu grubun go-
riislerini Ebu Hasim el-Ciibbai'nin (6. 321/933) iptal metodunu kullanarak ¢ii-
riitmeye calisir. Bu metoda gore ilhamla elde edilen bilginin dogrulugunun
akilla m1 yoksa ilhamla mi bilinecegi sorulur. Akilla bilinecegi sdylenirse il-
hamla elde edilen bilginin yanlis oldugu ortaya ¢ikar. Eger ilhamla bilinecegi
sOylenirse ayni soru yine yoneltilir ki bunun sonu yoktur. Zaten bir 6nerme-
nin dogrulugu kendisiyle kanitlanamaz.%

Sufiler nezdinde ve Gazzali gibi mutasavvif yonii olan bazi kelamcilar agi-
sindan kesf ve ilham hakiki bir bilgi kaynag1 kabul edilse de kelam alimlerinin
biiyiik cogunluguna gore giivenilir bir bilgi kaynag: olarak kabul edilmemis-
tir. Matiiridi, Es’ari ve 6zellikle Mu'tezile ekoliine mensup kelamcilarin bii-
yiik ¢ogunlugu ilham kaynakli oldugu one siiriilen bilgilerle gercege ulasila-
mayacagini ifade etmislerdir. Dolayisiyla kelamcilara gore, ilham yoluyla in-
sanin bazi bilgiler elde etmesi miimkiin olmakla birlikte bunlar genel gecerli-
ligi bulunan kesin bilgi sayilamaz ve dini alanda delil olarak kullanilamaz.?”
Ciinkii ilham yoluyla elde edilen bilgiler subjektif oldugu gibi dogrulanabi-
lirlik agisindan da sorunlu goriilmektedir. Baz1 manevi siiregler sonucunda
elde edilen ilhamlarin bilgi degerinin tartisilmasi bir tarafa bu tarz bilgilere
sahip olduklarini iddia eden din istismarcilarinin saf insanlarin dini duygula-
rin1 somiirerek kendi ¢ikarlar igin kullandiklar: da goz ard1 edilmemesi gere-
ken bir husustur. Bu baglamda baz1 sahis ve gruplarin kendi diisiincelerini
mesrulastirma ve insanlara kabul ettirme adina ilham1 bilgiyi kullandiklarina
dair elimizde bir¢ok tarihi 6rnek bulunmaktadir.

Tasavvufta kullanilan marifet, kesf, ilham vb. kavramlarin yerine 19. ytiz-
yildan itibaren 6zellikle batida dini tecriibe kavrami kullanilmistir. Ontolojik
farkliliga ve insanin yetersizligi fikrine karsilik Tanr1'y1 tecriibe etmenin ash
itibariyle fiziksel nesneleri duyularla algilama ile ayn1 yapiya sahip oldugu ve

86 Ebu’l-Hasen b. Ahmed el-Hemedani Kadi Abdyiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l- ‘adl (en-
Nazar ve’l-Meirif), thk. Ibrahim Medkar - Taha Hiiseyin (Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriy-
yeti'l-Amme, 1962), 12/343-345.

8 Abdiilgaffar Aslan, “Kelam’da {lhamin Bilgi Degeri”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 20 (2008), 44.
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‘dini tecriibe’ yoluyla Tanr1'y1 algilamanin ve O’'nun hakkinda gergekgi bilgi-
lere ulasmanin miimkiin oldugu savunulmustur.®® Dini tecriibe,® mutlaka
normal duyu algilarinin araciligindan bahsetmek anlamina gelmemek kosu-
luyla, ¢ok genel anlamda Tanr1 veya Tanrisali algilamak ya da O'nun varlik
ve etkinliginin kisisel olarak tecriibe edilmesi seklinde tanimlanmaktadir.
Dini tecriibe, genel anlamiyla tiim en yiiksek ve 6zel olaganiistii tecriibe hali
olan vahiy ve mucize halinden en alt diizeyi olan siradan insanin iddiasiz ki-
sisel deneyimlerine kadar tiim dini yasant1 hallerini kapsayacak sekilde kul-
lanilabilir.*

Richard Swinburne (d.1934), Tanr1'nin hem var oldugu hem de yarattikla-
rina yakin oldugu hususunda dini tecriibenin kabul edildigini ifade etmekte-
dir. Swinburne “safdillik (kolay inanirlik) ilkesi”ni dini tecriibenin giivenilirli-
gine delil olarak kullanmaktadir. Bu delilde bir rasyonellik ilkesi olarak, ya-
nilmis oldugumuza dair herhangi bir delil yoksa baz1 seylerin bize goriin-
diigii gibi olduguna inanmamiz gerekir. Tanr tecriibesine sahip oldugunu
sanan biri, yanilmis olduguna dair delil getirilemezse, byle bir tecriibeye sa-
hip olduguna inanmalidir. Bu ilkenin en cazip tarafinin “dini tecriibeyi ispat-
lama zahmetini tecriibenin hakiki olmadigini savunanlara yiiklemesi” oldugu
sOylenmistir.” Dini tecriibe ile ilgili goriis belirtenlerden bazilar: onu toptan
reddetmekte ve bu goriislerini dogrulanabilirlik ilkesi ile temellendirmeye ¢a-
lismaktadirlar. Bu goriistekilere gore, eger dini tecriibeye giivenebileceksek,
onun da diger dogal tecriibeler gibi, halka agik ortamlarda tekrarlanabilir, test
edilebilir ya da 6zneler arasi bir tarzda dogrulanabilir olmas1 gerekir; oysa
dini tecriibe bu tiir 6zelliklere sahip degildir.”

88 William P. Alston, “Tanr1’y1 Algilamak”, cev. Ramazan Ertiirk, Erciyes Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii Dergisi 8 (1999), 299-308; William Alston (d. 1921) pek ¢ok Tanr1 tecriibesinin alg:
ile ayn1 yapida oldugu kanaatindedir. Giindelik duyu algimizda biz {i¢ 6geyi ayirt edebiliriz:
Algilayan, algilanan nesne ve fenomen. Benzer sekilde Tanr tecriibesinde de ii¢ 6ge vardir:
Dini tecriibeyi yasayan, tecriibe edilen sey (Tanr1) ve Tanri'nin tecriibeyi yasayana goriiniisii
veya takdim edilisi. Bu goriisiin ayrintilar1 ve yoneltilen elestiriler icin bk. Micheal Peterson
vd., Akil ve Inang-Din Felsefesine Giris, cev. Rahim Acar (Istanbul: Kiire Yaynlari, 2012), 23-24.

8 "Dini tecriibe" terimi esas itibariyle dini, "bireysel insanlarin hisleri, davraniglar1 ve tecriibeleri"
olarak tanimlayan ve dini tecriibe iizerine daha sonra bu alanin klasikleri arasinda sayilacak
bir eser yazan William James ile birlikte poptiler olmustur. William James'in yazdig: eser The
Varieties of Religious Experience (Dini Tecriibenin Cesitliligi) bk. Cafer Sadik Yaran, “Insanin Eg-
zistansiyal Ihtiyaglari ve Dinin Perenniyal Cevaplar1”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 12/12-13 (2001), 79-96; Metafizigi yadsiyan empristlere kars: dini tecriibeyi
(mistisizm) bir bilgi kaynag1 olarak kabul eden teologlar arasinda Schleiermacher, Martin
Buber, Rudolf Otto, Aldous Huxley gibi isimler de sayilabilir. Bk. Abdillatif Ttizer, Dinf Tec-
riibe ve Mistisizm (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2006), 15.

9 Cafer Sadik Yaran, Dini Tecriibe ve Meilnet (Tstanbulz Ragbet Yayinlari, 2009), 18, 20-21.

91 Peterson vd., Akil ve Inang, 32-33; Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, 32-35.

92 Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, 30; Peterson vd., Akil ve fnzmg, 33-34.
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Swinburne, bir kisinin yasadig1 dini tecriibenin, bunu yasamayan baska
kisiler i¢in delil olma agisindan bir degere sahip oldugunu da “taniklik ilkesi”
ile agiklamaktadir. Bu ilkeye gore, dini tecriibe yasadigini ifade kimselere, al-
datildiklarina dair bir delil olmadig; siirece baskalar: inanmalidir.®® Swinbur-
ne'tin bireysel olarak yasanan tecriibelere herkesin inanmasi gerektigine dair
One siirdiigii delil pek tutarli goriinmemektedir. Dini tecriibeyle diger siradan
yasanan tecriibeleri ayni diizeyde degerlendirmek dogru bir yaklasim degil-
dir. Siradan tecriibelerin tekrarlanma olasilig1 ve biitiin insanlar tarafindan ya
da en azindan baz insanlar tarafindan yasanma durumu veya olaya sahit
olma durumu s6z konusu iken dini tecriibe icin ayn seyleri soylemek miim-
kiin goriinmemektedir. Dolayisiyla bu tiir tecriibelere baska insanlarin inan-
mas gerektigi bir zorunluluk olarak 6ne siiriilmemelidir. Diger taraftan dini
tecriibenin yasandiginin kabul edilmesi aslinda sorunu ¢ozmemektedir. Ya-
sanan tecriibeler genellikle sozlerle ifade edilmekte zorlanilan durumlardir.
Bunlarin bagka insanlara aktarilmasi ve diger insanlar tarafindan igeriginin
anlasilmasi kolay bir durum degildir. Zaten tasavvuf igin “kdl ilmi degil hal
ilmi” denilmesi konuyu en iyi sekilde ifade etmektedir. Bireysel diizlemde in-
sanin yasadig dini tecriibeler onun duygusal anlamda Allah ile iligkisinin bi-
cimlenmesinde etkin rol oynayabilir. Ancak bireyin yasadig1 dinsel yasanti-
lar, kisi ile Allah arasinda oldugu igin bu tecriibeden ortaya ¢ikan bir takim
sonuglarin biitiin insanlik i¢in gegerli sonuglar oldugunu iddia etmek tartigilir
bir konudur.*

Dini tecriibenin, onu yasayan kisiye has olmasi ve bagkalariyla paylasila-
mamasl en énemli 6zelligidir. Bu sebeple onun verdigi bilginin genellestiril-
mesi miimkiin goriinmemektedir. Kisiden kisiye degisen ve onu yasamayan
kisiye yabanci kalan varlig: ile dini tecriibe, agik-secik ve kesin olmaktan
uzak, belirsiz bir gerceklik ifade etmektedir.® Dini tecriibe yoluyla elde edilen
bilgilerin hakiki ve mesru bir deger tasiyip tasimadigini kontrol etmek igin
tek glivenilir yol, onun dini kaynaklara olan uygunlugunun tespit edilmesi-
dir. Nasslarin verdigi bilgilerle ¢elistigi bilinen tecriibi bilgilerin kabul edil-
mesi miimkiin degildir. Diger taraftan bireysel i¢ tecriibelerle ulasilan bilgiler
nasslarla uygunluk arz etse de esas olan dini kaynaklarin verdigi bilgilerdir.

9 Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, 36-37.

% Dini tecriibenin giivenilirliginin ve gegerliliginin ispatlanmasina yo6nelik ilkeler 6ne siiriild{igii
gibi, bu ilkeleri elestiren ve bagka alternatif ilkeler sunan yaklasimlar da bulunmaktadir. Ca-
fer Sadik Yaran'in 6nerdigi “elestirellik ilkesi” veya “tahkik ilkesi” bunlardan birisidir. Genis
bilgi icin bk. Cafer Sadik Yaran, “Elestirel Deneyimcilik: Dini Tecriibede Swinburne’iin ‘Saf-
dillik ilkesi'ne Karg1 Elestirellik {lkesi”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2007),
25-54.

% Hokelekli, Din Psikolojisi, 152-153.
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SONUC

Insanin Allah hakkinda bilgi sahibi olmak igin ortaya koydugu gabalarin
bir¢ok sebebi olabilir. En basta insanin kendi varligini anlamlandirma arzusu,
iginde yasadigi alemi tanimak istemesi ve nihayetinde Yaratici'y1 taniyip
O’'nunla iletisime ge¢me istegini bu sebeplerden bazilar1 olarak kabul edilebi-
liriz. Allah var olmasi agisindan kesin olarak bilinebilir. Ancak O'nun biline-
bilirligi biitiiniiyle mahiyetinin kavranabilir olmasi anlami tasitmamaktadir.
Yasadigimiz diinyadaki algiladigimiz herhangi bir varlik gibi olmayan Al-
lah’in zatinin insan idrakinin diginda olmas: O’'na dair hi¢bir bilgimizin olma-
dig1 anlamina gelmemektedir. Insan sahip oldugu biitiin imkanlar1 kullana-
rak Onu tanimaya ve O’'nunla bag kurmaya calismaktadir.

Allah vahiy yoluyla beseri dili kullanarak insanlara kendini tanitmistir.
Allah’a dair bilgilerimizin en saglam ve en muteber kaynag: siiphesiz vahiy-
dir. Kur’an’daki Allah’a ait isim ve sifatlarin anlasilmasi hususunda yorum
farkliliklarinin ortaya c¢iktigini gormekteyiz. Kelam alimlerinin Allah’a dair
bilgilerin temellendirilmesi hususunda daha rasyonalist (akilc1) bir yol izle-
dikleri, buna karsin mutasavviflarin Allah’a dair bilgilerinin (marifet) “dini
tecriibe” seklinde isimlendirilen psikolojik bir temele dayandigini sdylemek
miimkiindiir. Kur’an’in Allah hakkindaki bilgilerin temellendirilmesinde, ol-
gulardan hareket ederek insan aklina ve duygularina hitap etmesi yoniiyle
hem rasyonel hem empirik hem de psikolojik bir yol takip ettigi soylenebilir.
Kur’an’da Allah’in isim ve sifatlar1 kullanilirken bunlarin insan zihninde kar-
siligin1 bulmasi igin olgusal alanin kavramlarmin kullanildigini gérmekteyiz.
Bu durum inanan insani yasadig1 ¢cevreye karsi daha duyarli hale getirmistir.
Ciinkii alemde bulunan her bir varlik onun i¢in Allah’in taninmasini saglayan
birer isaret olmustur.

Insan Allah'm ne olup/olmadigina dair bilgi iiretirken 6nce kendi varligin-
dan sonra da onu kusatan goriiniir Alemden hareket etmektedir. Insanin
kendi kendine yeten bir varlik olmayip acizligini idrak etmesi onu en yetkin
sifatlarla nitelendirdigi Allah tasavvuruna yoneltmistir. Goriiniir alemdeki
her bir varligin yaratilis gayesinin kavranmasi, varliklar alemindeki ahengin
kesfedilmesi de insanin Yaratict’ya olan hayranligini ve duygusal bagliligini
arttirmaktadir. Bu baglamda her insanin nefsini ve alemi tefekkiir ederek zih-
ninde olusturdugu Allah tasavvuru kisiye 6zeldir. Allah tasavvurunun olus-
masinda, kullandigimiz dilden iginde yasadigimiz toplumun geleneklerine,
egitim kurumlarina varincaya kadar bir¢ok unsurun etkili oldugunu soyle-
mek miimkiindiir. Bu nedenle Allah tasavvurunun bizzat Allah’in kendisi ol-
dugunu soyleyemeyiz. Allah'in mahiyetinin tasavvur edilemeyecegini ifade

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 5, Sayi: 1 (Mayis/2021)



insan-Allah Arasindaki Epistemolojik iliski | 109

eden “...0 nun benzeri hi¢ bir sey yoktur...”% ayetiyle birlikte, Allah'in hangi s1-
fatlara sahip bir varlik oldugunu agiklayan diger Kur'an ifadelerinden hare-
ketle O'nun bu sifatlar vasitasiyla insan kavrayisina yaklastirildiginin da bi-
linmesi gerekir. Dolayisiyla Kur'an'in ortaya koydugu ilah tasavvuru varlig:
kavranamayan ve ne oldugu hakkinda hig bir sey bilinemeyen bir ilah degil-
dir.

Dogrulugu ve nesnelligi tartisilsa da inanan insanin yasadigi, Tanr1'yla bi-
reysel iligskiyi ifade eden “dini tecriibe” yoluyla Tanri'ya dair bilgiler elde
etme yontemi de miimkiin kabul edilmektedir. Ancak duygusal olarak baz
insanlarin Allah ile yasadiklari tecriibelerin kavramlarla ifade edilmesi farkl
farkli olacaktir. Bu anlamda aklin 6tesinde duygularla yasarularak hissedilen
Allah algisinin objektif oldugunu soylemek miimkiin goériinmemektedir.
Ciinkii her insanin Allah ile olan duygusal iletisimi 6zeldir ve kisinin biitiin-
ciil yapisiyla iliskilidir. Diger taraftan bazi insanlarin Allah ile duygusal bag-
liligimin yogunluguna bagli olarak yasadig: tecriibeler sonucu elde ettigi bil-
gileri baska insanlara kabul ettirmeye calismasi ve onlar1 bu bilgilerle yonlen-
dirip kendi cikarlari i¢in kullanmasi biiyiik tehlike arz etmektedir. Toplumsal
Tanr1 tasavvurlarinin olusmasinda bireylerin yasadigi dini tecriibelerin insan-
lar tarafindan ragbet gérmesi ve bir sonraki nesle aktarilmasinin etkili oldu-
gunu soylemek miimkiindiir. Dini tecriibelerin imkan: ispat edilsin ya da
edilmesin din konusunda hassasiyetleri olan insanlar bir takim dini tecriibeler
yasadigini sOyleyenlere karsi giiven duyup inanmaktadirlar. Ancak yakin ta-
rihimizde yasadigimiz olaylar bize gostermistir ki insanlarin bu giiven duy-
gular1 dini tecriibe yasadigini sOyleyenler tarafindan bireysel veya cemaat ¢1-
karlari igin kullanilmistir. Bu agidan baktigimizda dinin temel kaynaklariyla
celisen ve nesnellik arz etmeyen bu tiir bilgilerin kabul edilmesi miimkiin go-
riinmemektedir.
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