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Oz

Bu makalede ilk désnem Mu‘tezil? diisiiniirlerinden olan Eb{i ishak ibrahim b. Seyyar en-Nazzam'in (8. 231/845)
Allah-4lem anlayis1, tabiat teorisi ve Allah’in 4leme miidahalesi anlamina gelen miicize goriisii ele alinacaktir.
Mu'‘tezili Alimler teklif halinde, Allah’in peygamberini herkesin duyacag: sekilde ve dogrudan sézle tasdik etmesi
miimkiin olmadig1 icin, fiili tasdik olan m{cizenin meydana gelmesini zorunlu kabul ederler. Peygamberin
sozlerinin dogrulugu ancak micizeyle ispatlandig1 i¢in Mu'tezili diistiniirler, bu konuya ¢ok biiyitk 5nem vermis,
hatta 4leme dair tabiat teorilerini bile mdcizenin meydana gelisine imkin saglayacak tarzda diizenleyip
olusturmugslardir. Mu'‘tezili Alimlerin m{icize tasnifinde kabul ettikleri Allah’in giicii altinda meydana gelen tiirde
gerceklesen micizeyi Nazzdm, kiim{in-zuhfir ad1 verilen tabiat teorisiyle agiklar.

Nazzim, kiim{n-zuh(r olarak bilinen tabiat teorisinde cismin sinirsiz sayida bslindiigiinii, Miisliiman kelamcilar
tarafindan araz olarak kabul edilen biitiin niteliklerin farkl birer cisim, sadece hareket ve siiklinun araz oldugunu
savunur. Ona gére lem, cisimler ve hareket arazindan olusur. Alemde bulunan her bir nesnenin iginde, birbirine
farkli etkide bulunan sinirsiz sayida karsit cisimler, i¢ ice ge¢mis bir halde (tedahiil) ayni mekinda bulunurlar.
Kiim{in, cismin i¢inde birbirinin igine ge¢mis durumda ve birbirlerine uyguladiklar: itme-cekme hareketiyle
(‘timAd) denge halinde bulunan alt bilesenleri ifade eder. Zuh(r ise, nesneye disaridan gelen bir etkinin,
nesnenin i¢inde bulunan alt bilesenlerden biriyle etkilesime gegtiginde, alt bilesenin bulundugu yerden disariya
cikis hareketidir. Nazzdm, cismin iginde bulunan agirlik-hafiflik, sicaklik-sogukluk gibi sayilamayacak kadar ¢ok
karsit alt bilesenlerin birbirlerine uyguladiklari itme-cekme hareketiyle cismin icindeki dengeyi saglayarak bir i¢
dinamik olusturduklarim soyler. Cismin denge hali, ancak alt bilesenlerden birini etkileyen dis bir faktdr
tarafindan bozulur. Cisme disaridan yaklastirilan bir nesne, cismin i¢inde bulunan alt bilesenlerden birini etkiler.
Etkilenen alt bilesen cismin digina ¢ikar ve nesnenin denge hali bozulur. Nazzam'in savundugu kiimtn-zuhr
teorisine gore nesnelerdeki degisim, nesnenin i¢indeki dengenin bozulmasiyla gerceklesir. Dengedeki bu degisim
de Allah'in dogrudan miiddhalesi ve arazlari yaratmasiyla degil, cismin icindeki tabiatlarin dengesinin
bozulmasiyla meydana gelir.

Nesnelerde tabiatin varligini savunan Nazzam, nesneler arasi iliskilerde faal tanr1 anlayisina ve micizeye yer
birakmadig1 dne siiriilerek elestirilmistir. Bu elestiri isabetli degildir. Giinkii Nazzam, nesnelerde bulunan tabiatin,
fiillerinde tiimiiyle Allah’a bagli oldugunu ve Allah’in nesnelere her an miidahélede bulunabilecegini séyler. Ona
gore Allah zit nesneleri tabiatlarinda olmayan bir birlesmeye zorlayabilir. Tabiatlarinda birlesme olanlar1 gli¢
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uygulayarak ayirabilir. Bu sekilde Nazzam, nesnelerin tabiatinda mevcut olanin tam tersi bir durumun meydana
gelmesinde Allah’in miidahalesini miimkiin goriir.

Nazzdm’'in kiim{in-zuh(r teorisinde, nesnenin i¢inde zayif halde bulunan ve baskilandig1 igin normal sartlarda
hicbir sekilde disar1 ¢ikamayan zayif tabiatlar ve cisimler vardir. Nesnede bulunan bu zayif tabiatlardan biri,
nesnenin tabiatindan uzaklastirilmasi suretiyle, peygamberin elinde micize meydana gelecegi esnada, Allah
tarafindan miidahaleyle disar1 ¢ikarilir. Bu durumda mcize, Allah’in yeni bir sey yaratmasi degil, cisimde gizli
olarak bulunan ve daha 6nce hig ortaya ¢ikmayan gizli bir alt bilesenin Allah tarafindan disar: ¢ikarilmasidir.
Mu'‘tezilf Alimlerin micize tasnifinde kabul ettikleri yaratilmislarin giicii altinda meydana gelen tiirde gerceklesen
mficizeyi Nazzam, sarfe teorisiyle agiklar. O, yaratilmislarin giicii altinda yer alan tiirde kabul ettigi Kur’an’in te’lif
ve nazminin miicize olmadigini, bu nedenle Araplarin ona mudraza edebilecek giice sahip olduklarini, fakat
Allah’in onlar1t mudrazadan engellemesiyle (sarfe) Kur’an’in miicize oldugunu éne siirer. Onun sarfe anlayisinda
micizeler, Allah’in insana dogrudan miidahalesiyle (sarfe) gerceklesir.

Bu makalede Nazzadm'in miicize goriisii, tabiat teorisi ve sarfe anlayisiyla birlikte ele alinmustur.

Anahtar Kelimeler: Mu'‘tezile, Nazzam, Tabiat teorisi, M{icize, Sarfe.

ABU ISHAQ EBRAHIM B. SAYYAR AL-NAZZAM’S UNDERSTANDING OF THE MIRACLE: AN
ANALYSIS WITHIN THE FRAMEWORK OF NAZZAM'’S THEORY OF NATURE

Abstract

This article discusses Abii Ishaq al-Nazzam'’s (d. 231/845) (one of the first Mu'tazili thinkers); understanding of
Allah-world relationship, his theory of nature (tab‘) and his view on miracles.

In a proposal form, Mu'tazili scholars accept that the miracle, which is the actual confirmation, must occur, since
it is not possible for Allah to confirm His messenger (prophet) in a way that everyone can hear and in a direct
word. Since the Prophet's message can be authenticated only by a miracle, Mu'tazili thinkers paid great attention
to this issue, organized and formed natural theories about the universe in a way that miracles can occur. Nazzam
explains a kind of miracle that occurs under the power of Allah, by his theory of nature called latency and
occurrence (kumiin-zuhiir). His view of miracles is rooted in the Mu'tazili classification of miracles.

Nazzam argues that in the theory of nature, things are infinitely divided. He also argues that all qualities
considered accident (a'rad) by other Muslim theologians are different objects as only motion and rest are the only
accidents. According to him, the universe consists of objects and accidents of motion only. In each object in the
universe, an unlimited number of opposing objects (sub-components) that have different effects on each other is
located in the same space. Those objects in the same space are intervened (tadakhul) with each other. Kumiin refers
to sub-components that are located inside the object in a state of passing into each other, and a state of balancing
each other through the push-pull motion (i‘timad). Zuhiir is an outward movement of the sub-component from
where it is located when an impact imposed outside the object interacts with one of the sub-components
contained in it. Nazzam says that too many opposing sub-components, such as heaviness-lightness, heat-coldness
contained in the object, form an internal dynamic by providing balancing each other through inside the object
with the push-pull motion. The state of balance inside the object is disrupted by an external factor affecting one
of the sub-components. An external thing approaching the object interacts with one of the sub-components
contained in the object. Then, the affected sub-component moves out of the object and thus the state of balance
inside the object is disrupted. According to the theory of kumiin-zuhiir, change in objects occurs when the balance
within the object is disturbed. The change in the balance also occurs not by the direct intervention of Allah and
the creation of accidents, but by the disruption in the balance of natures within the object.

Nazzam, who advocates the intrinsic natures in things, has been criticized for not leaving any room for Allah’s
influence on objects at least through miracles. This criticism is not correct. Nazzam says that the nature of objects
depends on God, and it is possible for God to intervene in them at any time. According to him, Allah can force
opposing objects into a union that is not in their natures. In their natures, unification can separate those by
applying pull and push. In this way, Nazzam sees the intervention of Allah as possible in the occurrence of a
situation that is the opposite of what is present in the nature of objects.

In Nazzam's theory of kumiin-zuhir, there are suppressed natures and sub-components that are in a weak state
inside the actual object. Furthermore, they cannot go out in any way from the actual object. One of these
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suppressed natures found in the object is removed from the nature of the object by the intervention of Allah when
amiracle occurs in the hands of the Prophet. In this case, the miracle is not something new that Allah has created,
but that Allah has disclosed a hidden sub-component that is hidden in that thing that has never appeared before.
Nazzam’s view of miracle is something occurring under the power of the created, which Mu'tazili scholars accept
in the classification of miracles in relation to, the theory of sarfa. He suggests that the Qur'an, which he accepts
under the power of the created, would not be a miracle, if the Arabs could dispute it. However, according to him,
the Qur'an is a miracle because Allah prevents them from the dispute. In his understanding of sarfa, the miracles
occur directly as an act of God’s divine intervention with human beings.

This study investigates Nazzam’s view of miracles along with his theory of nature and his understanding of sarfa.

Keywords: Mu'tazila, Nazzam, The theory of nature, Miracle, Sarfa.

Atif / Cite as: Bilge, Meliha. “Eb( Ishak fbrahim b. Seyyar en-Nazzadm'm Micize Anlayisi: Nazzdm'in Tabiat Teorisi
Cercevesinde Bir inceleme”. Kader 18/2 (Aralik 2020): 587-616. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.805022

Girig

Micize konusu, Mu‘tezile'nin bes prensibinden biri olan “Adl” bashg altinda
peygamberlikle iliskili olarak ele alinir. Mu‘tezili dlimler peygamberligin ispatinda tek
delilin mticize oldugunu ve miicizenin de peygamberi Allah’in s6zle veya fiille tasdik etmesi
anlamina gelecegini ifade ederler. Onlara gore teklif halinde Allah’'in, peygamberini
herkesin duyacag: sekilde ve dogrudan sézle tasdik etmesi miimkiin olmadig: icin fiill
tasdik olan micizenin meydana gelmesi gereklidir. Peygamberin dogru sdyledigi ancak
miicizeyle ispatlandig1 icin Mu‘tezile, bu konuya ¢ok biiyiik 6nem vermis, hatta 4leme dair
tabiat teorilerini bile miicizenin meydana gelisine imkan saglayacak sekilde olusturmustur.
Nesnede tabiatin varligini kabul eden Mu‘tezili dlimlerin de bu genel anlayisa bagh
olduklarinin ihmal edilmemesi gerekir.

Mu‘tezile’nin mozaik bir yapiya sahip olmasi, bes temel ilke haricinde ortak diistinceye
sahip olamamalar: farkli tabiat teorileriyle ortaya ¢ikmalarini saglamistir. Bu nedenle
miicizenin tabiatta meydana gelis seklini izah etmede de farklilik gostermislerdir. Mu‘tezill
alimlerin kabul ettikleri tabiat teorileri temelde kiiméin-zuhlir ve cevher-i ferdi kabul
edenler olmak {izere iki kisma ayrilir: Nazzdm ve Eb(i Amr b. Bahr el-Cahiz (6. 255/869)
tarafindan kabul edilen kimin-zuhiir teorisinde cisimler sirsiz sayida béliinir,
bsliinemeyen parca yoktur ve her bir cisimde tabiat bulunur. Alem, cisimler ve hareket
arazindan olusur. Cevher-i ferd anlayisina tabi olanlar, nesnede tabiatin bulundugunu 6ne
slirenler ve tabiat1 reddedenler seklinde ikiye ayrilir: B6liinemeyen parcay: kabul ederek
nesnede tabiatin bulundugunu séyleyenler, Mu‘ammer b. Abbad es-Siilem1 (6. 215/830) ve
Ebu’l-K4sim el-Ka‘bi el-Belhi’dir (6. 319/931). Onlar béliinemeyen ciizii kabul ederek lemin
cliz, cisim ve arazlardan olustugunu ve her bir cismin niteligini belirleyen bir tabiata sahip
oldugunu 6ne siirerler. ' Ozelligini belirleyen bir tabiatin nesnede bulunmadigin,
béliinemeyen ciizler ve ciizlerin bir araya gelmesiyle olusan cisimlerin birbirlerine

Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makdlatii’l-Islamiyyin ve htildfii’l-musallin, nsr. Helmut Ritter
(Weisbaden: Franz Steiner Verlag, 1400/1980), 302-303, 307, 314; H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri
Miisliiman-Hiristiyan-Yahiidi Kelam, cev. Kastm Turhan (Istanbul: Kitabevi Yaymnlari, 2001), 120.
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benzedigini, farklihigin cisimlere yiiklenen arazlarla olustugunu kabul edenler?, anti-
tabiat¢1 atomcu nitelemesiyle Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50), Eb{l Alf el-Ciibbai (6.
303/916), Eb(i Hisim el-Ciibba1 (6. 321/933) ve KAdi Abdiilcebbar’dir (5. 415/1025).

Mu‘tezile’de tabiatgi olarak kabul edilen diistiniirlerin her birinin farkli teorileri olsa da
ortak noktalari, cisimlerin bir tabiata sahip oldugunu sdylemeleri ve nesnelerdeki olusum
ve degisimi tabiatla agiklamalaridir. Bu limlerden Nazzdm, Cihiz ve Mu‘ammer, cismin
fiilinin mahallin tabiat1 geregi meydana geldigini savunmalar1 nedeniyle Kadi Abdiilcebbar
tarafindan elegtirilirler. Cismin fiilini arazlar olarak niteleyen Kadi Abdiilcebbar, nesnede
tabiat1 kabul eden bu alimlerin Allah’, arazlardan hi¢bir seyin faili yapmadiklarini, bu
nedenle meydana gelen fiillerin fail-i muhtarla iliskisinin saglanamayacagini soyler. Bu
durumun yani cismin fiilini tabiati geregi meydana getirmesinin micizenin
gerceklesmesine imkan birakmayacagini, micizenin de cismin fiili oldugu icin diger
fiillerden farki kalmayacagini ve bu sekilde meydana gelen fiilin peygamberlige delil
olmayacagini savunur.’ O, el-Muhit isimli eserinde Mu‘ammer, Nazzim ve Cihiz"1 tabiatci
(ashdbi’'t-tabai) olarak konumlandirmakta ve onlar1 Dehriyye ile aymi diizlemde
degerlendirmektedir.* Kadi Abdiilcebbar’in yaptigi bu siniflama, nesnede tabiatin varhigim
kabul eden Mu'tezili diistiniirler hakkinda onlarin “ashibii’t-tabdi”den olduklar1 ve
Dehriyye ile ayni disiinceleri paylastiklar1 izlenimini olusturmustur. Fakat KAadi
Abdiilcebbar’in bu yorumu isabetli degildir. Ciinkii diger keldmcilarin bu konuda yaptiklar
siniflama durumun farkli oldugunu géstermektedir.

Nesnede tabiatin varligini savunan birden fazla grup oldugunu ve goriislerinin farkl
olabilecegini dile getiren keldmcilardan biri Imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni'dir (8.
478/1085). O, es-Samil adl1 eserinde tabiat teorisini benimseyenlerin iki gruba ayrildigint®,
bunlardan birincisinin 4lemin Allah tarafindan yaratildigini ve hadis oldugunu kabul eden
Mu‘tezili tabiatcilar oldugunu belirtir. O, Mu‘tezili tabiat¢ilarin Allah’in nesnelerde
ozelliklerini belirleyen tabiatlar bulundurdugunu ve bu tabiatlara gore nesnelerin
fiillerinin meydana geldigini savunduklarinmi sdyler. ikinci grubun ise, dort tabiatin
ezeliligini kabul eden ve “ashabii’t-tabai” olarak anilan filozoflardan olustugunu belirtir.°

2 Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid Ebu’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi, Kitabii'I-Makdldt ve meahu uyinu’l-mesdil
vel-cevdbit, thk. Hiiseyin Hansu-Racih Kiirdi-Abdiilhamid Kiirdi (Istanbul: Kuramer- Amman: Darii’l-Feth,
2018), 451, 463-463; Es*ari, Makdldtii’I-Islamiyyin, 302-303, 307, 314.

3 Ebii’l-Hasan Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, e/-Muhit bi 't-teklif li I-Kdadi
Abdilcebbdr cemea el-Hasan b. Ahmed b. Metteveyh, thk. Omer Seyyid Azmi (Kahire: ed-Darii’l-Misriyye
li’t-Te’lif ve’t-Terceme, t.y.), 101-103, 380-389. Kadi Abdiilcebbar, Nazzam, Mu‘ammer ve Céhiz’mn
mahallin tabiatiyla cismin fiilin meydana gelisini kabul ettiklerini sdyler. Bu durumda peygamberin elinde
gergeklesen milcizenin de cismin tabiatiyla gergeklesen bir fiil olacagini ve cismin diger fiillerinden farki
kalmayacagmni1 savunur. Ayrica cismin tabiatiyla meydana gelen fiilin, Allah tarafindan dogrudan
yaratildiginin sdylenmesinin tabiat goriisiiyle uygun olmadigini 6ne siirer. Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit,
386; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl IX (et-teviid), thk. Tevfik Tavil-Said Zayid
(Kahire: ed-Darii’l-Misriyye, 1383/1963), 9/23.

4 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit, 385-388.

Gazzali de Dehriyy(n, tabiiyytn ve ildhiyyln olmak iizere akimlar iige ayirmis ve sadece birinci grubu ateist-

materyalist olarak tanimlamistir. Gazzali’nin géziinde Dehriler, tabiatg1 filozoflardan peygamberleri inkar

yaninda peygamber gonderen Allah’t da inkar etmeleri bakimindan ayrilirlar. Bk. Hayrani Altintas,

“Dehriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar1, 1994), 9/107.

6 Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, es-Sdmil fi usiilid-din, thk. Ali Sami en-
Nessar (Iskenderiye: Miinseetii’l-Maarif, 1389/1969), 237-238.
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Ciiveyni'nin bu sdyleminden yola ¢ikarak tabiat goriisiinii savunan iki temel grubun
varligindan s6z edebilmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi “ashibii’t-tabdi” olarak
anilanlar; digeri ise, Mu'‘tezili tabiat¢i keldmcilardir. Bu ayrima Ebl Mansir Muhammed el-
Matiirid’de (6. 333/944) de rastlanir ve o “ashabii’t-tabai’nin dért tabiatin ezeliligini kabul
edenlere denildigini soyler.” Ebu’l-Kdsim el-Ka’bi de Makdldt'inda, nesnelerde tabiatin
varligini savunan Mu'‘tezili keldmcilarin nesneye tabiatini verenin ve fiilini yapacak sekilde
onu diizenleyenin Allah oldugunu sdylemeleri nedeniyle diger tabiat¢ilardan ayrildigini
ifade eder.® KAdi Abdiilcebbar’in sdylemlerinin hilafina, bu griislere goére nesnede tabiati
kabul eden Mu‘tezili keldmcilar, tabiatin asli fail oldugunu savunan, dért tabiatin ezeliligini
ve zorunlu nedenselligi kabul eden “ashabii’'t-tabdi”den ayrilirlar. Clinkii onlar, nesneleri
ve tabiatlar1 yaratanin Allah oldugunu, tabiatlarin Allah’tan bagimsiz, asli fail
olmadiklarini, tiim hareket ve islevlerini Allah’in gézetiminde gergeklestirdiklerini

savunurlar.

Nazzdm'in diisiincelerini konu edinen’ modern dénem literatiiriinde kiim{in-zuhir
teorisine iliskin goriislerine yer verilmesine ragmen mfcize anlayisina hasredilmis
miistakil bir ¢calisma bulunmamaktadir. Nazzam’la ilgili ¢alismalariyla taninan Josef Van
Ess onun tabiat teorisi hakkinda detaya girer. Fakat o, bu teorinin daha ¢ok bilimsel ve
fiziksel tarafiyla ilgilenmistir.'® H. Austryn Wolfson, onun tabiat anlayisinda micizenin
miimkiin oldugunu soylemis, fakat meydana gelis sekli hakkinda bilgi vermemistir."
Muhammed Abdulhadi EbG Ride, fbrahim b. Seyydr en-Nazzém ve ardiihii’l-kelamiyye el-
felsefiyye adli eserinde onun tabiat ve felsefi goriislerine deginmis, miicizenin meydana
gelis seklinden bahsetmemistir."” Nazzdm’'in mficize anlayisini gosteren mistakil bir
calisma bulunmamasi nedeniyle bu makalede onun miicize anlayis1 detayli bir sekilde ele
alinmis ve KAdi Abdiilcebbar tarafindan ona yoneltilen elestirilerin dogru olup olmadig
degerlendirilmistir. Nazzdm, genel Mu‘tezili goriiste yer alan Allah’'in ve yaratilmislarin
giicii altinda meydana gelen miicize ayrimim™ kabul ettigi icin caligmada Allah’in kudreti

7 Ebt Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi (fstanbul: ISAM Yayinlari, 2002), 216.

8 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii’l-Makdldat, 164, 476.

Ulkemizde yakin donemde Osman Demir, Keldmda Nedensellik [lk Dénem Keldmcilarinda Tabiat ve Insan

(istanbul: Klasik Yaynlar1, 2015), Yunus Cengiz’in Doga ve Oznellik Cahiz in Ahlék Diisiincesi (Istanbul:

Klasik Yaynlari, 2015), Mehmet Bulgen’in Klasik Islam Diisiincesinde Atomculuk Elestirileri (Istanbul:

IFAV Yayinlari, 2017) kitaplarinda ve Yunus Cengiz’in “Nazziam’mn Diisiincesinde Tanr1i, Doga ve Insan”,

“Nazzam’m Doga Felsefesinde 1‘timad Hareketi: Ne’ligi ve Islevi” galigmalarinda Nazzam’m tabiata dair

diisiincelerine yer verilmis, fakat miicize anlayisina deginilmemistir. Ahmet Mekin Kandemir’in Mu ‘tezili

Diisiincede Tabiat ve Nedensellik (Istanbul: Endiiliis Yaymnlari, 2019) kitabinda ve “Mu‘tezile’de Zorunlu

Nedensellik ve Miicize: Tabiat (Tab‘) Teorileri Cergevesinde Bir inceleme” (Kader 18/1 (Haziran 2020:31-

60) isimli makalesinde Nazzdm’in tabiat goriisii ele alinmis, micize anlayisina kismen temas edilmistir.

Josef Van Ess, “Abu Eshaq al-Nazzam”, Encyclopedia Iranica, ed. Ehsan Yarshater (London: Routledge and

Kegan Paul, 1985), 1/ 277-278.

1 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 429-442.

12 Muhammed Abdiilhadi Eba Ride, Min Siiyiihi’I-Miitezile Ibrahim b. Seyydr en-Nazzim ve ardiihii’l-
kelamiyye el-felsefiyye (Kahire: Daru’n-Nedim li’s-sahafeti ve’n-nesr ve’t-tevzi’, 1989), 165-166.

13 Ebl Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitabii’l-Hayevdn, thk. Abdisselam Muhammed HarGn (Kahire:
Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 1385/1965), 3/373; Kadi Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib
b. Bakillani, Kitdbu'l-Beydn ani’l-fark beyne’l-mu ‘cizdt ve 'l-keramdt ve I-hiyel ve l-kehaneti ve ’s-sihri ve n-
narencat, thk. Richard J. McCarty (Beyrut: el-Mektebetii’s-Sarkiyye, 1377/1958), 14.
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altinda bulunan miicizeler tabiat teorisiyle, yaratilmislarin giicii altinda yer alanlar sarfe
anlayisiyla birlikte ele alinmigtir.

1. Nazzdm'in Tabiat Anlayis1

Tam adi, Ibrahim b. Seyyir b. Hani el-Basri en-Nazzdm’'dir. Mu‘tezile’nin énde gelen
isimleri arasinda yer alir. Nesnede tabiatin varligini savunan ilk Mu‘tezili 4limlerden biri
olan Nazzidm, kendine has goriisleriyle dikkatleri iizerine toplayan bir disiiniirdiir.
Basra’da gegirdigi genclik yillarinda dayis1 Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf'in (8. 235/849-50) grencisi
olmus, ondan keldm ve felsefe 6grenmistir. Bagdat’ta Deysaniyye ve Dehriyye gibi dini ve
felseft akimlarin yani sira Miircie ve Cebriyye keldmcilariyla, Ehl-i Hadls ve fukaha ile ilm{
tartismalara girmistir. Nazzadm, hocalarinin gériislerine uymayan 6zgiin fikirlere sahip
olmasi nedeniyle hem kendi mezhep mensuplari hem de digerleri tarafindan elestiriye

ugramistir.”

Nazzdm'in tabiata dair disiinceleri, Ggrencisi olmasina ragmen Ebwl-Hiizeyl'in 6ne
stirdiigli cevher-araz teorisinden olduk¢a farklhidir. Cismin en kiigiik biriminin
béliinemeyecegini dne siiren hocasi Ebii’l-Hiizeyl'den, béliinemeyen ciiziin olmadigini ve
her cismin siirsiz sayida béliinebilecegini soyleyerek ayrilir. Ebii'l-Hiizeyl &lemin
cisimlerden, cisimlerinse boliinemeyen ciizlerden meydana geldigini savunur. O, sonradan
olusu ispat amaciyla cevher ve araz teorisini olusturarak Allah-dlem iliskisini bu teori ile
aciklar. Nazzam ise, boliinemeyen ciizlerin tamaminin cisim oldugunu, cisimlerin her
birinin sinirsiz sayida cisimden olustugunu ve her bir cismin niteligini belirleyen bir tabiati
bulundugunu 6ne siirer. Ona gore alem, cisim ve hareket arazindan olusur.

Nazzidm'in tabiat diisiincesinde cisim, kiim{in, zuh{r ve tedahiil (i¢ ice girme) kavramlari
dnemli bir yer tutar. O, parcalarinda belli bir say1 olmayan, ti¢ boyut ile uzunlugu, genisligi
ve derinligi olana cisim adini verir.”® Cisim ve cevher arasinda fark gozetmeyerek
keldmcilarin biiyiik cogunlugu tarafindan araz olarak nitelenen renk, tat ve kokunun da
cevher veya latif cisimler oldugunu belirtir."* Atomcularin araz olarak kabul ettigi biitiin
niteliklerin de farkli birer cisim oldugunu 6ne siiren Nazzdm, sadece hareket ve siikinun
araz oldugunu soyler."”

Nazzim’a gére Allah’in yaratmis oldugu dlem, cisimlerden ve hareket arazindan olusur. O,
boyutsuz cevherlerin yan yana gelerek boyutlu bir cisim olusturmalarinin miimkiin
olmadigini gerekce gostererek Ebii’l-Hiizeyl'in savundugu cevher-araz gériisiinii kabul

etmemis, dlemde mevcut olan cisimlerin sinirsiz sayida béliinecegini ve her béliinen

14 Ebi Ride, Ibrdhim b. Seyydr en-Nazzdam, 1-45; Ilyas Celebi, “Nazzam”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2006), 32/467.

'S Es‘ari, Makdlatii’l-Islamiyyin, 304; Ebd Ride, Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam, 115.

16 Demir, Keldmda Nedensellik, 107.

Ona gore siikin, cismin bir mekana iki vakitte yaslanma hareketi (i‘timad) anlamina gelir. Siikinun bundan

baska bir anlami yoktur. Bk. Es‘ari, Makdldtii’l-Islamiyyin, 346-347; Muhammed b. Abdiilkerim es-

Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal: Dinler Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, ¢ev. Mustafa Oz (istanbul:

Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 64; Yunus Cengiz, “Nazzam’m Diisiincesinde Tanri,

Doga ve Insan”, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni: Islam Diisiincesinin Altin Cagi, ed. Abdullah

Kahraman (istanbul: insan Yaynlari, 2015), 5/ 587.
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parcanin da cisim oldugunu sdylemistir.”® Nazzim, cismin sinirsiz sayida béliinmesini
savunmasi nedeniyle elestiriye ugramistir. Onu bu konuda ibn Metteveyh (8. V/XI. yiizyilin
ortalari), sinirsiz sayida bsliinen cismin sonsuza kadar gidecegini ve bu durumun nesnenin
kidemini yani ezeli olmasini gerektirecegini 6ne siirerek elestirir. O, Nazzdm'in sinirsiz
sayida béliinen cisim goriisiiyle dort ezeli tabiati kabul edenler gibi cismin de ezelf olmasini
kabul etmesi gerektigini sdyler. Bu durumda cismin hem sonsuz parc¢alardan olustugunu
savunmanin hem de yaratilmis oldugunu iddia etmenin celiskiyi barindirdigim ileri
stirerek NazzAm'in goriisiiniin tutarsiz oldugunu belirtir." Fakat bu elestiri, isabetli
degildir. Ciinkii Ebu’l-Kasim el-Ka‘bi Makdldt'inda Nazzdm'in smuirsiz sayida béliinen
cisimle aslinda fiili bir durumu degil, akilla bilinen bir mefhumu kastettigini ifade eder.”
Ayrica Nazzam, miktar ve 6l¢ii bakimindan cisimlerin bir sonunun olmadigini iddia eden
Dehriyye’ye kars cisimlerin katedilebilmesini delil olarak gésterir. Cismin miktar ve 6lcii
bakimindan sonlu oldugunu®, fakat cismin pargalarinin sayist belli olmadig: i¢in®* cihet
yani yon olarak bir sona sahip olmadigini savunur.” O, Allah’in yaratmis oldugu dlemin
fiziksel yapist itibariyle sinirli, hareketleri agisindan da sonlu oldugunu séyleyerek bu
konudaki diisiincesini de net bir sekilde ifade eder.”

Nazzam, sinirsiz sayida boliinen cismin her bir ciiziiniin yine cisim oldugunu belirtir.
Cisimlerin her biri, birbirlerine farkli etkide bulunan sayica sinirsiz alt bilesenlerden
(cisimler) olusur. O, cismin icinde yer alan bu alt bilesenlerin tiimiiniin birbirinin igine
yerlesmesinin tedahiil (i¢c ice ge¢me) yoluyla oldugunu® ve bu sekilde cisim olarak
niteledigi agirlik-hafiflik, sicaklik-sogukluk gibi sayilamayacak kadar ¢ok karsit niteligin
ayni mekinda bulundugunu belirtir. Tiim unsurlarin cisim olarak kabul edildigi bu
diisiincede her bir unsurun kendi icinde alt bilesenlerinin mevcut oldugunu savunan
Nazzim, ateste sicaklik ve 151k; dumanda tat, renk ve koku; suda ses, kiilde tat, renk ve
kurulugun bulundugunu sdyler.”® Ona gére bir odun parcas: da dért temel unsurdan ates,
su, duman ve kilden olusur. Bunlarin yam sira odunda sicaklik-sogukluk, akicilik-
duraganlik, yakicilik-yanicilik ve yiikselme-diisme gibi karsit hareketler de bir arada
bulunur. 0, sicaklik, sogukluk, hayat, koku, renk, ses vb. cisimlerin bir nesnedeki ziti
bilesenler oldugunu, her birinin birer cisim olup diger bilesenlerin iginde gizlendiklerini
ve duyular tarafindan algilanamadiklarini da belirtir. Ayrica cismin i¢inden bir alt bilesenin
ortaya ¢ikmasiyla digerinin yok olmasi gibi bir durumun séz konusu olmadigini vurgulayan

Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 327; Bulgen, Klasik Islam Diisiincesinde Atomculuk Elestirileri, 80-83.

Ebi Muhammed Hasan b. Ahmed ibn Metteveyh, et-Tezkire fi ahkdmi’l-cevihir ve’l-a ‘rdz, nsr. Simi Nasr

Latif-Faysal Biideyr Avn (Kahire: Daru’s-Sekafeti li’t-tibA’a ve’n-nesr, 1975), 171; Bulgen, Klasik Isldim

Diistincesinde Atomculuk Elestirileri, 99.

0 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii’l-Makdaldat, 451.

2 Ebii’l-Hiiseyin Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitdbii I-Intisir ve r-red dla Ibn Ravend: el-
miilhid, thk. H. S. Nyberg (Beyrut: Mektebetii’d-Dari’l-Arabiyyeti 1i’1-Kitab, 1993), 34.

2 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 304; Ebt Ride, Ibrahim b. Seyydr en-Nazzdm, 115.

3 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii’l-Makdalat, 451.

2 Celebi, “Nazzam”, 32/ 467.

z Cahiz, Kitabii’I-Hayevan, 5/11, 81-82; Bazi cisimler bazi cisimlerin igine tedahiil (miidahale) yoluyla gizlenir.
Tedahiil, iki cisimden birinin digerinin i¢ine girmesine denir. Bdylece o iki cismin tuttugu yer, tek olur. Bk.
Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii’'[-Makaldt, 481. Es‘ari, iki cisimden birinin mekaninin ya da mahallinin diger
cismin de mekan1 olmasini tedahiil olarak nitelemistir. Bk. Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 327.

2% Cahiz, Kitdbii’l-Hayevdn, 5/11; Demir, Keldmda Nedensellik, 166.
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Nazzim, bunlarin tiimiiniin bir cisimde ayni anda mevcut olan ve ztlar ile bir arada
bulunan cisimler oldugunu ifade eder.” O, cismin icinde i¢ i¢e bulunan bu =zt alt
bilesenlerin yerlesim bigiminin, 5l¢iisii az kuvveti ¢ok olanin, 8l¢iisti ok kuvveti agir olani
isgal etmesi seklinde oldugunu belirtir.”®

Nazzam, cismi olusturan cisimlerin, alt bilesenlere (cisim) ve bu bilesenlerin de yine alt
bilesenlere ayrilacagini sGyler. Bu nedenle cismin igindeki bilesenler sinirsiz sayidadir. O,
cismin i¢indeki her bir bilesenin (cismin) bir tabiati oldugunu belirtir.”* Nazzdm’a gére
cismi mahallinde tabiatiyla birlikte yaratan Allah’tir. O, cisimden tabiat1 icab1 meydana
gelen her bir fiilin yaratilis geregi cisimde bulundugunu séyler.** Bir mahalle sahip olan
cisimlerin her bir fiili, yaratilip ortaya ¢ikarilmasi sebebiyle Allah’in fiilidir. Evrendeki tiim
fiziksel hareketlerin Allah'in yaratmasiyla cismin tabiatina (dogasina) uygun olarak
meydana geldigini kabul eden®® Nazzidm, Allah'in tasa tas olma tabiatini verdigini ve bu
tabiatla onu yarattigini ifade eder. Bu nedenle tas atildigi zaman gider, ama atilma kuvveti
son noktaya ulastiginda tabiat1 geregi yere diiser.” Kadi Abdiilcebbar da Nazzdm'in, cismin
mahallinde bulunmasini saglayanin ve ona tabiatini verenin Allah oldugu gériisiine sahip
olduguna isaret eder.*

Nazzim, cismin ve alt bilesenlerinin tek bir mekan/yer isgal ederek bu sekilde i¢ ice
bulunmalarina kiim@in adin1 verir. Nazzdm'in kiim{in diisiincesine gére insanlar, hayvanlar,
bitkiler ve cansiz nesneler bir anda (tek seferde) var olmus ve Allah, esyanin biiyiik bir
kismini1 bazismin igine gizlemistir. Zaman bakimindan Oncelik ve sonralik esyanin
yaratilisinda degil, gizlendikleri yerden ortaya ¢ikisindadir.*® Bu nedenle Nazzim, esyanin
icinde gizli olarak bulunan esyalarin ortaya cikisini yaratma olarak degil, “zuh{r” olarak
adlandirir. Bu durumda Nazzidm’a gére kiim{in, cismin icindeki nesnelerin i¢ ice gecerek
tek bir mekam isgal etmeleri; zuh{r ise, cismin iginde gizli olarak bulunan bu nesnelerin
gizlendikleri yerden tabiatlarina uygun olarak cismin disina ¢ikislarini ifade eder.

Kiim{n teorisine gére cisimler, cismin icinde ziddiyla i¢ ice ge¢mis bir halde, birbirlerine
kuvvet uygulayarak bir arada bulunur. Nazzam, hafifin agirla, rengin, tat ve kokuyla i¢ ice
gectigini ve bunlarin her birinin cisim oldugunu séyler.”* Cismin icindeki cisimlerin

2 Josef Van Ess, “Ebil Ishak en-Nazzim Ornegi Uzerinden Kelam-Bilim Tliskisi”, ¢ev. Mehmet Bulgen,

Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (Nisan 2014), 278.

Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 327.

“Hi¢bir bilesen yoktur ki onun bir ciizii olmasin. Hi¢bir kisim yoktur ki onun bir kismi olmasin. Hi¢bir bélme
yoktur ki onun da bir yarisi olmaswn. Bir ciiziin sonsuza kadar par¢alanmast miimkiindiir. Boliinme agisindan
bir sonu yoktur.” Bk. Es‘ari, Makalatii 'I-Islamiyyin, 304; Cengiz, “Nazzam’n Diisiincesinde Tanr1, Doga ve
insan”, 5/586.

“Allah cismi, i¢inde yaratilis geregi bu (tabiatin) fiilini bulunduracak sekilde yaratir. Bu tabiatin fiilinin
¢tkmasini gerektiren bir sebebin ihdds edilmesiyle fiil, cisimden zorunlu olarak meydana gelir.” Bk. Ebu’l-
Kasim el-Belhi, Kitdbii’I-Makdldt, 476.

3 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii'l-Makdldat, 476.

Hayyat, el-Intisir, 46-47; Cengiz, “Nazzam’m Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan”, 5/591-592.

33 Ebw’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii'l-Makdaldat, 360, Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 64-65.

34 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit, 386.

Hayyat'm el-Intisdr’inda ibnii’r-Ravendi’nin Nazzam’a ait olarak verdigi goriise gore Allah, insanlar,
bitkileri, hayvanlari ve cansizlar bir vakitte yaratmis, Adem’in ve annelerin yaratilmasi ¢ocuklarinin
yaratilmasindan 6nce olmamustir. Bk. Hayyat, el-Intisdr, 51-52; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 65.

Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 327.
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birbirleriyle olan etkilesimini, araz olan hareket ve siik{inla agiklar.’” O, hareketi, cismin
icinde var olan i‘timAd hareketi ve cismin yerini degistirme (intikal veya nukle) hareketi
olmak tizere iki kisma ayirir.*® Ona gdre i‘timad hareketi, cismin icinde bulunan ve cismin
icindeki karsitlarin birbirlerine uygulamis oldugu itme-cekme hareketidir.*® Bu hareket,
asli bir hareket olup arizi bir hareket degildir.* O, bu sdylemiyle i‘timad hareketini, cismin
yaratildig1 andan itibaren karsit bilesenlerin birbirlerine uyguladiklar: bir hareket olarak
goriir.** Bu nedenle agirhik-hafiflik, beyazlik-siyahlik, sicaklik-sogukluk, tatlilik-eksilik,
yaslik ve kuruluk gibi birbirinin karsiti olan alt bilesenler (unsurlar), ayni sekilde birbirinin
karsit1 olmayan kirmuzilik, sarilik, yesillik, tatlar ve kokularin her biri birer cisimdir ve
bunlarin tiimii bir cismi olusturarak siirekli bir sekilde birbirleri {izerinde etkide bulunur.*
0, Allah’in cismi yaratmasi esnasinda cismin sakin oldugunu® ve siik(inun kaybolan bir
hareketi degil, i‘timadi bir hareketi gésterdigini** savunur.* Ona gére her cismin iginde yer
alan tiim alt bilesenler hareket halindedir ve bu hareket sayesinde nesnenin i¢ dinamigi
saglanarak denge olusur. Cismin icindeki bu hareketlilik, karsit bilesenlerin birbirlerine
kars1 gésterdigi dirence bagli olmasi nedeniyle o, bilesenlerin ciftlerden olustugunu éne
slirer.* Cismin yer degistirme veya mekindan intikal hareketi” ise, cisme disaridan gelen
bir etkiyle iceride bulunan cismin yerini degistirme hareketi olarak kabul edilebildigi gibi*®
bir biitiin olarak bir cismin bir mekindan baska bir mekina tasinmasi olarak da ifade
edilebilir.”

Nazzam, cismin i¢inde bulunan agirlik-hafiflik, sicaklik-sogukluk gibi sayilamayacak kadar
cok karsit alt bilesenlerin birbirlerine uyguladiklar: itme-cekme hareketiyle cismin

37 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii'l-Makdlat, 164; Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 346-347; Sehristani, el-Milel
ve’'n-Nihal, 64.

38 Es‘ari, Makaldtii’I-Islamiyyin, 346-347.

Cengiz, “Nazzam’m Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan”, 5/ 585.

Cahiz, Kitdbii’l-Hayevdn, 5/12; Cengiz, “Nazzam’m Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan”, 5/586, 588.

Nazzdm’mn bu diisiincesi Aristoteles’in her bir varhigin kendi i¢inde bir hareket ve duraganlik tasidigini

sOylemesiyle benzerlik gosterir. Nesnede hareketin ve tabiatin (doga) bulundugunu belirten Aristoteles,

nesnenin dogasi geregi icinde hareketi bulundurdugunu ve bu hareketin bir amaca yonelik oldugunu belirtir.

Bk. Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir (istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2001), 193a-194a.

Es‘ari, Makdalatii’l-Islamiyyin, 309; Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 65; Nazzam, sicak ve sogugun birbirine

z1t oldugunu ve onlarin kendi kendilerine bir yerde birlesemeyeceklerini soyler. “Cisimleri birbirinin icine

gegmiy bir halde bulan kimsenin, onlari bir araya getiren ve tabiatlarimin aksine onlari birlesmeye zorlayan

biri oldugunu bilir. Zorlama ve engel altinda olan sey, zayiftir. Onun zayif olmasi ve zorlayamn idaresi altina

girmesi, cismin hadis olduguna yani sonradan yaratilan olduguna delildir. Zorlanan seyin zayif olmasi ve o

zayif oldugundan zorlayanin onu yonetmesi, onun muhdes oldugunu ve birinin onu ihdas ettigini ve yarattigini

ispat eder.” Bk. Hayyat, el-Intisdr, 46.

3 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii’l-Makaldt, 445.

a4 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii’l-Makdldt, 164. O, bu durumu Allah’in cismi yaratmasi esnasinda cismin,

ancak i‘timad hareketi ile miiteharrik oldugunu séyleyerek ifade eder. Bk. Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii'l-

Malkaldt, 445.

Nazzadm aslinda hareketle birlikte siikinun da araz oldugunu soylemis, fakat liigatte harekete siikkiin da

denilebilecegini sdyleyerek aslinda tek araz olan hareketi kabul etmistir. Bk. Ebu’l-Kéasim el-Belhi, Kitdbii'l-

Makaldt, 163-164.

Cahiz, Kitdbii'I-Hayevan, 5/12; Cengiz, “Nazzam’m Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan”, 5/586, 588.

47 Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 346-347.

48 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 324-325. Diger kelamcilar hareketten yer degistirmeyi anlarken, Nazzam her

tiirlii degisimi hareketin kapsami altina alir. Bk. Yunus Cengiz, “Nazzam’in Doga Felsefesinde I’timad

Hareketi: Ne’ligi ve Islevi”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi 11/1 (Ocak-

Haziran, 2014), 160.

Cengiz, “Nazzam’n Diisiincesinde Tanr1, Doga ve insan”, 5/585.
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icindeki dengeyi sagladiklarini, bu sekilde bir i¢ dinamik olusturduklarini®® ve birbirlerine
kuvvet uygulayarak bir arada bulunduklarini sgyler. Ona gdre cismin icinde gizlenerek ig
ice gecen alt bilesenler cismin veya nesnenin tabiatim olusturur.” O, cisimde bulunan her
bir alt bilesenin de giicli orarunda cismin igindeki harekete katilacagini, bu hareketin
sonunda her bir cismin dogal kaynagina varmaya calisacagini belirtir. Ona gére biitiin
nesneler, kaynagina yani geldigi yere varma hedefindedir.*® Bu nedenle odundaki kiiller, su
ve topraga dogru; ates ise, yukari dogru bir hareket halindedir.”® Hafifin 6zelliginin
yiikselmek; agirin 6zelligin ise, asagiya diismek oldugunu sdyleyen Nazzam’a gore, hafif
serbest kaldiginda Allah’in ona verdigi tabiat geregi yiikselir, agir serbest kaldiginda da
Allah’in ona verdigi tabiat geregi asag iner.** Bir tasin saliverildiginde diismesi, suyun
serbest birakildiginda asag1 dogru inmesi ve alevin yukari dogru yiikselmesinin sebebi de
budur.”

Nazzim, her nesnenin ilk kaynagina yonelme hedefi icinde olmasii evrende kurulu
dengenin devam etmesinin sebebi olarak goriir. Sicakligin giinese dogru gitme hedefinde
olmasi, suyun buharlasmasini; suyun buharlasmasi ise, yerdeki ve denizdeki hayvanlarin
tuza dontismelerini saglar. Boylece tuz da topraga yani kaynagina désnme firsatini bulmus
olur.”® Suyun buharlasmasiyla bulutlarin olusmasi ve bulutlardaki suyun kaynagina dsnme
hedefinde olmasi ise, evrende mevcut olan su miktarinin her zaman belli bir 6l¢iide

kalmasini saglar.””

Nazzim, nesnelerin hareket halinde oldugunu séylerken nesnelerde mevcut olan hareketin
ayni tlirde olmadigina ve her birinin farkl bir hareket i¢inde olduklarina dikkat ¢eker. O,
farkli nesnelerin farkli sekilde hareket etmelerinin nedeninin nesnenin tabiati, bulundugu
ortam ve nesnenin icindeki karsit (zit) alt bilesenlerin birbiriyle olan iliskilerinden
kaynaklandigini savunur. Bu ii¢liniin bir arada bulunmasi, nesnenin hareketinin diger
nesnelerden farkli olmasini saglar. O, her nesnenin tabiatinda bulunana gére harekete
gecmesini kaynagina yénelme olarak ifade eder, fakat bunun tek basina yeterli olmadigini,
ortamin da burada belirleyici bir role sahip oldugunu belirtir. Ona gore su altina konulmus
i¢i hava dolu su tulumunun yukar: ¢cikma egiliminde olmasi bu duruma 6rnek gosterilebilir.
Tulumun yukar: ¢ikma egiliminde olmasinin iki sebebi vardir: Tulumun i¢indeki havanin
ilk kaynagina yani tabiatina varma hedefinde olmasi ve sikistirmanin iceride meydana
getirdigi tepkime hareketi.*®

Cengiz, Doga ve Oznellik, 42.

31 Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn, 5/11-12.

Burada Cahiz, Nazzdm’in bu konuyla ilgili goriislinii verirken “ilk tabiat”ina doniis kavramini kullanir ve
“Hava ¢ok hizl bir sekilde atese doniisiir, daha sonra hava ilk tabiatina hizlica doniis yapar.” der. Bk. Cahiz,
Kitdbii’l-Hayevan, 5/15.

Cahiz, Kitdbii’l-Hayevdn, 5/81-82; Cengiz, “Nazzam’m Diisiincesinde Tanr1, Doga ve insan”, 5/589.
Hayyat, el-Intisdr, 40.

Cahiz, Kitdbii'I-Hayevdn, 5/39; Cengiz, “Nazzam i Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan” 5/584.

Cengiz, “Nazzam’im Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan”, 5/584.

Cahiz, Kitdbii’lI-Hayevdn, 5/39; Cengiz, “Nazzam’m Diisiincesinde Tanri, Doga ve Insan”, 5/591.

Cengiz, “Nazzam’in Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan” 5/584-585. Hava ve su gibi dogal ortamn etkisiyle
hareketin siirekli oldugunu ve hareketin itme anlamina geldigini s6yleyen Nazzam’imn, Aristoteles’in hareket
goriisiine benzer bir diisiinceye sahip oldugu one siiriilebilir. Cilinkii Nazzam’a gore tiim cisimler, hava
igerisinde ya agag1 ya da yukariya dogru bir hareket i¢indedir. Hareket ise, nesnenin bir itme hareketine maruz
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Nazzim, cismin ic¢inde bulunan alt bilesenlerin birbirlerine uyguladiklari itme-cekme
hareketi ile olusan denge halinin, cismin disindan gelen bir etkiyle bozulacagini séyler. Ona
gdre cismin i¢indeki denge hali devam ettigi siirece cisim ayni kalir. Cisme ancak disaridan
bir etki gerceklestiginde, yani disaridan yaklasan veya yaklastirilan bir cismin igerde denge
halinde bulunan alt bilesenlerden birini etkilemesi ve alt bilesenin kendisini etkileyen bu
dis cisimle birlesmesiyle cismin denge hali bozulur.* O, cismin i¢inde kiim{in halindeyken
disaridan gelenin etkisiyle dengenin bozulup icerdeki alt bilesenin veya bilesenlerin digar
¢ikisina zuh{ir adini verir.

Nazzim tarafindan savunulan kiim{in, cismin icinde gizlenerek ve birbirlerine
uyguladiklar1 itme-cekme hareketiyle ya da i‘timad hareketiyle denge halinde bulunan
cisimleri ve alt bilesenlerini ifade ederken; zuhr, cisme disaridan gelen bir etkinin cismin
icinde bulunan alt bilesenlerden birini veya bir kagiru etkilemesiyle alt bilesenlerin
bulundugu yerden cismin disina ¢ikisini yani nukle (intikal) hareketini ifade eder.

Nazzdm’'in savundugu kimin-zuhQir teorisine gore nesnelerdeki degisim, nesnenin
icindeki dengenin bozulmasiyla gerceklesir. Bu dengenin bozulmasi, Allah’in dogrudan

1%, bilesik ve zit halde bulunan cismin igindeki

miiddhalesi ve arazlari yaratmasiyla degi
tabiatlarin dengesinin bozulmasiyla yani cismin iginde gizlenmis halde bulunan alt
bilesenlerden birinin veya birkacginin cismin disina ¢ikislariyla (zuhdr) gerceklesir.® Denge
halinde bulunan cismin tabiati, cisimde gizli olarak bulunan bu 6zelliklerden birinin veya
birkaginin zuhiir edisiyle degisime ugrar. Buna alt bilesenleri denge halinde olan pamuk,
elbise ve odunu Ornek veren Nazzdm, onlardaki degisimin de mevcut dengenin
bozulmasiyla gerceklestigini 6ne siirer. Bu durumda pamuk, elbise ve oduna ates
yaklastirildiginda onlarin yanmasi, disaridan gelen bir atesle degil, onlarda mevcut ve
denge halinde bulunan gizli atesin nesnenin disina ¢ikmasi sebebiyledir. Normal sartlarda
cismin iginde gizlenmis olarak bulunan atese, yine cismin iginde gizlenmis olarak bulunan
sogukluk tarafindan itme-cekme hareketi uygulanmasi nedeniyle -cisim denge halinde
bulundugu i¢in- atesin cismin digina ¢gikmasi miimkiin degildir. Cismin icinde sogukluk
tarafindan baskilanan veya engellenen bu ates, cismin digindan gelen bir ategle birlesip
ondan destek aldiginda, cismin disina ¢tkmasina engel olan ve kendisine kuvvet uygulayan

kalmasidir. Aristoteles ise, cisme disaridan bir kuvvetin uygulanmasiyla saglanan zorlamali hareketlerde
kuvvetin uygulanmasindan sonra cismin hareketinin bir siire daha devam ettigini syler. Ona gore cismin
hareketini siirekli kilan, ortam yani kendi ifadesiyle hava ve su gibi dogal unsurlardir. O, firlatma hareketinin
de bir itme hareketi oldugunu ve ilkesini baska bir nesneden aldigini belirtir. Bk. Cengiz, “Nazzam’in Doga
Felsefesinde I’timad Hareketi: Ne’ligi ve Islevi”, 164-165.
3 Ess, “Abl Eshaq al-Nazzam”, 1/282-283.
60 Cevher-araz teorisini savunan Ebii’l-Hiizeyl, kendi kendine hareket ve siikiin kabiliyeti bulunmayan
cevherleri yaratanin, cevherleri bir araya toplayip cismi olusturanin Allah oldugunu soyler. Ona gore Allah
tarafindan her an yaratilip yok edilen dlemde tiim hareket ve degisim, Allah’in fiilidir. Nesnelerdeki degisim
ise ya Allah’in dogrudan yaratmasi ya da nesnede var olanin ziddin1 yaratmasiyla gerceklesir. Bk. Es‘ari,
Malkalatii’l-Islamiyyin, 313, 568; Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii 'I-Makaldt, 451.
Bu konuda onu elestirenlerden biri de Tbn Sina’dir. Tbn Sina’ya gore maddenin yapisinda ve 6zelliginde
gegerli olan kiiman degil, degisim ve doniisimdiir (istihale). Maddeye disaridan bir 6zellik karismadigr gibi
madde icinde sakli bulunan bir cisim veya nitelikten de soz edilmesi miimkiin degildir. Madde, ancak
degisime ugrayarak farkli bir cisme doniisiir veya degisik bir nitelik kazanir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz,
“Kiiman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2002),
26/552.

61
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sogukluga baskin gelerek zuhiir eder yani cismin disina ¢ikar.*” Bu durumda odunun
yanmasi oduna yaklastirilan ates nedeniyle degil, odunun i¢inde gizlenen atesin engelden
kurtulup disari ¢ikmasi sebebiyledir.®® Ates oduna yaklastirildiginda gerceklesen olay,
icerdeki soguklugun azaltilmasi degil, disaridaki sicakhigin igerdeki sicakhiga
eklenmesidir.** Bu olayda cismin digina ¢ikanlar yani zuhiir edenler, ates, su, duman ve
kiildiir. Bunlar tek bagina degil, hepsi bir arada bulunurlar. Ayrica her biri nitelik degil,
cisimdirler.” Nazzim, bu goériisii nedeniyle silirtiinmeyle atesin ortaya ciktigimi kabul
etmemistir. Ciinkii o, atesin odunda diger karisimlarla birlikte gizli bir sekilde
bulundugunu ve hareket halinde oldugunu séyler.®

Nazzam, sicak olan bir cismin sogumasini da benzer bir sekilde agiklar. Cismin i¢inde
birbiriyle etkilesim ve denge halinde sicaklik ve sogukluk bulunur. Disaridan gelen
sogukluk, iceride sicaklik tarafindan baskilanmis durumda bulunan soguklukla birleserek
soguklugun baskidan kurtulmasini ve gizlendigi yerden ¢ikmasini saglar. Bu durumda
cismin i¢inde kalan sicaklik soguga déniismemis, sadece cismin iginde bastirilmis bir
sekilde gizlenmis olur.”” icerde gizli halde bulunan sicaklik, sadece sogukluk tarafindan
degil, ayn1 zamanda odunun i¢inde yer alan biitiin cisimler tarafindan da bask: altinda
tutulur. Clinkii cismin i¢inde bulunan diger cisimler, kisitli da olsa bu ¢abanin iginde yer
alir.”® Bazen bu degisim, yagda fitille yanan bir lambanin durumunda oldugu gibi yavas ve
belli belirsiz; bazen de gozle goriiniir bigimde (odunun yanmasi érneginde oldugu gibi) hizli
bir sekilde gerceklesebilir.*

Nazzim, tabiatlar1 farkli olan cisimlerin kendiliginden bir araya gelemeyeceklerini, onlari
bu sekilde birlesmeye zorlayan bir varligin olmasi gerektigini savunarak karsit cisimlerin
(zit alt bilesenlerin) bir araya gelerek cisimleri olusturmasini, Allah’in varliginin kaniti
olarak ileri siirer.” Ona gdre onlarin tabiatlarinin zithigina ragmen bir arada bulunmalar:
zayif olduklarini; zayif olmalari ise, hadis olduklarini ggsterir. Bu nedenle cisim gibi zayif
ve hadis olan bir varlifin cismi olusturmasi miimkiin degildir. Nazzdm’a gére sicak ve
sogugun birbirine zit olmalarina ragmen tek bir cismin icinde yer aldigim goren kisi,

02 Cahiz, Kitabii'l-Hayevan, 5/20-21; Demir, Keldmda Nedensellik, 166.

03 Ess, “Abi Eshaq al-Nazzam”, 1/277-278.

o4 Cengiz, “Nazzam’in Diisiincesinde Tanri, Doga ve Insan”, 5/591. Nazzam bu teoriye uygun olarak yilan
zehirini 6rek verir. Ona gore zehirlenme sirasinda 6liime neden olan yilanin bedeninde bulunan zehir veya
onun i¢inde zehir olmayan bir bedenle karsilagsmasi degildir. Yilanda mevcut olan zehir, ancak iginde zehir
olan bir viicudu etkileyebilir. Zehir, insanin viicuduna temas ettiginde zidd tarafindan engellenmis olan
zehirle birleserek engelleyene iistiin gelir ve viicudun zarar gérmesine neden olur. Bu nedenle yilan tarafindan
sokulan insanlar yilanin zehrinden degil, viicutlarindaki zehir sebebiyle (viicuddaki zehirin disaridan gelen
zehirle birlesmesi neticesinde) dliirler. Bk. Cahiz, Kitabii 'I-Hayevdn, 5/21; Demir, Keldmda Nedensellik, 166.

63 Ess, “Abl Eshaq al-Nazzdm”, 1/277-278.

66 Cahiz, Kitdbii’'I-Hayevan, 5/81-82; Cengiz, “Nazzdm’1n Diisiincesinde Tanr1, Doga ve insan”, 5/589.

67 Ess, “Ebii Ishak en-Nazzam Ornegi Uzerinden Kelam-Bilim iliskisi”, 278.

o8 Ess, “Ebii ishak en-Nazzam Ornegi Uzerinden Kelam-Bilim Tliskisi”, 282-283.

© Lambadaki degisim, sadece sabah yag bittiginde ve fitil karardiginda anlasilabilir. Bk. Ess, “Abl Eshaq al-

Nazzdm”, 1/277-278.

Bu konuyu Nazzam su sekilde ifade eder: “Ikisi arasinda zitlk ve uyusmaziik bulunan sicak ve sogugun tek

bir bedende toplanmis oldugunu gordiim. Béylece her ikisinin ayni oldugu igin bir araya gelmediklerini

anladim. Zira her ikisinin cevherindeki farkliliga ragmen onlarin hakkindan gelen, ozellikleri birbirine karsit
olmasina ragmen o ikisini bir araya getiren, onlari yoktan var edendir. Bu durum zithiklarina ragmen onlar

bir arada tutan ve toplayan bir yaraticilarinin olduguna isaret eder.” Bk. Hayyat, el-Intisdr, 46.

Kader
18/2, 2020

598



Meliha BiLGE

onlarin kendi kendilerine bir yerde birlesemeyeceklerini, onlari birlestiren birinin olmasi
gerektigini ve tabiatlarinin aksine onlarin birlesmeye zorlandigini fark eder.” Bu nedenle
Nazzim, Allah tarafindan iginde tiim zitliklar1 barindiracak sekilde yaratilan cisimlerin,
insanlar tarafindan tiretilmelerinin miimkiin olmadigim ifade eder.”

1.1. Yaratma

Nazzim cisimlerin tek bir mekinda ic ice ge¢mis bir halde birbirlerini etki-tepki hareketi
gostererek dengede kalmalarini ve dengenin bozulmasiyla birlikte nesnedeki degisimleri
Allah’in fiili olarak kabul eder. Ciinkii o, tabiatin Allah’in emrinde ve gézetiminde hareket
eden bir alet oldugunu ve cismin her bir fiilinin, o cisimdeki tabii istidata uygun bir bicimde
Allah’in fiili olarak gerceklestigini dne siirer,”

Cisimlerin dengede olduklarini ve dengenin bozulmasiyla birlikte degisime ugradiklarin:
One siliren Nazzidm’a gbre cismin denge hali ve dengenin bozulmasi, “Allah’in siirekli
yeniden yaratmasiyla mi, yoksa tabii sebeplilige bagli olarak mi gergeklesir?” sorusu,
Nazzdm'in degisimi nasil acikladigini bilmemize yardimci olur. Bu konuda Nazzim’a ait
oldugu one siirillen iki celiskili gériis mevcuttur. Bunlardan birincisinde Nazzim'in,
cisimlerdeki denge halinin ve degisimin siirekli yeniden yaratmayla gerceklestigini kabul
ettigi 6ne siirtiliir. Onun bu gorise sahip oldugu kabul edildigi takdirde hocasi Ebii’l-
Hiizeyl'le benzer disiinceyi paylastigi ortaya cikar. Ciinkii Ebii'l-Hiizeyl, cisimlerdeki
degisimin cisme yiiklenen arazlarla gerceklestigini, bu arazlarin siirekli yeniden
yaratildigini ve degisimin ya Allah’in dogrudan yaratmasi ya da nesnede var olanin ziddini
yaratmasiyla gerceklestigini savunur.” Digerinde, insanin digindaki varliklarda meydana
gelen her tiirlii degisimi, tabiat1 geregi Allah’in fiili olarak kabul etmesi nedeniyle tabii
sebepliligi savunur gibi gdrliniir. Birinci gorisle ilgili aktarim Ebu’l-Kasim el-Ka‘bi
tarafindan yapilmistir. O, Nazzdm'in Allah'mn gokleri ve diger yaratilmislari kiim
kilmaksizin ve sonra iAde etmeksizin her vakitte yarattifi diisiincesini C4hiz'in ona
atfettigini soyler.”” Cdhiz'dan geldigi soylenilen bu bilgiye gére Nazzam, Allah’in dlemi ve

Hayyat, el-Intisdr, 46.

2 Ess, “Abl Eshaq al-Nazzam”, 1/ 277-278.

Takiyyiiddin Muhtar b. Mahmd el-Ucali en-Necrani, e/-Kdmil fi’l-istiksa fi md belegana min kelami’l-
kudema, thk. es-Seyyid Muhammed es-Sahid (Kahire: el-Meclisii’l-A’la li’s-Sufini’l-islamiyye, 1420/1999),
377; Wolfson, Kelam Felsefeleri, 435.

Ebii’l-Hiizeyl, Allah tarafindan her an yaratilip yok edilen alemde tiim hareket ve degisimlerin Allah’in fiili
oldugunu savunur. O, tiim alemin Allah tarafindan yaratildigini, cevherlerde cevherin 6zelligini belirleyen bir
tabiatin bulunmadigini ve bazi arazlar harig, diger arazlarin her an yeniden Allah tarafindan yaratildigini kabul
eder. Bk. Es‘ari, Makaldtii’I-Islamiyyin, 313, 358-359, 366, 568; Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii I-Makdlt,
451, 455, 464; Ebii Mansir Abdu’l-Kahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, Kitabu Usili’d-din (Istanbul:
Daru’l-Fiintn {lahiyat Fakiiltesi, 1346/1928), 50.

“Allah gokleri ve diger yaratilmislar: kaim kilmaksizin ve sonra iade etmeksizin her vakitte yaratir.” Bk.
Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii’l-Makdldt, 513. Atomcu kelamcilar hareketi bir mekandan digerine onceki
mekanda tamamen yok olma (adem), sonrakinde aniden ortaya ¢ikma (iade) seklinde agiklarlar. Bk. Bulgen,
Klasik Islam Diistincesinde Atomculuk Elegtirileri, 87. Bu durumda Nazzam, Ebu’l-Kasim el-Ka‘bi’de gecen
ifadesiyle nesnenin beka halinde bulunmasini kabul etmedigi gibi yok olusunu da kabul etmemis olur. Burada
Nazzam’1n siirekli yaratilma ile kasti, cismin i¢indeki hareketliligin Allah tarafindan beka hali olmaksizin ve
yok olus gerceklesmeksizin devamli oldugunu ifade etmek olarak anlagilabilir. Benzer bir ifadeyi Bagdadi de
Cahiz’1n rivayeti olarak verir: “Nazzam, cevher ve cisimlerin siirekli olarak yenilendigi goriisiindedir. Allah
diinyay1 ve i¢indekileri her durumda yok etmeksizin ve iade olmaksizin yaratir.” Bk. Abdiilkahir b. Tahir el-
Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beydnii’l-firkati’'n-ndciye minhum, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1995), 141.
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icindeki nesneleri her an ve siirekli olarak yarattigim kabul etmis gibi gériinmektedir. Bu
aktarimin bir benzeri Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin (8. 324/935) Makdlat'inda da mevcuttur.’
Fakat Ebu’l-Kasim el-Ka‘bi, diger Mu'‘tezill diistiniirlerin bu tarz bir séylemin Nazzim’a ait
olma ihtimalini zayif bulduklarim ve kendisinin de bu goriisii benimsedigini belirtir. Bu
konuyla ilgili yaptig1 agiklamada, Nazzim’in yasadigi dsnemde Allah’in yaratmasiyla ilgili
dyetleri Kur’an’dan isitip bu tarz gériise sahip olan bir toplulugun bulundugunu ve bu
topluluktan bir kisinin buna yakin bir durumu onun sgzii gibi aktarmis olabilecegini ifade
eder.” Clinkii bdyle bir sdylemin kabulii, Nazzim'in siirekli yeniden yaratmay: kabul ettigi
ve degisimleri yeni yaratiliglar olarak gordiigii anlamina gelir. Fakat bu durum onun
Allah’in insanlary, bitkileri, hayvanlar: ve cansizlar: bir vakitte yarattigi, esyanin bityiik bir
kismint bazisinin igine gizledigi, zaman bakimindan Oncelik ve sonraligin esyanin
yaratilisinda degil, gizlendikleri yerden ortaya ¢ikisinda gergeklestigini savundugu kiim{in
ve zuhir teorisiyle celismektedir. Ayrica o, esyanin gizlendikleri yerden ortaya ¢ikisini da
yaratma olarak degil, zuh{ir olarak isimlendirir.”®

Diger gortis ise, Takiyyuddin en-Necrani’nin’ (8. VII/XIIL. yiizyil) el-Kamil adl1 eserinde yer
alir. O, Nazzdm'n siirekli yeniden yaratma gorisiine sahip olmadigini su sézleriyle ifade
eder: “Nazzdm, cismin siirekli olarak hiidils bulacagint iddia etti. EGer bu sekilde olmasaydi, ses gibi
cisimlerin varligindan sonra madiim olarak kalmast gerekirdi. Halbuki onun buradaki muradi
(kastettigi) felsefecilerin goriisii olan cisimlerin bekd hali icin bir miiessire muhta¢ olmalaridir.
Oysaki bunu ondan aktaran kisi onun Allah'in stirekli olarak cisimlerin meydana gelisini yeniledigi
(cisimlerin stirekli olarak yeniden yaratildigi) gériisiinde oldugunu zannetmistir.”® Goriildiigii
tizere bu aktarimda Nazzidm’in sGyleminin yanls yorumlandigi ve onun siirekli yeniden
yaratmayl savunmadigl anlasilmaktadir. Bu durumda onun goriisii siirekli yeniden
yaratma degil, varliklarin siirekliligini/devamliligini saglama yani Allah’in varliklarin beka
halinde kalmalarini saglamasi seklinde ortaya c¢ikmaktadir.’’ Bu nedenle Nazzim'mn
goriisiine, Allah'in varliklar1 gbzetim altinda tutarak devamliligi saglamasi anlaminda
“stirekli yaratma” denilebilmesi miimkiindiir. Takiyyuddin en-Necrdni’den gelen bu

“Nazzam, cevher ve cisimlerin her an yenilendigini savunur. Ona gore Allah diinyayi ve igindekileri yok
etmeden ve yoktan var etmeden her an yaratir.” Bk. Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii'l-Makdlat, 513; Es‘ari,
Makdlatii’I-Islamiyyin, 404.

7 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii’l-Makdalat, 513.

8 Hayyat, el-Intisdr, 51-52; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 65.

Takiyyiiddin en-Necrani, Mu‘tezile’nin Kadi Abdiilcebbar ve o6grencilerinden Ebii’l-Hiiseyin el-Basri
cizgisinde Basra ekoliine baglidir. Kaynaklarda Ibnii’l-Melahimi’nin 6grencisi oldugu zikredilir. Oliim tarihi
kesin belli degildir. flk dsnem Mu‘tezili kelamcilarin tabiat felsefesini onceleyen yaklasimlarina karsilik o,
Ebu Hasim el-Ciibbai’nin goriislerini benimsemistir. O, e/-Kamil adl1 eserinde Mu‘tezili alimler arasindaki
ihtilafli konulara deginmis ve farkli goriislere yer vermistir. Bk. Ozcan Tas¢1, “Necrani, Takiyyiiddin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/508-509.

80 s 2¥ls vl Eupan s0a3 )y 4 (S Gl8 (By durumu aktaran kigi, Nazzdam'n cismin siirekli olarak
meydana gelip yenilendigi gériisiinde oldugunu zannetti.) Bk. Necrani, el-Kamil, 377.

Tbn Sina, evreni yaratan neden, evren nedenli ise yaratan kdinati yarattiktan sonra kdinatin kendisine ihtiyaci
kalmadigini 6ne siirenlere, tanrmnin varliginin zorunlu ve siirekli oldugunu ve kéainatin daima tanriya muhtag
oldugunu soyleyerek cevap verir. Gergek nedenli ile neden ayrilmaz. Nedenli daima ger¢cek nedenine
muhtactir. Neden daima yaratansa nedenli de daima yaratilmis olarak varligin1 devam ettirir. Bu durumda
siirekli yeniden yaratma degil, tek yaratmanin devanu vardir. Bk. Hiiseyin Atay, Fardbi ve Ibn Sind'ya Gore
Yaratma (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1974), 151.
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aktarim ayni zamanda onun tabiat teorisinde yer alan kiim{in ve zuhiir gériisiine de
uygundur.

Bu ikinci goriis esas alindiginda Nazzam'in siirekli yeniden yaratmayi reddetmesi ve stirekli
yaratmay1 kabul etmesi® oncelikle degisimleri yeni yaratilislar olarak degil, bi’'l-kuvve
olanin bi’l-fiil hale gecmesi olarak gdrmesi anlamina gelir. Bu durumda potansiyel
varliklarin meydana gelisi dogrudan Allah tarafindan degil, yaratilis aninda Allah’in egyaya
koymus oldugu tabiat tarafindan gergeklestirilir.*’ O, bu gorisiiyle tabiati asli bir fail olarak
degil, Allah’in g6zetiminde fiilin meydana geldigi bir vasita olarak goriir. Ona gére tabiatta
diizenli olarak meydana gelen degisim ve olgular, Allah’tan bagims:z fiiller degil, Allah’in
gOzetimi altinda genel isleyise gére olusan genel kurallardir. Bu nedenle Nazzim'in,
tamamen Allah’tan bagimsiz olarak nesnenin tabiatindan kaynaklanan zorunlulugu
savundugunun sdylenmesi miimkiin degildir. Ciinkii nesnedeki tabiat, KAdi Abdiilcebbir'in
yukarida one sirdigi sekilde tam anlamiyla bagimsiz degil, Allah’in gozetiminde
faaliyetini stirdiiren bir aract konumundadir.

Nazzim’m sinirsiz sayida boliinen ve tek bir mahalde i¢ ice bulunan cisimler goériis,
birbirilerini etkilediginden ve bu etkilesimin sebepliligi cagristirmasi nedeniyle® atomcu
goriisii  savunanlar tarafindan zorunlu nedensellige sebep oldugu gerekgesiyle
elestirilmistir. Atomcu goriisii savunanlar etkilesime engel olmasi amaciyla cevherlerin bir
cisimde birlesmelerinin tedéhiil (i¢ ice gecip kaynasma) ile degil, miicAvere (yan yana
gelme) ile olmasi gerektigini 6ne siirerler.”® Cisimlerin tek bir mekinda tedahiil (ic ice
gecme) yoluyla bulundugunu kabul eden Nazzam’a kars1 Ebii’l-Huzeyl, Bisr b. Mttemir (6.
210/825) ve Bagdat Mu‘tezilesi'nin tiimii zeytinyaginin zeytinde, susam yaginin susamda
bulunmasinin tedahiil yoluyla degil, miicivere (yan yana gelme) yoluyla oldugunu
savunurlar. Bu nedenle Nazzdm'in savundugu kiim{in teorisi ile onlarin savunmus

Allah’in varliklarin beka halinde kalmalarini yani siirekliliklerini saglamasi anlaminda siirekli yaratma,
Nazzam’a gore karsit ve farkli cisimlerin bir araya gelmis olmasi, onlarin hareket igerisinde ve dengede
kalmalar1 demektir. Nazzam’m cisimlerin i¢inde var ve devaml olarak kabul ettigi bu i‘timad hareketini,
stirekli yaratma veya Allah’m gozetim altinda tutmasi olarak degerlendirmek mimkiindiir. Bk. Cengiz,
“Nazzam’n Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan”, 5/591.

83 Demir, Keldmda Nedensellik, 108-110.

Wolfson, o donemde maddenin sonsuzca boliinebilirligine inananlarin sebepliligi kabul ettiklerini soylerken
Nazzam’a isaret eder. Bk. Wolfson, Keldm Felsefeleri, 359.

Ibn Metteveyh tedahiiliin kabul edilmesi durumunda ortaya gikabilecek sorunlari goriiniir olgulardan
aciklamaya cgaligir. Ona gore eger cisimlerin i¢ ice girdigi kabul edilirse, o zaman kayalik bir dagin igine girip
arkasindan ¢ikmak miimkiin oldugu gibi, ayni sekilde 15181 duvara tedahiiliinden dolay1 duvarin arkasindaki
seylerin goriiniir olmas1 da gerekecektir. Bk. Ibn Metteveyh, et-Tezkire, 49-50; Bulgen, Klasik Islam
Diistincesinde Atomculuk Elestirileri, 102. Onlarin goriisiine gore bu parcalarin birbirlerinden ayr ve miistakil
olmalar1 yan yana gelen cevherlerin birbirilerini etkilemeksizin cisimleri olusturmasini saglamaktadir. Bk.
Muhammed Abid Cabiri, drap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, gev. Burhan Koroglu-Hasan Hacak-Ekrem
Demirli (Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 2. Basim, 2000), 254; ibn Hazm miidahale ve miicAverenin ii¢ sekilde
olacagini soyler: Birincisi, cisimlerden birinin kendi niteliklerinden siyrilmasi ve digerinin niteligine
biiriinmesidir. Bir pargay1 sirkenin igine, et suyuna veya siite atmak gibi. Ikincisi, iki cisimden her biri, zati
ve farkli olma niteliklerinden siyrilir ve birlikte bagka niteliklere biiriiniirler. Nitekim ac1 suyun yesil yapragin
suyuyla birlestirilmesi gibi. Ugiinciisii, cisimlerden birisi ne zati zelliklerinden ne de gayri yani farkl kilan
ozelliklerinden herhangi birisinden ayrilmaz. Bilakis bu niteliklerinin her biri onda devam eder. Nitekim
suya ilave edilen zeytinyagi, bir tasin diger bir tasa bir elbisenin diger bir elbiseye eklenmesi boyledir. ibn
Hazm’a gore miidahale ve miicaverenin asli budur. Bk. Ebi Muhammed b. Ali b. Said ez-Zahiri b. Hazm el-
Endeldsi, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, ¢ev. Halil Ibrahim Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi, 2017), 3/790.
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olduklari teorideki en 6nemli fark, cisimlerin gizlenme seklindedir. Bu konuyla ilgili olarak
Ebu’l-Kasim el-Ka'bl Makdlat'inda Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat'm (8. 300/913), “Eger bunlar
miicdvere yoluyla bir araya gelmemis olsayd, birbirinin icine gegerek tek bir mahalde meydana

gelenleri ayirmak miimkiin olmazd..” dedigini ve Nazzim'’a itiraz ettigini aktarir.*®

Nazzdm'in kiim{in teorisinde, nesnelerin i¢ ice ge¢mis bir halde olmasi birbirleriyle
etkilesim halinde bulunmasim saglar, fakat bu etkilesim nesnenin icinde gerceklesir ve
denge bozulana kadar nesnenin oldugu haliyle kalmasin saglar. Dengenin bozulmast ise,
nesnenin igindeki bir etkenden degil, nesneye etkileyen dis bir neden sebebiyledir. O, bir
mahalle sahip olan cisimlerin her bir fiilinin yaratilip ortaya ¢ikarilmasi sebebiyle Allah’'in
fiili oldugunu; evrendeki tiim fiziksel hareketlerin de Allah’in yaratmasiyla cismin tabiatina
(dogasina) uygun olarak meydana geldigini sdyler.”” Onun anlayisina gére sebep-sonug
veya neden-sonu¢ seklinde meydana gelen tiim degisimler, Allah’in gozetiminde
gerceklesir. Bu nedenle tabiat, ilihi miidihaleye her zaman acik bir konumdadir.

1.2, Faal Tanr1 Anlayisi

NazzAm’'in micize anlayisina gegmeden dnce onun hakkinda ibnii’r-Ravend? (6. 301/913-
14) tarafindan ortaya atilan Allah’in kudretini sinirladigi ve Allah’t matbd ilah kabul
ettigine dair séylemlere de bakilmasi gerekir. Ciinkii onun bu sozleri, Nazzdm’in tabiatiyla
zorunlu hareket eden bir tanri anlayisina sahip oldugu diisiincesini uyandirmistir.

fbnii'r-Ravend? Nazzam’in, Allah’in insanlar i¢in en faydali olani yaratacag diisiincesinden
hareketle insanlara faydali olmadig: siirece bir fiil yaratmasi miimkiin olmayan, biri aslah
digeri aslah olmayan iki fiil bulundugunda sadece aslah olani yapan bir Tanr1 anlayisina
sahip oldugunu iddia eder. O, bu sdyleminden yola ¢ikarak Nazzam’in Tanr1’sinin, tabiatiyla
zorunlu hareket eden, fiilleri arasinda se¢me imkini bulunmayan®, fiilini 6ne almasi ve
geciktirmesi miimkiin olmayan, tek bir tabiattan sadece tek bir fiil meydana getirebilen
matb( bir fail gibi gériindiigiinii dne siirer.*” Fakat Ibnii'r-R4vendi’nin éne siirdiigii bu
iddia, dogru degildir. Ciinkii Nazzam, ibnii'r-Ravendi’nin sdylediklerinin hilafina alemin
yaraticisi olan Allah’in kddir ve muhtar bir fiil olup bir seyi yapip yapmama konusunda
tercih/secim sahibi oldugunu acik bir sekilde ifade eder.”® Fakat burada Allah’in tercih
sahibi olmasim Nazzim, Allah'in irade etmesi anlaminda kullanmustir, Ciinkii o, Allah’in
yaratilmislar i¢in en faydali ve en uygun durumu yaratacagi bilgisinin Allah’in kendisinde
mevcut oldugunu ve Allah'in iradesinin yaratmasiyla ayni anlama geldigini savunur.
Allah’in iradesini ilmine baglayarak Allah’in yaratmay: istemesinin, yaratmasiyla aym

86 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii'l-Makdldat, 481.

Hayyat, el-Intisdr, 46-47; Cengiz, “Nazziam’mn Diisiincesinde Tanr1, Doga ve insan”, 5/591-592.

Ali Sami Nessar, Isldm 'da Felsefi Diisiincenin Dogugu, trc. Osman Tung (Istanbul: Insan Yaymlari, 1999),
2/340.

Hayyat, el-Intisdr, 23.

%0 Hayyat, el-Intisr, 23-24.
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anlama gelecegini belirtir.”* Ona gére Allah, yaptig1 her fiilin terkine kidir oldugu gibi
yerine baskasim yapmaya da kadirdir ve Allah, matbi bir ilah degildir.”

Nazzim, matbi fiilin yani tabiatiyla zorunlu is yapanin Allah’tan farkli oldugunu belirtir.
0, giicii ve kudreti elinden alinmis olana matb( fiil denecegini, onun atesten sicaklik,
kardan soguklugun olusmas tarzinda tek bir fiil tiiriinii yapabildigini, bunun disinda baska
bir fiil yapamadigiu ve fiilini terk edemedigini séyler. Matb( fail, se¢cim sahibi olmadig1
icin tercihte bulunamaz ve fiilini de degistiremez.”® Nazzim’in, Allah’t matb degil, muhtar
bir fail olarak kabul ettigine dair gériis, Hayyat el-intisdr'imda su sekilde ifade edilir:
“Nazzdm’a gdre Allah bir seyi yapmaya ve yapmamaya kddirdir. Bu konuda tercih sahibidir. Sicak,
soguk, siyah, beyaz, kuru ve yas gibi yaratmis oldugu biitiin seyler, onlar halkin (yaratilmiglarin)

yararina yarattiginin isaretidir,”**

Allah’in her seyi bir amaca bagli olarak yarattigini kabul eden Nazzam, dlemi de menfaat
(fayda) hedefine yonelik olarak meydana getirdigini savunur.” O, peygamber géndermenin
insanlara faydali olacagi zamani bilmesi nedeniyle Allah’in, baska bir zamanda degil, buna
uygun bir zamanda peygamber veya seriat gonderdigini séyler. Allah, yaratilmislar igin iyi
ve faydali olani i¢inde bulunduklari durum ve zamana gore belirleyerek her zaman
yaratilmislarin faydasina olan durumlari meydana getirir veya terk eder.”

2. NazzAm’a Gére ilahi Miidahale: Mficize

Mu‘tezili alimler micizeyi, Allah'in ve yaratilmiglarin giicii altinda meydana gelenler
seklinde ikiye ayirirlar.” Nazzdm da Mu‘tezile'nin micizeler konusunda bu yaklasimin
benimseyerek sadece Kur’an'in yaratilmiglarin giicti altinda yer aldigini; diger miicizelerin
ise, Allah’'in kudreti altinda yer alan fiil tiirtinde oldugunu belirtir. Nazzm’in eserlerinin
bize ulasmamasi ve onun diisiincelerinin ¢ogunun dgrencisi Cahiz tarafindan aktarilmasi,
Cahiz'in Allah’in ve yaratilmiglarin giicii altinda yer alan ikili miicize ayrimini sistematik
hale getirmesinde ve drneklendirmesinde Nazzam'n etkisi oldugunu diistindiirmektedir.
Bu nedenle miicize konusundaki genel yaklasimlarda Cdhiz'in ortaya koydugu verilerin
ayni zamanda Nazzam’a ait oldugunu sdyleyebilmek miimkiindiir.

Cahiz, Mu'tezili griiste yer alan ikili m{icize ayrimim sistematiklestirerek Alemde meydana
gelen biitiin olgulari, miimkiin ve miimteni (engellenmis) olmak tizere iki kategoriye ayirir:
0, yaratilmiglarin giicii altinda bulunan, onlardan siirekli olarak meydana gelebilen ve

o Nazzam’a gore Allah’in egyay1 yaratmayi isteyen yani irade eden olmast demek yaratmanin bizzat kendisidir.

Bk. Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 190.

92 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 64; Hayyat, el-Intisdr, 23-24.

%3 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 64; Hayyat, el-Intisdr, 23-24.

% Hayyat, el-Intisdr, 23-24.

% Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 252; Celebi, “Nazzam”, 32/467.

9% Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 190; Hayyat, el-Intisdr, 23. Nazzam, Allah’in her zaman yaratilmislarin
faydasina ve kullarinmn iyiligine olan durumlari yaptigin1 savunur. Bk. Hayyat, el-Intisdr, 25.

o7 Bakillani, Kitdbii'I-Beydn, 14; Cahiz, Kitdbii'I-Hayevdin, 3/373-374; 4/88-90; 6/268-269. Idrak edilme sekline
gore micizeler ise, duyularla idrak edilenler (hissi), akilla idrak edilenler (akli) ve haber verilerek bilinenler
(haber?) olmak {izere ii¢ kisimda ele alinir. Bk. Ebli Amr b. Bahr el-Cahiz, “Hucecii’'n-nubuvve”, Resdilii’l-
Cadhiz, thk. Abdiisselam Muhammed Harin (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1411/1991), 3/266-267, 273; Cahiz,
Resdilii’l-Cahiz: er-Resdilii’l-kelamiyye, thk. All Bu Mulhim (Beyrut: Daru ve Mektebetii’1-Hilal, 2002), 150.
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kendilerini disa vurup tecriibe edilen olgulara “miimkiin” adin1 verir. Yaratilmiglarin giicii
altinda yer almayan ve sadece Allah’in kudreti altinda bulunan olgulara ise “miimteni”
olarak isimlendirir. O, miimteniyi imkansiz anlaminda degil, bir illetten dolay1 engellenmis
anlaminda kullandigin ve micizelerin miimteni kategorisinde meydana geldigini séyler.
Ona gdre miimteni kategorisi de iki kisma ayrilir: Bunlardan birincisi, giderilmesi miimkiin
olan yani gegici bir illetle engellenenlerdir. O, yaratilmislarin giicii altinda meydana gelen
fiil tiirindeki micizeleri bu grubun altinda degerlendirir. Ciinkii ona gdre bu tiirde
meydana gelen micizelerde Allah’'in illeti veya engeli kaldirmasiyla durum, yaratilmislar
icin miimkiin konumuna girer. Cahiz, bu duruma Araplardan evhamin (diislincenin)
alinarak Kur’an’a mulraza etmekten alikonulmalarini 6rnek verir. Allah’m engeli
kaldirmasiyla yani Araplarin disiincelerine miidahile etmemesiyle onlarin normal
yasamlarindaki hallerine ddneceklerini ifade eder. Ona gore bu tiirde meydana gelen
micizeler, sarfenin uygulandigi yani Allah tarafindan yaratilmiglarin engellendigi
durumlarda séz konusudur. ikincisi ise, giderilmesi miimkiin olmayan (kalic1) bir illetle
bulunanlardir. Bu kategorideki miicizeler, asdnin yilana dontismesi gibi Allah’m kudreti
altinda bulunup yaratilmislarin giicii altinda yer almayan tiirdendir. Chiz, miimteni
kategorisinde engeli barindiran her iki durumun da insanlarin giictinii astig1 ve Allah’in
kudreti altinda yer aldigini belirtir.”® Mu‘tezile’nin geneli Cahiz'in sistematik hale getirdigi
Allah’in ve yaratilmislarin giicii altinda yer alan tlirde meydana gelen micize ayrimin
kabul eder. Bakillani, Mu‘tezile'nin tamaminin ve Es‘arl alimlerden bazilarinin da bu
goriiste oldugunu beyin eder.”

Kur’an'in, yaratilmislarin giicii altinda yer alan fiil tiiriinde meydana gelen bir micize
oldugunu kabul eden Mu‘tezile, Kur’an disindaki tiim mficizelerin Allah’in kudreti altindaki
fiil tiirtinde gerceklestigi konusunda ittifak halindedir.'® Nazzdm da Mu‘tezile’nin genel
yaklasimim benimseyerek Allah’'in 4leme ve yaratilmiglara miiddhalede bulundugunu
kabul eder. Ona gdre 4leme veya nesnelere miidahale, Allah’in kudreti altinda yer alan fiil
tiiriindeki micizelerde meydana gelir. Asanin yilana déntismesi, oliiniin diriltilmesi gibi.
0, yaratilmiglarin giicii altinda yer alan fiil tiiriindeki micizelerin ise, yaratilmiglara
yapilan ildhi miidahaleyle yani sarfeyle gerceklestigini savunur. Nazzdm sarfenin,
yaratilmiglarin Allah tarafindan potansiyel giiclerinden engellenmeleri (menedilme),
daflerinden alikonulmalari ve mevcut ilimlerini kaybetmeleri anlamina gelecegini
belirtir.”"

2.1, Allah’in Aleme Miidihalesi

Nazzim, Allah’'in 4leme miid4halesinin miimkiin olusunu, tabiat teorisine dayal olarak
nesneler tizerinden agiklar. O, nesnelerin denge halinin bozulmasiyla birlikte cismin iginde

o8 Céhiz, Kitabii'l-Hayevdn, 3/373-374; 4/88-90; 6/268-269.

% Bakillani, Kitabii'I-Beydn, 14.

100 Cahiz, “Hucecii’n-nubuvve”, 3/260, 277.

100 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii 'I-Makdldt, 285; Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 225; Said b. Muhammed b. Said
Ebl Resid en-Nisaburi, Ziyddatii’s-serh (A Mu 'tazilite Treatise on Prophethood and Miracles: Being
Probaply the Bdb ald I-Nubuvvah from the Ziyadat al-Sharh by Abii Rashid al-Nisabiiri (Died First Half of
the Fifth Century A. H. iginde), ngr. Richard C. Martin (Michigan: New York University, 1975), 36.
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gizlenmis olanin digar1 ¢ikmasinin ya da dagilip bozulma siirecinin miimkiin oldugunu ve
devam ettigini belirtir. Fakat kimi zaman cismin tabiatina gére gerceklesenlerin, ancak

102 Nazzam, bu duruma bozulma

disaridan bir engelle durdurulmas: s6z konusu olabilir.
slirecine girmis yanmakta olan odunun {izerine suyun atilmasiyla yanmanin
sondiiriilmesini 6rnek verir. Bu sekilde odun, tamamen yanmadan i¢inde biraz atesin
mevcut oldugu odun kémiirii haline déniistir.' 0, bu fiziki drnekten yola ¢ikarak nesneleri
ve karakterlerini bir araya getirenin Allah oldugunu ve onlar1 karakterlerinin disinda bir
duruma ancak Allah’in y6nlendirecegini ifade eder.'® Hayyat, onun Allah’in cisimlere giic
uygulayarak veya engeli kaldirarak miidahale etmesini miimkiin gérdiigiinii el-intisdr'inda
su sekilde aktarir: “Nazzdm sunu iddia ediyordu: Allah zit nesneleri bulunduklart durumdan
kurtulmalari saglayarak birlesmeye zorlar. Zit olamin zithgina engel olunmasina ve birlesmeye
zorlanmasina gelince, cevherinde veya tabiatinda birlesme olan cisimler zorlandiginda (giic
kullamldiginda); cevherinde ve tabiatinda itme olan (birlesme engeli olan) cisimler ise bu durumdan
hali olup engelleri ortadan kalktiginda birlesebilirler. Suyun 6zelligi veya tabiati akict olmak, agir
tasin 6zelligi yuvarlanmak ve atesin 6zelligi alev sagmak ve yiikselmektir. Tiim bu sayilanlarin

ozellikleri (denilen sekilde) engellendiginde tabiatlarinda olanin gerceklesmesi miimkiin degildir.”**

Nazzdm’a gore Allah, zit nesneleri tabiatlarinda olmayan birlesmeye zorlayabilir. Allah
bunu, birlesmelerine engel olan durumu kaldirmak suretiyle yapar. Tabiatlarinda birlesme
olanlar1 Allah gii¢ uygulayarak ve zorlamayla ayirir. Bu durumda tabiatlarinda birlesme
bulunanlar gii¢ ve zorlamayla ayrilirken tabiatlarinda zitlik olanlar aralarindaki engelin
kaldirilmasiyla birlesirler. Bu sekilde NazzAm, nesnenin tabiatinda mevcut olanin tam tersi
bir durumun Allah’in miiddhalesiyle meydana gelisinin mtimkiin oldugunu ifade eder. O,
suyun ozelliinin (tabiatinin) akict olma ve odun atesinin 6zelliginin yukari dogru
yiikselme oldugunu, fakat onlarin bu 6zelliklerini kaybederek veya engellenerek zorlama
yoluyla bu durumun tam tersinin gerceklesebilecegini ne siirer. Biylece evrendeki
isleyisinde Allah’a bagh olan bu tabiatin, ancak Allah’in miid4halesi ile degisime maruz

106

kalabilecegini belirten'® Nazzim, m{icizenin meydana gelisini de Allah’in o anda nesneye

yaptig1 dogrudan miidahaleyle aciklar.'”

Allah’in nesneye veya nesnenin tabiatina miidihalesini miimkiin gdren Nazzim'in,
miicizenin meydana gelisiyle ilgili olarak Hayyat'in el-Intisir'nda su goriisiine yer verilir:
“..Muhakkak ki Allah diinyay1 tek bir defada (ciimleten) yaratmistir. O, peygamberlerin
(aleyhisseldm) miicizelerini ise, peygamberlerin elinde miicizeler meydana geldigi anda Allah'in
yarattigini iddia etmistir.” ' Bu ifadeye gore Nazzam, Allah'in diinyay1 ve i¢indeki nesneleri

12 Tagin yuvarlanmaktan, suyun akmaktan, atesin alev sagmaktan ve yiikselmekten engellenmesi de buna

ornektir. Bk. Hayyat, el-Intisdr, 45. Odun tamamen yanmadan nce atesin sondiiriilmesiyle birlikte dagilip
bozulma siirecine engel olundugunda, iginde az miktarda ates tagiyan komiiriin tiretilmesi de bu gekildedir.
Bk. Ess, “Ebi Ishak en-Nazzam Ornegi Uzerinden Kelam-Bilim iligkisi”, 282-283.

103 Cahiz, Kitdbii’'I-Hayevdn, 5/83.

19 Eba Ride, Ibrdhim b. Seyydr en-Nazzdm, 115-116.

195 Hayyat, el-Intisdr, 48.

106 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 435.

197 Hayyat, el-Intisdr, 52.

198 Hayyat, el-Intisdr, 52.
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tek bir defada yarattigini dne siirmiis, Allah’in yaratilmislar i¢in en uygun ve faydali olan
micizeyi ise, peygamberin elinde o anda meydana getirdigi goriisiinii benimsemistir. Bu
goriis, “Nazzam’a gbre miicizenin, yeni bir yaratilis m1, yoksa bi’l-kuvve halinde bulunan
cismin bi’l-fiil hale gelmesi mi?” oldugu sorusunu akla getirir. Bu sorunun cevabi da
HayyAt'in el-Intisdr'inda gecen Nazzam’a ait su ifadede mevcuttur: “Allah bu diinyada zitlarin
arastnt ayirmis ve onlarin cevherlerini tekrar yaratmaksizin o zitlart bir araya toplamustir... Esyayt
tabiatinda olandan uzaklastirmak, esyanin zayif olduguna ya da zayif olan tabiatin ortaya ¢ikisina
delil olur. Esyadan ¢ikan bu zayif tabiat ise nesnede mevcuttur. Bu durum onun orda bulunmasint
saglayan bir muhdise ihtiyag hissettirdigi gibi onun meydana gelisi de ancak bir muhdisle

gerceklesir. Bir muhdis olmaksizin onun meydana gelisi imkdansizdir.”'®

Nazzim’in tabiat teorisinde nesnede zayif ve kuvvetli olmak {izere karsit niteliklerin bir
arada oldugu, bunlarin birbirlerine uyguladiklar: itme-cekme hareketi ile cismin iginde
denge halinde bulunduklari ve bu dengenin disaridan bir miidihaleyle bozuldugu yukarida
ifade edilmisti. Bu teoriye gore normal sartlarda nesnenin tabiatinda kuvvetli olarak
bulunan baskin olmasi nedeniyle nesnenin disina c¢ikarken, zayif halde bulunan
baskilanmasi sebebiyle hicbir sekilde disari ¢ikamaz. Nesnenin i¢inde bulunan bu zayif
tabiat, nesneyi tabiatinda olandan uzaklastirmak suretiyle ancak Allah tarafindan
peygamberin elinde miicize meydana gelecegi esnada dogrudan miiddhaleyle nesnenin
disina cikarilir. Bu durum, esyanin tabiatinda mevcut olmayan bir tabiatin ortaya
ctkmayacagina delil tegkil ettigi gibi, bir muhdis (Allah) olmaksizin bu zayif tabiatin acia
¢ikamayacagina (zuhtr) da delil olusturur. Bu durumda mficize, nesneye Allah tarafindan
yerlestirilen, daha once hi¢ rastlanilmayan ve Allah’in miiddhalesi olmaksizin disar
¢tkamayan zayif tabiatin nesnenin disina ¢ikisi anlamina gelir. Bu sekilde peygamberin
elinde gerceklesen miicize, nesnede mevcut olmayan bir tabiatin nesneye konulmasi veya
mevcut tabiatin degistirilmesi degil, daha 6nce hi¢ gériilmeyen ve ortaya cikmayan bu zayif
tabiatin ildhi miidihaleyle nesnenin normal tabiatina aykir1 bir bicimde ortaya cikisi
anlamina gelir.

Nazzdm'in cisimlerin birbirinin icine ge¢mis bir halde bulundugu ve zamam geldiginde
zuhfir ile nesnenin disina ¢ikacagin savunmasi, miicizenin olusumuna zemin birakmadig
gerekgesiyle elestirilmis ve miicizeyi kabul etmedigine dair bir 6n yarginin olusmasina
neden olmustur. Fakat yukarida da ifade ettigimiz {izere Nazzidm, mfiicizenin meydana
gelisine zemin hazirlamis ve bunun dogrudan ildhi miidihaleyle gerceklestigini
savunmustur. Bu durumda Nazzidm’a gore dlemdeki faaliyetinde tabiat, bagimsiz bir fail
degil, Allah'in gézetiminde Allah’a bagli olan ve Allah’in micizevi giicliyle degisime
ugrayan bir konumdadir."® Onun nedensellik anlayisinda nesnenin tabiatinda olani
gerceklestirmesi de bagimsiz degil, tamamen Allah’'in g6zetiminde gerceklesmekte ve
Allah, nesnenin tabiatinda olana gerektiginde miidahale edebilmektedir. O, tabiati asli bir
fail olarak degil, sadece Allah’'in fiilini gerceklestiren bir vasita olarak gérmesi nedeniyle

109
110

Hayyat, el-Intisdr, 47.
Wolfson bunun, “Cismin her fiili, o cisimdeki tabii istidata uygun olarak Allah’wn fiilidir.”cimlesinden
¢ikarilabilecegini soyler. Bk. Wolfson, Kelam Felsefeleri, 435.
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onun tabiat-fiil (tab‘-matbQl fAil) veya illet-malQl iliskisi gibi zorunlu nedensellik
diisiincesine sahip oldugunun séylenilmesi de miimkiin degildir. Onun nedensellik anlayis,
Allah’'in gbzetiminde isleyen tabiatta sebep ve sonug iliskisine dayali kurallarin veya
kanunlarin diizenli bir sekilde bozulmaksizin devam etmesi seklindedir. Ona gére bu diizeni
olusturan Allah oldugu i¢in diizene miidihale de sadece Allah tarafindan gergeklestirilir.

2.2, Allah’in Yaratilmiglara Miidahalesi: Sarfe

Mu‘tezili Alimlerin micize tasnifinde ikinci tiir olarak kabul ettikleri yaratilmiglarin giicii
altinda yer alan fiil tiiriinde Hz. Peygamber’in miicizesi olan Kur’an yer alir. Nazzdm da
Kur’an’in, icinde yer alan gayb haberleriyle micize oldugunu séyler.'"! O, Kur’an’m bir
benzerinin yaratilmislardan meydana gelememesini ise, Allah’in yaratilmislara dogrudan
miidihalesi anlamina gelen sarfeyle agiklar.

Ebii'l-Hasan Ali el-Maverdi (8. 450/1058) en-Niiket ve'l-uyiin adli eserinde Kur'an'in i‘caz
yo6nlerinden biri olan sarfeyi savunanlarin iki gruba ayrildiklarini belirtir: Birincisi, Hz.
Peygamber’in Kur'an’in bir benzerini getirmeleri konusunda inanmayanlara meydan
okudugunda, tehaddiye (meydan okuma) muhatap olanlarin Kur’an’a muiraza etmekten
Allah tarafindan engellendiklerini dne siirenlerin goriistidiir. Bu gruba gére onlar, Kur’an’a
mudraza etseler bile ondan A4ciz kalirlardi. fkincisi ise, Kur’an’a mudraza etmeye yetecek
giicleri bulunmasina ragmen onlarin Kur’an’a muiraza etmekten Allah tarafindan
engellendiklerini savunanlarin goériisiidiir. Bu diisiinceye gore onlar, eger Kur’an’a
mulraza edebilselerdi, onun bir benzerini yaparlar ve buna gii¢ yetirirlerdi.""? Maverdi’nin
yapmis oldugu bu tasnife gére birinci gruba Cahiz ve onu takip edenler; ikinci gruba ise,
Nazzim ve bu diisiinceye sahip olanlar girer. Nazzam’in ikinci grupta yer alan tiirde sarfeyi
savundugunu Alldme Hilll (6. 726/1325) Mendhic adli eserinde de belirtir. insanlarin mitad
yani normalde yaptiklarindan engellenmesiyle Kur’an’in miicize oldugunu ve Nazzdm'in
da bu goriste oldugunu sdyleyen Allime Hilli, Araplarin Kur’an’a muiraza etmeye
daileri/giidiileri uygun ve fesahatte de iistiin olmalarina ragmen aliskin olduklar:
mudrazay1 yapmaktan 4ciz kalmalariyla sarfenin olustugunu ifade eder.'”

Nazzam'in sarfe anlayisina gegmeden dnce tabiatct Mu‘tezilf Alimlerin yaratilmiglarin giicii
altinda yer alan Kur’an mfcizesine iki tiirlii yaklasim icinde olduklarim séylememiz
gerekir: Onlar, birinci yaklasimda Kur’an’in, yaratilmislarin giicti altina girmeyen tiriiyle
yani Allah’in kudreti altinda bulunup yaratilmislarin 4ciz kaldig: sekliyle micize oldugunu
savunurlar. Nazzam'in Kur’an'in gayb haberleriyle, Cdhiz ve Ka‘b?'nin Kur’an'in te’lif ve
nazmiyla micize oldugunu sdylemesi bu durumu ifade eder.""* ikincisinde ise, Kur’an’in
yaratilmislarin giici altina giren tiiriiyle miicize oldugunun iizerinde dururlar. Buradaki
genel anlayis, Hz. Peygamber’in Kur’an'n bir benzerini yapmalar1 konusunda

1 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii'l-Makaldt, 284-285; Sehristani, el-Milel ve n-Nihdl, 56-57; Cemaleddin Ebi
Mansur Hasan b. Yusuf el-Mutahhar Allame el-Hilli, Mendhicu l-yakin fi usiili'd-din, thk. Muhammed Riza
el-Ensari el-Kummi (Kum: Yaran, 1416/1995), 276.

12 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin tefsiru’l-Maverdi, thk. es-Seyyid b.
Abdiilmaksud b. Abdiirrahim (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1412/1992), 1/ 33.

13 Hilli, Mendhic, 276.

14 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii 'I-Makdalat, 285; Es‘ari, Makaldtii’l-Islamiyyin, 225.
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inanmayanlara meydan okudugunda, tehaddlye muhatap olanlarin neden muiraza
edemedikleri konusunun ele alinmasi seklindedir.'

Nazzim, yukarida ifade ettigimiz genel yaklasima bagli kalarak Kur’an'in, yaratilmislarin
giicii altina girmeyen ve yaratilmiglarin giicii altinda yer alan yoniiyle iki sekilde micize
oldugunu 6ne siirer. O, Kur’an’in yaratilmislarin giicii altina girmeyen miicize y6niiniin,
Kur’an’da yer alan gayb haberleri, gecmis ve gelecek olaylari haber vermesi oldugunu
belirtir. O, yaratilmiglarin tipki diger hissi miicizelerde oldugu gibi bunlarin bir benzerini
yapmalarimin imkansiz oldugunu ve bunlardan iciz kaldiklarim sgyler."® Eb{i Resid en-
Nisabri de (6. V/XI. yiizyll ortalar1) yaratilmislarin gelecekle ilgili haberlere
ulasamayacagini ve bu haberlerin bir benzerini yapmalarinin imkansiz oldugunu savunan

Nazzim’in, Kur’an’in gayb haberleriyle miicize oldugunu kabul ettigini belirtir."””

Nazzim, Kur’an’in yaratilmiglarin giicii altinda yer alan yani Hz., Peygamber’in tehaddisine
konu olan yéniiniin ise, Kur’an’in te’lif ve nazmi oldugunu ifade eder. O, Kur’an’in te’lif ve
nazminin micize olmadigini, bu nedenle Araplarin ona muéraza edebilecek giice sahip
olduklarini belirtir. Ona gére Hz. Peygamber, Kur’an'm bir benzerini getirmeleri
hususunda inanmayanlara meydan okudugunda tehaddiye muhatap olanlar, Kur’an’in
te’lif ve nazminda bir benzerini yapmaktan yani Kur’an’a muiraza etmekten Allah’'in
miiddhalesiyle yani sarfeyle engellenmislerdir. O, bu durumu su sézleriyle ifade eder: “Eger
Allah, Kur’an’a mudraza etmekten onlari engellememis ve i¢lerinde ihdas ettigi acziyetle onlar1 dciz
birakmamis olsaydi, Kur’anin nazm ve te'lifinin bir benzerini yapmaya gii¢ yetirirlerdi.” *'* Hz.
Peygamber’in peygamber olarak secilmesine kadar Araplarin fesdhat ve belagat konusunda
Kur’an benzeri bir keldmla konusma imkanlarinin bulundugunu kabul eden Nazzim’a gore
sarfe, yani yaratilmislara ilahi miidahale, Hz. Peygamber’in secilmesiyle birlikte Araplarin
sahip olduklari fesihat ilminin onlardan alinmasi veya onu kaybetmeleri seklinde
gerceklesmistir. Bu nedenle onlar, Kur'an’in benzeri bir kelim olusturmaya giic
yetirememisler ve bu durum Kur’an’in sarfeyle mficize olmasini saglamigtir.'”

115 Mu‘tezile tehaddinin (meydan okuma) yaratilmislarin giicii altinda yer almayan fiil tiiriinde meydana gelen

micizelerde miimkiin olmadigini; tehaddinin, sadece yaratilmiglarin giicii altinda yer alan Kur’an micizesine
has oldugunu savunur. Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi t-tevhid ve l-adl XVI (I ‘cézii’I-Kur 'an), thk.
Mahmud Muhammed Kéasim, ed. Tbrahim Mezkir-Taha Hiiseyin (Kahire. t.y.), 16/319. Mu‘tezili alimler,
tehaddlyi sadece yaratilmiglarin giicii altinda yer alan tiirde micizeler i¢in kabul etmeleri nedeniyle Ehl-i
Siinnet alimlerinden ayrilirlar. Ehl-i Siinnet alimleri ise tehaddiyi, genel sart olarak kabul ederek herhangi bir
micize ayrimina girmeksizin biitiin micizeler igin gerekli goriirler. Ehl-i Siinnet Alimlerinden olan Tbn Farek
micizenin sartlara tehaddiyi ekleyerek peygamberin iddiasi esnasinda elinde meydana gelen micizenin bir
benzerini yapmalari hususunda kavmine meydan okudugunu soyler. Hatta velinin kerameti ile nebinin
micizesinin ancak meydan okuma sartiyla ayrilacagini vurgular. Bk. Ebi Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek
el-Ensari, Miicerred makalati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii’l-Mesrik,
1987), 177.

16 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii’'I-Makaldt, 285; Bagdadi, Usilu 'd-din, 183-184.

7 Nisabari, Ziyddatii's-serh, 30-31.

8 Ebwl-Kasim el-Belhi, Kitdbii 'I-Makalat, 285; Es*ari, Makaldtii’I-Islamiyyin, 225; Nisabari, Ziyddatii's-serh,

36.

Nisablri, Ziyddatii’s-serh, 36; Fahreddin er-Razi de Nazzdm’a gore bu engellemenin meydan okunan

kimselerden Kur’an’a dair ilimlerinin alinmasi ve dailerinin/giidiilerinin muaraza etmekten alikonulmasiyla

gerceklestigini ifade eder. Bk. Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l-i ‘ciz fi

rivdyeti’l =i ‘cdz, thk. Nasreddin Hacimiiftiioglu (Beyrut: Daru Sadir, 2004), 26-27.

119
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Nazzdm'in ogrencisi Cahiz, Kitdbii'l-Hayevin adli eserinde Allah'in yaratilmiglara
miiddhalede bulunduguna dair Kur’an’dan baz1 6rnekler verir. Richard C. Martin, Cd4hiz'in
sarfeye dair zikrettigi bu 6rneklerin ayni zamanda Nazzdm’a ait olma ihtimaline vurgu
yapmustir.'”® Nazzdm ve Cihiz, Allah'in yaratilmislara veya toplumlara il4hf miidhalesinin
miimkiin oldugunu bu drnekler iizerinden agiklarlar. Hz. Stileyman’in Sebe Melikesi
Belkis’tan haberdar olamamasini'®, vezir olmasina ragmen Hz. Yusuf'ta babasini arama

122 Tih ¢éliinde bulunduklari esnada Benf israil’in ¢ikis yolunu bir

isteginin olusmamasin
tiirlii bulamamasini*”, Bedir savasinda Hz. Peygamber ve ashaba Allah tarafindan yapilan
yardimin diger savaslarda da olacagi beklentisinin ashaptan alinmasini, Hz. Siileyman’in
asasina dayali bir haldeyken 6ldiigiini etrafindaki cinlerin ve insanlarin anlayamamalarini,
Kur'an’a mudraza etme arzu ve isteginin Araplardan alinmasini'** sarfeye dair érnekler

olarak sunarlar.

Bu orneklerden ilki, Hz. Siileyman’in Sebe halkindan ve melikesi Belkis'tan haberdar
olmamasidir. Dehriyye, durumu kendileriyle kiyaslayarak bugiinkii giicleriyle cevrelerinde
bulunan devletlerden ve milletlerden haberdar olduklarini, Hz. Siileyman’in kendisine
engel olabilecek hicbir durumun bulunmadigini, riizgarin onun emrinde hareket ettigini,
kendisine itaat eden cinlerin ve insanlarin mevcudiyeti bilinmesine ragmen Hz.
Siileyman’in bu tilkeden haberi olmamasinin imkansiz oldugunu 6ne siirer. Cahiz ise, Hz.
Stileyman’in kendisine ¢ok uzak olmayan ya da arasinda asilamayacak dag veya deniz
engeli bulunmayan bu yerden haberi olmamasinin, Allah'in diizen ve tedbiri oldugunu
belirterek Dehriyye’ye su cevabi verir: “Biz deriz ki: EGer Allah diinyay: insanlarin yonetmesine,
isleri akisina ve mevcut ddete biraksa yemin olsun ki is sizin dediginiz gibi olurdu.”'*® Hz. Yusuf'un
gii¢ sahibi ve vezir olmasina ragmen babasim arama isteginin kendisinde olusmamasi da,
Allah’in ilah? miidahalesiyle (sarfe) agiklanmigtir.'*®

Tih ¢6liinde Hz. M@sa ile birlikte olan Israilogullar’nmin durumunda da sarfe sdz
konusudur.”” Cahiz, onlarin memleketleri Misir'dan Hz. Ms4 ile birlikte yer ve yurt
edinmek tizere yola ciktiklarimi ve Tih Céli'nde sadece mola vererek bir siireligine
konakladiklarini ifade eder.'”® iclerinde kervanlara rehberlik edenler, ticaret yapan
tiiccarlar, ticretli calisip yol bulan izciler, hitkiimdarlara haber getirip gétiiren ve bu yollari
avucunun ici gibi bilen elgiler mevcut oldugu halde onlarin Tih ¢é6lii'nde yaklasik 40 sene

120 Richard Carleton Martin, 4 Mu ‘tazilite Treatise on Prophethod and Miracle: Being Probably the bab ala I-
Nubuvvah from the Ziyddat al-sharh by Ebii Rashid al-Nisaburt (Died First Half of the Fifty Century A. H.)
(Michigan: New York University, Doktora Tezi/Ph. D. Dissertation, 1975), 88-89.

12l Cahuz, Kitdbii’'l-Hayevdn, 4/85-86; 6/269.

122 Cahiz, Kitabii’'l-Hayevdn, 4/86.

123 Cahuz, Kitdbii’'l-Hayevan, 6/268.

124 Cahuz, Kitabii’'l-Hayevan, 6/269.

125 Cahiz, Kitdbii’'l-Hayevan, 4/85-86.

126 Cahiz, Kitdbii’l-Hayevan, 4/36.

127 Cahiz, Kitdbii’'l-Hayevdn, 4/36.

18 “Dediler ki: ‘Ey Miisa! Onlar orada bulundukg¢a, biz oraya asla girmeyecegiz. Sen ve Rabbin gidin, onlarla
savagsin. Biz burada oturacagiz.’'Miisa, ‘Ey Rabbim! Ben ancak kendime ve kardesime soz gegirebilirim. Artik
bizimle, o yoldan ¢ikmislarin arasim ayir.” dedi. Allah, soyle dedi: ‘O halde, orasi onlara kirk yil haram
kalmmustir. Bu siire iginde yeryiiziinde saskin saskin doniip dolasacaklar. Artik boyle yoldan ¢ikmis kavme
tiziilme!”” Bk. el-Maide, 5/23-26.
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kaldiklarini ve bir tiirlii ¢ikis yolunu bulamadiklarini belirten Cahiz, Allah’in onlardan Tih
¢olirne dair bilgilerini aldigini ve yolu bu nedenle bulamadiklarini dne siirer.”” Ona gére
Allah, bu sekilde onlar1 imtihan etmek istemis, onlara dogrudan miidihale ederek Tih
¢olii'ne dair mevcut bilgilerini almis ve yolu bulmamalarini saglamigtir.™

Asasina dayali olarak vefat edip canh gibi gériinen Hz. Siileyman’in 8lmesine ragmen
oldigiintin anlasilamamasi da sarfeye 6rnek olusturur. Hz. Stileyman’in asasinin elinden
diismediginin dyetlerle sabit oldugunu™" belirten Cahiz, ¢cok zor ve kiigiik diisiirticii islerde
calistirilan cinler, seytanlar ve insanlarin onun 6ldiigiinti anlayamadiklarini ve Slen kisinin
alacagi yiiz seklini dahi bilemediklerini ifade eder."** Ona gére Allah dogrudan miid4haleyle
cinleri ve seytanlari kalplerine atilanlardan alikoymus, hatirlamalarina engel olmus ve bu
konudaki dailerini almistir. O, bu tarz bir alikonulma veya engellemenin olmamasi
durumunda, Hz. Siilleyman’in hizmetinde c¢alisan cin ve seytanlarin onun diri ve canh
oldugu konusunda mutibik olmayacaklarini, oldugu hal iizere kaldigindan dolay: siipheye
diiseceklerini ise su sekilde belirtir: “Allah, onlarin vehimle mesgul olmalaring, diledikleri seyleri
hatirlamalarma miisaade etseydi ve bu konuda olusan dailerini almasaydi, normalde onlarin halleri
olan siiphe ve evhami kalplerine diisiiriir ve onun 6lii oldugundan siiphelenmelerini saglardi.” ** O,
cin ve seytanlarin Hz. Siilleyman’in 6ldiigiinii anlayamamalarini, gaybi bilgilere muttal?
olamadiklarinin ve vehimlerinden alikonulduklarinin bir géstergesi oldugunu séyler."
Cahiz, bu sekilde Araplardan evhamin kaldirilisina veya seytan ve cinlerden sliphenin ve
vehmin alinisina benzer bir durumun, Kur’an’a muiraza etmekten yaratilmislarin Allah
tarafindan engellenmeleriyle ortaya ¢ciktigini ifade eder.” Sarfeye dair Cahiz tarafindan
sunulan ve hocast Nazzdm’a ait oldugunu diisiindigiimiiz bu 6rneklerde Allah’in
yaratilmislara miidahalesi, unutturma, ilimlerini alma ve giidiilerine engel olma seklinde
gerceklesmistir.

Sonug olarak Nazzim, m{icizenin Allah’in 4leme ve yaratilmiglara dogrudan miidahalesiyle
gerceklestigini kabul eder ve bu durumun miimkiin oldugunu tabiat ve sarfe teorisiyle
ortaya koymaya calisir.

3. Nazzdm’a Mficize Konusunda Yéneltilen Elestiriler

Nazzidm Siinni gelenegin kabul ettigi micizelerden bazilarimi miimkiin gérmedigi icin
elestiriye ugramis ve bu durum onun mficizeleri kabul etmedigine dair bir én yargi
olusmasina neden olmustur. Nazzim’la ilgili bu 6n yarginin temelinde, Hz. Peygamber’den
haberle gelen ayin yarilmasi micizesi hakkinda yaptig1 yorumlar ve Kur’an'in nazm ve
te’lifiyle degil, icinde yer alan gayb haberleri ile miicize oldugunu iddia etmesi yer alir.

129 Cahuz, Kitabii’'l-Hayevan, 4/ 87.

130 “Ciinkii Allah onlart denemek ve imtihana ¢ekmek istediginde vehimlerine/diisiincelerine engel oldu.” Bk.
Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, 6/268.

Kur’an-Kerim Medli, cev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig Yayinlar1, 2011)
el-Enbiya 21/82; Sebe’ 34/12-15.

132 Cahiz, Kitdbii’l-Hayevan, 4/91.

133 Cahiz, Kitdbii’'I-Hayevdn, 4/92.

134 Cahuz, Kitdbii’'l-Hayevdn, 4/92.

135 Cahuz, Kitdbii’'l-Hayevan, 4/ 88-89.
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Abdiilkahir el-Bagdadi de (6. 429/1037-8) NazzAm'in, Hz. Peygamber’in elindeki tasin
Allah’t tesbih etmesini, ayin yarilmasini ve parmaklarinin arasindan suyun akmasini
miicize olarak kabul etmedigini aktarir.”

Nazzim ayin yarilmasi ile ilgili durumu haberler baglaminda degerlendirdigi icin “Eger ay
yarilmis olsaydi, bunu Dogu ve Bat1 halklar1 miisahede ettikleri icin bilirlerdi.” diyerek
olayin miisdhedeyle aktarilmamasi nedeniyle gerceklesmedigi kanaatine sahip oldugunu
soyler. Bu konuyla ilgili Kid1 Abdiilcebbar, ayin yarilmasi miicizesinin Hz. Peygamber’in en
biiyiik micizelerinden biri oldugunu, fakat bu konuda Nazzdm’in kendilerine muhalefet
ettigini, bu durumun zorunlu degil, delil ile bilindigini belirtir. Bu konu, nazar ve istidlalle
bilinebilir. Olayin gece meydana gelmesi nedeniyle bazi insanlar tarafindan misahede
edilmesinin miimkiin olmadigini ve bunun reddetme igin uygun bir sebep olamayacagini
One siirer. Kadl Abdilcebbar, insanlarin maslahati icin ayin yarilmasini Allah'in
baskalarinin gérmesine engel olabilecegini sGyleyerek Nazzdm' elestirir."’

Bagdadi, Nazzdm’'in Kur’an’in nazmi ve kelimelerinin edebi giizelligini Hz. Peygamber’in
micizesi olarak kabul etmedigini ve peygamberlik davasinin dogruluguna delil
saymadigini; Hz. Peygamber’in dogruluguna delil olanin, ancak Kur’an’in i¢indeki gayba
dair haberler oldugunu sdyledigini aktarir.”® Nazzim'in mfcizelere karsi tutumunu
Bagdadi'nin bu sekilde sergilemesi, daha sonra Nazzim’in miicizeyi kabul etmedigi veya
inkar ettigi seklinde yorumlanmistir. Onun hakkinda bu tarz bir diisiincenin olusumunda
Bagdadi kadar ibnii'r- RAvendi'nin rolii de biiyiiktiir.

Miicize konusunda bu sekilde elestirilere maruz kalan Nazzim’in Cahiz'in Kitdbii'l-Hayevan
adli eserinde Islam diisiincesinde “mesh” olarak ifade edilen insanin hayvana déniismesi
veya sadece yumurtadan bir hayvanin tireyebilmesi konusuyla ilgili gériislerinde miicizeye
yaklasimina dair 6nemli veriler bulunmaktadir. Cahiz, “mesh”™ konusuyla ilgili olarak ¢cok
sayida insanin Beysan adi1 verilen bir kdyde kuyruklu insanlarin oldugunu ve bu kuyrugun
timsah, aslan, inek kuyruguna benzemedigini maymunun kuyrugunu andirdigini ve bu
anlatilan insanlarin kumral renkte, uzun sa¢ seklinde kuyrugu olan maymunlara ¢ok
benzedigini aktarir. Bunun kétii hava ve pis su ile olusmasinin da miimkiin oldugunu ve bu

3¢ Bagdadi, el-Fark, 132.

137 Ciinkii baska beldede bulunan insanlarin “Ay benim dogruluguma sahitlik igin ikiye ayrildi.” demesi de
miimkiindiir. Bu nedenle Allah, insanlarin maslahati i¢in o topluluktan baskasinin bunu gérmesini engellemis
olabilir. Bk. Ebii’l-Hasen Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Tesbitu Deldilin-
Niibiivve: Miicizelerle Hz. Peygamber’in Hayati, gev. M. Serif Eroglu- Omer Aydin (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 126-132.

Bagdadi, el-Fark, 132, 143; Hayyat, Nazzam’m Kur’an’in i¢inde gegen gegmis ve gelecege dair haberlerin
Hz. Peygamber’in en biiyiik micizesi oldugunu savundugunu aktarir. Bk. Hayyat, el-Intisdr, 27-28.

Mesh, “bir seyin seklini ¢irkinlestirmek, bir yiyecegin tadin1 bozmak” gibi anlamlara gelir. Kelimeyi
miifessirler, “inanmayanlari olduklar yerde hareketsiz oturtmak, helak etmek”, “yaratilislarin1 degistirmek,
tasa veya hayvana doniistiirmek” seklinde agiklamislardir. Bu limler Kur’an’da Israilogullarindan cumartesi
giinii avlanma yasagini ¢igneyen bir grubun maymuna (el-Bakara 2/65-66; el-A’raf 7/163-166) ve domuza
(Maide 5/60) doniistiigiinii bildiren ayetleri de mesh kapsaminda degerlendirmistir. Ayetlerde sozii edilen
maymuna ve domuza donistirme olayi, Medyen ile Eyle arasinda deniz kiyisinda bulunan ve halki
balikgilikla gecinen bir yerlesim bolgesinde avlanma yasagina uymayanlarin basina gelmistir. Bk. Ahmet
Coskun, “Mesh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2004), 29/304.
Cahiz’in tarif ettigi bolgenin 6zellikleri de burada anlatilanla uyum saglamaktadir. Miisliiman alimlerin gogu
hayvana doniistiirme isinin fizik1 olarak gergeklestigi goriisiindedirler.
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insanlara benzeyen kimselere doguda ve batida rastlanabilecegini belirterek bunun kuzey
rlizgarlari, firtina ve tufanin etkisiyle olusabilecegini de sGyler. Bu konuda insanlarin ihtilaf
ettiklerini ve Dehriyye’nin ikiye ayrildigini belirtir. Birinci grup, “mesh”i inkar ederken bu
durumun riizgar, tufan ve cevresel etkilerle meydana geldigini savunurlar. ikinci grup ise,
bir yerde havanin ve suyun bozulmasinin miimkiin olmasi nedeniyle zaman icinde o yerde
yasayan kisilerin bu durumdan etkilenip tabiatlarimin degismis olacagini 6ne siirerler.
Cahiz, Yah{idilerin, bu tarz bir olay1 kabul etmediklerini ve o yerdeki insanlarin kuzey ve
gliney riizgirlarinin etkisiyle bu hale dénistiiklerini kabul ettikleri bilgisini verir. O, bu
olayla ilgili Nazzdm’'in goriisiine de yer verir. Nazzdm, sdylenilen durumun imkansiz
olmadigini ve dlemde kesin olarak meydana gelenlerin inkar edilemeyecegini ifade ederek
bu degisimin ya da seklin bozulmasinin (mesh) miicize mecrasinda gerceklesen bir delil ve
dyet hiikkmiinde oldugunu séyler. O, zikredilen bu degisimi peygamberin haber vermesi
veya kendine delil olarak gostermesi halinde bu delilin, peygambere ait en biiyiik micize
olacagimi iddia eder."® Bu yaklasim Nazzdm’'in mficizeye bakis tarzimi ortaya koyar
niteliktedir. Eger Nazzidm, mfcizeleri inkdr etmis olsaydi, boyle bir olayr Dehrilerin
savundugu gibi riizgir, tufan ve cevresel etkilere baglar veya havanin ve suyun
bozulmasiyla bunun meydana geldigini kabul eder, miicize olabilecegi ihtimalini aklina bile
getirmezdi. Cahiz, Nazzdm'in bu konuyla ilgili peygamberlerin sézlerini, degisim veya

12 Miisliimanlarin icmasini ve burhan

déniisiimiin (kalb' veya mesh) olduguna dair
olduguna dair bilginin bulunmasini temel aldigini belirterek bu goriisii benimsedigini

sdyler. Tersi bir durumda Yah{dilere ait goriise meyletmesi gerektigini ifade eder.'

Sonug¢

Mu‘tezili dlimlerin micize tasnifinde kabul ettikleri Allah’in giicii altinda meydana gelen
tiirde gerceklesen miicizeyi Nazzam, kiim{in ve zuhir olarak adlandirdigi tabiat sistemiyle
agiklar. Allah'in diinyay: tek bir anda yarattigini ve biitiin nesneleri birbirlerinin igine
gizledigini soyler. Nesnelerin birbirlerinin i¢ine ge¢mis bir halde bulunmasina kiimin,
zaman gelen veya dis miid4haleyle iceride gizli olan alt bilesenlerden birinin veya
birkaginin nesnenin digina ¢ikmasina zuhtir adim verir. Bu sistemde mficizenin meydana
gelisi, yoktan var olus degil, sakli olanin Allah tarafindan ortaya ¢ikarilmasidir. Ona gére
Allah’in kudreti altinda yer alan tiirde meydana gelen miicizeler, Allah’in bir cismi yoktan
var edisi degil, tabiatinin akisina aykir1 olarak anlik dogrudan mtidahaleyle cisimde gizli
olani ortaya c¢ikarmasidir. Bu gizli olanin daha 6nce hi¢ ortaya ¢ikmamasi nedeniyle

insanlar tarafindan bilinmesi ve gézlemlenmesi miimkiin degildir.

140 Cahiz, Kitdbii’l-Hayevan, 4/70-73.

41 Kalb, sozliikte “bir seyin igini digina gikarmak, altini iistiine getirmek, ters gevirmek, bir seyi bagka bir seye
doniistirmek ve degistirmek™ gibi anlamlara gelir. Bk. Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 24/ 229.

Cahiz’a gore Ebll Bekir el-Esam ve Hisam b. Hakem bu durumun “mesh” le degil “kalb”le oldugunu
sdylemislerdir. Onlar Allah’mn bir hardal tanesini onun cisminde, uzunlugunda, genisliginde bir artirma
yapmaksizin degistirmesinin (kalbetmesi) miimkiin oldugunu kabul etmisler, benzer bir durumun insan igin
de gegerli oldugunu soylemislerdir. Onlara gére Allah insan1 da bedeninden, uzunlugundan ve genisliginden
herhangi bir eksiltme yapmaksizin baska bir varliga doniistiirebilir. Bk. Cahiz, Kitabii 'I-Hayevan, 4/73.

43 Cahiz, Kitdbii’l-Hayevan, 4/74.
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Nazzim, Kur’an’da gecen gayb haberlerini yaratilmislarin giicii altinda yer almayan miicize
tiirtinde kabul etmesi nedeniyle insanlarin, bu haberlerin bir benzerini yapmalar1 ve
getirmelerinin imkansiz oldugunu savunur. Ciinkl bu haberler, Allah’in peygamberine
bildirdigi tiirden olup yaratilmislarin giicii altinda degildir. Yaratilmislarin giicii altinda
yer alan tiirde kabul ettigi Kur’an'in te’lif ve nazminin ise, m{icize olmadigini, bu nedenle
Araplarin ona muiraza edebilecek giice sahip olduklarin, fakat Allah’in onlari muirazadan
engellemesiyle Kur’an’in mficize oldugunu 6ne siirer.
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