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Kur’an’da, Bakara Stiresinin 31. ayetinde, Hz. Adem’e biitiin isimlerin &gretildigi belirtilmektedir. S6z konusu ayet,
ilah? kudretin dilin kaynagi tizerinde belirleyici olduguna isaret etmektedir. Bununla birlikte insanlarin siirekli
yeni diistinceler kesfettikleri, kavramlari belirtmek iizere semboller icat ettikleri bilinen bir gercektir. Bu durum
din? diisiincede 8zellikle dil ve hakikat arasinda mutlak ve statik ile mukayyet ve dinamik olani bagdastirmay1
zorunlu kilmaktadir. Bu nedenle keldmcilar da tarihsel siirecte Kur'an’da isaret edilen hakikatlerin mutlak boyutu
ile hayatin yenilik¢i ve dinamik boyutu arasinda bir anlama ve anlamlandirma faaliyetini icra etmislerdir. Bu
sorumluluk giiniimiizde de devam etmektedir. Fakat modern dénemde, dil, diisiince ve varlik iliskisinin keldm
diistincesinde neye tekabiil ettigini tespit etmek icin dncelikle konunun klasik keldm kaynaklarindaki
izdiisiimlerini bilmek gerekmektedir. Bu amacla tasarlanmis calismamizda ta‘lim-i esmd meselesi baglaminda ilaht
méanalarin isimlendirilmesinin hakikat ve degeri irdelenmistir. Bu baglamda arastirmada éncelikle dil teorilerine,
dil diistince iliskisine ve ilah! ménalar1 belirtmek iizere kurucu kaynaklarda kullarulan isimlerin tevkifi olup
olmadig1 meselesine odaklamlmistir. Esasinda ta‘lim-i esmd konusu, Kur’an merkezli bir mesele olmasina ragmen
zat-sifat iliskisi ve halku’l-Kur’an gibi gerilimli tartismalarin golgesinde kalmistir. Bununla birlikte keldmcilarin
zat-sifat, halku’l-Kur’an, hiisiin ve kublih meselelerine yaklasimlarindan hareketle onlarin ildhi méanalarin
isimlendirilmesi konusundaki goriislerine ulasmak miimkiin olmustur. Arastirmada goriilecegi tizere keldmcilarin
ta‘lim-i esm4 meselesine yaklasimlari onlarin zat ve sifat anlayislari ile paralellik arz etmektedir. Zira Allah’in bir
ismi olmas1 bakimindan bazi kelimelerin hem anlam hem de lafiz olarak kadim bir belirlenmislige sahip olup
olmadig1 meselesinin ortaya ¢ikmasi ayni zamanda Keldm’da ilahi mahiyet konusundaki tartismalarin bir
devamidur. il8ht isimler ezeli bir belirlenmislige sahipse, bu durumda her ismin Allah’a izafe edilmesinin kaynag1
da ezeli olacaktir. Ayrica beser dilinde ifade bulan isimler, Allah’in adlari ile ayni ise bu da tecsime yol agacaktir.
isimler Allah'in zAtindan ayri ve gayridir denilse birden fazla ezelf ve ebed! varlik olacaktir. Bu kadar ¢ok sayida
ezeli ve ebedi varligin bulunmasi ise tevhid ilkesine aykiridir. Ne var ki sifat ile zatin zihinde birbirinden ayrilmasi
ile dis diinyada bir ve beraber bulunmas: arasindaki ayrim fark edilmedigi durumlarda sifatlar, zatin disinda ve
ondan bagimsiz, zita zaid seyler gibi anlasilmistir. Bu baglamda Mu‘tezili keldmcilar Allah'in zatim hadis
niteliklerde tenzth ederken kidem kavramina biiyiik dnem vermisler, alemle iliskili olan ilahi eylemleri, zatla
dzdes yetkinliklerle temellendirdikleri i¢in dlemde tahakkuk eden biitiin varliklar1 muhdes kategorisine
almislardir. Bu nedenle, her ne kadar Allah'in zat1 ile alim oldugu belirtilse de ildhi ilmin zaman ve mekan
kosullarindaki ontolojik ve epistemolojik tahakkuku alemin muhdesligi iginde tasarlanmistir. Bu agidan
bakildiginda Mu‘tezili keldmcilara gére Kur’dn’da belirtilen isimler tipki Kur’dn'in kendisi gibi hadistir. Bunlar
ména itibari ile ilah! ilmin sinirlar icinde olmakla birlikte kelimeleri itibari ile beseridir. Dolayisiyla Eb(i Ali
Ciibbai'de karsilik buldugu iizere insanlarin konusmalarinda Allah’i tarif etmek tizere kullandiklar: bu isimler
stilahidir. Allah’in zat ve sifatlarini bir iletisim dili icinde belirtmek icin dilin diger kelimeleri gibi insanlar
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tarafindan uzlasma ile belirlenmistir. Allah vahiy esnasinda bu kelimelerle insanlara hitap etmistir. Sonug olarak
Mu'‘tezile keldmcilari isim ve miisemma iliskisini 1stilah? gériirken Ehl-i siinnet keldmcilar meseleyi Allah'in her
seyi yaratmasini temel alan biiyiik resmin i¢inde konumlandirmislardir. Ugiincii bir yol olarak ortaya ¢ikan
meleke ya da kuvve teorisine bazi Es‘ari ve Matiiridi keldmcilari destek vermislerdir. Bu baglamda vahyi kavramsal
olarak Allah’a, s8z degeri bakimindan insana tahsis eden Matiirldi’nin gériislerinin, meleke teorisine uygun
oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, UlGhiyet, isim, Tevkifilik, Istilahilik, Meleke.

THE THEORY OF TA'LIM AL-ASMA IN KALAM: THE MATTER OF NAMING DIVINE MEANINGS
IN THE CONTEXT OF LANGUAGE THEORIES

Abstract

In the verse (2:31) of the Qur’an, it is mentioned that all names were taught to Adam (PBUH). This verse indicates
that revelation is decisively the source of language. On the other hand, it is a common fact that people have been
constantly producing symbols to express new ideas and concepts. This situation makes it necessary to associate
the utterance (mutlaq) and static with the relative (al-muqayyah) and dynamic between language and reality in
religious thought. In the historical process, Mutakallims have undertaken the responsibility of understanding and
interpretation between the transcendent dimension of the religion (ad-Din) indicated in the Qur’an and the
innovative and dynamic dimension of life. The Mutakallims’ responsibility continues today. However, to establish
the relationship among language, thought, and existence in today’s kalam, it is necessary to identify the roots of
this subject in kalam’s classical sources. In our study designed for this purpose, the truth and value of naming
divine meanings in the context of ta‘lim al-asma’ are examined. On the other hand, since dealing with such a large
subject in a limited study is not possible, it is just focused on the research of linguistic theories, the relationship
between language and thought, and the issue of whether the names used in the main sources to indicate the
meanings are divinely determined (tawqifi). In fact, it has been determined that the subject of ta'lim al-asma’ is
overshadowed by the vehement debates over the createdness of the Qur’an (Khalq al-Qur’an) and the relationship
between Allah’s essence and His attributes, although it is a Qur'an-centered issue. As can be seen in the study, the
approach of the Mutakallims to the issue of ta‘lim al-asma’ is parallel to their understanding of Allah’s essence
and His attributes. As stated in this research, if the divine names were determined by Alldh, then Allah’s names
will be eternal. Besides, if the names expressed in human languages are the same as the essence of Allah, this will
lead to the problem of eternality. If it is said that the names are separated and unrelated from Allah’s essence,
there will be also more than one independent and eternal being. The idea of multiple eternal beings is against the
principle of tawhid. However, in cases where the distinction between attributes and essence of Allah is separated
from each other in the mind, it causes attributes to be considered as something existing independently of the
essence of Allah. Therefore, as stated in the study, Mu'tazilite theologians, who were very sensitive about this
issue, attached great importance to the concept of eternity (qadim) while transcending the essence of Allah from
the attributes of the created. As they appealed to tanzih by which they transcend Him from all the originated
things in time, they were focused on His eternality (qidam). In this regard, all His actions concerning the universe
are regarded as temporal, in other words, originated in time (hadith). From this point of view, according to them,
Allah’s names specified in the Qur’an are created just like the Qur’an itself. Although their meanings are within
the boundaries of the Divine Knowledge, their wordings (lafiz) belong to humans. Therefore, these names (asm&’)
that people use to describe Allah in their speech, as Abu ‘Ali al-Jubba’i argues, are determined by the convention
of the human. It has been determined by people via consensus, like other words of the language, to indicate the
essence and attributes of Allah in a language because of communication. Then, Allah has sent down His message
to people with these words. The conclusion that Mu'‘tazilite theologians have regarded the connection of names
with the meanings in Allah’s knowledge as a linguistic use, while Sunni theologians have addressed this issue
based on the creative act (Khalq) of Allah. There is another explanation which is known as the theory of faculty
or habitus as an alternative way. Some Ash‘arl and MaturidI theologians supported this theory. Today, the
importance of this new perspective is clear, which appears another association of both ideas. In this context, it
has been determined that the views of Maturidi, who attributes the content (or meaning) of revelation (wahy) to
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Allah while arguing that its wordings belong to humans, are more appropriate to the theory of the faculty
(malakah).

Keywords: Kalam, Divinity (Ulihiyyah), Name (Ism), Divine inspiration (Tawqifi), Common convention (Istilahi),
Faculty (Malakah).

Atf / Cite as: Arvas, Hamdullah. “Keldim’da “Ta‘lim-i EsmA”: Dil Teorileri Baglaminda ilah? Méanalarin
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Giris

Bu calismanin amaci keldmda ta'llim-i esmd@' meselesi baglaminda ildhi méanalarin
isimlendirilmesi konusundaki temel yaklagimlar1 ortaya koymaktir. Esasinda ta‘lim-i esma
ve dilin kaynagi konusunda klasik* ve modern dénemde® bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Bu
arastirmada ise dil teorileri baglaminda ildhi manalarin isimlendirilmesi meselesine
odaklanilmis, keldmcilarin gorisleri etrafinda bir sonuca gidilmistir. Allah'in ilmini,
kudretini ve tasarrufunu ilgilendirdigi kadar insanin iradesini, yetenegini ve fiillerini de
ilgilendiren bu mesele iki yénden incelenmistir. ilk olarak dilin kékeni meselesi ile ilgili
keldmcilarin ve felsefecilerin goriislerine yer verilmistir. ikinci kisimda da ilaht sifat ve
fiillerin isimlendirilmesi etrafindaki tartismalar irdelenmistir. Ote yandan bu konuyu
ahlaki yargilarin kaynagy, saldh ve aslah, ilaht hikmet ve adalet ile hiisiin-kub(ih meselesi
baglaminda ele almak da mimkiindiir. Ancak meseleyi bu genislikte ele almak bu
calismanin kapsamini agmaktadir.

Bakara Siiresinin 31. ayetinde “Allah, Ademe biitiin isimleri 6gretti” manasinda gegen “ve allama Ademe el-esmde
kiillehd@” ifadesinden miilhem bir kavramsallastirma olan ta‘lim-i esmd ifadesi, bu ¢alismada, Allah’in, Hz.
Adem’e esyanin isimlerini 6gretmesinin hakikat ve degerini belirtmek izere kullanilmaktadur.

2 Bk. Eb{i Nasr el-Farabi, Harfler Kitabi, cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayinlari, 2008), 75; Eb{i ishak
fbrahim b. Sehl Ez-ZeccAc, Istikaku esmdillah, ed. Abdul Hiiseyin Miibarek (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1986); Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Kitabu esmdillahi ve’s-sifatihi, ed. Muhammed Muhibuddin Eb
Zeyd (Kahire: Darii'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 2009); Ebi Himid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Miistasfd, thk.
Muhammed Abdiisseldm (Darii’l-KOt0bi'l-ilmiyye, 1993); Maksddii'l-esnd fi serhi mednt esmaillahi’l-hiisnd, ed.
Bessam Abdulvahab (Kibris: el-Cifan ve’l-Cabi, 1987); Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, thk. Taha Cabir (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 1997); Levamiul-beyyinat serhu esmaillahi ve’s-sifat, ed. Seyyid Muhammed Bedreddin
(Misir: Matbaatu’s-Serefiyye, 1323); Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani ibn Teymiyye, Kitabii’l-
imdn (Amman: Darii’'l-Besir, 1996); Celaliidddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Siiy{iti, el-Miizhir fi ulimi’l-luga ve
envdi‘hd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1998).

Bk. Zeki Yildirim, “Kur’an Isiginda Dillerin Kaynagi Problemi”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22
(2004); Mustafa islimoglu, Kur'an'a Gére Esma-i Hiisna (Istanbul: Diisiin Yayinlari, 2012); Masallah Turan, “Hz.
Adem’e isimlerin Ogretilmesinin Mahiyeti Uzerine Degerlendirmeler”, 4. Uluslaras: Kiiltiir ve Medeniyet
Kongresi, ed. Biilent Cercis Tanritanir - Vd. (Mardin: fksad Yayinevi, 2018); Hiiseyin Gelik, “Kur’dn’a Gére Hz.
Adem’in Yaratihis1”, istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2011), 49-70; Umit Elséz, “Hz. Adem
Kissasina Keldmi Agidan Yeni Bir Bakis”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/8 (2018),
135-157; Mustafa Sénmez, “Keldmcilara Gére ‘Dillerin Kaynag’ Problemi ile {lgili Tartismalara iliskin Bir
Degerlendirme”, KADER Keldm Arastirmalart Dergisi 8/1 (2010), 183-210; Hasan Cansiz, "Klasik Dénem
Kelaminda Peygamberlere Yiiklenen Toplumsal islevler". Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 /
23 (Aralik 2019): 579-606. https://doi.org/10.35415/sirnakifd.622413
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flmi calismalarda dogru sonuglara ulasmak agisindan yéntem énemli bir yer tutar. Bu
baglamda arastirmanin kuramsal temelini olusturan dil, diistince ve varlik iliskisinde
keldmcilarin bilgi nazariyelerine y6n veren iki 6nemli yontemsel ilkeden bahsetmek
gerekmektedir. Birincisi, sahid 4lemin hakikati vardir ve bu hakikate delilet eden ilim
dogrudur.* Bu agidan Miisliiman keldmcilar anti-Platoncu bir ¢izgidedirler. Bununla
birlikte Allah’in varligin gerekcelendirmede 6nemli bir delil olan kavram realizmi g6z ardi
edilmez.’ ikinci ilke de asliyetin tespitinde lafzin manaya, minanin da hakikate bagh
kilinmasidir. Bu iki ilkeden hareket edildiginde keldmcilarin dil, diisiince ve varhk
anlayislarinin Aristocu nominalizme daha yakin oldugu s6ylenebilir. Bilindigi tizere varlik
ile sembol iliskisini hiyerarsik bir yapida ele alan Aristo’ya (m.5. 384-322) goére bu
hiyerarsinin birinci asamasinda hakikatin kendisi yer almaktadir. Tkinci asamada hakikatin
ruh iizerinde olusturdugu etki, yani anlam bulunur. Sonraki asamada ise bu anlamlar
temsil eden ses ve yazi gibi semboller yer almaktadir.® Keldmcilarin konu hakkindaki
goriisleri ele alinirken yntem olarak Aristocu nominalizmin kurucu diizeni i¢inde hareket
edilecektir.

Tikel varliklarin kavramlardan onceye alindigi Aristocu nominalizmi Miisliiman
diisiincesinin mefhumlari ile ifade eden Gazzali (5l. 505/1111), varlik tezahiirlerini dort
seviyede ele almistir.” Birincisi varligin dis diinyadaki hakikatidir. Gazzali buna ‘ayandaki
varlik demistir. ikincisi varligin zihinde meydana gelen tasarimidir. Bu asama kavrama
delalet etmektedir. Ugiinciisii zihindeki hakikat izini ¢agirabilecek ses veya harflerden
olusan sembol asamasidir. Bu asamada yer alan dilsel unsur mantikta terim olarak ifade
edilen seydir.® Dérdiinciisii de tasavvur edilen nesnenin goriiniir olmasini saglayacak
sekilde yaziya veya sese dokiilmesinin ifade edildigi beyan asamasidir. Hakiki olan sey dis
diinyada var olandir diyen Gazzal{'ye gore atesin zihinde bir gercekligi olmakla birlikte s6z
ve yazi olarak onun gergekligi farklidir, Zihindeki varlik ilmi bir sekilde mevcut iken beyin
slirecindeki varlik da lafzi diizeyde mevcuttur.’ Bunlardan ilk ikisinin degismeyecegi ancak

4 Eb{ Hafs Necmeddin b. Muhammed en-Nesefi, Metnu Akaidi’n-Nesef? (Istanbul: Mektebetiil-Hanefiyye, 1428),
1; Ramazan b. Muhammed b. Suhayr, Serhii Ramazan Efendi ald serhi's- Sa’d ala Akaidi'n-Nesefi, thk. Muhammed
HAdi Mardini, (Diyarbakir: Mektebetii's-Seyd4, 2012), 34; Sa’diiddin Mesu‘d b. Omer et-Teftizant, Serhii’l-
Akaidi'n-Nesefiyye, thk. Abdiisseldm Abdiilhad] (Beyrut: Darii’l-Beyrut, 2008), 24-25; Seyyid Serif Ciircini,
Serhii'l-Mevakif, cev. Omer Tiirker (istanbul: TYEKB Yayinlari, 2015), 150-154.

5 Fahreddin b. Omer b. Hiiseyin er-R4zi, el-Muhassal fi efkdril-mutakaddimin vel-mutaahhirin, thk. Taha

Abdurrauf Sa‘d, 1. Bask: (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyati'l-Ezher, ts.), 16-17.

Aristoteles, “De Interpretatione”, Complete Works: Digital Edition, ed. Jonathan Barnes (New Jersey: Princeton

University Press, 1995), 16a 3-9.

7 Eb( HAmid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Miistasfd, thk. Muhammed Abdiisselam (Darii’l-K(tlbi’l-

ilmiyye, 1993), 19-25; Tehdfiitiil-feldsife: Filozoflarin Tutarsizligi, gev. Bekir Sadak (Istanbul: Ahsen Yayinlari,

2002), 52-4; Mi'yarii’l-ilm fi fenni’l-mantik (Kahire: Darii’l-Medrif, 1961),75.

Gazzali zihindeki tasavvura dogrudan bagh oldugu i¢in ‘nutk’u, yazinsal varliktan ayirmustir.

GazzAl'nin midahalesi ile felsefe, din ve tasavvuf arasinda yasanan yakinlasma felsefi 6gretilerin dini

ilimlere derinden sirayet etmesine neden olmustur. Bu etkinin somut géstergelerinden biri Gazzali’'nin

varlik tasavvurunda kendini agiga vurmustur. Gazzali'ye gore, viiclid olmazsa sekil ve suretlerin zihinlerde

meydana gelmesine, zihinlerde suret meydana gelmezse insanin o sureti duymasina ve insan o sureti
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son ikisinin tarih, toplum ve kiiltiirel kosullara bagh olarak degisebilecegi belirtilmistir.'
Zira lafizlar ve yazilarin delaleti, vad’ ve uzlagma yolu ile tesis edilmektedir." Bu bilgilerden
hareketle meseleye bakildiginda arastirmamizda ildhi isimlerin mahiyetinin tespit
edilmesinde {i¢ boyut g6z 6niinde bulundurulacaktur.

a.  Dis gerceklik boyutu :Hakikat olarak Allah
b.  Zihinsel boyut :Allah’a dair tasavvurlarin mahiyeti
c.  Dilsel boyut ‘Tasavvurlara delalet eden s6z ve yazilarin mahiyeti

Arastirmanin 6nemli bir boyutunu olusturan ildhi ménalarin mahiyeti konusunda
keldmcilarin bilgi nazariyelerine yon veren bir diger yontemsel ilke de zat ve sifat
meselesine yaklasim bicimleridir. Bu konuda varlik olmak bakimindan Allah’in hakikati,
yetkinligi ve yaraticiligi konusunda keldmcilar arasinda goriis birligi vardir. Bununla
birlikte Allah’in nasil bir varlik oldugu, zat ve sifatlarinin birbiri ile iliskisi konusunda
keldm ekolleri arasinda goriis farkliliklar1 bulunmaktadir.”? Gazzali'ye gére bu konuda
ortaya ¢ikan goriis ayriliklar1 dort bicimde ele alinmistir. Birincisi her varligin isminin
kendisine delalet etmesi bakimindan Allah’in isimleri Allah’in varhigina deldlet etmektedir.
Bu baglamda isimlerin delalet ettikleri manalar ezeli ve ebedidir. ikincisi, isimler, Allah’in
zitindan kusurlu anlamlar: selb eder. Es deyisle kadim ismi Allah’in hidis olmasini; bir
olmasi, onun ortagi olmasini; zengin olmasi, onun fakir olmasini meneder. Uclinciisii,
sifatlar Allah'in varligina zdid anlamlarla delalet eder. Bu kabule gére sifatlar, masdar
halleri ile ezeli ve ebedidirler. Dérdiinciisii de ilahi isimler Allah’in rizik vermesi, yaratmasi,
onurlandirmasi gibi bir eylemde bulunmasini ifade etmektedir.*

Keldmcilar arasinda ultihiyet konusunda ortaya cikan goriis ayriliklari, ilahi isimlerin
dogas1 ve kaynagini giindeme getirmistir. Bu noktada Allah’in bir ismi olmas: bakimindan
bazi kelimelerin hem anlam hem de lafiz olarak kadim bir belirlenmislige sahip olup

olmadigi meselesi, problemin cercevesini belirlemektedir.’* isimlerin ilah? bir

duymazsa, onu dil ile ifade etmesine imkan yoktur. Gazzali, flcamii’l-'avdm ‘an ‘ilmi’l-Keldm, 327; Omer Tiirker,
Varlik Nedir: islam Filozoflarinin Varlik Tasavvuru (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 16

10 Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkes, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, ed. Muhammed Ibrahim (Beyrut:
Darii’l-thyai't-Tliras, 1957), 1/377. QU ¥ o1dss A1 g e B X o 2as LY o w280 3 520 O 2,
bl &l et Y1 Onlaty o 56 oideg il e 9030 63 faps g S Jed G S sl g Ay
g e il s o Y Y i W ol G 15 il ) B g

1 Gazzall, Mi'ydriil-ilm, 75; Tirker, Varlik Nedir, 39.

12 Eb(i Mans{ir Mat{iridi - Eb(i Mans(r Matiirldi, Kitdbiit-tevhid, ed. Fethullah Huleyf (istanbul: Mektebetii'l-
irsad, 2010), 173, 186-189, 192, 209-221; Kad? Abdiilcebbar, “Muhtasar fi ustili’d-din”, ResdiliiT-adl ve't-tevhid,
thk. Muhammed Ammara (Kahire: Darii’l-Hilal, 1971), 173-177; Eb(i Himid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
“el-Munkiz mine’d-dalal”, Mecmuadtiir- resdil, thk. ibrahim Emin Muhammed (Kahire: Mektebetu’t-
Tevkifiyye, 1989), 606; Josef Van Ess, “Allah’in Varli§i Konusunda Erken Dénem Islam Teologlar1”, Keldm
Arastirmalar1 Dergisi, gev. Mehmet Bulgen 12/1 (01 Subat 2014), 385.

3 Gazzali, el-iktisad fi'l-itikad, 86.

H el-isra 17/110; Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bigr Ishak b. SAlim el-Es‘art, el-Makalatii l-islimiyyin ve ihtilafiil-
musallin, thk. Helmut Ritter (Visbaden: Franz Sitayz, 1963), 502-510; a. mlf. el-Ibdne 'an usiili'd-diyane, thk.
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belirlenmislige sahip oldugu kesinse, her ismin Allah’a izafe edilmesinin kaynagi da ezeli
olacaktir.” Ayrica beser dilinde ifade bulan isimler Allah’in adlar: ile ayni ise bu da tecsime
yol agacaktir. Isimler Allah’in ztindan ayri ve gayridir denilse birden fazla ezell ve ebedi
varlik kabul edilmis olunacaktir. Bu kadar ¢ok sayida ezeli ve ebedi varligin bulunmasi ise
tevhid ilkesine aykiridir. Bu nedenle Mu‘tezile keldmcilari, tevhidi tesis etmek, isim ve
sifatlarin zatla iliskisini dogru bir sekilde belirlemek icin insanin merkezde oldugu bir
pencereden meseleye yaklasmiglardir. Bu yaklasim tarihsel siirecte basta Ehl-i siinnet
olmak tizere farkl ekollerin goriisleri ile meseleye dahil olmalariru saglamistir. Béylece
Mu‘tezili iddialarla baslayan tartigmalar ta‘lim-i esmd meselesini zenginlestirmistir.'®

1. Keldm Diisiincesinde Ta‘lim-i Esm4 Meselesi

insanlar, tarihsel siirecte var olan seylerin dogasini ve kékenini merak etmislerdir.
insanlarin hakikatini 6grenmek istedigi meselelerden biri de dilin kaynag, dogas: ve nasil
olustugu meselesidir.”” Gizli bir anlasma sistemi olan dilin toplumsal hayattaki yeri,
kiiltiirel bellegin aktarilmasindaki islevi gibi unsurlar insanlari, ilk dilin mahiyet ve
muhtevasini bilmeye sevk etmistir.'

Taklitle baz1 seslerin ¢ikarilmasindan ibaret olmayan dil, insani her an yeni anlamlar

° bilincin {izerinde aktig1 i¢ ses olarak konusma ve diisiinmenin

pesinde kosturmakta,'
varlikla irtibatim saglamaktadir.”® Nitekim diisiince ile siki iliskisinden dolay: dil, nutk
kelimesi ile belirtilmis, buradan miilhem insana da konusan canli manasinda “hayvan-i-
natik” denilmistir.” Bu sekilde insanin zati bir unsuru olan dilin, Tanr: tarafindan tek dil
(monojenist) olarak ilhAm mi edildigi yoksa ¢oklu (polijenist) bir etkilesim icinde uzlasma

ile mi kuruldugu konusunda cesitli teoriler gelistirilmistir.”” Ortaya ¢ikan goriislerin bilgi

Fevkiye Huseyin Mahmud, 1. Baski (Kahire: Darii’l-Ensar, 1397), 22; Gazzali, el-Tktisad fi'l-itikad, 86; Ebli ishak
fbrahim b. es-Seri b. Sehl ez-ZeccAc, Tefsiru esmdillahi’l-hiisnd (Beyrut: Darii’s Sekafe, ts.), 33; Muhyiddin
Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabf, Fusiisiil-hikem, cev. Aytekin Sahin (Ankara: Sure Yaymevi, 2017),
46; Ebir'l-Meali Ritkniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Y{suf el-Ciiveyni, el-irsdd, thk. Said Temim (Beyrut:
Miiesseseti’l-Kiitiibii’s-Sekafe, 1416), 92; Sa’diiddin Mesu‘d b. Omer et-Teftazani, Serhiil-Makasid, thk.
Abdurrahmén Umeyr (Kum: yy, 1371), 1/80; Ebii’l-Feth TAciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-
Sehristant, el-Milel ve'n-nihdl, thk. Muhammed Fehm{ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1992), 1/138; 1/42-
44, 92-93; Nihayetii'l-ikdam fi ilmi’l-Kelam (Bagdad: Mektebetii’l-Mesn4, 1973), 132.

15 Gazzali, el-iktisad, 86.

16 Gazzall, el-Miistasfd, 180; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-

Sity(tf, el-Miizhir fi uliimi’l-luga ve envdi‘hd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-‘llmiyye, 1998), 1/13.

Bir dilin tiireyis siirecini kavramsal diizeyde belirten vad* kelimesi zihindeki anlamin geri getirilmesinde

akli, lafzi veya tabii herhangi bir isaretin tayin ve tahsis edilmesini ifade etmektedir. Bk. Fahreddin R4z, el-

Mahsiil, thk. Tah4 Cabir (Beyrut: Milessesetii’'r-Riséle, 1997), 181.

1 ibrahim Ozdemir, Isldm Diisiincesinde Dil ve Varlik: Vaz* Ilminin Temel Meseleleri (istanbul: iz Yayicilik, 2009),

Hasan Hanefi, “Dilden Diisiinceye”, cev. Abdullah Hacibekiroglu, Miitefekkkir: Aksaray Universitesi Islamf

flimler Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2017), 261-272.

% John Mccrone, Akildisilik Miti, cev. Sen Siier Kaya (Istanbul: Dogan Kitap, 1997), 52.

A Ahmet Cevdet Pasa, Mi’ydr-1 Sedat: Klasik Mantik, s.nsr. Hasan T. Feyizli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1998), 19.

2 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: TDK, 2003), 9-13.
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hatlart mitolojik, felsefi ve dini-teolojik olmak tizere {i¢ anlama gelenegine gore

bi¢cimlenmistir.

Mitolojik agidan dilin kaynagi konusunda en eski teorilerden biri Babil Mitosu’dur. Bu
efsane insana Tanr1 tarafindan verilen ismin bizzat insan tarafindan reddedilmesi ve bir
insanin kendi kendisine ad se¢mesinin insanlik icin ne denli dnemli oldugu diistincesi
tizerine kurulmustur. Efsaneye gore insanlar, Tanri'nin kendilerini adlandirmasini kabul
etmekten, Tanr1 ile yiiz ylize olmaktan ve dolayisiyla ruhani bir amaca sahip bulunmaktan
vazgectiler. Onlar bunun yerine, kendi kendilerine ad verme yoluna gittiler; yani, bttiin
istiinliigii kendilerine ayirmaya ve ruhi kaderleri dahil, hayatlarinin istikametini kendileri
belirlemeyi segtiler. Bu yolla insanlar kendileriyle ilgili s6zlerin ustasi olarak 6zerkliklerini
ilan ettiler.”” Boylece baslangicta Tanr ile konusmak icin yaratilan sz miti** kendisi ile
hakikatin tasindig1, en derin seylerin kelimelere vuruldugu insani bir faaliyet haline geldi.”*

Yunan mitolojisinde s6z hem tanrisal hem de insani bir eylem olarak kabul edilmistir.
Bunun izlerini gérmek icin mitolojik anlatilara bakmak yeterlidir. Orada daglara, varliklara
ve dogan cocuklara isim koyan insanlardan bahsedilir. Ornegin pastoral siirin yaraticist
kabul edilen Dahphins, bebek iken annesi onu Hera dagina birakmig ve burada onu bulan
¢obanlar biiylitiip kendisine Dalphins ismini vermislerdir. Cobanlarin bilyiittigi
Dalphins’e yine baska bir tanrica olan Pan fliit calmay1 6gretmistir.”® Mitolojik figiirlerden
biri olan Autolykos da torununa kizgin anlamina gelen Odyyseus ismini vermistir.”” Bu
karmagsik iliskide sevgi, nefret, act ve intikam duygularini bildiren isimler, beseri
tasavvurlar: tanr1 merkezli bir kozmosa baglayan kelimelere déniismistiir. insanlarin ve
tanrilarin kargilikli belirledigi bu isimlerin, en basindan beri bir tanr tarafindan ilhim
edilip edilmedigi konusunda acik bir kamit bulunmamaktadir. Fakat tanrilarin insanlarin
akillarina cesitli fikirler koyduklarini aktaran efsaneler bulunmaktadir. Anlatilanlara gore
Tanriga Hera kendisine geleneksel olarak sunulmasi gereken kurbanlar1 vermediginden
dolay1 Kral Pelias'a 6fkelenmis ve bundan dolay1 da onu cezalandirmaya karar vermistir.
Bunu 6grenen Kral Pelias, 6zel kdhinin kendisine verdigi tarife uyan genci yanina ¢agirarak
onun soy kiitiigiinii 6grenmeye caligmistir. Magnesiali geng, livey babasi Kheiron'un
kendisine fason adim verdigini, ancak daha onceleri Aison’un oglu Diomedes olarak
tanindigim séylemistir. Pelias, kihinin sdylediklerinin dogru ¢iktigim gériince emin olmak
icin ikinci bir soru daha yoneltmistir. Pelias, gence “eger bir k&hin sana ilerde
adamlarindan biri tarafindan 6ldiiriilecegini sdyleseydi bunun karsisinda ne yapardin?”
diye sormustur. iason adli geng krala bakip, “Onu altin kogun postunu getirmesi icin
Kolkhis'e (Uzak Dogu’da bir yer) génderirdim” cevabini vermistir. Halbuki mitolojiye gére
burada fason, cevabinda séyledigi kelimelerin her birinin Tanrica Hera tarafindan kafasina

Jacques Ellul, Séziin Diisiisii, cev. Hiisamettin Aslan (istanbul: Egin Yayinlari, 2012), 67.

2 Yaratilis, 11/34.

Ellul, Séziin Diisiisii, 127.

Robert Graves, Yunan Mitleri: Tanrilar, Kahramanlar ve Sylenceler, cev. Ugur Akpur (istanbul: Say Yaynlarin,
2010), 78.

Graves, Yunan Mitleri: Tanrilar, Kahramanlar ve Sgylenceler, 842.
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sokuldugundan tamamen habersizdi.*® Yunan mitolojisinde bu sekilde insanlarin akillarina
kelimeler sokan bir¢ok tanr: hikdyesi bulunmaktadir.

Felsefi agidan dilin kaynag: tartigmas: ise tanrilarin geride kaldigi ve tamamen insanlarin
etkili oldugu bir siirece isaret etmektedir. Bu nedenle dilin ilhdm boyutu tartismaya dahil
edilmez. Tartigmalar Platon’un idealar: ile iliskili bir sekilde seyreder. Dilin kaynag:
konusunda goriis belirten Platon (m.5 427-347), Cratylus adli diyalogunda, dilin olusumu ve
dogas1 meselesine yer vermektedir. Isimleri fikirlerin tasiyicisi olarak géren Platon, bu
diyalogunda adlarin ve nesnelerin bir olup olmadigi hususunu arastirmaktadir.” Bu
anlamda dogalcilik (pyhsei) ve uzlasmacilik (thesei) olmak iizere iki temel yaklagim bigimi
arasinda meseleyi ele almaktadir. Dogalcilik teorisine gore, Grek veya Barbarlar icin
degismeksizin, zorunlu olarak her &ziin bir ismi bulunmaktadir. S5z konusu isim nesnenin
dogasi geregi ona verilmistir. Dolayisiyla o isim, ancak o nesne ile irtibath oldugu siirece
dogruluk degerini koruyabilmektedir.*® Bunun karsisinda yer alan uzlasmacilik teorisine
gdre ise bir ismin bir varliga vazedilmesini saglayan sey doga olmayip insanlar arasinda
yapilan sozlesmedir. Dolayisiyla isimlerin dogruluk degerini belirleyen insanlarin
uzlagmasidir. Bu faaliyette insanlar bir varligi isimlendirme konusunda daha &6nce
belirledikleri bir ad1 degistirdiklerinde eski isim artik dogru olmayacaktir.** Platon burada
dili bir adlandirma araci seklinde kabul etmistir. Adlandirma yetkisini de bilge insanlara
vermistir,*”” Platon algilanan varlik diinyasini temellendirmek i¢in biitiin bir diyalogu
isimler ve seyler arasindaki iliskiye ayirirken® Aristo bu tartismada daha ¢ok, anlamlar
¢agirmak icin sdzlesme ile belirlenen sembollerin hakikati ne kadar temsil ettigi ile
ilgilenmistir.** Aristo’ya gére duyularin algilanmasi, anlamlarin zihinde olusmas: biitiin
insanlarda ayni iken lafizlar uzlagsmaya bagh olarak degisebilmektedir.”

Dini-teolojik agidan dilin kaynagi problemi Tanri’'nin her seyin yaraticisi oldugu ilkesine
bagh anlasilmistir. Bu gercek hem ontolojik hem de epistemolojik hakimiyeti Tanr1’ya
tahsis edecek sekilde dinf diisiincede yerlesiktir. Bu baglamda dilin ildhi kaynakli olduguna
isaret eden en eski metinlerden biri olan Kitidb-1 Mukaddes’te s6z d4hil her seyin Tanri’nin
aracihigi ile var oldugu belirtilmektedir.*® Kitab-1 Mukaddes’in Tekvin béliimiinde Hz. Adem
ile dil iliskisi su sekilde ifade edilmektedir: “Rab Tanri yerdeki hayvanlarin, gokteki kuslarin

tiimiinii topraktan yaratmisti. Onlara ne ad verecegini gsrmek icin hepsini Adem'e getirdi. Adem her

Graves, Yunan Mitleri: Tanrilar, Kahramanlar ve Séylenceler, 764.

»  Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: TDK, 2003), 1/55-57.

30 Platon, "Cratylus", Complete Works: Dijital Edition, ed. John M. Cooper, (Indianapolis: Phackett Publishing
Company, 1997), 384a, 387c-d, 435d-e.

3 Platon, "Cratylus", Complete Works, 384d-e.

32 Platon, "Cratylus", Complete Works, 388e-392c.

R. M. van den Berg, Proclus’ Commentary on the Cratylus in Context : Ancient Theories of Language and Naming

(New York: BRILL, 2007), 29.

3 Aristoteles, “De Interpretatione”, Complete Works: Digital Edition, 16a 26-29; Berg, Proclus’ Commentary on the

Cratylus in Context : Ancient Theories of Language and Naming, 27.

Aristoteles, “Organon” Complete Works: Digital Edition, 2/1.

36 Kitdb-1 Mukaddes (istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2003), Yuhanna 24:1-4.
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birine ne ad verdiyse, o canli o adla anildi. Adem biitiin evcil ve yabaml hayvanlara, gokte ucan
kuslara ad koydu.” ¥’ Kitdb-1 Mukaddes’te Hz. Adem’in dili nerden &grendigine deginilmez.
Sadece ortiik bir sekilde yasak meyve agaci ile irtibat kurulur. Fakat Kur'dn’da bu durum
cok daha agik bir sekilde zikredilmektedir. Ayette gectigi sekli ile Hz. Adem’e isimleri bizzat
Allah 6gretmistir.*® Sadece Hz. Adem’e degil, sdir insanlara konusma, diisiinme ve dil
manasinda te’vil edilen beyini da 6greten Allah’tir.* Biitiin bunlarin teolojik bir delil i¢inde
formiile edildigi yer olan Kur’an’da dil, il4h1 ilmin insan fitrati icerisindeki tezahtirlerinden
biri olarak gecmekte, Allah'in varligina, onun yiiceligine deldlet eden en biiyiik
delillerinden biri olarak yer almaktadir. Allah Kelimi'nda bu diisiince su Aayetle
belirtilmektedir: “Goklerin ve yerin yaratilmasi ile dillerinizin ve renklerinizin ayri olmasi,

O'nun dyetlerindendir. Siiphesiz bunda, bilenler icin deliller vardir.”*

Keldmcilarin dil anlayisi, insana ait fiillerin, sdzlerin ve seslerin fiziksel mahiyeti
bakimindan tek yaraticisinin Allah oldugu disiincesine dayanir. Fakat bu dilin nasil
istihkak edildigi hususunda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Keldm diisiincesinde dil
konusunun baglandig1 en 6nemli ikinci teolojik eksen ise ilahi hikmettir. Mu‘tezile ve
Matiiridi ekoliinde 6nemli bir teolojik ilke olan ildhf hikmet tasavvuruna gére Allah abesle
istigal etmemis, her seyi hak ve hikmetle yaratmistir. Zira bir seyi hikmetten yoksun
yaratirsa bu durum, onun sanina yakismayacaktir.’ Dolayisiyla siinetullah denilen
evrendeki olus yasalarina bu gozle bakmak gerekmektedir.”” Bu baglamda dil, insanin
miikellefiyetinin ve niibiivvetin iizerinde insa edildigi,” ser‘? kaidelerin kendisi ile beyin
edildigi,** Allah’in kendisi ile zikredildigi ilahi lutuflardan biridir.* Bu vurgu, en giiclii
sekilde Kur’an’da yer bulmustur.* Bununla birlikte “kelamullah” kavraminin Hz. Is8’ya ve

37 Yar. 02/19-20.

38 el-Bakara 02/31.

3 el-Bakara 02/31.

= er-Rim 30/22.

4 Eb( Mans(r Mat(ridi, Kitdbii't-tevhid, thk. Muhammed Arusi - Bekir Topaloglu (Istanbul: Mektebetii’l-irsad,

2010), 102; Ebii’l-Hasen KAdi Abdiilcebbar, Serhii’l usili’l-hamse, thk. Ahmed b. el Huseyn (Kahire: Mektebetu

Vehb, 1996), 301; Teftazant, Serhiil-akdid, Sa’diiddin Mesud b. Omer Teftazani, Serhii’l-Akdid, cev. Siileyman

Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 244- 245.

Mehmet Akif Alpaydin, “Hz. Adem’e Ogretilen isimler”, Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

4/2(2016), 123-138.

© ibrahim 14/4. S 4ah 540 Ga oadss 2 1A 0 Al 2 G sl ol ) Uslg e st g

“ Eb{ Mans{ir Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk ve beydni'l-firaki'n-ndciye (Beyrut: Darii’l-Afak Samile,
1977), 332.

"5 Eb{ ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-ZeccAc, Istikaku esmaillah, Thk. Abdul Hiiseyin Miibarek (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1986), 88.

% el-Beled 90/9.; er-Riim 30/22 LoJull o6¥ &5 3 &) 1Kol 1Ka T Lovlstiy o35 ot s 0T g
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TN

Kur’dn’a deléleti {izerinden ildhi hitabin formlarini da yedegine aldigi gériilmektedir.”
Bunun disinda hi¢ kuskusuz en 6nemli baslangic noktasi “ta‘lim-i esm4” ayetidir.*

Keldm diistincesinde dilin kékeni ve ilk dilin nasil olustugu meselesi, Kur’an’da temelleri
bulunmasina ragmen, ¢ok geg baslamis bir tartigmadir. Bununla birlikte bu tartismanin ilk
olarak keldmcilar tarafindan dillendirilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Keldmcilar
arasinda dilin kaynagi konusunda ilk olarak goriis belirten Eb{l Ali Ciibbai (6. 303/916)
olmustur.” Miisliiman filozoflarn daha sonra konu ile ilgilenmeye basladig
anlasilmaktadir. Eb Nasr Muhammed el-Farabi (6. 339/950), Kitdbiil-Huriifta, dilin
kaynagi bashig1 altinda bir dilin ortaya ¢ikisindan itibaren s6zlii ve yazinsal déniistimii
hakkinda bilgiler vermektedir. Orada rastlantisal dil yapilarindan keldm denilen mantikl
s6z 8beklerine dogru dilin gelisim siirecini aktarmaktadir.*® ibn Sina (5. 428/1037) da dilin
toplumsal boyutu iizerinde durmakta ve szlesme ile kuruldugunu belirtmektedir.**

islam dininin 6zgiinliigii icinde dilin kékeni meselesini tartismaya acan kayitlardan biri de
Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris’e (61. 395/1004) aittir. Hz. Adem’in dili {izerine goriis belirten
fbn Faris, dillerin kaynagi problemini tartismaya agan dilcilerden biri olmustur.” Tarihsel
stireg icinde kok-dil meselesi, bircok Miisliiman alimin tizerinde goris belirttigi bir konuya
donilismistiir. Fakat heniiz baslangicta Miislimanlarin meseleyi ele almadaki temel
hareket noktalari, Kur'’an’da yer alan “Allah, Hz. Adem’e biitiin isimleri 6gretti” Ayeti
olmustur.” Bu 4yet dilin kaynag, dogasi ve olusumu konusunda temel hareket noktasiydi.
Kur’dn metninin hakikatin dilsel seviyede bir temsili olarak addedilmesi bu inanci
pekistirmistir. Kur’dn’da yer ve goklerle birlikte dillerin de yaratilmis oldugu,* “Rahman,
Kur’an’1 6gretti, insani yaratti ve ona beyani 6gretti” dyetinde gectigi tizere insana dilin
ogretildigini ifade eden Ayetler, dilin ilihi kaynakli olduguna isaret etmektedir.*® Bununla
birlikte dini kaynaklar: yorumlayan keldmcilar ontolojik agidan Allah’in yaratici kudretini

9 Al Imran 3/45, en-Nisd 4/171. %255 &1 025 25 51 s o) G) 300 3] 0 o 104 5 280 3 1006 ¥ L0
23 3 s ot g 6 4 3 0 0K O Bz Doy 1) a0 G 280 i 1480 B0 S5 N s L 1T B 55 e )

18 el-Bakara, 2/31 ol 22570 Vi ;wu djLu JE Sl B o ‘.i BFNIS] \,1;;

* Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt fi ebvabi tevhid vel-adl, thk. ibrahim Ebyarf (Kahire: Darii’'l-Misriyye,
1958), 7/101; Fahreddin er-Razi, Mefdtihiil-gayb, 3. Baski (Beyrut: Darii’l-thyai’t-Tiiras, 1420), 2/396.

50 Eb( Nasr el-Farabi, Harfler Kitabi, cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yaynlari, 2008), 75; Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Tuhfetii’s-seniyye (Riyad: Mektebetii’d-Darii’s-Selam, 1997), 15.

51 Eb(i Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. Alf ibn Sina, Yorum Uzerine, cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yaynlari,
2006), 2-3

52 SiiyQtd, el-Miizhir, 1/13.

el-Bakara, 2/31. Bu durum Tevrat’ta su sekilde ifade edilmektedir: “Rabb Tanr1 yerdeki hayvanlarin, gékteki

kuslarin tiimiinii topraktan yaratmist1. Onlara ne ad verecegini gérmek igin hepsini Adem'e getirdi. Adem

her birine ne ad verdiyse, o canli 0 adla anild1.?* Adem biitiin evcil ve yabanil hayvanlara, gékte ugan kuslara

ad koydu. Ama kendisi i¢cin uygun bir yardimci bulunmadi.” Yaratilis, 20/19-20.

54 er-Rlim, 30/22.

55 er-Rahman, 55/1-4.
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kabul etmekle birlikte epistemolojik acgidan birbirinden farkli dil teorilerini

savunmuslardir.
1.1. Tevkifilik Teorisi: ilk Dilin Peygamberler Yolu fle Ogrenilmesi

Dilde tevkifilik terimi, ilk dilin s6z varlig1 bakimindan bizzat Allah tarafindan Hz. Adem’e
vahyedildigini ve oradan ¢ocuklarina intikal ettigini ifade eden bir kavramdir.*® Keldmcilar
arasinda dilin tevkifi, yani ilah{ liitufla 6gretildigi iddiasini ilk olarak dile getiren kisinin
Ebii'l-Hasan el-Es‘ar? (6l. 324/935) oldugu iddia edilmistir.”” Es‘ari, kader, va‘d ve vaid,
isimler ve hiikiimler, Allah’in sifatlar1 konusunda hocas1 Eb{i Ali Ciibbaf’ye (1. 303/916)
kars1 ¢ikmis, mebdeii’l-liiga konusunda istilahilik teorisini ileri siiren hocasina karsilik
tevkifilik teorisini savunmustur.® Fakat isim ile miisemm4 arasinda zati yani dzsel bir
iliskiyi savunan ilk kelimcinin Abbad b. Sitileyman (61. 250/864) oldugu belirtilmistir.”® Bu
konuda Matiiridi (81. 333/944) her seyin yerli yerinde olusturulmasini, vad‘ konusunu, ilahi
hikmete tahsis eden bir yaklasim sergilemis,” dilin peygamber tarafindan &gretilen
meziyet oldugunu belirtmistir.®" Matiiridi Keldminin en giiclii temsilcilerinden biri olan
Nesefl (61. 508/1115) de bir dilin sézlesme ile kurulabilmesi icin éncesinde insanlarin
tizerinde iletisim kurabilecekleri bir dile ihtiya¢ oldugunu belirtmistir.®> Aym sekilde Es‘ari
ve zahiri gizgideki bircok keldmci da tevkifilik lehine gériis belirtmistir. Ornegin fbn Hazm
(6. 456/1064), dillerin 1stildh? olmasini miimkiin gérmemistir. Ona gdre insanlar
baslangicta boyle bir potansiyele sahip degillerdir.®® fbn Hazm’a gére yeni dogan bir
cocugun dili tek basina 6grenememesi dilin vahiy ve ilhdm yoluyla Allah tarafindan
dgretildigini kanitlamaktadir.** Ancak bunu s6ylerken zahiri mantigi g6z ardi etmez. Glinkil
o var olan isimlerden hareket ederek bu diislincesini sdylemistir. Bakillant ise dil teorilerini
listeledikten sonra dilsizlerin el hareketleri ile iletisim kurmalarimi delil gostererek
insanlarin konustugu biitiin dillerin vahiyle bildirilmis oldugunu belirtmistir.*

Tevkifi teoride temel hareket noktasi Bakara Suresinin 31. dyetinde Allah’in, biitiin isimleri
Adem’e &grettigini vahiyle Hz. Muhammed’e bildirmesidir. Ayetteki ifadeler tevil
edilmediginde zahiri anlam tevkifilige delilet etmektedir. Nitekim Abdullah b. Abbas,
Miicahid, S4id b. Ciibeyr, Siid b. Mabed gibi ilk dénem tefsircilerde genel kabul Allah’in
varlik, olgu ve durumlar tikel bilgileri ile yani “Ey Adem bu melek, bu deve, bu ¢anak su

Yildirim, “Kur’an Isiginda Dillerin Kaynag1 Problemi”, 91.

57 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/101; Razi, Mefdtihii'l-gayb, 2/396; Stiylti, el-Miizhir, 1/24.

%8 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrini ibn Teymiyye, Kitdbiil-iman
(Amman: Darii’l-Besir, 1996), 75-76.

5 RAZi, el-Mahsiil, 181.

60 Eb(i Mans{ir el-Matiirid}, Kitdbii't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1980), 99, 114, 125,
315.

61 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 180.

Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tabsiratiil-edille fi disiili'd-din, thk. Hiiseyin Atay, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi

Yayinlar1 2003), 1/474.

63 Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Fasl fi'l-ehva ve’l-milel ve'n-nihal, 2. Baski (Beyrut: Darii’l-Marife, 1975), 2/126; 1/31.

o4 Teftazant, Serhii’l-Makasid.1/61-63

6 Eb( Bekr Muhammed b. Tayyip el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsid (Miiessesetii’r-Risale, 1998),1/319-321.
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senin ziirriyetinin isimleri diyerek” égrettigi seklindedir. Bdylece Hz. Adem de, meleklerin
huzurunda, imtihana tabi tutuldugunda, varlik isimlerini Allah'in kendisine 6grettigi
sekilde beyan etmistir.*® Abdiilkerim Kuseyri (1. 465/1072) ¢ok sonra &gretilenler listesine
Allah’'in isimlerini de eklemistir.”” Tarihsel siirecte bu goriis dilbilimsel agidan da
desteklenmistir. Ornegin dini ve diinyevi maslahatlara dayanan bilgileri de dikkate alan
Zemahser kiilleha / @ ifadesinde gecen “ha” zamir ekinin nesnelerin tikel bilgisine isaret
ettigini belirtmistir.® ibn Teymiyye (8. 728/1328) de Ayette gecen kiillehd / @S ©
kelimesinden hareketle cinslerin, tiirlerin adlar1 da dahil olmak iizere Hz. Adem’e her seyin
isminin 8gretildigini savunmustur.” Cok daha ge¢ dénem tefsircilerden biri olan ibn Astir'a
(8. 1973) gdre de isimler tikel seviyede varliklar isaretle gosterilerek &gretilmistir,”
Dolayistyla Ta‘'lim-i Esma meselesi,” gercek anlamu ile diisiiniildiigiinde, Allah’in, Hz. Adem’e
alemde idrak edilen varliklarin tikel bilgilerini, nominal degerlerini, bildirilmesi seklinde
anlasilmistir.” Bu konunun ele alindig1 s6zliikklerde biitiin dillerin, cevher ve arazlari ile
esyanin isimlerinin, nazar ve istidlal ilminin &gretildigi bilgisi yer almaktadir.”
Anlasilmaktadir ki Ta'lim-i Esma dyeti ilk dilin tevkifi oldugu hususunda genis kabul

olusmasini saglamistir.”

Ayrica kitapta hicbir seyin eksik birakilmamasi,’ insana
bilmediklerini 6gretenin Allah olmasi,”” insana beyanin 6gretilmesi” gibi hususlar dilin

tevkifi yoniine kanit gésterilmistir.

Dilin tevkifi oldugunu iddia edenler sadece nakli delillerle yetinmemis, akli delillere de
miiracaat etmislerdir. K6k dili olusturacak sekilde bir uzlasmanin aklen imkansiz oldugu
gorisii ileri stirlmistiir. Zira uzlasma icin 6ncesinde, insanlarin {izerinde iletigim
kurabilecekleri bir dilin bulunmasi gerektigine inanilmustir.” Bu durum, insanin dili
6grenmeye maruz kaldigi kendi disindaki bir siirecin varligina delil yapilmistir.* Buna gore

66 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, ed. Abdullah Muhammed Suhat (Beyrut: Daru’l-ihyai’t-
Tiras, 1423), 1/98; Muhammed b. Cerir et-Taberd, Cimiu'l-beyan fi te'vilil-Kur'an, ed. Ahmed Muhammed
Sakir (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 1420), 1/481-492.

& Abdulkerim b. Abdulmelik el-Kuseyri, Letdifu'l-Tsardt, thk. fbrahim El-Besyuni (Kahire: Heyet el-Misri el-

Amme, 2005), 1/76.

Ebii'l-Kasim Mahm{d b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Kessdf ‘an hakaiki’l-gavamidi’t-tenzil, 3. Bask

(Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 1/282.

© el-Bakara, 02/31 (& L.

ibn Teymiyye, Kitabii’l-iman. 78

7 Muhammed T4hir b. Muhammed ibn As{ir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tnus: Dar(’'t-Tlnusiyye, 1984), 1/407.

Siiy(t? “Talim-i Esma” konusunda ilham kavramini kullanmustir. Bk. Siiy(itf, el-Miizhir, 1/17.

7 Zemahser?, el-Kessdf, 1/282; Razi, Mefatihiil-gayb, 2/176; Saban Ali Diizgiin, Isimlerden Kelimelere: Adem’den
Ibrahim’e insan Zihninin Tekamiilii”, KADER Keldm Arastirmalari Dergisi 9/1 (09 Subat 2011): 1-6.

& SiyQtl, el-Miizhir, 1/12, 14/402; Muhammed b. Muhammed Abdurrezzak Ebii’'l-Feyd, Tacu'l-drus min
cevahirf’l-kamis, (Kahire: Darii’'l-Hidye, 1995), 38/306.

7 SiiyQti, el-Miizhir, 1/13.

76 el-Ena’m 06/ 38.

77 el-Alak 96/3-5.

8 er-Rahman 55/4

” Nesefl, Tabsira, 1/474.

Michael Focault, Kelimeler ve Seyler, cev. M. Ali Kiligbay (istanbul: imge Yaynlari, 2001), 167.
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¢ocuklarda oldugu gibi, insanlar iginde dogup yasadiklar1 ailelerinin ve toplumlarinin
dillerini taklit ederek 6grenmektedirler. Bununla birlikte insanlar sanat eserleri yapmakta
ve sehirler insa etmekte, daha sonra bu seylere isimler vermektedir. Bu durum dilin
kaynagimin 1stilah? olduguna kanit olamaz mi1 sorusuna ibn Teymiyye, dlemin ve Adem’in
ezelde yaratilmasi esnasinda belirlenmis bir ismin kisiler diinyaya geldikten sonra ilhdm
edilmesi ile olustugu seklinde cevap vermistir.®' Yani Allah tarafindan ezeli bir seviyede
takdir edilen bir isim zamani geldiginde ilgili oldugu varlikta beser lisani ile tahakkuk
etmistir. Dolayisiyla tevkifilikteki genel kabul Allah’in Hz. Ademe ilk dili 6grettigi, zamanla
cocuklarinin bu dilleri 6grendigi ve yeryiizilne dagilmalar: ile mevcut dil gesitliliginin
olustugu seklindedir.*” Bu anlayisa gére giiniimiizde var olan 2796 dil bu ilk dilden
tiiremistir.®

Tevkifilik teorisi Platon’da ifadesini buldugu sekli ile aslinda bir dile kutsallik ve iistiinlitk
saglama cabasinin bir sonucudur.* Bu iddianin en 6nemli kanitina Muhammed b. idrfs es-
Safit’de (6l. 204/820) rastlamak miimkiindiir. Safif, Kur’dn’da Arapca disinda kelimenin
bulunmadigini iddia etmis,* bir yonii ile Arapca’nin kutsal ve stiin bir dil oldugu tezini
gerekcelendirmek istemistir.*® Hatta o biitiin ilimlerin ashmin Arapga tizere oldugunu iddia
etmistir.¥” Safi'nin bu iddiasini yorumlayan fbrahim b. M{sa es-Satibi (6. 790/1388),
Arapca’nin kalip dili olmasi hasebi ile Araplarin, yabanci kokenli de olsa aldiklar1 kelimeleri
degistirerek kendi dillerine mal ettigini belirtmistir. $atibi'ye gore Safi’nin “Kur’an
Arapca’dir ve onda yabanci kelime bulunmamaktadir” iddiasi, Kur’dn’in méina ve iislup
bakimindan Araplarin kullandig: dille indigi anlamina gelmekteydi.”® Ne var ki $afif,
Kur'dn’da baska lisanlardan kelimelerin bulundugunu iddia edenleri kétii niyetli
mukallitler seklinde nitelendirdi.** Ancak gercek, Safi’nin “mukallitler iddialarim
temellendiremezler” iddiasina aykir1 bir sekilde tahakkuk etti. Hatta ¢ok daha erken
dénemlerde, Muhammed b. Tayyip el-Bakillani (8l. 403/1013) et-Takrib ve'l-Irsad adh
eserinde haydt, semd ve ilah gibi kavramlarin ibranice’deki benzerlerine yer verdi. *
Glinlimiizde ise kavramlarin ayn kiiltiir evreni icerisinde yap1 ve anlam déniisiimlerine
ugramasi kaginilmaz goriilmektedir. Bu vesile ile yapilan ¢alismalarda Kur’dn’da Arapga
olmayan iki yiiz yetmis bes kelimenin var oldugu iddia edilmistir.” Hatta R*H'M®, K°F°R®,

ibn Teymiyye, Kitabii'l-iman, 77.

82 Fahreddin RAZ1, Mefétihu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-ihyai't-Tiiras, 1420), 2/398-424.

8 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, Ankara, 2003, 1/101.

84 Platon, “Cratylus” Complete Works: Dijital Edition, 384a, 387¢c-d, 435d-e.

8 Muhammed b. idris es-Safif, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir (Misir: Meketebetii’l-Halebi, 1940), 42-43.

Hayri Kirbasoglu, “er-Risale'nin Sekil ve Muhteva Acisindan Elestirisi”, Siinni Paradigmanin Olusmasinda

Safif’nin Rolii, ed. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), s. 275.

87 Safil, er-Risdle, s.34; Ibn Teymiyye, Kitdbii'l-iman, 78. a,) 2l ;e aadl Sl ST of

8 ibrahim b. Misa b. Muhammed es-Satib, el-Muvdfakat, thk. Mesh{r b. Hasen (Misir: Darii’l-ibn Affan, 1421),
2/49-50.

8 Safii, er-Risdle, 42-43.

% Bakallani, et-Takrib vel-irsad, 1/404.

Kur’an'da tahaddi bildiren dyetler, Kur’dn metnine benzer bir metnin ortaya konulamayacag inancina delil

yapilmistir. Zamanla bu inang hem lafizc1 gelenegin ortaya ¢ikmasina hem de Arapga’nin kutsanmasina
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H°D°Y?, R*B°B, H'L*D* gibi Arapga’da var olan siilasi kok harflerin ibranice’de de benzer
anlamlara delilet ettigi belirtilmistir.”* Gelinen noktada, Kur’dn’da, Arapca olmayan
kelimelerin s6z varhigi artik ispatlanmigtir.”

Kur'’dn’in Arapga indirilmesi bu dilin tevkifiligine gerekce yapilmistir. Ornegin ibn
Teymiyye Allah’'in 4lemi alti giinde yaratip arsa ¢ekildikten sonra Arapga ve ibranice
dillerini yarattigini, insani yarattiktan sonra da bu dilleri ona ilhim ettigini belirtmistir.”*
Fakat ibn Teymiyye, Arapganin bir¢ok dilden daha miikemmel oldugu kabul edilse bile her
dilde zamani ve mekéanu tarif eden tabirlerin farkli olmasinin zaman i¢inde dilin 1stilaht bir
y6niiniin ortaya ¢iktigini itiraf etmekten kacamamistir. Bununla birlikte diller arasindaki
yakinlik, onlarin birbirinden tiiredigine karut gosterilmistir. Dolayisiyla dillerin mevzuati
belirlenmis olmasa da insanlara dilleri konusma kabiliyetinin verilmis olmasi dilin
kaynagini tevkifi yapmaya yeterli goriilmiistiir.*

Tevkifilik teorisini savunanlar insanlarin bir zaman bir araya gelip 1stilahlari belirledikleri,
orada varliklara isim koyduklar: diisiincesine karsilik boyle bir kanitin olmadigini, dilin
bilinmeyen bir zamandan beri tevatiir yolu ile aktarildigim belirtmislerdir. Burada da
hayvanlarin ¢ikardiklar1 seslerin rastlantisal olmamasini, onlarin birbirini anladiklari
hususu hayvanlarin tevkifi bir seviyede dile sahip olduklar1 anlaminda yorumlanmistir.
Dolayisiyla bu anlayisa gore kadim 1stildhlarin isti‘mal edildigi iddias1 miimkiin degildir.
Cunkii Allah hayvanlara birbirlerinin arzularini anlamalarini saglayacak sesleri,
mentuklari ilhdm etmistir. Ornegin Mantiku’t-Tayr,” karincanin kendisine hitap edilmesi”
gibi dyetler farkli agilardan dilin tevkifiligine destek yapilmistir.” Bu sekilde Farsca, Arapga
ve Rumca gibi dilleri de tahsis edenin Allah oldugu belirtilmistir. Fakat biitiin bu dillerin
Nih tufan esnasinda gemide konusuldugunu iddia etmek dogru mudur? Ciinkii biitiin
dillerin Hz. N{ih’'un gemisinden baki kalanlarin, Sam, Yéfes ve Ham soyundan olup da
gemide yasayanlarin dilinden tiiredigi iddia edilmektedir.”” Kur’an’da, “N{ih’un kavminden
insanlarin ziirriyeti baki kilinmis geri kalanlar terkedilmistir” ayeti gegmektedir.'® Bu
¢ikmazdan kurtulmak igin ibn Teymiyye, tevkifiligi Allah’'in her seyin yaraticisi olmasi
tizerinden temellendirmistir. Sonug itibari ile Hz. Nih’un evlatlarinin konustugu biitiin
dillerin yaratilmasi bakimindan Allah’a isnadi, biitiin dillerin metafiziksel temeller

sebebiyet vermistir. Mehmet Erkol, “Cennetin Dili Ya da Dinin Anlasilmasinda Dilin Kutsanmas1”, e-Sarkiyat
ilmi Arastirmalar Dergisi, (2010), Say1: IV, s. 15.

%2 Miirsel Ethem, Kur’an'da fbranice Kelimeler (Ankara: Gece Kitaplig, 2017), 22-38.

9 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Quran (Kahire: Oriental institute, 1938), .

ibn Teymiyye, Kitabiil-iman, 79.

ibn Teymiyye, Kitdbiil-iman, 80.

% en-Neml 27/16 ;L gha

97 en-Neml27/18 (..<5L,.a RESIERE (R P F

fbn Teymiyye, Kitdbiil-iman, 77.

% Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Edebii'd-din ve'd-diinya (Dimesk: Darii’l-fbni’l-
Kesir, 2008), 92.

100 es-Saffat 37/77-79
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agisindan tevkifi olduguna kanit gdsterilmistir.'” Bu goriisii ile ibn Teymiyye'nin, en
azindan dilin tiiremesi noktasinda istilahilige kap1 araladigi sdylenebilir.

1.2. Ist1lahilik: Dilin, Uzlasma ile insa Edilmesi

Dil teorileri, lafiz ve mina ile mina ve hakikat arasindaki iliskide ilhi ve beseri etkinin
sinirlarini tespit etme ¢abasinin bir sonucudur. Bu teoriyi digerinden ayirmaya imkin
saglayacak ol¢li ise mutlak ve mukayyet ile dinamik ve statik olanin nasil
bagdastirilacagidir. Bir sey zorunlu oldugunda ondan miimkiin bir seye yol agmak giiglesir.
Dolayisiyla biitiin bir resmi degistirecek husus mutlak olanin icinde mukayyet olanin nasil
imkan bulacagidir. Ornegin lafizlarin manalara deléleti zorunlu olursa bir lafzin baska bir
ménada kullanilmasi nasil miimkiin olacaktir. Bu nedenle lafiz ile anlam arasindaki iligkinin
zat1 bir iliski olmamasi gerektigi belirtilmistir.'* Fakat bu lafiz ile mana arasinda delaleti
saglayan hicbir 6n nedenin olmadigi anlamina gelmez. Giinkii lafizlarin manaya dogrudan
ve kendiliginden delaleti olmasaydi ele alinan herhangi bir lafzin herhangi bir manayi ifade
edecek sekilde konulmasi hicbir sebebe bagl olmayan bir tercih olurdu ki bu imkansiz bir
seydir."” Dolayisiyla lafiz ve mana arasindaki delalet iliskisini tesis eden bir nedenin
bulunmasi zorunludur. Tevkifilik teorisine gére bu neden Allah'in belirlemesidir. Fakat
dilin dinamik boyutu onun olusumunda insan faktdriinii dislamamay: gerektirmistir. Bu
nedenle dilin sozlesme ile kuruldugunu belirten keldmcilar bulunmaktadir.”™ Burada
1stildhilik, dilin insanlar arasinda sézlesme ile insa edildigini ifade etmektedir.'®

fbn Teymiyye'ye gdre Keldmcilar arasinda, bir toplumun ileri gelen akillilarinin bir araya
gelerek seylerin isimleri i¢cin “buna sunu diyelim” seklinde belirlediklerini sdyleyen ilk kisi
Eb{ Hasim Ciibbai'dir (61. 321/933).'% Bu goriis zamanla Mu'‘tezile’nin genel goriisii olarak
yer etmistir. Eb( Ali Ciibbal basta olmak iizere Mu'‘tezile’den bir grubun tevkifiligi
savundugu bilgisi mevcut olsa da sifatlar ve ilahf kelim konusundaki temel ilkeleri geregi
Mu‘tezile’,'” Es‘arilerin aksine, dilin insan tarafindan insa edilen bir sey oldugu gériisiinde
israr etmistir,'”® Kur’dn’da bu iddiay1 destekleyen Ayetlere miiracaat edilmistir: “Allah"t
birakip da taptiklariniz, sizin ve atalarinizin taktigi birtakim isimlerden baska bir sey degildir. Allah
onlar hakkinda herhangi bir delil indirmemistir.”'” Bu Ayetten insanin varliklara isim
koyabildigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

10 bn Teymiyye, Kitdbiil-imdn, 78

102 Sa'diiddin Mesud b. Omer et-Teftazant, el-Mutavvel: Serhii’t- Telhis-i Miftahu'l-'uliim (Kahire: Darii’l-Kitibi’l-
flmiyye, 1971), 570-571; Ayrintili bilgi icin bk. Ramazan Demir, Arap Dilbilimcilerine Gére Dillerin Kaynagt
Meselesi -Doktora Tezi (istanbul: MUIF SBE, 2008), 165.

105 Muhammed Abid CAbiri, Biinyetiil-akli’l-Arabi (Beyrut: Dirasati’l-Vahdeti'l-Arabiyye, 2009), 43.

104 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/101; RAz1, Mefatihiil-gayb, 2/397-424.

15 yildirim, “Kur’an Isiginda Dillerin Kaynagi Problemi”, 99; Sénmez, “Keldmcilara Gore ‘Dillerin Kaynagr’

Problemi ile ilgili Tartismalara iliskin Bir Degerlendirme”, 183-210.

1% ibn Teymiyye, Kitdbii'l-imdn, 75-6.

17 Kad? Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/101; RAzi, Meftihiil-gayb, 2/396.

108 SiiyQt], el-Miizhir, 1/24.

19 yusiif 12/40.
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Mu‘tezile ekolii, Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesi konusunu mucize ve &zel bir durum
olarak algilar. Allah, biitiin isimleri 6gretmis olsa bile Hz. Adem’in insanligin en bagindan
kiyamet giiniine kadar konusacag: bitiin dilleri bilmedigini, dillerin aileden ¢ocuklara
aktarilarak 6grenildigini, Hz. Adem’in gocuklarina aktardig1 biitiin dilleri varsaysak bile
bunu konusan bir¢ok insanin Nih tufaninda boguldugunu, kalanlarin da birbirinden
ayrildiktan sonra farkli dilleri konustuklarini belirtmislerdir."*® Buradan hareketle
Mu‘tezili keldmcilar, dilin insanlar tarafindan tretildigini savunmuslardir.'* Ebi Hagim
Ciibbai, insanin dili vad‘ etmeye yetkin oldugunu sdylemistir."'* Ote yandan her seyi
tecriibeye indirgeyen Mu‘tezile’nin 1stilh teorisi, Kur’an’in yaratilmis oldugu seklindeki
tezleri ile tutarlidir."”

Istildh teorisini savunanlara gére dil zadece lafizlarin bilgisinden olusmamaktadir. Dil
zihinsel ve toplumsal boyutlar1 olan ¢ok yénlii bir yapidir. Dogru seyleri anlamak i¢in
sadece aymi sesleri dile vurmak yetmemektedir. Kelimelerin anlasmada mutabakati
saglayacak cerceveye yani nesnellesmis bir anlama dayanmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
1stildh ya da terim anlam gibi bir lafzin ligat manasimin disinda baska bir anlamda fikir
birligi icerisinde kullarulabilmesi igin dil unsurlarinin uzlasma ile kurulmus olmasi
gerekmektedir."* Burada Kadi Abdiilcebbar, bir annenin konusmay1 bilmeyen ¢ocugunu
anlamasini, ¢ocugun maksadini Onceden sezme bakimindan sozsiiz iletisimi, dilin
1stilahiligine delil gdstermistir.’”® Dolayisiyla Kadi Abdiilcebbar (1. 415/1025) da dilin
muvida‘a, yani sozlesme ile inga edilen bir sistem seklinde gérmiistiir.''® Fahreddin Razi
(61. 606/1210) ve Siraceddin Urmevi (61. 682/1283) gibi ibn Sina (51. 428/1037) sarihleri de
dilin 1st114h veya uzlagsma boyutunu biitiinti ile dislamamislardir.*”

Dilin uzlasma ile kurulusu anlaminda istildh teorisini savunanlar kendi savlarim
desteklemek igin ayrica her peygamberin kendi toplumunun dili ile génderildigini ifade

eden Ayeti kamit gostermislerdir.'®

Clinkii her peygamberin kendi kavminin dili ile
gonderilmesi, dilin peygamberden dnce var oldugunu gostermektedir.'® Ayrica insanlarin
Allah’t zaruri bir sekilde bilmemeleri dilin insan akh tarafindan gelistirilebilir bir sey
olduguna isaret etmektedir. Aksi halde herkesin zorunlu olarak Allah’1 bilmesi icap ederdi

ki bu miikellefiyeti ve dini sorumlulugu iptal eden bir sey olurdu.'” Bununla birlikte,

10 Maverdi, Edebii’d-din ve'd-diinyd, 92.

M ibn Teymiyye, Kitdbiil-imdn, 77.

12 Siiy(td, el-Miizhir, 1/14.

13 RAZ, Mefdtihiil-gayb, 2/175-177; 550; R4z, el-Mahsil, 1/58, 63-64; Kadl Abdiilcebbar, Tenzthii'l-Kur'an ani’l-
metdin (Beyrut: Daru'n-Nahde, ts.), 21-22; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/166- 170.

4 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alf ibn Manz{r, Lisdnii’l-Ardb (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414), 2/516.

115 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/101; R4z1, Mefatihiil-gayb, 2/396;

16 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/1-25.

"7 SiiyQti, el-Miizhir, 1/18.

18 ibrahim 14/4.

19 Sity(itf, el-Miizhir, 1/18; Soner Giindiizéz, Arapca’da Kelime Tiiretimi, 1. Bask1 (Samsun: Din ve Bilim Kitaplar:

Yayincilik, 2005), 244.

120 Siiy(it], el-Miizhir, 1/18-20.
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istildhlarin olusmasi igin 6ncesinde bir dile ihtiya¢ duyulmasi, dilin tevkifilik boyutunun
g8z ardi edilmesini giiclestirmistir.”” Bu durum dilin tevkifi ve istildhi boyutunu
sentezlemeye imkan saglayacak bir kok-dil teorisinin varligini zorunlu kilmaktadir.

1.3. Meleke Teorisi: Dilin, Fitr? Bir Kuvve Uzerinden Istilahf Olarak insa Edilmesi

Tevkifilik teorisinin temel ¢ikmazi dilin s6zciik tiretiminde beseri katkiy1 yadsimasidir.
Istildhilik teorisinin temel ¢ikmazi ise insanin sozciik iiretme, ya da dili vad® etme
kapasitesinin ilahi oldugunu géz ardi etmesidir. Bu durum orta bir yol olarak meleke
teorisini ortaya ¢ikarmistir. Bu teoriden bahseden ilk kelamci Ebi Hagim Ciibbai olmustur.
Ciibbai talim-i esma ayetinde gecen allama % kelimesini, dil yetisi anlaminda, te’vil
etmistir.'”? Fakat bu teoriyi sistemli bir sekilde ele alan Eb{i Nasr Muhammed el-Farab1 (61
339/950) olmustur. Farabi, Kitabiil-Huriifta, lafzin ciimleye déniismesinin serencamini
vermektedir. Farabi’ye gore dnce bir dilin harfleri ve o harflerden olusan lafizlar1 meydana
gelir. Bu, ilk basta, onlardan rastgele birileri tarafindan gerceklestirilir. Onlardan biri,
baskasina hitap ettigi esnada bir belirtmek istediginde bir seslenmeyi veya bir lafzi
kullanir. Isiten de bunu muhafaza ederek o lafzi ilk icat edene hitap ettigi esnada aynisini
kullanir. Dolayisiyla ilk isiten bunu drnek alarak kullanmis olur. Béylece o ikisi, o lafiz
lizerinde anlagmis ve uzlagmis olurlar. Toplum iginde yayilincaya kadar da anlatilmak
istenen sey ait oldugu o lafizla sGylenir. Sonra her ne zaman o toplumdan bir insanin aklina
birlikte bulundugu kimselerden birine anlatma ihtiyacit duydugu bir sey gelse bir seslenme
icat ederek arkadasina o seyi gosterir; arkadas1 da o seslenmeyi ondan isitir. Her biri onu
muhafaza ederler ve onu o seye delalet eden seslenme yaparlar.'”

Farabi, daha sonra lafizlarin muvazaa ile tespit edilmis anlamlara baglanmasi seklinde dilin
kurulusunu izah etmeye devam etmektedir. FArabi'ye gére vazetme siirecinde gdk, yildiz,
yer ve icindeki fiziksel nesnelere ait kavramlar ortaya ¢ikmaktadir. FArabi daha sonra
insanin fiilleri, fillerin tekrarini ifade eden aliskanliklarin dile yerlestigini sdylemektedir.
Aligkanlhik melekelerinden sonra ahliki ve sanatsal melekeler gelismektedir. Melekelerin
gelismesi ile birlikte tecriibe edilen bilgi yiiklerinden hareketle bilinmeyen bilgilerle ilgili
¢ikarimlari ifade eden akil yiiriitme formlari olusmaktadir. Devaminda ise pratik sanatlarin
ve aletlerin bu gelismenin farkl bir seviyesi olarak ortaya ¢iktigim aktarmaktadir. Fakat
dilin canli dogas1 burada durmaz. FArabi’ye gore ihtiyaclari elde etmeye imkén saglayacak
sekilde dilin gelisimi devam eder.'

Dil ve diisiince iliskisini insilah kavrami icinde ele alan ibn Hald{in k&k dili, meleke kavrami
ile irtibatlandirirken gerekgesini de insildh doktrini iginde izah ettigi tenzil teorisinde
belirtmistir. Ona gore “insan nefsinin beseriyetten insildh ederek melekiyete intikal

21 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Tefsiru'r-Ragib el-Isfahdni, thk.
Muhammed Abdulaziz el-Besyunt, 1. Baski (Beyrut: Kiilliyetii’l-Adab, 1999), 1/143.

122 Ebi{l-Feth Osman b. Cini el-Mevsili el-Bagdadi ibn Cini, Hasdis (Beyrut: Ammetu’l-Kitab, 1952), 1/40;

123 Farabi, Harfler Kitab, 75.

124 Farabi, Harfler Kitabt, 76; Ernst Von Aster, Bilgi teorisi ve Mantik, gev. Macit Gokberk (istanbul: Mehmet Sadik
Kagit¢1 Matbaast, 1945), 25.
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edebilme istidadina sahip olmasi icap eder.”*” Biitiinciil bir perspektifi dikkate alan ibn
Hald(in meleke nazariyesinde, dilin kaynagi problemini bilkuvve ve bilfiil seklinde yeniden
yorumlayarak insa etmistir.””® Tbn Hald(in sdyle demektedir: “insanlarda nefs-i natika
bilkuvve bulunmaktadir. Duyulur nesnelerden elde edilen bilgilerin ve nazari kuvve ile elde
edilen akilsal bilgiler yolu ile bilfiil hale gelmektedir. Nihayet bilfiil idrak mahz4 akil haline
gelmektedir. Boylece nefsi natika kemale ermektedir”'® Platonculugun akil kavramim
ifade eden bu agiklamayi, dilin kaynagi meselesinde eksene alinmasini gerektigi ibn
Hald(in'un ifadelerinden anlasilmaktadir. ibn Hald(in’a gére lisan insanin maksadini sze
vurmak icin dilinde zamanla yerlesen bir melekedir.”® Bu meleke iizerinden sdzciik
liretimini de su sekilde izah etmektedir. “Dildeki kelimeler herkesce bilinip kullanilan
anlamlar icin iretilmistir. Yeni ihtiyaclar1 karsilayacak bir anlam olustugunda onu

muhataba aktarmaya imkén saglayacak yeni bir kelime icat edilir.”'*

fbn Hald(in’un (8. 808/1406) bu irtibatlandirmasi dillerin kaynag ekseninde ileri siirtilen
tevkifi ve istilahi teorilerin mezcedilebilecegini gdstermektedir. Bu yolu ilk 6neren
keldmcilardan biri olan Ebii’l-Meall el-Ciiveyni (61. 478/1085), dilin ilahi bir boyutunun
bulundugu ve insanin bu kék {lizerinden belli vaz ve sigalari irettigini diistinmiistiir.
Bebeklerin konusmasini 6rnek gésteren Cliveyni, dil ile sosyallesme arasindaki baglantiya
dikkat ceken ilk miitekellimlerden biri olmustur.”® Gazzali de her ne kadar dilin kaynag:
hakkindaki tartismalari gaybi taslamak seklinde ifade etse de meleke nazariyesine yakin
goriisler ileri siirmiistiir. insanlarin dilin seslerini, kelimelerini insa etmede yetkin
olduklarini diisiinen Gazzali’ye gore kok-dil tevkifi olmakla birlikte fenomenolojik seviyesi
1st1laht bir sekilde insa edilmektedir.”*! Fahreddin Razi ve Eb{i ishak isferdyini (61. 418/1027)
de dilin hem tevkifi hem de 1stilahi yonlerinin bulundugunu belirtmislerdir."*

Dilde meleke teorisi modern anlamda kok-dile tekabiil eder. Bu goriisiin en dnemli kanitinm
ileri siiren Eb{i Hasim Ciibbaf, allama kelimesini tipki ibn Cin? gibi akdara seklinde, dil yetisi
anlaminda, te’vil etmistir.”*® Ragip el-isfahant’ye (1. 502/1108) gore allame kelimesi
Allah’in, Adem’e kendisiyle konusacag bir giic vermesi ve Hz. Adem’in de esyaya isim

125 Eb( Zeyd Veliyyliddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-
Magribi ibn Haldtin, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 2/286, 289, 773,
889.

126 ibn Hald(in, Mukaddime, 2/1014.

127 ibn Hald(in, Mukaddime, 2/461, 1/300.

128 ibn Hald(in, Mukaddime, 2/1003.

122 ibn Hald0in, Mukaddime, 2/851.

130 Giindiiz6z, Arap¢a’da Kelime Tiiretimi, 244.

131 Gazzall, el-Miistasf@, 180-181; Maksadii'l-esnd fi serhi meani esmaillahi’l-hiisnd, thk. Bessam Abdulvahab el-Camd,
1. Baski (Kibris: El-Cifan ve’l-Cabi, 1987), 7-10; SiiyQti, el-Miizhir, 1/23.

132 Sity(tf, el-Miizhir, 1/21; Muhammed Ersdz, Kur'dn'in Dil Yapist ve Kuran Kelimelerinin Terimlesmesi (Erzurum:
Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi SBE, 2014), 2014.

133 Ebii’l-Feth Osman b. Cinf el-Mevsilf el-Bagdadi ibn Cinf, Hasdis (Beyrut: Ammetu’l-Kitab, 1952), 1/40;
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koymasini ifade eder.”** Muhammed Hamdi Yazir’a gére ta‘lim-i esma fitri kabiliyet (hasisa)
iken' Said-i Nursi’ye (1878-1960) gore “ta‘lim-i esma, nev-i beni-Ademe ilhdm olunan
biitiin ulim ve fiinlinun talimini ifade eder.””** Muhammed Esed’e (1900-1992) gére de
ta'lim-i esmd’dan kasit esyanin kavramsal zeminini 6grenme, esyaya isim koyma
yetenegini ifade etmektedir.”” Bu sekilde ta‘lim-i esm4 insana ilim, konusma, kiiltiir ve
medeniyet iiretme kabiliyetinin verilmesi anlaminda te’vil edilmistir.*® Ayrica bu herhangi
bir 6zel dilin ilhdm edilmesinden ziyade Hz. Adem’in diger varliklar karsisindaki belirgin

stiinliigii seklinde yorumlamistir,'

Miisliiman disilincesinde bu goriisiin en 6nemli
gerekeelerinden biri de halife kavrami etrafinda islenmistir. Ta‘lim-i esmi ile egemenlik
arasinda iliski kurulmus, Hz. Adem’in esyanin isimlerini meleklerden iyi bilmesi, insanin

epistemolojik hakimiyetine kanit ggsterilmistir.*

Kok-Dil Teorisi, insandaki kdk tasavvurlari saglayan verili potansiyelin duyu ve akil yolu
ile bilfiil hale gelmesi tezine dayanmaktadir. Bu anlamda biitiin 1stilahlarin tizerinde insa
edildigi kuvve fitrattir. Fitri ve bilkuvve halde olan kék-dil biitiin insanlar arasindaki ortak
dilsel sistemi, bilincin tizerinde aktig1 temel kodlari ifade etmektedir. Her dil bu yetenegi
kendisine temel kilarak kiiltiir ve tarih kodlar: icerisinde olusmakta ve gelismektedir.'!
Zira her uzlasinin kendinden &nce bir uzlasma zeminini zorunlu kilmasi, teselsiile
sebebiyet vereceginden en bagindan itibaren anlasmaya imkan saglayacak bir kok-dilin

2

bulunmas1 gerekmektedir.'? Burada, kok-dili kendisine temel yapan insan simge

olusturma yetenegi ile nesnelere isim vermekte ve ona kategoriler ekleyerek

aktarmaktadir.'®

Agiktir ki dilin fitr! y6nii olmadan insanlarin varliklara isim koymasi
miimkiin degildir. Ayn: sekilde kék-dil olmaksizin diisiinme ve konusma gibi faaliyetler de
miimkiin olmayacaktir. Kavramlarin ifade edilis bicimleri farkli olmasina ragmen
diinyadaki insanlarin varlik tecriibeleri ile temel gramer kurallarinin benzer olmasi
baslangigta kok-dil diyebilecegimiz bir melekenin bulunduguna isaret etmektedir."** Ayni
fitr? tasarim {izerinde iiretilen kelime ve semboller, toplumlarin dil ve kiiltiir kodlarina

gore degismektedir.

3¢ Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahéni, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn, thk.
Savfan Adnan Daved? (Beyrut: Darii’l-Kalem, 1412), 580-582, 720.

135 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Eser Yayincilik, istanbul 1971. 1/310

136 Said-i Nursi, Sézler (istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 401.

137 Muhammed Esed, Kur'dn Mesajt, cev. C. Koytak - R. Ertiirk (istanbul: Isaret Yayinlari, 1999), 204.

138 Mustafa Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Medli, Anlam ve Yorum Merkezli Geviri (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2012), 42;

Ferruh Kahraman, “Hazireti Adem’e (a.s.) Ogretilen isimler: insanin Gergek mahiyetinin Tezahiirii”,

Baltkesir flahiyat Dergisi 11/ (2020), 39-63.

139 Ellul, Séziin Diistisii, 84-85.

0 Giirbiiz Deniz, “Kur’an’a Gére Hz. Adem (a.s.)’in Seriiveni”, Isldmi Arastirmalar 22/2 (2011), 92.

1 Walter Porzig, Dil Denen Mucize, ¢ev. Vural Ulkii, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1986), 66, 121-124.

12 SiiyQtd, el-Miizhir, 1/20.

43 Fatma Erkman, Gdstergebilime Giris (Istanbul: Multilingual Yabanci Dil Yay, 2006), 16.

14 John C. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyast: Anlambilim ve fletisim, ¢ev. Murat Giftkaya (Istanbul: insan

Yayinlari, 2000), 43.
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Sonug olarak lafiz-mana iliskisinin Yiice Yaratici’'nin takdirine baglanmasi ile kelimelerin
belirlenmesi de ilah1 bir zemine ¢ekilmis olmaktadir. Zira bir lafz1 bir mana ile iliskilendiren
insan degilse bu durumda dili ve dilin tiiretimini gerceklestiren Allah olmaktadir.'*® Eger
dilin olgusal anlamda beseri bir dogaya sahip oldugu anlayisi kabul edilirse bu durum dilin
gelismeye acik olmasi anlamina gelecektir. Ancak dilin ezeli bir belirlenmislik icinde ortaya
ciktigr hususu kabul edilirse, bu durumda, dilin en basindan beri ilah1 bir belirlemenin
icinde var oldugu sonucu kabul edilmis olacaktir. Agik¢a goriildiigii iizere burada dilin
insana, tabiata ve Allah’a baglanmasina goére dil olgusu kapali/statik veya
dinamik/islenmeye acik bir sistem haline gelmektedir.'*

2. I14hf Manalarin Del4leti ve Onlar1 Isimlendirmenin Mahiyeti

Keldm ilminin en 6nemli konusu Allah’in varligi ve evrenle iliskisi meselesidir. Bu durum
keldm ilminin taniminda yerlesik olup Keldm ilminin diger biitiin meseleleri bu ana konu
ile ilgilidir."” Bu bdyledir zira Allah olmaksizin ne niibiivvetten ne de ahiretten séz
edilebilir. Ayru sekilde biiyiik giinah, hiisiin-kubsih ve imin-amel gibi meseleler i¢in de
Allah’in mevcudiyeti temeldir. Bu agidan Allah’in varligi ve birligi, onun zat ve sifatlarinin
mahiyeti, en onemlisi Miislimanlarin ildhi hakikatleri dogru tasavvur edip etmedigi
meselesi dnemlidir. Bu gerekge ile tevhid ilmine bilyiik nem veren keldmcilar islim’in
tanr1 tasavvurunun sekillenmesinde 6nemli gorevler icra etmislerdir. Bununla birlikte
sahid ile giib alemin kendine has dinamiklerinden dolay1 bazi teolojik problemleri
asamamuslardir. Bu problemlerden biri de Allah’in isimlerinin hakikat ve degerinin ne
oldugu, adinin Allah, God veya Yahve olmasim kimin belirledigi meselesidir. Arastirma
mevzusuna dahil oldugu sekli ile bu isimleri insanlar m1 koymustur, yoksa buyiik ilahi
planin i¢inde takdir edilmis olan, zamarni geldiginde tahakkuk mu etmistir?

flahi isimler meselesi teolojik dilin yapisindan kaynaklanan bir anlama ve anlamlandirma
meselesidir. Bu anlamlandirma siirecinde ortaya ¢ikan dil sermayesi, toplumda
kullamlagelen yerlesik dilin kelimelerine dini-metafizik anlamlarin eklenmesi ile
Uretilmistir. Zira kelimelerin yeni ménalar kazanmasinda toplumsal dilsel, bilimsel ve
psiko-sosyal degisimler etkili olmaktadir. Bu etkilerden en 6nemlisi ruhsal degisimlerle
icra edilmektedir. Din degistirme siirecinde sadece semboller degismemekte, bir duygular
setinden baska bir duygular setine gegilmektedir.'*® Kelimeler, bu degisim siirecinde,
metafiziksel duygu ve disiincelerle yeni anlam bicimleri kazanmaktadir." Béylece
toplumsal somut dil, metafiziksel anlamlar1 tasiyan bir yapiya kavusmaktadir. Bu sekilde

145 Glindiizdz, Arapga’da Kelime Tiiretimi, 283.

16 Soner Giindiizdz, “Arapcanin Potansiyeli: Arapca’da Kelime Tiiretim Yollarina iliskin Bir inceleme”, Marife

Dinf Arastirmalar Dergisi, 4/2, 2004. 177-196, 181-184 http://dergipark.gov.tr/marife/issue/37813/436627.

7 EbQ Nasr el-Farbi, fhsaiil-'uliim, thk. Ali Bav Malham (Beyrut: Darii’l-Mektebetii’l-Hilal, 1996), 86; Ebii’l-
Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, el-Kesf 4l mendhici'l-edille fi akaidi’l-mille, thk. Muhammed Abid Cabird
(Beyrut: Merkezi Dirdsati’l-Vahdeti'l-Arabiyye, 1998), 12.

18 Frithjof Schuon, Islim ve Ezelf Hikmet (istanbul: iz Yayinlari, 1998), 28.

149

Pierre Guiraud, Anlambilim, gev. Berke Vardar (istanbul: Multilingual, 1999), 82.
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bir lisanin kiiltiir havzasi tizerinde dini ve metafizik kavramlari ifade etmek i¢in tiretilmis
nevi sahsina miinhasir yapiya teolojik dil denir.” Din dili icinde kullanilan biitiin teolojik
kavramlar toplumda kullanilan kelimelerin asli manalarina metafiziksel anlam boyutlar:
eklenerek insa edilmistir. Dilde boyle bir uzlagsma olmaksizin din anlamlarin aktarilmasi
imkansizdir. Bu nedenle Allah, din, peygamber, seytan, melek, ibadet, cennet ve cehennem
gibi dini terimlerin delélet ettikleri hakikatleri ¢agiracak sekilde 6nceden insa edilmis
olmasi gerekmektedir. Aksi halde dinleyenler icin o sozciikleri dile vurmanin bir anlami
olmayacaktir. Nitekim dini terimler, bu uzlasmaya taraf olmayan bilim, felsefe ve diger
sosyal ilimlerde kullanilamamaktadir.™

islam dinini kabul eden insanlar ayni zamanda teolojik bir dilin insa siirecine taniklik
etmislerdir. Arap edebiyatinin ilk diizyazi 6rnegi olan Kur’an ile Arap-Sdmi kiiltlriiniin
kelimeleri din dilinin temel kavramlari haline gelmistir."** Kelimeler yerlesmis geleneksel
terkiplerinden alinmis ve tamamen farkli iligkiler sistemi icinde kullanilmak suretiyle,
muhteva ¢arpmasi denilen derin ve etkili yeni anlamlarla bulusturulmustur.' Bu yolla
Araplarin muhayyilesini tahrik etme kabiliyetindeki dini semboller olduklari gibi
muhafaza edilirken bu sembollerin animist, politesit ve totemist icerikleri yerine tevhid
akidesinin muhtevasi yerlestirilmistir. Ornegin “Hacerii’'l-Esved”, animist bir kiilt ve kalinti
iken, Isldam onu tek Allah’a tapmanin bir vasitasi haline déniistiirmiistiir. Ayni sekilde
cokluk, bolluk, devenin gégsii, suyun toplandigi yer anlamindaki bereket kavramina,
Kur’an’da biitiin bereketlerin dogrudan ve tek kaynagi Allah gésterilmek sureti ile her
seyde ildhi hayrin devamli olmasi, Allah’in hayirda sam olmasi seklindeki bir anlam
yikklenmistir.® Bu durum kutsal kitaplarin kendisi ile indirildigi dilin, vahiy ile
verilmedigini gosteren en dnemli kanitlardan biridir.

Keldm’da dil, Allah’in keldm1 olan Kur’4n ve ilahi keldmin beser? bir deyisi olan Arapca
tizerinden insan zihnine yaklastirilmaktadir. Bu iliski zamanla dil ile dinin &zdeslestigi
durumlar ortaya ¢ikarmustir.”** Ote yandan bu durum Kur’an’in, ilk olarak Arapga konusan
insanlara gonderildigi gercegini drtmez. Kur’an'in Arapca dilinde inmis olmasi konusulan

dil dizgesi ile vahyin dil dizgesi arasinda ayrim olmadigini gésterir. Zira dilden temel

10 Kog, Din Dili, 1-15.
11 Hasan Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cev. Mustafa Sait
Yazicioglu 23 (1979): 505-531.

152 Claude Gilliot, Books and Written Culture of the Isldmic World - Studies Presented to Claude Gilliot on the Occasion of
His 75th Birthday: Islimicae Litterae Scripta Claudio Gilliot Septuagesimum Quintum Diem Nat Alem Celebranti
Dicata, thk. Andrew Rippin - Roberto Tottoli (New York: BRILL, 2014), 59; Bernard Lewis, Arabs in History
(New York: Oxford University Press, 2002), 147.

153 Toshihiku izutsu, Kuran’da Allah ve insan (Ankara: AU Basimevi, 1975), 19.

154 Isfahant, el-Miifreddt, 119; H.A.R. Gibb, [sldm'da Dini Diisiince Yapist, cev. Ergun Géze (Istanbul: Bogazici Yay,

1997), 24-25.

155 Muhammed b. idris es-Safif, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir, 1. Bask1 (Misir: Meketebetii’l-Halebi, 1940), 42-43;
Bakillani, et-Takrib ve'l-irsad, 1/404; ibrahim b. M{isd b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Meshfir b.
Hasen (Mistr: Darii’l-ibn Affan, 1421), 78. &) aalll e aasb oWl 57T of; Hayri Kirbasoglu, Siinnf Paradigmanin

Olusmasinda Safii’'nin Rolii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 275.
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beklenti iletisim oldugu i¢in Kur’dn metni de dilsel anlamlar1 ve icra ettikleri islevleri ifade
etmektedir.”® Esasinda Arap toplumunda en basindan beri Allah’in isimleri ve bu isimlerin
idrak edilen anlamlar1 bulunmaktaydi. Bilindigi iizere Islamiyet’ten 6nceki Arabistan'in
dini yapisi kendinden 6nceki kadim dinlerin izlerini tasimaktaydi. Arap kitabelerinde
hatirlanmayacak kadar eski devirlerden beri Arabistan’in Sebe’, Semiid, Sefd gibi
bolgelerinde ibadet edilen el-ildh veya Allah olarak c¢agrilan istiin bir Tanri’'min ismi
gecmekteydi. Rahman ve Rahim adlari kullanilsa da Allah, en sik kullanilan Tanr1 ismiydi."’
Bu durum Allah’in Kur’4n’da gecen isimlerinin, vahyin indigi kiiltiirel cevrede bilindigine
kanttir.

Kur’dn, Araplarin yerlesik dinlerini, onlarin giinlik hayatta kullandiklar1 kavramlari
diizeltmek sureti ile doniistiirmistiir. Bu yonilyle meseleye bakildiginda arastirmanin
boyutlarini ortaya koyan sorular sunlar olacaktir: Allah'in Kur'dn'da gegen isimlerinin
islim 6ncesi Arap toplumunda kullaniliyor olmasi nasil yorumlanmalidir? Kur’an’'in
kendisi ile gonderildigi Arap dilinin kelimeleri diistiniildiigiinde ildhi minalara del4let eden
lafizlar: belirleyen otorite nedir veya kimdir? Kur’dn’da gegmeyen el-Hakku'l-Evvel, Mutlak
Hakikat, Vdcibii'l-Viiciid gibi isimler ile sey, illet ve cevher gibi kategorik sozciikler Allah’t
belirtmek tizere kullanilabilir mi? Bu kelimeler Allah’in hakikatine ne kadar isabet
etmektedir? Bu sorular ildhi méanalarin isimlendirilmesinin teorik ¢ercevesini

belirlemektedir.
2.1, Kur’4n’da Isim ve Miisemm4 iligkisinin Mahiyeti

Keldm disiincesinde, varlikta ulGhiyetin esas olmasi gibi bilgide de vahiy esastir.
Keldmcilarin Allah ve 4lem tasavvuru vahiy ile bildirilen Kur’an’a dayanmaktadir. Kur’an,
en ylice gerceklik olan Allah’in séziidiir. Kur’an’da s6z, ona dair anlam ve anlamin delalet
ettigi hakikat birbirinden tefrik edilmeksizin hak kabul edilmektedir. Bu durum keldm
inang sisteminin en belirgin 6zelligidir. Dolayisiyla dini metinlerin literal boyutunu goz
ardi edemeyen bir¢ok keldmci varliklan dilsel, zihinsel ve dis gerceklik boyutuna gére
ayirmamis, varli§in hakikati ile onun zihinsel ve dilsel boyutunu 6zdeslestirmistir. Es
deyisle hakikat, insanin diisiince diinyasina ait olan anlam ve kelimelerle 3zdes kabul
edilmistir. Ornegin Matiiridi’ye gére “ma hiive rabbii’l dlemin?”**® ayetinde gectigi sekli ile
FirAvun'un Hz. M{isd’ya ydnelttigi “md hiive” yani “o nedir” sorusunda kastedilen “md
ismuhil” yani “onun ismi nedir” ifadesidir."

156 Omer Ozsoy, Siinnetullah: Bir Kur'dn Ifadesinin Kavramsallastirilmast (Ankara: Fecr Yayinlari, 1994), 25.

57 Ismail R Faruki, [sldm Kiiltiir Atlast, cev. M. Okan Kibaroglu (istanbul: inkilap Yayinlari, 1999), 67-88; Halife
Keskin, Isldm Diisiincesinde Allah-Alem fliskisi (istanbul: Beyan Yaynlari, 1996), 27.

198 es-Sudra 26/126.

159 Eb{i MansQr Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Muhammed Arusi - Bekir Topaloglu, 2. Baski (istanbul:
Mektebetii’l-irsad, 2010), 197.
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0

Kur'dn'da ulGhiyyetin tarifi isimlerle yapilmaktadir.'® Uldhiyyet tarif edilirken,

1

muhataplar 6ncelikle Allah’in isimleri ile bulusturulmaktadir.'® Fakat hicbir isim,
yaraticinin kendisinden bagimsiz bir varliga delilet etmemekteydi. Kur’dn’da gecen Alim,
Halik, Rezzdk gibi sifata ve yetkinlige delalet eden isimlerin Allah’in zitindan ayri miistakil
varliklar oldugu konusu hicri ikinci yiizyildan sonra tartigma konusu yapilmigstir,'*
Zikredenin cennete gireceginin ifade edildigi hadiste gecen “doksan dokuz” sayisi ise Eb{i
Hureyre’den alinan bir rivayete dayanmaktadir. Fakat doksan dokuz ismin tiimii Kur’an’da
gecmemektedir. Bu isimler Allah’in zat, sifat ve fiilleri ile ilgili manalardan haber vermek
tizere daha sonra doksan dokuza tamamlanmistir.'® Gazzal{'ye gore Allah’'in isimleri, mina
ve sayl bakimindan bir sinirlamaya tabi degildir. Doksan dokuz sayisi en ¢ok bilinen

isimlerin tespit edilmesi ile elde edilmistir.'**

Kur'dn'da siklikla “el” takisi ile belirtilen isimler yolu ile Allah, zihinde tasavvur
edilebilmekte,'® imana konu olabilmektedir.'*® Bu agidan en giizel isimler seklinde ifadesini
bulan esmdu’l-hiisnd, Kur’dn’da insanin idrak sinirlari ile askin seviye arasindaki irtibati

saglamakta, varlik alani ile iliskisi ekseninde Allah’in zatin tarif etmektedir.'” Bu anlamda

8

Allah’in her bir ismi, O’'nu layikiyla tanimanin,'® onu dogru bilmenin bir yolu olarak

ayetlerde istihdam edilmistir:'®® “En giizel isimler Allah’indir. Bu nedenle O'na o giizel isimlerle

1% {sim kelimesinin asil anlamu irtifa, yiikselme, yiiksek manasina gelir. Yiice ve yiikseklik anlamindan dolay1

Arapga’da gokyiiziine “sema” denmistir. Her seyin catisi anlamuyla etiket, isaret gibi manalara da
gondermede bulunmaktadir. Zihnin varlikla iliskide seyi tanimak icin kodladig alameti ifade eden isim
sozcligl, kisi olsun veya olmasin tekil manaya delalet eden sembolii ifade eder. Bu sekilde seye delalet eden
isim, herhangi bir zamanla gerekgelendirilemeyen tesis edici bir kavram olur. Herhangi bir meselede
zikredilen yonlerden bagimsiz olarak seylerin mahiyetini ifade eden “tanim”dan; ortak veya benzer isimleri
birbirinden ayiran “sifat”tan; durumlari niteleyen “na’t”tan; fiilleri niteleyen “hal”den ayrilmaktadir. Bk.
Abdurrahman Halil b. Ahmed el Ferhidi, Kitabiil-Ayn, thk. Mehd? Mahzum? - ibrahim Samrai (Beyrut:
Mektebetii’l-Hilal, 1988), 7/318; Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibu'l-lugga, ed. Muhammed Avdi Marab
(Beyrut: Daru’l-thyai't-T(réas, 2001), 13/78; Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manzlr,
Lisanii'l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414), 14/397; Eb( Hil4l Askerd, Mii'cemii’l-firuku’l-lugga, ed. Beytullah
Bayat (Beyrut: Miiessesetii'n-Nesr, 1412), 30-32; Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Tuhfetu’s-Seniyye
(Riyad: Mektebetu Daru’s-Selam, 1997), 7; Ruhullah Oz, Sufi'nin Akiddesi: Molla Ahmed el-Ciziri Ornegi (Sirnak:
Sirnak Universitesi Yayinlari, 2018), 154-155.

161 Daud Rahbar, God of Justice: A Study in the Ethical Doctrine of the Qur'an, (Netherlands: E.J. Brill, 1960), 8.

2 Henry Austryn Wolfson, The Philosophy of Kalam (London: Harward University Press, 1976), 85.

15 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Alf el-Beyhaki, Kitabu esmdillahi ve’s-sifatihi, thk. Muhammed Muhibuddin
Eb{l Zeyd (Kahire: Darii’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 2009), 116; Muhammed Aruci, Albdiilkahir el-Bagdadi ve kitabuhu
el-esma ve's-sifat(istanbul: Marmara Universitesi Yayinlari, 1994), 69; “el-Esma ve’s- Sifat”, Tiirkiye Diyanet
Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 11/420-421.

184 Gazzali, el-Maksadii'l-esnd, 61.

165 Matiirid, Kitdbii't-Tevhid, 51.

1 el-Hagr 29/62-64, el-A’raf 07/180, el-isra 17/110.

167 Mustafa Isldmoglu, Kur'dn’a Gére Esma-i Hiisnd (Istanbul: Diisiin Yayinlari, 2012), 28-29.

168 el-En‘dm 06/91.

169 ez-Ziimer 39/67.
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dua edin. Onun isimleri hakkinda egri yola gidenleri birakin. Onlar yapmakta olduklarimin cezasim
cekeceklerdir.”*”® Bazi dyetlerde bu isimler ardisik bir sekilde gegmektedir.”*

Kur'an’da Allah ismi, Islom'in Tanri  doktrinini temsil edecek sekilde

2 Her ismin bir ildh olmasimin 6niine ge¢mek i¢in Kur'dn’da Allah

konumlandirilmistir.
ismi, sonraki biitiin isimlerin anlamlarimi kendinde toplamaktadir. Allah, zatl varligi
bakimindan tek; isim ve nitelikleri bakimindan bir biitiindiir. Kur’dn’da bu durum su
sekilde ifade edilmektedir: “Ister Allah isterse Rahman deyin. Onu hangi isimlerle ¢agirirsaniz
¢agirin o hep birdir. Biitiin giizel isimler ve nitelikler onundur.”"” Dolayisiyla tipki “1” sayisinin
“10” sayisinin i¢inde miindemic olmasi gibi her isim Allah isminin bir tazammunu, 0’nun
birer belirme yeri, bir goriiniimiidiir. Allah lafz ile isimlenen zit icin kesin olan sey, bu
bi¢im i¢in de kesin olur. Allah’in her ad1 tiim isimleri ile nitelenmistir. Her isim de hem zita
hem de kendisi i¢in konulan anlama isaret etmekte ve her anlam ilgili oldugu ad1 talep
etmektedir. O halde adin, zita kamit olmasi ve tiim ildhi isimlerin de zit1 isaret etmesi
bakimindan her isimde ayni zamanda biitiin diger ilahi isimler de temsil edilmektedir.'”*
Bu tasavvur tevhidin birkag tiirii ile kayit altina alinmustir. Birincisi tevhid-i zat ciheti
iledir. Allah ziti bakimindan birdir. Buradaki birlik Vdcibii'l-Viicidu killi seviyede
belirtmektedir. Vacibu'l-viicid’un killi olmasinin hikmeti, ontolojik olup birden fazla
vacip varligin olmayacagina dair haricten getirilen delile dayanmaktadir.'” ikincisi ise
sifatlarin tevhid-i ciheti iledir. Buna gore Allah ismi diger biitiin isimlerin anlam evreni
lizerine yerlestirilen kiilli diizeydeki bir adlandirma olmaktadir. B&ylece tipki Hz. Adem’in
biitiin beseriyetin formlarinmn birligini temsil etmesi gibi Allah kelimesi de gergek ildha
deldlet etmekte ve Esma{i'l-Hiisnd seklinde ifade edilen biitiin isimlerin anlamlarim
kapsamaktadir,"”®

Kur’dn’da bulunmayan cevher, sey, Vacibii'l-viicid, Kadir-i Mutlak gibi bir¢ok kelime ilahi
ménalari belirtmek i¢in daha sonra ihdas edilmistir. Bu durum ilhi isimlerin, lafiz ve mina
bakimindan Allah’'in zitinda bir hakikate delilet edip etmedigi meselesini giindeme
getirmistir. Yani isimler ya Allah’in zat1 ile birlikte hakiki bir anlamla vardir ya da isimler
sifat ve fiilleri tesmiye eden seyler olarak beseri dil ile ilahi anlamlar1 ¢agirmak iizere

7 Karar verilmesi zor bu durum karsisinda keldmcilar, Kur'dn’da

secilmislerdir."”
belirtilmeyen isimlerin Allah’a isnadi konusunda temkinli davranmuslardir. Keldm’da

Allah’in tiim noksan sifatlardan tenzih edilmesi i¢in selbi bir metot izlenmistir. Allah’in bir

70 el-A‘raf 07/180.

7 el-Hagr 59/22-24.

72 Seyyid Serif CiircAni, Ta'rifdt (Beyrut: Darii’l-Katdbi’l-ilmiyye, 1403), 34.
73 el-fsra 17/110.

74 Tesmiye-isim ve miisemma arasindaki iligki icin Bk. Fahreddin b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Levamiii'l-
beyyindt serhii esmaillahi ve's-sifat, thk. Seyyid Muhammed Bedreddin (Misir: Matbaatii’s-Serefiyye, 1323), 03-
10.

Talha Hakan Alp, Mantik: Isagoci Terciimesi (Istanbul: Yasin Yayincilik, 2012), 8.

76 CiircAni, Ta'rifdt, 34.

77 Bakillani, et-Temhid, 258-261.
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olmasi cisim, araz ve cevher arasinda esi benzeri olmamasi anlaminda
degerlendirilmistir.”® Bazi kavramlar icin ¢ok daha sert yaklasimlar sergilenmistir.
Ornegin Matiiridi, dlemin ezeliligini savunanlari elestirirken Allah’in illet diye bir isminin
olmadigini belirtmistir.””” Gazzali de Hiristiyan ve filozoflarin cevher kelimesini zamir
olarak kullanmasina kars1 cikmistir, Gazzali, aklin isimlendirmelerde bulunmaktan imtina
etmeyecegini belirtmis, fakat dil ve seriat acisindan Allah’a cevher demeyi uygun
gormemistir.™ Dil acisindan mecaz olsa da yiiceltici bir méinada olmadigini, seriat
acisindan da boyle bir iznin bulunmadigini belirtmistir. Gazzali’'ye gore Allah'in izin
vermedigi isimlerle tanimlanmasi uygun degildir.®' Fakat Allah icin sey denilmesinde bir
beis gérillmemistir. Gazzali'ye gore hareketin haddinin intikal olmasi gibi mevcudun haddi
de sey’dir. Dolayisiyla var olmasi anlaminda Allah’a sey denilebilir. Fakat bunlar zamir
anlaminda kullanilmamalidir.'®?

Allah icin sey denilebilir mi konusunda Mu'‘tezili keldmcilar epistemolojik bir tahsise
gitmislerdir. Ornegin Ebli Hisim’e gbre sey kendisinden haber verilen her varlik icin
kullanilabilir. Dolayisiyla Allah icin sey denilmesinde bir sakinca bulunmamaktadir.'®
Fakat meseleyi tecsime gotiiren yorumlar da ileri siiriilmistiir. Hisam b. Hakem dildeki
zahiri anlam ile ménay1 dzdes gordiigii icin Allah'in sey veya mevcut olmasini cisim

184 stoaci diisiincesi ile Ibrahim en-Nazzam'1 (61. 231/845) ve Ebii

anlaminda degerlendirmis,
Osman el-Cahiz1 (8. 255/869) etkilemistir.'"® Allah’in yaratilmislara benzerligini
materyalist bir ydntemle tasarladigi icin Hisdm b. Hakem miisebbihe ve miicessime akimin
ilk temsilcisi olmustur.'® Sehristni’nin (1. 548/1153) bildirdigine gére Hisam b. Hakem
(61. 179/795) bu diistincelerinde yalniz degildir. Ornegin Abdullah b. Ahmed el-Ka‘bi, (51.
319/931) Allah’in cisim oldugunu ancak yaratilmislardan hicbir seye benzemedigini iddia

etmistir.'*’

Kelimelerin tarif edici fonksiyonu onlarin insanin zihin diinyasina ait semboller olduguna
isaret etmektedir. Nitekim her dilde bir varligin farkli kelimelerle isimlendirilmesi onlar
insan zihninin bir {iriinii olarak diisiinmemiz icin giiclii bir gerekcedir. isimlendirmeden

kasit varliktaki tarif ve anlamin agi§a ¢ikarilmasi; ismin, miisemmanin esimesi olup ona

78 Es‘ari, el-Makaldt, 155-159; Sehristant, el-Milel ve'n-nihdl, 1/44.

179 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 98.

180 Ciiveynt, el-Irsdd., 46; Gazzall, el-Iktisad fi'l-itikad, 107.

181 Gazzali, el-iktisad fi'l-itikad, 108; el-Maksadii'l-esnd, 148.

182 Gazzali, el-Miistasfd, 21.

1 Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usilil-hamse, thk. Ahmed b. Hiiseyin (Beyrut: Darii’l-thyai't-Tiiras, 2012), 146;
Sehristani, Nihayetii'l-ikdam, 151.

18 Es'ari, el-Makaldt, 523.

18 Eb( Mansir Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk, thk. Muhammed Abdulhamid Muhyiddin (Beyrut:

Darii’l-Marife, ts.), 49-50.

S. Horovitz, Yunan Felsefesinin Keldma Etkisi, cev. Ozcan Tasci (Istanbul: Litera Yayinlari, 2014), 64.

187 Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, 141.

186

Kader
18/2, 2020

524



Hamdullah ARVAS

delélet eden bir simge ve ona kiyasla diistiniilebilen itibari bir sey olmasi,'® ayrica ismin
dis diinyada miisemmadan bagimsiz bir hakikatinin bulunmamasi gibi hususlar lafizlarin
gerisindeki ména ve hakikatin asil oldugunu kanitlamaktadir.”® isimlerin hakikate isaret
eden temsillerden ibaret oldugu konusunda énemli bir tespit de Ebii’l-Hiizeyl el-AllAf (51.
235/850) ile Hanbeli mezhebinden bir kisi arasinda gerceklesen bir diyalogda ortaya
cikmaktadir. Rivayete gbre Hanbeli mezhebinden bir kimse kigidin tizerine “Allah”
kelimesini yazdiktan sonra Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf'a “g6zlerinle gérdiigiin halde bunun Allah
oldugunu inkar mi1 ediyorsun” seklinde bir soru yéneltmistir. Bunun iizerine Ebii’l-Hiizeyl
cevap olarak bagka bir kdgida yine “Allah” lafzin yazdiktan sonra “ikisinden hangisi Allah”
seklinde soru ile karsilik vermistir.'*

isim ile miisemma arasindaki ayrimi1 bu sekilde ortaya koymak dil, diisiince ve varlik iliskisi
bakimindan ilahi isimlerin mahiyetini belirlemede bir yontem sunabilir. Fakat Keldm
sisteminin belirgin yoni ilahi soz ile hakikati aymlastirmasidir. Bu durum isim ile
miisemmi iliskisinin Hristiyan teolojisinin etkisi ile zat ve sifat problemine déniismesine
yol agmustir. Bdylece Islam dncesinin kiiltiirel ortaminda sekillenen ve vahyin tasiyicisi
olan kelimeler dogrudan Allah’in zat1 ile 6zdes hale getirilmistir.

2.2. Isim ve Miisemma iliskisinin Z4t ve Sifat Problemine Déniigmesi

IA_Y

Kur’an’t Kerim’de, hem isimlerin tahsisinde hem de Kur’dn’da gegmeyen isimlerin degeri
konusunda temel ilkeler bildirilmistir. Bununla birlikte Kur’an, islam diisiincesinin biitiin
teorik problemlerini kusatmaz. Ornegin zit ve sifat iliskisi dogrudan Kur’an’da
gecmemektedir. Sifatlar problemi hicri ikinci yiizyildan sonra tartisilmaya baslanmigtir,”™"
Bu meselenin Israiliyyat metinlerinin yani sira mantik ve atomcu nazariyelerin ulQihiyyet
alanina tatbiki ile olustugu, Neo-Platonculuktan Hristiyanlia ve oradan Islam diisiincesine

192

sirayet ettigi belirtilmistir.””* Yahudiligin Tanr1 tasavvurunun Misliimanlar: tesbihe sevk

etmesi gibi,'”

Hristiyan teolojisinde yer alan parcali inang sisteminin de Miislimanlarin
Tanri tasavvurunu etkiledigi iddia edilmistir. Ne olduklar1 konusunda Hristiyanlarin da
ihtilaf ettigi teslisin unsurlar viicih ve sifatlar, tek bir cevher ile li¢ nitelik ya da ii¢ sahis
seklinde yorumlanmustir.’* Bu anlayis sahus, nitelik, anlam veya vecih boyutlar ile keldim
diisiincesine gegmistir. Siire¢ icinde bu mesele keldm sisteminde farkli bir boyut
kazanmasinda belirleyici olmustur. Haricte zittan ayrilmayan niteliklerin zihinde ayriliyor

olmasi1 vehmi, onlarin miistakil varliklar seklinde tasarlanmasina sebebiyet vermistir. Bu

188 Ebi’l-Huseyn Muhammed b. Alf b. Tayyib el-Basri, el-Mu’temed fi ustli’l-fikh, thk. Muhammed Hamidullah
(Sam: Ma’hedi Ilmf, 1964), 279; Eyub b. Musa el-Huseyn{ Ebii’l-Beka, Kiilliyat mu’cem fi mustalahdt ve'l-furugu’l-
lugaviyye, thk. Adnan Dervis - Muhammed Masri (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1433), 29-30, 393.

189 Es‘ari, el-Makaldtii'l-islimiyyin, 529; Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 16; E-Bakillant, et-Temhid, 85.

1% Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-teklif, thk. Omer Seyyid iz (Kahire: Sirketii'l-Misriyye, 1384), 1/3.

191 Wolfson, The Philosophy of Kalam, 85.

192 Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, 33,19; Wolfson, The Philosophy of Kalam, 85-86; Horovitz, Yunan Felsefesinin
Kel@ma Etkisi, 75, 77-78.

193 Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, 105

194 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 5/82.
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da her ismin bir il&h olmasi vehmine yol agmistir.”® Boylece Allah’in yetkinligini belirten
bir sifat, sanki baska bir ildhms gibi vehimde zatin karsisina ¢ikarilmgtir.

Keldmcilarin fikr bir miicadele i¢inde olduklar: Hristiyan gruplar, sifatlari zattan ayri
kurgulamis, Tanri'nin keldmini beser seviyesine indirgemis ve Hz. Isa’nin bedeninde maddi
bir forma déniistiirmiislerdi.”®® Kur’dn'in nihai hakikat konusunda Hristiyan teolojisine
acik tepkisi tecsim ve tesbih konusunda duyarli olmay: gerektirmekteydi. Kur’an boyunca
dyetler Allah’t insanin algi diinyasina yaklastiran tesbih ile onu maddelestirmeden
uzaklastiran tenzih arasinda bir dengededir.'” Keldmcilar ta‘til ve ta‘addiide yol agmadan
tenzthi ve takdisi saglamak igin Allah ile Aalemi birbirinden ayiracak ilkeler
yerlestirmislerdir. Bu anlamda en ¢ok basvurduklar: kavram kidem ilkesidir. ibn Hazm’in
kidemi, maddi seylerin bir sifat1 olmasini gerekce gostererek Allah icin kullanilmasini
dogru bulmadig1 gériisleri harig tutulursa; keldmcilarin ¢ogu, kidemi zat ve sifat iliskisinde
belirleyici bir 8l¢ii olarak kullanmistir.”® Keldmcilar arasinda 4lemin varlik ve zaman
bakimindan hadis oldugu,™” Allah’in ezelden beri biitiin tanrisal yetkinliklere sahip oldugu
konusunda mutabakat vardir. Fakat Allah’'in 4lemle iliskisini belirten sifatlar konusunda
bdyle bir mutabakat bulunmamaktadir.

Kadim Allah ile hddis dlem arasindaki baglantiy1 saglayan sifatlarin ve onlar1 belirten
lafizlarin hakikati keldm ilminin tartisilan meselelerinden biridir.*®® Mu‘tezile keldamcilari
Allah ile dlem arasindaki iliskiyi aciklayan sifatlari miistakil tasavvurlar seklinde ele
almanin, ta‘addiid-i kudemiya yani birden fazla ezeli varlik inanci ile tevhide zarar
vereceginden sifatlari, zit iginde onun bir yetkinligi seklinde yorumlamis, lafizlar1 da

201

beserd dilin dogasina baglamistir.”* Mu'‘tezile’ye gére harici bir ilim ve kudretle kadir ve

allm olanlar hadis varliklardir.”” Bu nedenle fbn Meymiin {izerinden Yahudi tevhid

195 Es‘ari, el-Makalat, 529; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 16; Bakillant, et-Temhid, 85.

1% Hans Mol, thk., “Trinity and Truth”, Calvin for the Third Millennium (ANU Press, 2008), 5-10,
http://www.jstor.org/stable/j.ctt24h3nv.5. 6.

197 Daud Rahbar, God of Justice, 7-10.

1% ibn Hazm, el-Fasl, 2/117.

199 Eb(i Himid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, “el-Munkiz mine’d-dalal”, Mecmuatii’r- resail, thk. ibrahim
Emin Muhammed (Kahire: Mektebetu’t-Tevkifiyye, 1989), 606; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 173, 186-189, 192,
209-221; Kad? Abdiilcebbar, “Muhtasar fi us@ili’d-din”, Resdiliil-adl ve’t-tevhid, thk. Muhammed Ammara
(Kahire: Darii'l-Hilal, 1971), 173-177; Josef Van Ess, “Allah'in Varhi§i Konusunda Erken Dénem islam
Teologlar1”, Keldm Arastirmalart Dergisi, cev. Mehmet Bulgen 12/1 (01 Subat 2014), 385; Bekir Topaloglu,
“Hudus”, Diyanet Vakif Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1998), 18/304-309;
Ebii’l-Hayr Hasan b. Sivar el-Bagdadi, “Alemin Hudfisuna iliskin Yahya en-Nahwi ile Keldmcilarimn
Delillerinin Karsilastirilmas1”, Keldm Arastirmalari Dergisi, cev. Cemalettin Erdemci (Ankara, 2009), 0-164.

20 isfahani, el-Miifreddt, 661; Es‘art, el-Makaldt, 543; Kad? Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/238; ibn Hazm, el-Fasl, 2/152;

Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 151-152, 187-188; Nesefl, Tabsiratiil-edille, 1/61; Ebii’l-Yiisr Muhammed b.

Muhammed b. Hiiseyin el-Pezdevi, Usillii'd-din (Meshed: Camietu’l-Medrif, ts.), 214.

Sehristani, Milel ve nihdl, 44-45; Ali SAm{ en-Nessar, Islim'da Felsefi Diisiincenin Dojusu, ¢ev. Osman Tung

(istanbul: insan Yayinlari, 1999), 2/241-254.

202 Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usili’l-hamse, thk. Ahmed b. el-Huseyn (Kahire: Mektebetii’l-Vehb, 1996), 162-167.
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diisiincesini de etkileyecekleri bir ydntemle sifatlari,?*® Allah’tan kusurlu méanalan
nefyeden selbi bir eksende ele aldilar.”* Ornegin “Allah alimdir” ciimlesinde gegtigi sekli
ile bir yargida bulunmak Allah’in bir sifatindan haber vermektir. Fakat bu yargi Allah’in
ilminin olup olmadigini degil, yoklugu tartismaya acgilmamus sekilde Allah’in ilminin var
olmasini belirtmeliydi. Ote yandan bu anlama bigimini sifatlar1 ortadan kaldirmak seklinde
yorumlayan selefi ekol sifatlar1 zittan ayr1 ve ondan bagimsiz ezeli-ebedi varliklar intibair
verecek sekilde ele almislardir.

Ehl-i siinnet keldmcilari, “sifatlar zAtin ne aynisi ne de gayrisidir” diyerek her iki durusu da
elestirmislerdir.”” Kendilerine gére sifatlar1 zitla aynilastirmak onlar1 inkdr anlamina
gelmekteydi.”® Fakat sifatlar1 zattan biitiintiyle ayr1 tutmak da birden fazla ezeli varhigin
bulunusunu ima etmekteydi. Matiiridi bu paradoksta sifatlari manalarn itibari ile ezeli,
tahakkuklari itibari ile hidis anlaminda yorumlayan bir yonteme gitti.*”” En ¢ok tartisilan
sifatlardan alim, kadir, semi ve basar gibi nitelemeleri manevi sifatlar seklinde
isimlendirdi.”® Bu isimler Allah’in kusurlarini nefyetmekte, yetkinligini belirtmekteydi.
Allah’in ezelde 4lim ve kadir olmasi onun ezelde cahil ve aciz olmamas1 anlaminda kabul
edildi.”®” Fakat lafzin méina ile z4ta baglanmasi onlari isimlendirmedeki beseri katkiy1 teklif
edilemeyecek hale getirdi. Zira isim ile miisemma iliskisi Halku'l-Kur’an tartismalarinin
golgesi altina cekildi.

2.3, 13hi Manalarin isimlendirilmesinde Tevkifilik ve Istilahilik

Mu'‘tezill kelamcilar sifatlar meselesinde dil, diisiince ve varlik unsurunu birbirinden
ayirarak Allah'in kadim olusunu ispatlamaya calistilar. Bunun igin zaman ve mekéan
tasavvurundan arindirilmis masdar haldeki isimlerin kidemini reddettiler. Allah’tan
ayrilmasi halinde ulhiyyeti zedeleyecek yetkinlikleri de zitin aynisi olarak ele aldilar.
Bunun disinda kalan sifatlar1 da zitla 6zdes baska bir yetkinligin 4lemin isleyisi icindeki
tazammunu seklinde degerlendirdiler. Ornegin halk fiili, kudret yetkinliginin; keldm fiili de
ilim yetkinliginin bir tazammunu olarak konumlandirilmistir. Ne var ki bu mantiksal sistem
icinde Kur’an’in muhdes oldugu hususu kaginilmaz bir sonug olarak ortaya ¢cikmistir. Yani
Allah’in muhdes alemle iliskisi ne ise Kur’an ile iliskisi de o dur. Alem, kadim olmayacagina
gore alemin icinde génderilmis Kur'an’t Kerim de kadim olamazdi. Allah disindaki her sey

25 Eb{ imran M{sa ibn Meym(in, Deldletii’l-hdirin, cev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 58.

Es‘ari’ye gore Aristo’dan etkilenen Ebii'l-Huzeyl ve Nazzim sifatlar: selbi bir sekilde yorumlamislardir.
“Allah kadirdir” demek “Allah aciz degildir” anlamina, “Allah alimdir” demek “Allah cahil degildir”
anlamina gelir. Bk. Es‘ari, el-Makaldt, 167, 485; Razi, Levamiul-beyyindt, 34-35.

25 ibn Hazm, el-Fasl, 2/126.
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Ehli Siinnet ekolii zat ve sifat iliskisini degerlendirirken insan iizerinden analoji kurmuslardir. Ornegin
ilmin insana gére konumu onda zaid bir mana ile durdugunu géstermektedir. Es‘ard, el-ibane, 48; Bakillant,
et-Temhid, 198; ibn Hazm, el-Fasl, 2/295.

207 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 128-129.

208 Nesefl, Tabstratii'l-edille, 1/204.

29 Sabri Erdem, “Ma’nevi Sifatlar Uzerine”, AUIFD 44/1 (2003), 70.
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sonradan var edildigine gore Kur’dn da sonradan yaratilmistir. Bu mantiksal sonucu
gerekcelendirmek {izere Ayetlere miiracaat edilmistir. Gercekten de Kur’dn’da Allah’in,
“her seyin yaraticisi oldugu,”*" “bir seyin olmasini dilediginde ona ol demekle var ettigi”

ayetleri bu goriisii desteklemektedir.?"!

Halku’l-Kur’an meselesinin toplumsal etkilerinin derinlesmesinden dolay: Kur’dn’'in dil,
diistince ve varliksal muhtevasini birbirinden ayrilmasi zorunluluk olusturmustur. Béylece
lafiz ve ména ikilisi tizerinden isim ile miisemma iliskisi yeniden giin yiiziine ¢ikmistir. Eb{i
Hanife’'nin goriisii Kur'an ayetlerindeki dil, diisiince ve varlik irtibatinin dogru kurulmasi
konusunda &nemli bir yéntem sunmustur. EbQ Hanife'ye (8l. 150/767) gore “Allah’in
Keldmi mahlik olmayip zit ile kdim ve kadimdir. Durum béyle iken Kur’dn'in mahlik
oldugunu sdyleyen bir kimse dinden ¢ikmustir. Fakat tenzilde durum farklidir. Tenzil zitin
ne ayni ne gayrisidir. Bunun disinda mushaflarda yazilan harfler ve dilde duyulan sesler
kalir ki bunlar da mahlik olup insanin anlamasina yardimeci olmasi igin {retilmis
simgelerdir.*"” Eb{i Hanife’nin bu goriisiinden onun ilaht hitdbin mahiyetini Allah’in keldm
sifatt, mananin indirilmesi ile kdgit ve yazidan olusan kitap hali olmak {izere ii¢ parcaya bsldiigii
anlagilmaktadir. Bu yaklasimindan Eb{i Hanife’nin il4h1 hakikatleri methim bakimindan
tevkifi; s6z ve lafiz bakimindan 1stildhi buldugu sunucunu ¢ikarmak miimkiinddr.

Kelam sisteminde dil, diisiince ve hakikat iliskisinin imanla sik1 iliskisi dinden ¢tkmamak
icin hassas olmay1 gerektirmekteydi. Bu nedenle Es’ar{, ilahi ménalarin isimlendirilmesi
konusundaki gorislerini temellendirirken Kur’dn'in mahlk olup olmadig tezi etrafinda

3

meseleyi tartismistir.”’” Esarl'ye gore Kur'dn’da Allah'in ezeli ve ebedi isimleri

bulunmaktadir. Dolayisiyla Kur’dn mahlik olmayip Allah'in miitekellim olmamasinin

4 Kur'an’in mahldk olmasi

diisiiniilmeyecegi bir seviyede Onun ezell kelamidir.”
durumunda ise Allah’in isimlerinin mahliik olmas: gerekecek, bu durum onun birliginin ve
kudretinin de mahliik olmasi anlamina gelecektir. Bu anlamda ilahi isimler, bizim Zeyd
veya Ali’yi isimlendirmemiz gibi Kur’dn’da muhdes bir bicimde yer bulmaz. Dolayisiyla
Allah’'in isimleri bir manaya ve sifata binaen konulmus lakaplar olmayip zatla kdim
ménalardir.”” Hatta “tebireke”**® kelimesi onun isimlerinin mahlik olmadigina delélet
eder.”” Zira Ayette gectigi lizere onun vechi yani zat1 baki kalacaktir.”*® Bu durum Allah’in
isimlerinin kadim olmasini, mahllik olmamasini gerektirir. Ayni sekilde kudreti, ilmi ve
yiiceligini ifade eden sifatlar da mahlik degildir. Bu nedenle Es‘arilik itikadinda Allah’in

isimlerini lakaplar olarak gérmek ile ona yeni lakaplar takmak caiz gdriilmemistir.*”

10 e]-Ena’m 06/102

1 en-Nahl 16/40

22 Numan b. Sabit Eb{i Hanife, Imam Azamin Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1992), 2.
23 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/223, 16/152-156; Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi Gstli’d-din”, 195;
24 Es‘ard, el-ibdne, 88-89.

25 Es‘ard, el-Ibdne, 151.

26 er-Rahman 55/78.

27 Es‘ard, el-Tbdne, 73.
18 er-Rahman 55/27
29 Es‘ard, el-ibdne, 151.
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Miimin kimse de anlamlarinin Allah’in zitinda hakiki bir sekilde bulundugunu
kastetmelidir. Eg'ari buradaki problemi isimlerin ménalarim zita yiikleyen bir ¢dziim
sunmaktadir. Allah’in zAtin1 ifade eden ménalar olmasi ve ménalarin Kur’'an’da lafizlarla
belirtilmesi demek onun zatindan ayri olmamasi demektir. Es‘ari’ye gére Allah'in isimleri
onun digindadir diyen yanlis yoldadir.”* Dolayisiyla Kur’an ve siinnette yer almayan isim
ve sifatlarla Allah’in ¢agrilmas caiz goriilmemistir. Bu durum isimlendirmenin Eg’arilikte
ilah1 bir belirlenmislige sahip oldugu inancina isaret etmektedir. Sonug olarak Es‘arilikte
isimlerin mahiyeti hakkinda nass esas alinmis ve isimlerin 1stilahiligi yerine tevkifiligi
kabul edilmistir.””' GazzAl1 de sifat ve isim arasindaki ayrimi dikkate alarak sifatlari istilahi,
isimleri de tevkifi kategoriye almistir. Mitheymin gibi bazi isimlerin miistak olmamasini,
isimlerin tevkifiligine kanit gostermistir.**

Mitiiridi, isimlerin insan tarafindan Allah’a nispet edilen yakistirmalar oldugunu iddia
eden el-Ka‘'bi’ye cevap olarak, Allah gercekte Alim, Kadir ve Halik olarak nitelenmistir
seklinde cevap vermistir. Allah’in, kendisini olmasi gereken isimlerle tesmiye; zatini olmasi
gereken sifatlarla tavsif ettigini belirtmistir.””® Matiiridi, Kur’dn'in peygambere hakki ile
bildirildigini, ona harict hi¢bir seyin karismadigini, insanlarin ve cinlerin toplanip mislini
yapamayacaklarini ve Kur’an’in Allah tarafindan korundugunu savunmustur.’* Dolayisiyla
miimin kimse de anlamlarinin Allah’in zitinda hakiki bir sekilde bulundugunu
kastetmelidir. Bununla birlikte MAatiiridi, Allah’a nisbet edilen isimleri, kendileri ile
ulthiyyetin niteliklerinden haberdar olmay: saglayacak bazi méanalarin zihne
yaklastirldigi semboller seklinde konumlandirmistir. MAatiiridi'ye gére gercekte bu
kelimeler Allah’in isimleri degildir. Zira “hicbir sey onun benzeri degildir.”*” Tenzihe
aykir1 bazi ménalar da bu arada zihne gelebilecegi i¢in Allah’in zatini isim ve sifatlarla
nitelendirirken selbl boyutu ile degerlendirilmelidir. Fakat Matiiridi insani perspektifi
biitiiniiyle g6z ard1 etmez. Matiirid’ye gore dil agisindan sabit olan seyler Allah’a nisbet
edilebilir. Fakat yaratilmislara ait Gzellikler hakikat manasi ile nisbet edilemez.”*® Bu
goriislerinden hareketle Maturidi’nin isimleri, zata taalluklar1 bakimindan tevkifi; lafiz
bakimindan 1stilahi buldugu anlasilmaktadir.

Sonug¢

Allah'in Kur'dn’da yer alan isimlerinden biri el-Hak'tir. Varlik, gerceklik ve sabitlik
anlamlarina gelen hak kelimesi Allah i¢in kullanildiginda zat ve sifat bakimindan mutlak
olmasini belirtir. Bu temel yapi lizerinden ta‘lim-i esm4 meselesine bakildiginda insan akl
acisindan Allah’in gercekliginin ti¢ farkli tezahtirii oldugu anlasilmistir, Bunlardan birincisi

220

Es‘ard, el-ibdne, 22.

221 SityQti, el-Miizhir, 1/24; Kadl Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/101; RAz1, Mefdtihiil-gayb, 2/396.
22 ZeccAc, Tefsir-u esmaillahi’l-hiisnd, 33.

223 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 20 10, 108, 113.
224 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 206.

25 es-SOra 42/11.

226 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 107, 159-163.
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higbir tasavvura indirgenemeyecek kadar askin olan Allah’in zatidir. kincisi bu mutlak
zatin vahiy ve tabiat kitabu ile insanin zihin diinyasinda olusan tasavvurudur. Uciinciisii de
bu tasavvuru beseri diinyanin dil ve disiincesi icinde dolasima sokan sembolik bigimdir.
Baska bir deyisle insan Allah lafzini séylediginde bu kelime hem zihindeki tasavvura hem
de askin Mutlak Zat’a delalet etmektedir.

Keldmcilarin ilahi manalarin isimlendirilmesi meselesindeki goriisleri onlarin zat ve sifat
anlayislar: ile paralellik arz etmektedir. Zira Allah’in bir ismi olmasi bakimindan baz
kelimelerin hem anlam hem de lafiz olarak kadim bir belirlenmislige sahip olup olmadig1
meselesinin ortaya ¢ikmasi ayni zamanda Keldm’da ildhi mahiyet konusundaki
tartismalarin bir devamuidir. Arastirmada belirtildigi {izere ilahi isimler ezell bir
belirlenmislige sahipse, bu durumda her ismin Allah’a izafe edilmesinin kaynag: da ezeli
olacaktir. Ayrica beser dilinde ifade bulan isimler Allah’in adlari ile ayni ise bu da tecsime
yol agacaktir. isimler Allah’in ztindan ayr1 ve gayridir denilse birden fazla ezeli ve ebedi
varlik olacaktir. Bu kadar ¢ok sayida ezeli ve ebedi varligin bulunmas: ise tevhid ilkesine
aykiridir.

Sifat ile zatin zihinde birbirinden ayrilmasi ile dis diinyada bir ve beraber bulunmasi
arasindaki ayrim fark edilmedigi durumlarda sifatlar, zitin disinda ve ondan bagimsiz, zata
zid seyler gibi anlasilmistir. Calismada belirtildigi tizere bu konuda olduk¢a hassas
davranan Mu‘tezili keldimcilar Allah'in zatim hidis niteliklerden tenzith ederken kidem
kavramina biiyiik 6nem vermislerdir. Mu‘tezill keldmcilar alemle iliskili olan il&hi
eylemleri, zatla 6zdes yetkinliklerle temellendirdikleri i¢in dlemde tahakkuk eden biitiin
varliklari muhdes kategorisine almislardir. Bu nedenle, her ne kadar Allah’'in zat1 ile alim
oldugu belirtilse de ilaht ilmin zaman ve mekan kosullarindaki ontolojik ve epistemolojik
tahakkuku 4lemin muhdesligi icinde tasarlanmistir. Bu agidan bakildiginda Mu'‘tezil
keldmcilara gére Kur’an’da belirtilen isimler tipki Kur’dn'in kendisi gibi hadistir. Bunlar
ména itibari ile ildh1 ilmin sinirlari iginde olsa da kelimeleri itibari ile beseridir. Dolayisiyla
Eb{ Ali CiibbaT’de karsilik buldugu iizere insanlarin konusmalarinda Allah’ tarif etmek
tizere kullandiklar1 bu isimler 1stilhidir. Allah’in zat ve sifatlarini bir iletisim dili igcinde
belirtmek i¢in dilin diger kelimeleri gibi insanlar tarafindan uzlasma ile belirlenmistir.
Allah vahiy esnasinda bu kelimelerle insanlara hitap etmistir.

Ta'lim-i Esmd konusuna bir yonii ile ahlaki yargilarin mutlaklig: ve goreceliligi problemine
dayanmaktadir. Allah’in evrenle iliskisinde aktif olan sifatlar insandan ve ona dair
tasavvurlardan bagimsiz olarak mutlak ve ezelidirler. Zira insan ve evren yaratilmadan
dnce Allah zat ve sifatlari ile birlikte vardi. Stiphesiz Allah ezelf ilmi ile tarihin herhangi bir
déneminde kendisini ¢agirmak iizere insanlar tarafindan belirlenecek sembollerin
varligindan haberdardi. Fakat bunu ezelde belirledigini savunmak her seyin Allah
tarafindan en basindan beri hitkmen belirlendigi anlamina gelir ki bu ildh hikmete
aykiridir. Meselenin bu sekilde tahlil edilmesi ahlaki yargilarin kaynag ile ilahi anlamlarin
isimlendirmesinin ayni tartisma zeminine baglandigina isaret etmektedir. Bu baglamda
akil 6nceden isim koyabilir mi yoksa isimleri Allah m1 belirlemistir tartismasinda Mu‘tezile
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ve Ehl-i siinnet seklinde iki temel yaklasimin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olmustur. Ehli
slinnet’in Es’ari kolu teolojik bir gorecelige gore meseleyi ele alirken Matiiridi ekolii ilaht
hikmete uygun bir ¢6ziim yolu sunmaya calismistir. Mu‘tezilenin ilahi adalet acisindan
meseleye yaklastig1 diistiniildiigiinde kul i¢in aslah olanin akil yolu ile Allah’t anlamasi ve
kendi dili ile bunu belirtmesi gerekmektedir.

Glinliik hayatta kullanilan dil, uzlasma ile insa edilmis olsa da bunu vahiy icin
genellestirmek Kur’dn'in insan aklinin bir tiriint oldugunu iddia etmekle ayni sey midir?
En azindan Hanbeli ve Es‘ari gelenek bunu bdyle anlamistir. Burada bir dizi teolojik mesele
ici ice gectigi icin problemin ¢dziimii samldigi kadar kolay degildir. Ornegin kullarin
fiillerinin yaratma bakimindan Allah’a; iktisdbi bakimdan kula tahsis edilmesi, gériiniiste
insan iiretimi olan dilin ashnda Allah tarafindan yaratilmis oldugunu savunulmasinin
gerekeelerinden birini olusturmaktadir. Ayrica Allah'in her seyi ezelde bilip takdir ettigi
ilkesi dustiniildiigiinde her seyin ezelde belirlenmis olma ihtimali yadsinamaz. Kald: ki
vahyin gonderen Allah iken onun hangi kelimeleri sececegine insan karar verecek degildir.
Dolayisiyla lafizlar Araplar arasinda daha dnce kullaniliyor olsa da, il4h? ménalari bildirmek
tizere kavramlarin ezelde ilmen tespiti ve zamam geldiginde Kur’dn’da Arapca kelimelerle
tayini hususunda eklektik bir anlayis da makul sonuglar arasina alinabilir. Burada
Matiirid’nin vahyin peygambere kavramsal olarak indigini ve Arapga dili {izerinden
insanlara ifade edildigini isaret eden gorisii, keldm ilminin maksat ve metoduna farkl bir
yaklasim bigimi getirmektedir.

Sonug olarak Kelam diisiincesinde hakikat, mana ve séz 6zdes kabul edilir. Bu nedenle Ta‘lim-
i Esmd konusu, Kur’an’ merkezli bir mesele olmasina ragmen zat-sifat iliskisi ve Halku’'l-
Kur’an gibi gerilimli tartismalarin gélgesinde kalmistir. Bununla birlikte keldmcilarin zat-
sifat, halku’l-Kur’an, hiisiin ve kub(ih meselelerine yaklagimlarindan hareketle onlarin ilahi
ménalarin isimlendirilmesi konusundaki gériislerine ulasmak miimkiin olmustur. Ta‘lim-i
Esmd meselesinde Mu'‘tezil{ keldmcilar ve filozoflar 1stildhiligi savunurken Es‘ari ve zahiri
ekoller s6z ve ména olarak isimlerin ezelde belirlendigi anlaminda tevkifilikte 1srar
etmislerdir. Her iki diisiincenin orta yolu olarak beliren meleke ya da kuvve teorisine bazi
Es‘arl ve Matiiridi keldmcilar1 destek vermislerdir. Vahyi kavramsal olarak Allah’a, s6z
AAAA ‘nin anlayisi meleke teorisine daha
uygundur. Ayrica arastirmanin temel tezleri etrafinda meseleye bakildiginda meleke
teorisinin daha dogru bir yaklasim oldugu anlasilmistir. Zira ksk-dil potansiyelinin fitrd
yonii olmadan, insanlarin varliklara isim koymas1 mtmkiin degildir. Ayni sekilde kok-dil
olmaksizin diisiinme ve konusma gibi faaliyetler de miimkiin olmayacaktir. Kavramlarin
ifade edilis bicimleri farkli olmasina ragmen insanlarin varlik tecriibelerinin benzer sekilde
kodlanmas biitiin insanlarda kdk-dilin verili olduguna isaret etmektedir. Fakat ayni fitri
sistemi kullanan toplumlar ayni manayi kendi kiiltiirel kodlar1 igin farkli ses ve sembollerle
dile vurmaktadirlar. Bu da dilin tesekkiiliinde insan unsurunun biitiiniiyle géz ardi
edilmemesi gerektigi goriisiinii hakli ¢ikarmaktadir.
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