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Muhammed Esed’in “Kur’an Mesaji”nda Fitne Kavramina Yaklasimi

Oz: Fitne kavramu, insan zihninde olumsuz bir anlam1 cagristirmaktadir. Bu cagrisimda kisisel
ve toplumsal agidan istikametten uzaklasmak, huzursuzluk, kargasa, akli melekeleri
kullanmadan hareket etmek, bunun sonucunda da biiyiik sikintilara, belalara maruz kalmak
s6z konusudur. Biitiin bunlar temelde insan icin bir imtihandir. Hayat sertiveninde karsilastig1
zorluklar ve elde ettigi nimetler karsisindaki tavrinin ne olacagr yoniinde bir degerlendirme
aracidir. Muhammed Esed, ayetlerin terciimelerinde ilk dénemdeki anlamlara riayet edilmesi
gerektigi kanaatini dile getirmistir. Fitne kavrami ig¢in de aymi yolu takip ettigini iddia
etmesine ragmen zaman zaman bu ilkesinin disina ¢tkmak suretiyle kelimeye degisik anlamlar
da vermistir. Diger miifessirlerden farkli olarak “ayarti, kotiiliik egilimi” anlamlarini ¢okca
kullanmigtir. Bu ¢alismada fitne kavramina Muhammed Esed’in yaklagiminin ne oldugunu
belirlemek temel hedefimiz olmustur. Bu kapsamda ayetleri degerlendirirken en basta ortaya
koydugu temel ilkelere bagh kalip kalmadigi ortaya konmustur. Ote yandan ayetlerin
baglamini dikkate alip almadig1 irdelenmistir. Ayrica Esed’in tefsiri baglammda yorum
eksenli meal/tefsirin Kur’an'm anlamina etkisi hakkinda degerlendirmeler yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Fitne
Muhammed Asad's Approach to the Concept of Fitnah in the "The Message of the Qur'an”

Abstract: Concept of fitnah evokes a negative meaning in the human mind. It is a matter of
moving away from the direction in personal and social terms, unrest, chaos, acting without
using mental faculties, and consequently being exposed to great troubles. All this is basically
a test for human beings. It is a measure of what will be his attitude towards the difficulties he
encountered in his life adventure and the blessings he obtained. Mohammed Asad expressed
the opinion that the meanings of the first period should be respected in the translation of the
verses. Although he claims that he followed the same path for the concept of fitnah, he
sometimes gave different meanings to the word by going beyond this principle. Unlike other
commentators, he used the meanings of "temptation, tendency to evil" a lot. In this study, it
has been our main aim to determine what Mohammed Assad's approach is to the concept of
fitnah. In this context, while evaluating the verses, it has been revealed whether or not he
adheres to the basic principles he put forward at the beginning. On the other hand, it was
examined whether he took into account the context of the verses. In addition, evaluations were
made regarding the effect of interpretation-based translation / tafsir in the meaning of the
Quran in the context of Asad's tafsir.

Key Words: Tafsir Qur’an, Muhammed Asad, The Message of the Qur'an, Fitnah.
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GIRiS

Miisliiman olmadan onceki en onemli kazamimin akil oldugunu belirten,
Miisliiman olduktan sonra bu yetenegini 6zgiirce kullanan, Kur’an ve siinneti
birincil kaynak kabul edip bunlarin disindaki kaynaklara nadiren bagvuran, Islam
diisiincesinin ve medeniyetinin yenilenmesi ve ilerlemesi diistincesini benimseyen,
her meseleye din zaviyesinden bakan Muhammed Esed (6. 1992)'in! Kur'an Mesaj
adl1 eseri ile ilgili baz1 ¢alismalar yapilmis olmakla birlikte eserin son donemlerde
yazilmis olmasindan miitevellit bu calismalar heniiz arzu edilen seviyeye
ulasamamistir. Muhammed Esed’le ilgili Arapca olarak Daru’l-Menar yaymevinin
1989 yilinda gikardig1 Necah Mahmid el-Guneymi'nin, Muhammed Esed ve devriihil
fi'l-fikri'l-Islamiyyi'l-mu dsir, 2007 yilinda Safvet Mustafa Halilofits tarafindan kaleme
aliip daha sonra Arapga’ya gevrilen ve Daru’s-Selam yayinevi tarafindan basilan el-
Islam ve’l-garb ru’yetii Muhammed Esed adli calismalar mevcuttur. Bati’da ¢ok sayida
kitap ve makale calismasi olmustur. Giinther Windhager’in 2003 yilinda Koln'de
basilan Leopold Weis alias Muhammad Asad-Von Galizien nach Arabien 1900-1927 adli
eseri bunlardan bir tanesidir. Ulkemizde ise Ismail Caliskan’in Insan yayinlarindan
2009 yilinda c¢ikan Muhammed Esed ve Diigiince Diinyas: ile Ankara Okulu
yayinlarindan yine 2009 yilinda ¢ikan M. Esed’in Kur'an Mesaji'nin Tahlil ve Tenkidi

isimli kitaplar1 mevcuttur.

Ote yandan Kur’an Mesaji adli eser iizerine yapilan Yiiksek Lisans tezlerine
gelince o calismalarda Esed’in metodu, akli yaklasimlari, yorum teknigi {izerinde
duruldugu goriilmektedir. Bunun yanisira mucize anlayisi, baz1 usul konular ile
ahkam ayetlerine yaklasimiyla ilgili de ¢alismalar mevcuttur.? Makalelerde ise genel

anlamda eserin degerlendirilmesine yonelik ¢alismalarin yanisira onun sembolizm

1 {smail Caliskan, Muhammed Esed'in Kur’an Mesaji’'mun Tahlil ve Tenkidi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2009), 25-31.

2 Mehmet Emin ESEN’in 2002 yiinda “Muhammed Esed ve Kur'an Mesaji”, Meryem
DEMIRAY'm 2006 yilinda “Muhammed Esed'in Kur'an Mesaji Isimli Tefsirindeki Metodu” Hayriye
BUYURAN'1n 2006 yilinda ~ “Muhammed Esed’in Ahkam Ayetlerini Tefsiri ve Bunlarin islam Hukuku
Agisindan Degerlendirilmesi”, Nevin KARABAG'n 2007 yilinda “Muhammed Esed'in Hadis
Yorumculugu” Vildan AKINCI'min 2010 yilinda “Muhammed Esedin Meal Tefsirinde Akl
Yaklagimlar1”, Ibrahim YIGIT'in 2012 yiinda “Muhammed Esed'in Mealinde Yorum”, Hasan
Hiiseyin HAVUZ un 2013 yilinda “Cagdas Miigkilii'l-Kur’an (Muhammed Esed 6rnegi)”,
Betiil ARSLANOGLU'nun 2014 yilinda “Elmalili ve Muhammed Esed'in Tefsirlerinde Mu'cize
ile Tlgili Ayetlerin Mukayesesi”, Sait Ali EKINCI'nin 2017 yihnda ”Kur'an Mesaji' ile 'Hayat Kitab1
Kur'an' Adli Meal -Tefsirlerin Karsilastirilmasi”, Merve Nur KARAHUSEYIN’in 2018 yilinda “Batili
Miihtedilerin Hz. Muhammed Algis:: Muhammed Esed Ornegi” ve adli Yiiksek Lisans galismalart 6rnek
olarak verilebilir. Doktora calismast ise heniiz mevcut degildir.
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anlayis1 ve mucizelere yaklagimi daha 6n planda goziikmektedir. Batini te’vil, birey-
toplum dengesi, cezalar, savas gibi muhtelif alanlarla ilgili goriisleri de yine ele
alinan konular olmustur.®> Buna mukabil, tefsirinde yer alan ve {izerinde ¢okca
durdugu, adalet-zuliim, timmet, hikmet gibi daha bir¢ok alanla ilgili hentiz bir

calisma mevcut degildir.

Fitne kavramu ile ilgili gerek kitap gerekse tez ve makale olarak bir¢ok ¢alisma
bulunmasina ragmen konunun Muhammed Esed ekseninde degerlendirildigi bir
calisma yapilmamistir. Genel anlamda bu kavramin Kur'an ekseninde
degerlendirildigi Hasan Keskin ve Fadil Bedirhanoglu'nun Kur‘anda Fitne adl
eserleri vardir. O nedenle biz konunun onun meal/tefsiri baglaminda
degerlendirilmesinin bir ihtiyac oldugu kanaatine vardik. Esed’in bu kavramla ilgili
bakis acisinin ona anlam zenginligi katacagina olan inancimiz bu makaleyi
yazmamizda Onemli bir etken olmustur. Ciinkii biz burada diger meallerde ve
tefsirlerde yer almayan baz1 anlamlara Esed’in yer verdigini gordiik. Dolayisiyla bu
calismamizin, hem fitne kavramina daha genis bir perspektiften bakilmasina hem de
Muhammed Esed’in meal/tefsirinin kavramlara nasil bir yaklasim sergilediginin

bilinmesine katki sunacag1 kanaatindeyiz.
1. Kavramsal Tahlil

Genis bir anlam agina sahip olan fitne kelimesinin tiirevleriyle birlikte Kur’an’da
altmis yerde gectigini gormekteyiz. Kok ifadesi f-t-n (0-=-<3) olan fitne kelimesinin
masdart fetnii (5¥), cogulu ise fiitiin (ci)diir* “Atesi tutusturmak” anlamina
gelmektedir.> Fetin (o) kelimesi i¢in de aymi anlam sdz konusudur. O da
“tutusturulmus sey,® yanmasi neticesinde siyaha doniismiis tas,”” anlamlarini

icermektedir. Aym kokten tiireyen fettin (0%) kelimesinin “kuyumcu” anlami

3 Yusuf ISICIK'in “Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi1 Hususlar ve Muhammed Esed
Meali'ne Genel Bir Bakis”, Ismail CALISKAN'in “Cagdas Bir Diisiiniir ve Miifessir Olarak Muhammed
Esed”, Ibrahim H. KARSLI'min “Ceviri Kuramlar1 Agisindan Muhammed Esed’in Ceviri Yontemi ve
Degerlendirilmesi” bu makalelerden bazilaridir.

4 Ibn Manzar, Lisanu’l- Arab, 5/ 3346.

5 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, 3/301; ibn Faris, Mu cemu mekayisi’l-luga, 4/ 473; Cevheri, es-Sthah, 6/ 2175;
Ibn Manzar, Lisanu’l- Arab, 5/ 3344-3346; Zebidi, Ticu'l-aris, 35/ 489.

6 Cevher, es-Sthih, 6/ 2176; Ibn Manzr, Lisanu’l- Arab, 5/ 3344.

7 Zebidi, Tacu’l-arus, 35/ 495.
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vardir.8 Clinkii kuyumcu altin ve glimiisii ateste eritmektedir.® Bu sayede altinin
gercegi sahtesinden ayrilmakta, diger yabanci maddelerden ayiklanmaktadir.’’ Bu

islemlerin neticesinde de saf altin elde edilmektedir.

Kelimenin bir diger anlami1 “imtihan, ssnama”’dir.!! Imtihanin hayirda da serde
de olmasi miimkiinken bu ifade daha ¢ok zorlu imtihanlar i¢in kullanilir olmustur.!?
Fettdn (%) kelimesi ise “seytan” anlamina gelmektedir.!® Clinkii seytan insan i¢in bir
imtihan vesilesi olarak onun fitratinin bozulmasina, dogru yoldan sapmasina sebep
olmaktadir. Bu kalibin, insanlar1 zarara ugratan “hirsiz”,'* “pusu kurarak yol
kesmek”!® anlamlar1 da vardir. Ayrica insanlar i¢in bir imtihan vesilesi olmasi
nedeniyle altin ve glimiise, insan1 kabirde zor bir imtihana tabi tutacak olan Miinker
ne Nekir'e de fettin ismi verilmistir.!® Yapisindan dolay: zaten abartili bir kullanimi
mevcuttur.'” Dolayisiyla bu kelimenin kullanildig1 imtihanin da getin olmasi icap

edecektir.

Yine imtihanla baglantili olarak diisiinebilecegimiz bazi yan anlamlar da

mevcuttur. “Hedeften uzaklasma”,!® “haktan sapma”,'® bunlardandir. Ayn: sekilde

8 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, 3/301; Ibn Faris, Mu cemu mekayisi’l-luga, 4/ 472; Cevher, es-Sthah, 6/ 2175;
Zemahseri, Esasu’l-belaga, 2/ 6; Ibn Mangzir, Lisanu’l- Arab, 5/ 3344-3445; Zebidi, Ticu'l-ariis, 35/ 495.

9 Zebidi, Tacu’l-ariis, 35/ 495.

10 Hasan Keskin, Kur’an’da Fitne Kavram (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 21.

11 Ebi Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Hmiyye, 2003), 3/301; Ebii'l-Hiiseyn ibn Faris, Mutemu Mekayisi’l-Luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed
Haran (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1979), 4/ 472; Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tacii’l-luga. Sthahu’l-luga, thk.
Ahmed ‘Abdulgaftr ‘Attar (Beyrut: Daru’l-ilmi li'l-Melayin, 1984), 6/ 2175; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin ibn
Manziir, Lisanu’l-Arab. thk. ‘Abdullah ‘Aliyyu’l-Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah, Hasim
Muhammed es-Sazeli (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 5/ 3344.

12 Ebei Hilal el-Askerd, el-Furiiku’l-lugaviyye, thk. Muhammed [brahim Selim (Kahire: Daru’l-flm ve’s-
Sekafe, 1997), 217.

13 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, 3/301; Ibn Faris, Mu temu mekayisi’l-luga, 4/ 472; Cevheri, es-Sthah, 6/ 2175;
Zemahser, Esasu’l-belaga, 2/ 6; Ibn Manzir, Lisanu’l- Arab, 5/ 3344-3445; Zebidi, Ticu'l-ariis, 35/ 495.

14 fbn Mangzir, Lisanu’l- Arab, 5/ 3345; Zebidi, Tacu’l-ariis, 35/ 495.

15 Mustafa Cagrici, “Fitne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/156
16 Zebidi, Tacu'l-ariis, 35/ 495.

17 Zebidi, Tacu'l-ariis, 35/ 496.

18 fbn Mangzir, Lisanu’l- Arab, 5/ 3345-3345; ibn Faris, Mu cemu mekayisi’l-luga, 4/ 472.

19 Cevheri, es-Sthah, 6/ 2176; ibn Manzar, Lisanu'l- Arab, 5/ 3345.
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“gtinah,? kiifuir,?! rezillik, utang verici durum,? azap,?® 6ldiirme,?* zorluk,? acisiyla
tatlistyla hayatin gesitliligi,?® bagina bir sikinti gelen, aklini ya da malin1 kaybeden
kisi (meftin (¢s583)” 2 anlamlar1 da yine imtihanla baglantil diisiiniilebilecektir.
“Hoglanmak,?® agik olmak?” anlamlari da vardir. Nitekim kalbiin fatiniin ((3@ o)
ifadesi “asik olan kalp” anlamina gelmektedir.’® Bu son kullanimda da imtihan
sahasi olan diinyadaki nesnelere asir1 bagliligin imtihan1 etkileyecegi

diisiiniildiigiinde yine aralarinda bir bag kurmak miimkiin olacaktir.

Ateste yakma ile imtihan anlamlar1 arasinda da bir bag kurulmustur. Soyle ki
altin madeni yakilmak suretiyle saf olani digerlerinden nasil ayriliyorsa insan da
imtihana tabi tutulmak suretiyle iyisi ve kotiisii birbirinden ayrilacaktir.3! Bu
anlamda ilgili kelimenin zor bir imtihan anlamini igerdigini diisiinecek olursak bu

ayrimin daha net bir sekilde ve kolayca ortaya cikacagini soyleyebiliriz.

Fitne kelimesiyle ilgili daha baska seyler de sdylenmistir. Bu baglamda kalbin
fitnesi vesvese, hayatin fitnesi dogru yoldan sapma, oliimiin fitnesi de kabir suali
olarak degerlendirilmistir.3> Bunun yaninda sikinti fitnesi kilig, mutluluk fitnesi

kadin® gibi ifadeler de kullanilmisgtir.

Kelimeyi Kur'an penceresinden ele alacak olursak Ebu Hilal el-Asker1 (.
400/1009), fitne kelimesinin Kur’an’da sekiz farkli manada kullanildigini sdylemis, o
anlamlari ise soyle Ozetlemistir: Sorumluluk, azap, sapkinlik, engel olma, kiifiir,

giinah, ibret ve cevap’tir.34 Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201) ise bu say1y1 on bege cikarmustir.

20 fbn Manzir, Lisanu'l- Arab, 5/ 3345; Zebidi, Tacu'l-ariis, 35/ 491.

21 fbn Manzir, Lisanu'l- Arab, 5/ 3346; Zebidi, Tacu'l-ariis, 35/ 489.

22 fbn Manzir, Lisanu'l- Arab, 5/ 3346; Zebidi, Tacu'l-ariis, 35/ 489.

2 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, 3/301; Ibn Mangziir, Lisanu’l- Arab, 5/ 3346; Zebidi, Tacu'l-aris, 35/ 492.

24 fbn Manziir, Lisanu'l- Arab, 5/ 3346.

25 Zebidi, Tacu'l-aris, 35/ 492.

2 Tbn Faris, Mu temu mekayisi'l-luga, 4/ 473.

27 Cevherd, es-Sthih, 6/ 2176; Ibn Manzir, Lisanu’l- Arab, 5/ 3345.

28 fbn Mangzar, Lisanu’l-Arab, 5/ 3344-3445; Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, Tacu'l-aris, thk.
‘Abdussettar Ahmed Ferrac v.dgr. (Kuveyt: Matbaatu Hukaimeti’l-Kuveyt, 1965), 35/ 490.

2 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, 3/301.

% Tbn Faris, Mu temu mekaytsi'l-luga, 4/ 473.

31 Keskin, Kur’an’da Fitne Kavrami, 22.

3% fbn Manzir, Lisanu'l- Arab, 5/ 3346; Zebidi, Ticu'l-ariis, 35/ 497.

33 Zebidi, Tacu’l-aris, 35/ 497.

3 Ebu Hilal el-Askerl, el-Vucih ve'n-nezair fi'l-Kurani'l-kertim, thk. Muhammed Usman (Kahire:
Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2007), 380-381.
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O, bu anlamlan sirk, kiifiir, imtihan, azap, atesi tutusturma, 6ldiirme, engel olma,

sapkinlik, mazeret, ibret, delilik, giinah, ceza, hastalik, hiikiim?® seklinde siralamigtir.

Netice itibariyle kelimenin asil anlaminin “yakmak” oldugu, sonrasinda bu
anlamdan yola ¢ikilarak “imtihan etme” manasinda kullanildigi, zamanla kelimenin
anlami genisletilerek daha farkli manalar1 ihtiva edecek bir yapiya
burtindiirildiigii® anlagilmaktadir. Anlammin  genigletiimesinde ayetlerin

baglaminin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
2. Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir Hakkinda

Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk tarafindan Tiirkgeye cevrilen ve ii¢ cilt halinde
basilan Kur'an Mesaji adli eserinde Esed, ayetlerle ilgili kisa ve 6z agiklamalar
yapmasina ragmen mimkiin oldugunca tekrarlardan kagindigr ve ayni igerikteki
ayetlerde bir digerine atif yaptig1 i¢in Kur'an'in anlasilmasi noktasinda biiyiik
katkilar saglamistir. Yaklasik on yedi yil iizerinde ¢alistig1 bu eserini daha ¢ok 1964
yilinda gittigi Fas’ta bulundugu dénemde kaleme almistir.” The Message of the Qur’an
adiyla ilk baskisi yapilan eserin daha sonra farkli iilkelerde ¢ok sayida gevirisi

yapilmistir.

Esed, Kur'an'in ve hadisin karsilikli olarak birbirlerini agikladiklar:
kanaatindedir. Bununla birlikte gaybi ve mucizevi konular1 sadece ayetler
cercevesinde degerlendirmis, rivayetlere itibar etmemis, ilgili ayetlerin mahiyeti ve
stirede yer alis gayesine odaklanmistir. Hadislere deger verdigi gibi tefsir kiilliyatin
da goz ard1 etmemistir. Dolayisiyla eserinde muteber tefsir kaynaklarina bagvurmay
ihmal etmeyen Esed’e gore tefsir, zamana bagl olarak siirekli yenilenmelidir. Tabi ki
bu yenilenme 6nceki tefsirlerden tamamen bagimsiz bir sekilde gerceklesmemelidir.
Ciinkii tefsir literatiiriine basvurmadan yapilacak tefsirlerin basariya ulasmasi

miimkiin degildir.3®

3 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin ibnu’l-Cevzi, Nuzhetu'l-a yuni'n-nevazir fi ilmi'l-vucith ve'n-nezair, thk.
Muhammed ‘Abdulkerim Kazim er-Radi (Beyrut: Muessetu'r-Risale, 1984), 478-480.

3 Keskin, Kur’an’da Fitne Kavrami, 31-32; Ali Karatas, “Kur’an’da Cokanlamli Kelimelerde Anlamin Tayini
Meselesi -Savag Ayetleri Baglaminda Fitne Kavrami Ornegi-“, Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi [Bilimsel
Birikim] 13/1 (2013), 74.

% Caligkan, Muhammed Esed’in Kur'an Mesaji'mn Tahlil ve Tenkidi, 19-20.

3 Caligkan, Muhammed Esed’in Kur’an Mesaji'mn Tahlil ve Tenkidi, 148, 150, 185.
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Takdir edilecegi tizere Kur’ant iyi anlamak ic¢in Arapgaya vukifiyet
vazgecilmez bir unsurdur.* Nitekim Esed, bu calismayi, hayat: boyunca yaptig
incelemelerin ve Arabistan’da gecirdigi yillarin bir iirtinii olarak gormektedir.%
Arapcay1 bizzat sahada 6grenen Esed, Kur’an't Arapgadan Avrupa dillerine ¢eviren
kisilerin Arapcay1 kitaplardan 6grendiklerini soylemek suretiyle onlarin bu alandaki
yetersizliklerini ifade etmek istemistir.#! Elbette ki bir geviri i¢in sadece Arapgay:
bilmek yetmez. Kendi diline de hakim olmak gerekir.*? Zira hedef dildeki karsiligin

iyi tespit edilememesi gevirinin basarisiz olmasi anlamina gelecektir.

Esed, bu ¢alismasinda ilk 6nce vahyin ilk muhataplarina sdyleneni (s6z olarak
Kur'an), ikinci asamada da sOylenmek isteneni (mesaji) tespit etmeyi amag
edinmistir.#* O, Kur’an terciimelerinin, kelimelerin niizul donemindeki anlamlarinin
dikkate alinmasi, bazi kavramlarin daha anlasilir bir sekilde gerekirse birkag
kelimeyle hatta bir climleyle ifade edilmek suretiyle yapilmasi gerektigi
kanaatindedir.* Bu yilizdendir ki terciimede su iki hususa dikkat ettigini soylemistir:
Birincisi, Kur’an'1 bir biitiin olarak gérmek ve ayetleri birbirleriyle irtibatlandirarak
yorumlamaya caligmak. Ikincisi, niizul sebebinin, ayetin asil gayesini ve Islam'in
vazettigi ahlaki sistemi Ortmesine izin vermeden der{inunu anlamaya galismak.*
Ote yandan kavramlarin gevirisini yaparken Bati’da o kavram icin kullamlabilecek
ifadelere yer vermek yerine Kur'anin o kavrama kazandirdig: igerige uygun bir
ifade kullanmay: tercih etmistir. Bunun yaninda kavramlari sadece diger dile
aktarmakla kalmamis hedef kitlenin dogasima uygun bir sekilde onlar1 yeniden
iretmistir. Elbette ki bu {iretme temelsiz degil bir esasa bagli olarak gerceklesmistir.

Ayrica bunu yaparken baglami da ihmal etmemigtir.4

Esasen bir ¢evirinin basarili olabilmesi i¢in kaynak dil ile hedef dil arasinda

denklik/esdegerlik kurmak, en azindan kaynak dildeki ibareyi hedef dildeki ibareye

I AT

% Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da “Anlama”ya Dair Kelimeler Uzerine Analitik Bir inceleme (I) -Kur’an’in
Anlagilmasi ve Tiirkgeye Dogru Cevirisi Agisindan-“, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 40/1 (2018), 24.

40 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji Medl-Tefsir, ev. Ahmet Ertiirk ve Cahit Koytak (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 1420/1999), 1/ XXIV (Onsoz).

41 jbrahim Hilmi Karsl, “Ceviri Kuramlari Acisindan Muhammed Esed’in Ceviri Yontemi ve
Degerlendirilmesi”, Islami Arastirmalar 16/1 (2003), 97.

4 Caligkan, Muhammed Esed’in Kur’an Mesaji'mn Tahlil ve Tenkidi, 43.

4 Caligkan, Muhammed Esed’in Kur’an Mesaji'mn Tahlil ve Tenkidi, 51.

4 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ XXV-XXVI (énséz).

4 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ XXVI-XXVII (Onséz).

40 Caliskan, Muhammed Esed’in Kur'an Mesaji'mn Tahlil ve Tenkidi, 74, 79, 84-85.
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uyarlamak, kisacas olabildigince en yakin anlamiyla terciime etmek elzemdir.*” Su
da bir gercek ki fesahat ve belagat agisindan zirvede yer alan Kur’an’in eksiksiz bir
sekilde bagka bir dile terciime edilmesi imkan dahilinde degildir.#8 Bununla birlikte
terctimede dikkat edilmesi gereken, kaynak metinde tercih edilen kelime, s6zdizimi
ve iislibun terciimeye yansitilmasina dzen gosterilmesidir. ¥Ayrica Kur’an’da yer
alan kelimelerin hem niizul dénemindeki hem de sonradan kazanmig olduklar:
anlamlarinin bilinmesi onun anlagilmasi agisindan vazgecilmezdir.® Bu elbette ki
kolay bir hadise degildir. Bu yilizdendir ki Tiirkgeye cevirisi yapilan bu eserin
terciimesinde birtakim hatalarin oldugu, bazi kavramlarin ve ifadelerin farkl
yerlerde degisik kelimelerle Tiirkgeye aktarildigi, bazi kavramlara Esed’in verdigi
Ozgiin anlamlarin korunmadigy, ilgisiz, yanhs anlamlar verildigi, Tiirk¢e yazim
kurallarina uymayan ifadelerin kullanildig1,5! Esed’in kliselesmis 6zgiin ifadelerinin
farkli yansitildi81,%2 gerekgeleriyle elestirilmistir. Sadece bu eser degil genel anlamda
Tiirkge Kur’an gevirileri, yontemsizlik ve edebi acidan yetersizlik nedeniyle elestiriye

ugramigtir.®

Esed’in bu eseri, orijinal bir yapida® ve uzun bir ¢alismanin {iriinii olmasi ve
Batili okuyucunun zihnine Kur'an't yaklastirmasi sebebiyle 6zellikle entelektiiel
cevrelerce olumlu karsilanmistir.5® Nitekim bu ¢alisma Avrupali okuyucu igin ilk
tefsir olma Ozelligine sahiptir. Batili okuyucuyu hedef kitle olarak gérmesi, onun
anlatim {islubunu da buna gore degerlendirmeyi gerektirmektedir. Nitekim eserinde
mecaza ¢okca bagvuran Esed’in, hassas olunmasi gereken bazi konularda cesurca

yorumlar yapti§1 goriilmektedir.’® Bunu yaparken karine olmaksizin hakiki anlami

47 Gezgin, “Kur’an’da “Anlama”ya Dair Kelimeler Uzerine Analitik Bir Inceleme (I) -Kur’an’in Anlagilmast
ve Tiirkgeye Dogru Cevirisi Agisindan-“, 12.

48 Ali Karatas, "Kur’an’daki Yiiklemlerin (Miisnedlerin) Isim ve Fiil Olarak Kullanimlar ve Baz1 Meallere
Yansima Sorunu", Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2017), 154.

4 Mustafa Karagoz, “Kur’an’1 Anlama ve Terciimede Yontem Sorunu -sra Stiresi 38. Ayet Ornegi—,
Bilimname : Diisiince Platformu 7/17 (2009) 53.

50 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’t Anlamada Semantik Yontem”, Hikmet Yurdu 6/11 (2013), 114.

51 fsmail Caliskan, “The Message of the Qur’an’in Tiirkge Cevirisi (Kur’an Mesaji)'nin Elestirisi”, Islami
Aragtirmalar 21/3 (2010), 152, 158, 161-162

52 Mahmut Ay, “Muhammed Esed’in the Message of the Qur’an’in Tiirkge Cevirisinin Tenkidi”, Marife:
Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 10/3 (2010), 62.

53 Gezgin, “Kur’an’da “Anlama”ya Dair Kelimeler Uzerine Analitik Bir Inceleme (I) -Kur’an’m Anlagilmast
ve Tiirkgeye Dogru Cevirisi Agisindan-“, 13.

54 Karsly, “Ceviri Kuramlari Agisindan Muhammed Esed’in Ceviri Yontemi ve Degerlendirilmesi”, 95.

55 Kemal Kahraman, “Muhammed Esed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2005), 30/527.

% Caligkan, Muhammed Esed’in Kur’'an Mesaji’'mn Tahlil ve Tenkidi, 40, 45, 104-105.
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birakip mecaza yoneldigi, kaynaklara yaptig1 atiflarda hata yaptigi, kavramlara
yanlis anlamlar yiikledigi, asir1 te'villere yoneldigi, batini yorumlara saptig1 da ileri
strtilmustiir.® Kendisi de zaten eserin 6nsoziiniin son kisminda eksiksiz bir ¢alisma
yaptigini iddia etmemis ve hatalarinin olabilecegini itiraf etmistir. Kald1 ki bu kadar
0z bir calismada tam anlamiyla dort dortliik bir tefsirin ortaya ¢ikmasi miimkiin
degildir. Bununla birlikte tefsirde modernist yaklasimin izlerini goérmek de

mimkiindiir.
3. Fitne Kelimesini Ele Alig Tarz1

Muhammed Esed’in, fitne kelimesini genel anlamda baglaminin etkisini dikkate
alarak terciime ettigi goriilmektedir. Bununla birlikte kelimenin kendince temel
anlamina da ¢ogu yerde vurgu yapmakta, ilgili baz1 ayetlerin yorum kisminda ise
hangi gerekceyle boyle bir anlamui tercih ettigini izah etmeye ¢alismaktadir. Bizim
burada olusturdugumuz bagliklar ise kelimeye Esed’in vermis oldugu anlamlara

gore sekillenmistir.
3. 1. imtihan/Smama

Esed’in bu kelimeye yiikledigi temel mana onun insan i¢in bir imtihan/simav
anlamu tagimasidir. Mesela 7 A’raf 155,% 17 Isra 60,50 21 Enbiya 35 ve 111,% 22 Hac
53,62 37 Saffat 63,9 39 Ziimer 49,% 54 Kamer 27% ve 74 Miiddessir 31. ayetlerdeki fitne

kelimelerini “imtihan/sinama” (trial) olarak terciime etmigtir.%

Bu baglamda Esed, 74 Miiddessir 31. ayetteki fitne kelimesini “sinama aract”
(trial) olarak terciime ettikten®” sonra ayetin yorumunda bu imtihanin, inkar
edenlerin, Kur'an’in hakikatini anlama noktasindaki kavrayislarinin eksikligini

ortaya koydugunu ifade etmistir. Ciinkii ona gore inkarcilar, en bastan hakikati

57 Yusuf Isicik, “Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi Hususlar ve Muhammed Esed
Meali'ne Genel Bir Bakis”, Kur’an Mealleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 1/98, 108-109.

58 Kahraman, “Muhammed Esed”, 527.

% Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 302.

6 Esed, Kur'an Mesaji, 2/ 571.

61 Esed, Kur'an Mesaji, 2/ 650, 664.

62 Esed, Kur'an Mesaji, 2/ 680.

6 Esed, Kur'an Mesaji, 2/ 913, 915.

6 Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 947.

6 Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1089.

6 Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1206.

7 Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1206.
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inkara sartlanmislardir. O nedenle de dogru bir degerlendirme yapmalar: miimkiin
degildir. Ayrica ayetleri sadece seklen degerlendirdikleri igin onlarin Oziinii
kavramaktan da uzaktirlar.®® Burada 6zden ziyade sekle takilip kalan inkarcilar ve
de Ehl-i kitap i¢in imtihanin bir gesidine atifta bulunulmustur. Bir 6nceki ayette
cehennemde gorevli meleklerin sayisindan bahsedilmistir ki Esed’in de atifta
bulundugu gibi ona takilip kalan, Allah'in ve gorevlendirdigi meleklerin giiciiniin
farkinda olmayan, bunu kabul etmeyen bir zihniyetin, imtihanin her cesidinde

basarisiz olmasi kaginilmazdir.

Ote yandan o, bu inkarcilarin, peygamberlerin davetini sadece reddetmeyip
alayai bir tavir igerisine girdiklerinden de bahsetmektedir. Ornegin 51 Zariyat 14.
ayetteki fitne kelimesini “sinanma” (trial) olarak terciime ettikten® sonra ayetin
yorumunda buradaki ifadenin, inkarcilarin, Kur'an’in mesajin1 reddetmelerine
karsilik cezalandirilmalarmni alay ederek istemelerine gonderme oldugunu
sOylemektedir.”? Bircok miifessir ayetteki fitne kelimesini azap,”! bazilari ates”
manasi verirken bir kismi da her iki anlami birlikte kullanmigtir.”> Buna mukabil
Esed’in “sinama” anlamini vermesi onun bu kelimenin temel anlamlarindan biri
kabul ettigi “imtihan edilme” ifadesini kullanarak tutarli davranma gayreti olarak
goriilebilir. Ya da sinanmanin akabinde basarisiz olunmasi durumunda azabin hak
edilecegini hatirlatarak inkarcilarin kafalarinda soru isareti biraktiracak ve de

yasamlarini sorgulatacak bir ifade olarak diisiinmiis olmasi da muhtemeldir.

Yine Esed’in, bu kavramin, ilahi daveti kabul ya da ret konusunda insanlarin
ahlaki tercihlerini belirleme anlami tasidigina vurgu yaptigi da goriilmektedir.
Mesela 25 Furkan 20. ayetteki fitne kelimesini “imtihan vesilesi” (testing) olarak

tercime etmesinin’ akabinde ayetin ilgili kismii aciklama mabhiyetindeki

8 Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1207-1208.

© Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1068.

70 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1069.

7t Mukatil b. Suleyman, Tefstru Mukatil b. Suleyman, thk. ‘Abdullah Mahmiid Sehate (Beyrut: Mu'essesetu’l-
Tarthi'l-Arabi, 2002), 4/ 128; Muhammed b. Cerir et-Taberl, Camiu’l-beyan an tevili dyi'l-Kuriin, thk.
‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hecr, 2001), 21/ 499; Ebiissutid Efendi, ir;sﬁdu'l— akli’s-
selim ild mezaya'l-Kitabi'l-kerim , thk. ‘Abdulkadir Ahmed ‘Ata’ (Riyad: Mektebetu'r-Riyadi'l-Haduse, ts.), 5/
198.

72 Mucahid b. Cebr, Tefsiru Mucahid, thk. Muhammed ‘Abdusselam Ebt’'n-Nil (Kahire: Daru’l-Fikri’l-islami
el-Hadise, 1989), 618.

73 Ebii'l-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki't-tenzil ve uyiini'l-ekavil fi vuciihi’t-tevil, thk. ‘Adil Ahmed
‘Abdulmevciid - ‘Ali Muhammed Muavvad (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 5/ 611.

74 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 729.
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yorumunda bu kelimeyi, peygamberlerin getirdigi mesaja kars1 insanlarin manevi ve
ahlaki tercihlerinin ne yonde olacagini, tabiatiistii mucizelere ihtiya¢ duymadan akli
melekelerini kullanarak ilahi mesajin dogrulugunu degerlendirme konusunda istekli
olup olmadiklarimi sinamak igin bir vesile olarak diistinmiistiir. Kisaca onu
insanlarin ahlaki tercih ve kavrayislarinin ortaya ¢ikmasii saglayan bir imtihan
vasitasi olarak gormiistiir.”> Buna mukabil Ibn Kesir (6. 774/1373), burada imtihan
edilenlerin bizzat peygamberlerin kendisi oldugu kanaatindedir.”® Ayetin ilk
kisminda peygamberlerin de bir beser oldugundan bahsedilmesi nedeniyle boyle bir
kanaate sahip oldugu anlasilmaktadir. Zira beseri yonlerinin vurgulanmasi onlarin
da diger insanlar gibi imtihana tabi tutulmalari anlami tasityacaktir. Kurtubi (6.
671/1273) ise mesele diger insanlar icin disliniildiigiinde hayatta karsilasilan
zorluklarla imtihan, peygamberler agisindan diisiiniildiigiinde ise risalet gorevleri
esnasinda toplumlarinin 6nde gelenlerinin onlarin peygamberlik gorevleriyle
imtihan edilmeleri olarak anlamigtir.”” Her iki miifessir de Muhammed Esed’in
aksine, ayetin baglamindan hareketle peygamberlerin imtihana tabi tutulmalarinin
ayetin muhtevasinda mevcut oldugu diisiincesindedirler. Aslinda Esed de ayetin
baglamindan hareketle yorum yapmaktadir. $6yle ki o, meseleyi, ayetin ilk kisminda
belirtildigi {izere peygamberlerin de diger insanlar gibi insani yonleri olmasindan
dolay1 onlarin liderligini, peygamberligini kabul etmeyen, davalarina engel olan ve
onlardan mucize gibi, melek vasfi tasimak gibi olagantistii seyler bekleyen, aklini
kullanmayan inkarci kesim acgisindan degerlendirmeyi tercih etmistir. Ciinkii
peygamberlere kars: ¢ikanlar genelde toplumun dnde gelen zengin ve mevki sahibi
kisileri olmustur. Bu muarizlar, konumlarinin ve sahip olduklari imkanlarinin
ellerinden gitmemesi i¢in peygamberlerle siirekli miinakasa icerisinde olmuslardir.

Bu durum ise o inkarcilar icin biiyiik bir imtihan vesilesidir.

Ote vandan Esed’in bu kavrami, Kkisinin ailesinin, en biiviik imtihan

vesilelerinden biri oldugu seklinde de yorumlarina sahit olmaktayiz. Ornegin 8 Enfal

28. ayetteki fitne kelimesini, “sinav ve ayartma” (trial and temptation) olarak terciime

etmek”® suretivle iki anlam arasinda bag kurduktan sonra bu avetten hareketle

75 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 730.

76 Ebii'l-Fida" Ibn Kesir, Tefstru’l-Kurani'l-nzim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed v.dgr. (Kahire/Gize:
Muressesetu Kurtuba, Mektebetu’l-Evladi’s-Seyh li't-Turas, 2000), 10/ 293.

77 Muhammed b. Ahmed el- Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kurin, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki
(Beyrut: Muressesetu’r-Risale, 2006), 15/ 390.

78 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 327.
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yvapmis oldugu vorumda, insanin kendi ailesini koruma ve kayirma icgiidiisiiniin

haddi asmava, dolayisivla Allah’in istedigi ahlaki ve manevi degerlerden

uzaklasmava sebep oldugu icin fitne olarak nitelendirildigi kanaatindedir. O nedenle

buradaki anlamin sinav ve ayartma olarak ifade edilmesinin daha dogru olacagim

sovlemektedir. Ciinkii baska yonlerden ivi bir kisilige sahip olan kul, ailesi sz

konusu oldugu zaman tecaviizkar bir vapiya biiriinebilmektedir. Bununla birlikte

Kur’an, Incil’in aksine diinyevi mesgaleleri hor gérmedigini fakat bu mesguliyetlerin
onu ahlaki degerlerden uzaklastirmamasi gerektigini dile getirmektedir.”” Miifessir

Beydavi (6. 685/1286) de mal ve evlat diiskiinliigiiniin, kisivi giinah islemeye ve

dinine dahi ihanet etmeye sevk edebilecek bir potansivele sahip olmasindan dolayi

bunlarin_biiyiik bir imtihan vesilesi oldugu kanaatindedir.® insanin fitratinda

bulunan mala ve evlada diskiinliigiin, manevi degerlerde bir asinmaya, diger

insanlara karsi haksiz bir saldiriva sebep olacagi diisiincesinden hareketle buradaki

fithe kelimesinin anlaminin imtihan olarak tercih edildigi goriilmektedir. Zira

insanin diinvadaki vasantistnin merkezinde bu iki unsur vardir. Bir tarafta aile

yvuvasindaki evlatlari, diger tarafta hayatini devam ettirebilmek icin sahip oldugu

maddi imkanlari. Bu ikisinden vazgecmek va da zarar gormelerine sevirci kalmak

insanoglundan beklenen bir davranis degildir. Bu gerceklikten hareketle aslinda

Yiice Yaratici’'nin, bunlardan vazgecilmesini istemesinden zivade bu iki hususta

tecaviizkar bir tutum icerisine girilmemesi talebinin oldugunun bilinmesi daha

dogru bir vaklasim olacaktir.

Kelimenin fiil formatina bakacak olursak onlarda da benzer bir anlamla
karsilasmaktayiz. Ornegin bazi ayetlerde gegen®! fetennd,®> 9 Tevbe 49. ayetteki I4
teftinni,® 27 Neml 47. ayetindeki tifteniin8 29 Ankeblt 2. ayetteki yiifteniin®

ifadelerini Esed, “simnava ¢ekilmek” (test) olarak terctime etmistir.

Bu baglamda 9 Tevbe 126. ayetteki yiifteniin ifadesini “denenip sinanmak” (test)
olarak terciime ettikten® sonra ayetin yorumunda, insanin sinava tabi tutulmasinin

akilla yani dogru ile yanlhs arasinda se¢im yapabilme yetisiyle donatilmasinin bir

7 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 327-328.

80 Beydavi, Envaru't-tenzil, 2/ 16-17.

81 6 En’am 53; 20 Taha 40, 85; 29 Ankebfit 3; 38 Sad 34; 44 Duhéan 17.
82 Esed, Kur'an Mesaji, 1/235; 2/ 634, 804; 3/ 928, 1011.

8 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 363.

84 Esed, Kur'an Mesaji, 2/ 771

8 Esed, Kur'an Mesaji, 2/ 804.

86 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 387.
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geregi oldugunu sdylemistir.” Dolayisiyla o, diger varliklardan farkli dstiin
Ozelliklere sahip olan insanoglunun imtihan edilmesinin dogal bir hadise oldugu
kanaatindedir. Zira verilen her ilahi liituf, o oranda bir sorumlulugu da beraberinde

getirecektir.

S0z konusu kelimenin ayette kullanimiyla cehennem azabinin ebedi olmamas:
arasinda Esed’in bir bag kurdugu da goriilmektedir. Bu konudaki diisiincesine temel
kabul ettigi 51 Zariyat 13. ayetteki yiifteniin ifadesini “atesle denenme” (tried by the
fire,) olarak terciime etmistir. Akabinde kelimenin bu anlamindan yola ¢ikarak
ahiretteki cehennem azabinin ebedi olmayacag1 degerlendirmesini yapmustir.® Diger
miifessirlerden Taberi (6. 310/923) ve Razi (6. 606/1210 ise bu kelimeyi atesle azap
olunmak olarak tefsir etmekle birlikte bu azabin siireli olmasina deginmemistir.%° Bu
vesileyle sunu belirtmek gerekir ki birgok ayette cehennem azabinin ebedi olacag:
vurgulanmis olmakla birlikte orada kullanilan “halidin” kelimesinin uzun siire
anlaminin da oldugu, islenen suca denk ceza verilmesi gerektigi diisiincesinden
hareketle cehennem azabinin siirekli olmadigi goriislerine rastlamaktayiz.
Muhammed Esed de goriildiigii gibi o diisiincededir. Ayette gecen fitne kelimesine
“denemek” anlami vermesi tesadiifi olmasa gerektir. Ciinkii deneme siireklilik arz
etmeyen, belli bir zaman diliminde gergeklesen bir durumdur. O nedenle Esed
burada azabin siirekli olmadigimni delillendirmek igin fitne kelimesinin

anlamlarindan biri olan “denemek” ifadesini kullanmayz tercih etmistir.

Baska bir kullanimda Esed, nimetlerle, insana verilen deger arasinda bir alaka
olmadigini ortaya koymaya calismistir. Bu da Allah'in er-Rahman sifatinin bir
tecellisidir. Nitekim 20 Taha 131. ve 72 Cin 17. ayetlerindeki lineftinehiim ifadesini
“sinamak” (test) olarak terciime etmistir.”® Cin sliresindeki ayetin yorumunda ise
Allah’in, kullarina nimet bahsetmesinin her zaman iyilige karsilik bir 6diil olarak
telakki edilemeyecegini, bu nimetler sebebiyle kulun Allah’a karsi sorumluluk
bilincinin ve siikriiniin denendigini ifade etmistir.! Ibn Kesir ise Cin stiresindeki
ayetin bir onceki ayetle birlikte diistiniildiigiinde rizkin verilecegi kisilerin hidayet

ya da dalalet tizere olmalar1 konusunda iki goriis oldugundan bahsetmektedir.”> Ne

87 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 388.

88 Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1068-1069.

8 Taber1, Cami u’l-beyan, 21/ 496-498; Fahruddin er-Razi, Mefatthu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 28/ 199.
% Esed, Kur'an Mesaji, 2/ 643; 3/ 1197.

91 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1198.

92 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kurani'l-uzim, 14/ 152-153.
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var ki ayetteki ifade, dogru yolda olanlara Allah’in bol nimet verecegi seklindedir.
Esed’in ve Ibn Kesir'in buradaki yorumunda ise genel anlamda Allah'in rizik
taksiminin kullarin hidayet tizere olup olmadiklariyla bir ilgisinin bulunmadig:

gercegi hatirlatilmaktadir.

Biitiin bunlarin yanisira 9 Tevbe 49. ayetinden hareketle fitne kelimesi/fiili
bircok anlami ihtiva ettigi i¢in bu anlamlarin hepsini birlikte verme imkani
olmadigindan o, kelimenin, ayetlerde bulundugu anlam orgiisiine gore terciime
edilmesi gerektigi diistincesindedir. Bu sebeple ilgili ayetteki teftinni ifadesini “zor
bir siav” (hard a test) olarak terciime etmistir.®® Ciinkii bu ayette o kisilerin izin
istedikleri kisi bir peygamber oldugu igin onun izin vermemesi ya da ona itaat
etmemeleri durumunda biiyiik bir giinaha gireceklerinden olsa gerek Esed bu
sinavin ¢ok zor oldugu seklinde bir terciime yapmayz tercih etmistir. Dolayisiyla bu

terclime, ayetin baglamiyla da orttismektedir.

3. 2. Ayarti/Haktan Uzaklastirmak

Iz

Muhammed Esed’in “imtihan etmek” manasindan sonra en ¢ok yer verdigi
anlam bu kavramin “ayart1” olarak ifade edilmesidir. Bu dogrultuda 2 Bakara 102.
ayetteki fitne kelimesini “ayartmak” (temptation),’* 9 Tevbe 49. ayetteki fitne
kelimesini “kotultigiin ayartis1” (temptation to evil), 64 Tegabiin 15. ayetteki
kullanim1 ise “simnama ve ayartma araci” (trial and a temptation) olarak terciime
etmistir.”> 70 Medric 28. ayetinin yorumunda ise kelimenin yalnizca “kotiiliik
ayartis1” (temptation to evil) anlami tasidigini soylemistir. Ona gore bu durum,
sadece inkar edenler igin degil bilingli davranmayan, sorumlulugunun farkinda

olmayan inangli insanlar i¢in de gegerlidir.”® Taber ise Bakara stiresinde gegen fitne

kelimesini imtihan olarak tefsir etmigtir.””

Ote yandan Esed, fitne kavrammin, toplumdaki olumsuzluklar1 kapsayict bir
hiiviyete sahip oldugu kanaatindedir. Bu diisiincesinden hareketle 8 Enfal 25.
ayetteki “Bir de Oyle bir fitneden sakinin ki o, icinizden sadece zulmedenlere
erismekle kalmaz” ifadesini “Kotiilitk yoniindeki Oyle bir ayartiya (temptation to

evil) kars1 uyanik ve duyarl olun ki o, 6tekileri dista tutarak yalnizca hakki inkara

9 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 363.

9 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 28.

% Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1156.

% Esed, Kur'an Mesaji, 3/ 1188.

97 Taber1, Cami u’l-beyan, 2/ 340; 12/ 250.
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kalkisanlara musallat olmaz” seklinde terciime etmistir. Nitekim o, fitne kelimesine
boyle bir anlam vermesini bu kelimenin genis bir anlam agina sahip olmasiyla izah
etmek istemistir.® Dikkat edilecek olursa o, bu kelimenin, “insanlari birbirine
diisiiren, toplumu kargasaya sevk eden” anlamlarini ihtiva edecek sekilde “kotiiliik
yoniinde ayart1” olarak genel bir tanimla izah edilmesinin daha dogru olacag:
kanaatindedir.? Maturidi (6. 333/944), buradaki fitneden kastin “azap”1® Alfisi (6.
1270/1854) ise “glinah”,'”! oldugunu soylemistir. Dogrusu kelimeyi ayetin
baglamiyla birlikte diisiinecek olursak, son kisminda “Allah'in azabinin siddetli”
olacaginin ifade edilmis olmasi kelimenin burada o azab:1 hak edecek bir davrams
anlami tasimasini zorunlu kilacaktir. O nedenle “ayart1” anlami kanaatimizce buraya

uygun diismemektedir.

Bir 6nceki baslik altinda da izah ettigimiz gibi Esed, aile agisindan ele aldig1 8
Enfal 28. ayetteki fitne kelimesini “sinav ve ayartma” (trial and temptation) olarak
terclime etmistir.!? Ona gore aile, kisinin ahlaki ve manevi degerlerden
uzaklasmasina sebep olabilmektedir. Su da var ki bu davranisi sadece dine uzak
insanlar degil dindar insanlar da sergilemektedir.!®® Goriilen odur ki ailenin hem bir
imtihan araci olmas1 hem de kisiyi giinaha sevk edecek (onu ayartacak) yapisinin
bulunmasi Esed’in, kelimeye bu iki unsuru kapsayacak sekilde anlam vermesine

sebep teskil etmistir.

Bu kelimenin fiil formatinda da benzer anlamlar1 miisahede etmekteyiz.
Ornegin 7 A'raf 27. ayetteki yeftinennekiim,'* 16 Nahl 110. ayetteki fiitindi1%, 20 Taha
90. ayetteki fiitintiim,106 37 Saffat 162. ayetteki fatinin, 17 57 Had1d 14. ayetteki fetentiim
ifadessini,'® “ayartmak” (temptation) seklinde terctime etmistir. Nahl stresindeki
ayet Heyet tarafindan kaleme alinan Tiirkiye Diyanet Vakfi Mealinde “eziyete maruz

kalmak” olarak terciime edilmistir. Ayetin baglamiyla da bu anlam uygunluk arz

9% Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 324-325.

9 Esed, Kur'an Mesaji, 1/ 325-326.

100 Ebi Manstir el- Maturidi, Tevilatu’l-Kuran, thk. Ahmet Vanlioglu, Muraca‘a. Bekir Topaloglu (1stanbul:
Mizan Yaymevi, 2005-2010), 6/ 196.

101 Sehabeddin Mahmud Alasi, Rihu'l-meani (Beyrut: Déru’l—1hya’i’t—Turés_i’l—‘Arabi, ts), 9/ 192.
102 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 327.

103 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 327-328.

104 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 273.

105 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 552.

106 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 637.

107 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 921.

108 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1113.
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etmektedir. Esed’in verdigi anlam uzak olmakla birlikte miisriklerin, Miisltimanlar1
ya da en azindan onlarin bir kismimi1 zorla, baskiyla, yildirma politikalariyla
dinlerinden uzaklastirmalar: ihtimal dahilinde oldugundan bu anlami da vermek

miumkiindiir.

Elbette ki olumsuz bir yapiya sahip olan bu kelimenin kisiyi dogru yoldan
uzaklagtiracak bir anlami ihtiva etmesi kaginilmazdir. O nedenle Esed, 5 Maide 49.
ayetindeki yeftinilke ifadesini “Allah’tan uzaklastirmak” (tempt away from God)'®
17 Isra 73. ayetteki leyeftiniineke ifadesini ise “haktan uzaklagtirmak” (tempt away
from all [the truth]) seklinde terciime etmistir."! Esed’in verdigi bu anlamlar,
ayetlerin baglamlariyla da ortiismektedir. Her iki ayette de Hz. Peygamber’i hak
yoldan uzaklastiracak davranislar sergilemesini isteyen kisilere kars: dikkatli olmasi

konusunda kendisine ilahi bir uyar1 mevcuttur.
3. 3. Bask1/ Zuliim/ Saldirganlik/ Eziyet/ iskence/ Zarar

Esed’in bu kavrama yiikledigi anlamlardan bir digeri de onun, insanlara karsi
zalimce, saldirganca davranmak suretiyle onlarin zararina sebep olmak ve istedikleri
gibi bir yasam siirmelerine baskiyla, zorlamayla engel olmaya calismak gibi bir
manays1 ifade etmesidir. Nitekim o, 2 Bakara 191. 193. ve 217. ayetleriyle 8 Enfal 39,
73. ayetlerde yer alan fitne kelimelerini “zultim ve baski1” (oppression) olarak terciime
etmistir. BOyle bir geviriyi tercih etmesinin sebebini izah ederken de bu kelimenin,
insan1 sapkinlasmaya gotiiren ve manevi degerlere inancinu yitirmesine sebep olan
her tiirlit miidahaleyi igine alacak sekilde bir anlam igermesi olarak gostermistir.!!!
flk miifessirlerden Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), 2 Bakara 191. ve 193.
ayetlerindeki fitne kelimelerini “sirk” olarak agiklamistir.!'2 Beydavi (6. 685/1286) ise
2 Bakara 191. ayetteki fitne kelimesini “insanin basina gelebilecek her tiirlii zorluk,
mesakkat” 193. ayetindekini ise “sirk”!13 olarak tefsir etmistir. Enfal 73. ayetteki
yeryliziinde fitne c¢ikmasi konusu Menar tefsirinde “Miislimanlarin zulme

ugramalari, dinlerini yasamalarina miisaade edilmemesi”!'* olarak yorumlanmuistir.

109 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 200.

110 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 573.

11 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 55, 63, 329.

112 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, 1/ 168.

13 Nasirtiddin el-Beydavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-tewil, thk. Muhammed Subhi Hasen Hallak,
Muhammed Ahmed el-Etras (Beyrut: Daru’r-Resid-Muressesetu’l-Iman, 2000), 1/ 173.

114 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Kur'dni'l-hakim (Tefsiru’l-Mendr) (Beyrut: Daru’l-Kutub el-limiyye,
1990), 10/ 98.
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Elmalil1 (6. 1942)’ya gelince o, 2 Bakara 191. ayeti “bela, musibet”, 193. ayeti ise
“sirk”15 olarak tefsir etmistir. Goriilen odur ki miifessirlerde Bakara 191. ve 193.
ayetleriyle ilgili hemen hemen ortak bir kanaat olusmus gibidir. $6yle ki onlara gore
[slam’in gayesi diger dinleri ortadan kaldirmak olmayip herhangi bir dine
inanmadig1 halde Yiice Yaraticiya adeta meydan okurcasina baska varliklar1 O'na
denk kabul eden anlayis1 yikmak oldugundan sirke miisamaha gosterilmeyecegidir.
Meselenin diger bir yonii, insanlara zulmeden, baski uygulayan, inandiklar gibi
yasamalarina miisaade etmeyen, onlarin sikintiya diismelerine sebep olan
sistemlerin ortadan kaldirilmasinin gerektigidir. Esed’in verdigi anlam da aslinda bu
gercegi ifade etmektedir. Ciinkii insanlara yapilan baskilar, zuliimler, onlarin
sikintiya diismelerine, madden ve manen zorluklar yasamalarina sebep olmaktadir.

Bu da zulme maruz kalan insanlar i¢in bir bela, musibettir.

Zulim ve baskiya esdeger bir diger anlami 29 Ankebiit 10. ayetteki fitne
kelimesini “eziyet” (persecution) olarak terciime etmesinde!’® gormekteyiz. Bu
kelimenin “zuliim ve baski1” anlaminin yaninda “eziyet” anlaminin da oldugu bir
gercektir.!'” Bu ayetin yorumunda, iskence ve dliim tehdidi karsisinda inanglarini
gizleyerek goriiniiste inanclarini terk edenlerin bu davranigi {izerinde durmus ve
insanlara bunu reva goren zalimce tavri fitne olarak nitelemistir.!'® Kavrama
ylikledigi bir diger anlam 5 Maide 71. ayette yer almaktadir. Orada bu kelimeyi
“zarar” (harm) olarak terciime etmistir.!® Zira zalimce davranmak muhatabin zarar
gormesine sebep olmaktadir. Miifessir Kurtubi de Ankebfit sfiresindeki ayeti
“eziyet”, Maide sliresindeki ayeti ise “zorluklarla imtihan”1? olarak tefsir etmistir.
Esed’in goriisii de bu yorumlarla aymi istikamettedir. Ankebtt stiresindeki ayette
inandig1 igin eziyete maruz kalan Miisliimanlardan, Maide stiresindeki ayette ise
insanlarin zorluklarla denenmesinden bahsedilmektedir. Dolayisiyla Esed, ayetin

baglamini da dikkate alarak bir yorum ameliyesi gerceklestirmistir.

Kelimenin fiil formatina yiikledigi anlamlarda da benzer bir durum goze

carpmaktadir. Ornegin 10 Yéinus 83. ayetteki yeftinehiim ifadesini “zulmetmek”

115 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 2/ 695, 698.
116 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 805.

17 Tureng, “persecution” (Erisim: 30 Kasim 2020).

118 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 805-806.

119 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 207.

120 Rurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kurin, 16/ 341; 8/ 97.
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(persecute),'?! 4 Nisa 101. ayetteki yeftinekiim ifadesini ise “saldirganca davranmak”
(fall upon) seklinde terciime etmistir. Ikinci ayetin yorumunda “saldirmak suretiyle
zarar vermek” seklinde bir izahta bulunmustur'?? ki bu durum saldirganlik
yapmanin dogal bir sonucudur. Diger taraftan zalimce davranan insanlarin
merhametli davranmalar1 beklenmediginden karsitlarimi sindirmek igin her tiirlii
zarar verici tavr sergileyeceklerdir. Bunlardan bir tanesi de iskence yapmaktir. Bu
minval tizere Esed, 85 Burfic 10. ayette gegen fetenil ifadesini “iskence edenler”
(persecute)!?® seklinde terciime etmistir. Zaten bu ayetin baglaminda sirf inandig1

icin iskenceye maruz kalan miiminlerden bahsedilmektedir.

Insanlara baski uygulamanin, zulmetmenin, saldirganca davranmanin sonucu
zarar vermek, eziyet etmek oldugundan bu anlamlar arasinda bir irtibat soz
konusudur. Her birinde, giiglii olan tarafin, zayif gordiigii kesime, oOzellikle
inananlara kargi haksiz bir miidahalesi s6z konusudur. O nedenle Esed’in, bu tiir
ayetlerde bdylesi bir anlamu tercih etmesi, onun tutarli ve sistematik bir meal/tefsir

anlayisini benimsediginin gostergesidir.
3. 4. Kotiiliikk Egilimi/Seytani Egilim/inkarc1 Tavir

Muhammed Esed’in bu kavrama yiikledigi anlamlardan bir digeri, insanlara
zarar verecek davranislarda bulunan kisilerin bu tavirlarinin hangi saiklerle ortaya
kondugu olmustur. Kuskusuz zalimce davranmak insani degerlerle
bagdasmadigindan bunun olumsuz bir kisilik yapisindan kaynaklanmasi icap eder.
Nitekim Esed, 4 Nisa 91. ayette yer alan “Bunlar her ne zaman fitneye gétiiriilseler”
ifadesini, “Kotiiliik egilimi (temptation to evil) ile her karsilastiklarinda” seklinde
terclime etmek!? suretiyle bunu bazi insanlarin yapisindaki kotiiliige karsi bir
yonelis olarak ifade etmistir. Ayni1 durumu 5 Maide 41. ayette de gormekteyiz. Esed,
bu ayette yer alan “Allah bir kimseyi fitneye diisiirmek isterse,” ifadesini, “Allah bir
kisinin kotiiliige meyletmesini (temp to evil) dilemigse” seklinde terciime etmigtir.!?>
Kadim miifessirlerden Ebii Hayyan (6. 745/1344) ise Maide sfiresindeki fitne
kelimesini Ibn Abbas (5. 68/687-88) ve Miicahid’in (6. 103/721) “kiifiir ve sapkinlik”,
Hasan Basri (6. 110/728) ve Katade (6. 117/735)'nin “atesle azap”, Zeccac'in (0.

311/923) “utang verici durum”, isim belirtmedigi baz: kisilerin de “imtihan, helak

121 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 411.

122 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 162-163.
123 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1253.

124 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 158.

125 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 196.
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edilme” olarak yorumladigini'® aktarmugtir. Ayette bahsi gecen minafikca
davranisin biitiin bu anlamlar1 ihtiva etmesi miimkiindiir. Baglamiyla birlikte
diisiiniildiigiinde iyi niyetli olmayan manen kirli bir kalbi eylemden bahsedildigi
goriilmektedir. O nedenle Esed’in buradaki yorumunun ayetin baglamiyla uyum arz

ettigi sdylenebilir.

Ote yandan kétiiliik dendigi zaman ilk akla gelen, seytan figiiriidiir. O nedenle
olumsuzluklarin en biiyiik tetikleyicisini seytan olarak diisiiniirsek hata etmis
olmayiz. Her ne kadar kotiiliik egilimi insanin yapisinda mevcut bir durum olsa da
boyle bir egilimi ortaya ¢ikarmak icin miicadele etmek seytamin gorevidir. O
nedenledir ki Esed, 82 Infitar 6. ayetinin yorumunda, her ne kadar ayette bu kelime
gecmenmis olsa da fitne kelimesini “seytani egilimler” (temptation to evil) olarak izah
etmistir.’?”” Muhtemeldir ki ayette, insanin Rabbine kars: gelmek i¢in aldatilmasindan
bahsediliyor olmasi Esed icin dogal olarak seytani cagristirmistir. {1k aldananin iblis
olmasi ve de diger insanlar1 aldatma ve kulluktan uzaklastirma gorevini {istlenmesi
ekseninde meseleyi degerlendirecek olursak yorumun ayetin baglamiyla

ozdeslestigi soylenebilir.

Takdir edilecegi tizere bu tiir bir egilim, kulluk bilinciyle hareket eden bir
insanin davrarusi olamayacagindan bunun inkarci bir zihniyetin tavri olmasi daha
tercihe sayan bir durumdur. Nitekim bu anlami1 da 6n plana ¢ikarmak isteyen Esed,

6 En’am 23. ayetteki fitne kelimesini “inkarcilarin kafa karisiklig1” olarak terctime

etmistir.)?® Ik miifessirlerden ‘Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/826-27) ise

Katade'nin goriisiini naklederek “sozleri”!? seklinde tefsir etmistir. Maverd1 (6.
450/1058) ise bu kelimenin anlaminin ii¢ sekilde olabilecegini sdylemis ve onlari
“mazeret, sirk kogsmalarinin akibeti, bela/imtihan” 13 olarak siralamigtir. Tefsirlerde
nakledilen “sozleri” ve “mazeretleri” seklindeki yorumlar, ayetten anlasilan ilk
anlamlardir. Bunun yaninda ayette inkarcilarin ahirette kendilerini savunmalar:

baglaminda bu ifadenin kullanilmasi hayli ilgingtir. Onlarin, kendilerini

126 Ebii Hayyan el-Endelust, el-Bahru'l-muhit, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid-‘Ali Muhammed Muavvad
(Beyrut: Dﬁru’l-Kutubu’l-‘Hmiyye, 1993), 3/ 500.

127 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1243.

128 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 227.

129 ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-Sanani, Tefsiru'l-Kuran, thk. Mustafa Muslim Muhammed (Riyad:
Mektebetu’r-Rusd, 1989), 1/ 206.

130 Ebii'l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, thk. es-Seyyid b. ‘Abdilmakstid b. ‘Abdurrahim (Beyrut:
Déru’l—Kut’ubi’l—‘Hmiyye - Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, ts.), 2/ 102.
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savunmalarinin dahi kotiiliiglti ¢agristiran bir kelimeyle esdeger goriilmesi,
diinyadaki yapip-ettiklerinin bir sonucu olarak, one siirdiikleri hi¢cbir mazeretin
kabul gormeyecegi, dolayisiyla biitiin sozlerinin yalan, iftira ve aldatmadan ibaret
olacag1 ve Allah katinda hicbir deger ifade etmeyecegi gercegi burada ince bir
niikteyle ifade edilmis gibidir.

3. 5. Akildan Yoksunluk/Sapmak

Diger varliklardan farkli olarak akil nimetiyle donatilan insanin, bu yaratilisina
uygun hareket etmesi beklenir. Buna aykir1 her hareket, akli melekeyi yeteri kadar
kullanmamak demektir. Muhtemelen bu diisiinceden hareketle Esed, 68 Kalem 6.
ayetteki meftiin kelimesini “akildan yoksun” (bereft of reason) olarak terciime
etmistir.’® Taberl de ona benzer sekilde “delilik”13? olarak tefsir etmistir. Ayetin
baglaminin da bu izahlarla ayni istikamette, yani Hz. Peygamber’i delilikle itham
eden miisrik anlayisa karst kimin deli oldugunun yakin zamanda belli olacagi,
akillica hareketin, korii koriine bir seye baglanmak ya da herhangi bir delile
dayanmadan sapkin yollara girmek degil Allah’in gonderdigi hak dava tizere

bulunmak oldugu vurgulanmaktadir.

Kuskusuz akildan yoksun her hareket, insan i¢in ¢izilen dogru istikametten
ayrilmak anlamina gelecektir. Nitekim Esed, 3 Al-i Imran 7. ayetteki fitne kelimesini
“sapmak” (swerving) olarak terciime etmek!® suretiyle bunu ortaya koymaya
calismugtir. Zemahsgeri (6. 538/1144) de bu kelimeyi ayni sekilde “saptirmak” 3 olarak
tefsir etmistir. Dikkat edilecek olursa Kur’an'in muhkem ve miitesabihinden
bahseden bu ayette, Kur'an’in ana omurgasini olusturan muhkem ayetlerle
ilgilenmeyip sirf insanlarin kafasini karistirmak, zihin bulandirmak igin miitesabih
ayetlerle mesgul olan kisilere kars1 bir uyar1 mevcuttur. O kisilerin saglam bir inanca
sahip olmamalar1 boyle bir gayeye yonelmelerine sebep olmustur. O nedenle de

kendilerine hak yoldan sapma gibi bir istikamet gizmislerdir.
3. 6. Fesat/ihtilaf/Oyun Eglence

Esed, bu kavramin, toplumun bozulmasina, ayrismaya, insanlar arasinda
diismanliga sebep olabilecek bir olumsuzlugu biinyesinde barindirdig:

kanaatindedir. Nitekim 9 Tevbe 47 ve 48. ayetlerini “anlagsmazlik-uyusmazlik”

131 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1174.
132 Taber1, Camiu'l-beyan, 23/ 153.
133 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 88.

134 Zemahserd, el-Kessaf, 1/ 528.
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“discord” olarak ¢evirmistir.’®® Ayru sekilde 8 Enfal 25. ayetiyle ilgili yorumlarinda
bu kelimenin, fesat, ihtilaf, cekisme gibi anlamlari ihtiva ettigini dile getirmektedir.
O nedenle akillarini kullanmayip, kulluk bilinciyle hareket etmedikleri takdirde
sadece inkarcilar degil inanan insanlar da toplumlarinda bu tiir olumsuzluklarla
karsilasacaklardir. Ayrica ona gore, insanlari birbirine diiglirme, toplumda
kargasaya sebep olma, kisinin diinyada imtihan edilmesiyle alakali hususlardir.!3
Dolayisiyla kelimenin temel anlamlarindan olan “imtihan” ile dogrudan baglantilar:
mevcuttur. Miifessir Beydavi ise kelimeyi “giinah”1% olarak tefsir etmistir ki bu
yorum ayetin baglamiyla ¢ok Ortiismemektedir. Ciinkii ayette zalimlerin zulmiine
engel olunmadig1 takdirde onlarla ayni toplumda yasayan diger insanlarin da
zalimlerle ayn1 akibete ugrayacaklarindan bahsedilmektedir. Bu akibet diinyada ya
da ahirette helake, azaba ugramak seklinde olabilecektir. Esed, bu olumsuz akibetin
diinyada iken vuku bulacag: kanaatindedir. O olumsuzluk da toplumsal kargasa,

cekisme ve karsilasilacak diger sikintilardir.

Ote yandan Esed’in, imtihan sahasi olarak yaratilan diinyada zamanin bu
imtihana uygun sekilde degerlendirilmesiyle de bu kelimeyi iligkilendirdigi
goriilmektedir. Nitekim 60 Miimtehine 5. ayetteki fitne kelimesini “oyun ve eglence
aract” (plaything) olarak terciime etmistir. Ayetin tefsirinde ise bu kelimenin kotiiltik
tesvikgisi/sebebi anlamina geldigini ifade etmistir.’¥® Miifessir Ebiissutid (6.
982/1574) ise kelimeyi, “hakimiyet kurup zorbalik yapmak”!3? olarak yorumlamuistir.
Aslinda bu ayet, bir Onceki paragraftaki Enfal stiresi ayetiyle benzerlik arz
etmektedir. Dolayisiyla ona yakin bir anlam verilmesi daha makul olacaktir. Oysa
Esed, baglamdan uzak bir anlam vermeyi tercih etmistir. Bununla birlikte oyun ve
eglence ile kotiiliik tesvikgisi arasinda bir bag kurdugu da muhakkaktir. Soyle ki
oyun ve eglence ile ¢ok fazla zaman gegiren insanlarin biinyesinde bu tiir
aliskanliklarin bir bagimlilik haline gelecegi, bu davramslarina engel bir durum
ortaya ¢iktiginda ise ona sebep olan kisilere karsi saldirganca bir tutum
sergilenebilecegi kacmilmaz bir durumdur. Meseleyi bu minval {izere

degerlendirdigimiz zaman kisiye kullugu unutturan diinyevi her bir unsurun

135 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 361, 363.

136 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 325-326.

137 Beydavi, Envdru’t-tenzil, 2/ 15.

138 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1137-1138.

139 Ebtissutid, irgddu 'I-ukli’s-selim, 5/ 315.
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toplum i¢in potansiyel bir tehlike olabilecegini Esed’in bu yorumundan ¢ikarmamiz

miumkiindiir.

Benzer bir sekilde o, 10 Y{inus 85. ayetteki fitne kelimesinin terciime ve tefsirinde
bu kelimenin “oyuncak” (plaything)#? anlami tasidigini sdylemistir. Ona gore bu
durum, sadece inkar edenler i¢in degil bilingli davranmayan, sorumlulugunun
farkinda olmayan inangli insanlar i¢in de gegerlidir.!¥! Taberi, kelimeyi “imtihan”
olarak tefsir etmistir.14?2 Ibn Kesir ise inananlara kars: zafer elde etmek ve onlara
hitkmetmek suretiyle zalimlerin, kendilerinin dogru yolda olduklar1 iddiasina
kapilmalar1' olarak yorumlamigtir. Heyet tarafindan kaleme alinan Tiirkiye
Diyanet Vakfi mealinde ise “baski ve siddet” olarak terciime edilmistir. Ayetin
baglamindan bu verilen anlamlarin tamaminin isabetli oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Zira “bizi zalimlerin oyun ve eglencesi kilma”, “bizi zalimlerle imtihan

77,

etme”, “bizi zalimlerin baski ve siddetine maruz birakma” seklindeki anlamlarin

tamamu ayette verilmek istenen mesaji ihtiva edecek yapidadir.
3. 7. Bela/Giigliik

Muhammed Esed’in, bu kavrami, insanin bu diinyada karsilasabilecegi
zorluklar baglaminda degerlendirdigini de gormekteyiz. Nitekim 24 Nir 63.
ayetindeki fitne kelimesini “bela, gii¢litk” olarak terciime etmistir.’** Bu anlam igin
Ingilizcede “trial” ifadesi kullamilmigtir. Kelimenin asil anlami “deneme-imtihan”
olmakla birlikte “sikinti-gigliik” anlami da mevcuttur.'¥® Bir diger ayette bu
terciimesini meramini anlatacak sekilde biraz daha genisletmistir. $6yle ki 22 Hac 11.
ayetindeki fitne kelimesini “sinayic1 glicliik” (trial assail) olarak terciime etmek!4®
suretiyle bunun imtihandan kaynaklanan bir sikint1 oldugunu ifade etmek istemistir.
Razi ise Nir stiresindeki kelimeyi “azap/ceza”, Hac stiresindeki kelimeyi ise “ser”'4”
olarak tefsir etmistir. Ilk ayette Hz. Peygamber’in emrine muhalefet edenlerin, ikinci

ayette ise kulluk konusunda gevsek davrananlarin diinyada bir belaya ugramalar1

140 Esed, Kur’an Mesaji, 1/ 411-412.

141 Esed, Kur’an Mesaji, 3/ 1188.

142 Taber1, Camiu’'l-beyan, 2/ 340; 12/ 250.

143 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur ani’l-azim, 7/ 391.
144 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 724.

145 Tureng, “trial”.

146 Esed, Kur’an Mesaji, 2/ 669.

147 Razi, Mefatihu'l-gayb, 24/ 41; 23/ 15.
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hususu dile getirilmektedir. O nedenle verilen bu anlamlarin ayetle ortiistiigiinii

sOylemek miimkiindiir.

Ote yandan Esed’in bu terciimesinden yola ¢ikarak bu kavramla yine imtihan
arasinda bir alaka kuruldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii imtihan daha ¢ok
zorluklarla, sikintilarla kendisini gosteren bir durumdur. Nitekim 2 Bakara 155.
ayetinde “Andolsun ki sizi biraz korku ve aglik; mallardan, canlardan ve iiriinlerden
biraz azaltma (fakirlik) ile deneriz.” buyrulmaktadir. Ayette anlatilan biitiin hususlar

da zaten, insanin diinyada karsilasabilecegi zorluklar, giigliiklerdir.

SONUC

Hayatinin bir donemini dili bozulmamis olan Arabistan ¢dllerindeki bedevi
toplumlar arasinda geciren Esed, bu sayede Arap dilinin saf halini 6grenmek
suretiyle biiyiik bir kazanim elde etmistir. Yazmis oldugu meal/tefsirindeki kavram
tahlillerinde bu bilgisini kullanma imkanina sahip olmustur. Ciinkii o, ayetlerde yer
alan kelimelerin degerlendirilmesinde risalet donemindeki anlamlara riayet edilmesi
gerektigi diistincesini savunmustur. Bununla birlikte zaman zaman mecaza
yoneldigi de olmustur. Bu degerlendirmelerini fitne kelimesinin terciime ve
yorumlarinda da gormekteyiz. Bazi durumlarda kelimenin asli anlamini ve ayetin
baglamini dikkate almakla birlikte bazen tali anlama yonelmis ve ayetin
baglamindan kopuk bir anlam vermistir Boylesi bir yola basvurmasini, kelimenin

bir¢ok anlami biinyesinde barindiriyor olmasiyla gerekgelendirmistir .
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Dogrusu fitne kavramiyla ilgili degerlendirmelerinde, bu kelimenin olumsuz
bir yapisinin olmasina vurgu yaptig1 goriilmektedir. Ona gore fitne ifadesinin gerek
ferdi gerekse toplumsal agidan insan i¢in bir imtihan anlami tasimasinin yaninda onu
kotiiliige sevk eden, sikintilara maruz kalmasina sebep olan bir yonii de vardir. O
nedenle bu kelimenin kullanildig1 yerlerde insamin, Ozellikle inananlarin daha
dikkatli olmalar1 ve sorumluluklarinin bilincinde hareket etmeleri yoniinde

hatirlatmalar1 mevcuttur.

Esed’in, fitne kavraminin meal ve tefsirinde zaman zaman diger miifessirlerle
ortak bir kanaate sahip oldugu goriilmektedir. Ornegin, atesle azap olma, eziyete
ugrama, bazi ayetlerdeki imtihana tabi tutulma gibi kullanimlar bu kapsamda
degerlendirilebilir. Buna mukabil diger miifessirlerden farkli anlamlara yoneldigi de
goriilmektedir. Mesela, diger miifessirlerin azap olarak yorumladiklar: bir ayetteki
kullanimi smmama; baski-zuliim, giinah, azap, eziyete maruz kalmak olarak
yorumladiklarini ayarts; kiifiir ve sapkinlik olarak yorumladiklarin kotiiliik egilimi;
inananlarin, inkarcilarin hakimiyeti altina girmelerini rezil riisva olmak, zorbaliga
maruz kalmak olarak yorumladiklarin1 oyun ve eglence araci; azap ve ser olarak
yorumladiklarini ise gligliik olarak terciime ve tefsir etmistir. Biitiin bunlar onun,
genel anlamda diger miifessirlerden farkli bir istikamette yer aldigim

gostermektedir.

Genel anlamda onun, ayart1 ve kotiiliik egilimi seklindeki degerlendirmelerinin
diger miifessirlerde goriilmeyen bir durum oldugunu sdyleyebiliriz. Bu manada
kendine has iislubuyla biraz zorlama da olsa 6zellikle ayart1 anlamina bu kelimeyi
nitelendirme noktasinda ¢ok¢a bagvurmustur. Bu farkli kullanimlar1 zaman zaman

ayetin baglamiyla ortiisse de bazi durumlarda alakasiz bir mana ortaya ¢gikmaktadir.
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