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KUR’AN’DAKI FUAD KELIMESI UZERINE
BiR DEGERLENDIRME

Hatice AVCI*

Oz

Kur’an’daki kelimeler ayete ve baglama gore farkli anlamlar kazanabilir.
Ancak herhangi bir kelimeye tefsirlerde ve meallerde farkli anlamlar verilme-
si, bazen ayetleri anlamay1 zorlastirmakta ve anlam karigikliklaria yol aga-
bilmektedir. Béyle bir probleme sebep oldugunu diisiindiiglimiiz kelimelerden
biri fudddir. Bu ¢alismada fuad kelimesinin ayetlerdeki kullanim1 incelerek
kelimenin anlamina ulagsmak amacglanmistir. Bu amag¢ dogrultusunda, keli-
menin s6zliik anlami aragtirilmis ve ilgili ayetler baglamiyla incelenmistir.
Sozliikler ve klasik tefsirlerin kaynak olarak kullanildig1 ¢alismada deskriptif
yontem kullanilmigtir. Kaynaklarda daha ¢ok kalp, beyin, akil anlamlar1 veri-
len flad kelimesinin temelde bir duyu, yeti veya islevi ifade ettigi kanaatine
varilmigtir. Bu kelimenin algilama, idrak etme, diisiinme, anlama, sezme gibi
anlamlar icerdigi sonucuna ulasilmigstir. Ancak ayetlerde, bahsi gecen yetilerin
ait oldugu organa, mecaz yoluyla isaret edilmis olmasi da miimkiindiir. Bu ise
anlamayi zorlagtiran karigikligin ortaya ¢cikma sebebidir. Ciinkii fuadin anlami
olarak sundugumuz algilama, diisiinme, akil yiirtitme gibi islevler beynin go6-
revi olarak bilinse de Kur’4an bunlarin yeri olarak kalbi gostermistir.
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An Evaluation on the Word of Fudd in the Qur'an
Abstract

The words in the Quran can have different meanings depending on the
verse and its context. However, giving different meanings to any word of
Quran in tafsirs and translation make it difficult to understand the verses and
may cause confusion. One of the words that we think causes such a problem is
fuad. In this study, it is aimed to reach the meaning of the word by examining
the usage of the word fuad in the verses. For this purpose, the lexical meaning
of the word was researched and the relevant verses were examined in context.
It was preferred descriptive method in the study in which dictionaries and
classical tafsirs were used as sources. It is concluded that the word fdad, which
means mostly heart, brain and mind in the sources, basically refers to a sense,
ability or function. It is reasoned that this word contains meanings such as
perception, comprehension, thinking, understanding, and intuition. However,
in the verses, it is possible that the organ to which the aforementioned abilities
belong is meant through metaphor. This is the reason for confusion that makes
it difficult to understand. Because, although the functions such as perception,
thinking, reasoning that we present as the meaning of fuad are known as the
task of the brain, the Quran has shown the heart as their place.

Keywords: Quran, Tafsir, Fuad, Perception, Heart, Brain.

Summary

The words in the Quran can have different meanings depending on the
verse and its context. However, giving different meanings to any word of
Quran in tafsirs and translation make it difficult to understand the verses and
may cause confusion. One of the words that we think causes such a problem is
fudd. In this study, it is aimed to reach the meaning of the word by examining
the usage of the word fudd in verses. For this purpose, the lexical meaning of
the word was researched and the relevant verses were examined in context.
Descriptive method was used in the study in which dictionaries and classical
tafsirs were used as sources.

The word fudd is usually given the meaning of heart in dictionaries. In
the tafsirs and translations, the meanings of mind and brain are given besides
the heart. In order to clarify the meaning of the word, we have examined
the verses of fudd in the Qur'an. The word fudd with its plural "al-af'ida" is
mentioned 16 times in 13 Meccan surahs, 15 verses in the Quran. 5 of them
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are singular and 11 are plural. Considering the meanings in these verses, we
have found it appropriate to examine the word fudd under certain headings.
In the light of the inferences, we made from the verses and tafsirs, we have
classified the characteristics of the fudd as follows:

1. Fudd is primarily a blessing.

2. This blessing has the features of knowing, tendency and refutation.

3. Fudd is held responsible.

4. In addition, fudd can be reinforced and reversed. Sometimes the fudd
is empty.

5. Inaddition to all these, if the fudd is not used well, there is a possibility
that hellfire can reach fudd as a result of being held responsible.

In line with this classification we made, it has been investigated the
meaning of the word fudd by examining the verses.

The word fudd is used with hearing and sight in 5 verses. In these verses, it
is emphasized that hearing, seeing and fudd are great blessings. Since hearing
and seeing are senses, we have come to the conclusion that the fuad mentioned
with them is also a sense or a skill.
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“And Allah brought you out of the wombs of your mothers while you

knew nothing, and gave you hearing, sight, and 'fudd' so perhaps you would
be thankful.” (An-Nahl 16/78).

Based on this verse, we think that fudd is one of the elements that enable to
know. Knowledge brings responsibility if fudd enables to know. The features
of the fudd which are tendency, refutation and approval can also be considered
as the premise of being responsible. From this point of view, fudd can mean
perceiving and reasoning.
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“We are telling you every news of the Prophets that will strengthen your

fudd. Truth has come to you in this, and an advice and a reminder for those
who believe.”(HGd 11/120)
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In the verse of this, we can say that the constant of fudd is the reinforcement
of thought, support of perception, being sure, satisfied, clarifying and
sharpening of the perception.

In our opinion, surrounding of the fudd by the fire is the result of the
responsibility of the fudd. Because when the context of the verse is examined, it
is stated that those who think that their possessions will perpetuate themselves
will be thrown into the fire because of their delusions. That reasoning will be
surrounded by fire.

It has been concluded that the word filad, which means mostly heart,
brain and mind in the sources, basically refers to a sense, ability or function.
It is concluded that this word contains meanings such as perception,
comprehension, consideration, consciousness and intuition. However, in
the verses, it is possible that the organ to which the aforementioned abilities
belong is meant through metaphor. This is the reason for confusion that
makes it difficult to understand. Because, although the functions such as
comprehension, consideration, consciousness that we present as the meaning
of fudd are known as the task of the brain, the Quran has shown the heart as
their place.

Giris
Tefsir kiilliyatinin olugsmasinin ve tefsir calismalarinin hala devam etme-

sinin sebeplerinden biri, Kur’an’daki kelimelerin tamami icin tek ve kesin bir
mana tizerinde ittifak edilmeyisidir.

Tefsirlerde ve meallerde farkli anlamlar ile kargilanan kelimelerden biri
de “fudd’dir. Genellikle kalp, goniil, yilirek olarak ifade edilen bu kelime
baz1 ayetlerde akil ve zihin gibi kavramlarla da agiklanmistir. Fuad, ¢cogulu
“ef’ide” ile birlikte Kur’an’da Mekkf olan 13 stiredeki 15 ayette, 16 defa gec-
mektedir.

Bu makalede, fudd kelimesinin anlami ayetlerdeki baglamiyla incelene-
cektir. Bu kelimenin anlamlar1 ve Kur’an biitiinliigii icerisinde tek bir anlam
imkam arastirilacaktir. Oncelikle s6zliik anlamima deginilecek daha sonra il-
gili ayetler gruplandirilarak ele alinacaktir. Bu ¢alismada sozliikler ve klasik
tefsirler temel kaynaklarimizdir. {lgili giincel ¢alismalara da yer verilecektir.
Elde edilen bilgilerin sunumu ve yorumlanmasi ile bir sonuca ulasmak hedef-
lenmektedir. Bu hedef dogrultusunda ¢alismanin yontemi deskriptif olacak-
tir.
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1. Fuad Kelimesinin Sozliik Anlam

Sozliiklerde, fuad kelimesine kalp anlami1 verilmis (Cevherf 1974: 2/517,
518; Firizabadi 2005: 305) ve kalp ile fudd yakin anlamli goriilmiistiir (Is-
fehani 2009: 646). Kizartmak anlamima gelen ié kelimesinden tiireyen 3 58
kelimesinin cogulu 3231 seklindedir. (isfehanf 2009: 646). A atese ve siddetli
sicaklifa isaret eder. Bu nedenle aalll ciala yani “eti kizarttim” denir (Ibn
Faris 1979: 4/469). Sicak kiil veya koz iizerinde yapilan ekmek; etin ateste
1zgarada olmasi gibi anlamlara da gelmektedir (Firizabadi 2005: 305). Etin
ve ekmegin kizarmasidir. Fuadin, fuad seklinde isimlendirilme sebebi olarak
onun tutugmasi ve sicak olmasi gosterilmistir (Ezher? 1967: 14/196; Ibn Faris

1979: 4/469).

2. Ayetlerde Fuad Kelimesi

Fuad kelimesi, ¢ogulu “ef’ide” ile birlikte Kur’an’da 16 defa gecmekte-
dir. Bunlardan 5’1 tekil 11’1 ise coguldur. Bu ayetlerdeki manalarini goz 6niine
alarak fuad kelimesini belirli bagliklar altinda incelemenin uygun olacagi ka-
naatindeyiz. Ayetlerden ve tefsirlerden yaptigimiz ¢ikarimlar 1s1g¢inda fuddin
ozelliklerini su sekilde simiflandirdik:

1. Fuad oncelikle bir nimettir.

2. Bu nimetin bilmeyi saglamak, meyletmek ve tekzip 6zellikleri bulun-
maktadir.

3. Fuad sorumlu tutulmaktadir.

4. Ayrica fuad giiclendirilebilir ve ters gevrilebilir. Bazen de fuddin bos
kalmas1 s6z konusudur.

5. Tiim bunlarla birlikte fuad iyi kullanilmaz ise sorumlu tutulmasinin da
bir sonucu olarak atesin fuddi sarma ihtimali bulunmaktadir.

Yaptigimiz bu tasnif dogrultusunda ayetleri inceleyerek fuad kelimesinin
anlamini aragtiracagiz.

2.1. Nimet Olarak Fuad

Fuad kelimesinin ¢cogulu olan ef’ide, bes ayette nimet olarak nitelendi-
rebilecegimiz vasifla karsimiza ¢ikmaktadir (en-Nahl 16/78, el- Mii’'minGn
23/78, es-Secde 32/9, el-Ahkaf 46/26, el-Miilk 67/23). Ayetlere bakalim:
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“Sizi hi¢bir sey bilmez halde annelerinizin karmindan ¢ikaran Allah, siik-
redesiniz diye size sem’, ebsdr ve ef’ide vermigstir.”' (en-Nahl 16/78)
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“0, sizi sem’, ebsdr ve ef’ide ile yaratandir. Ne kadar az siikrediyorsu-
nuz.” (el-Mi’mindn 23/78)
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“Sonra onu diizenledi ve ona ruhundan iifledi, size sem‘, ebsdr ve ef’ide
verdi. Ne kadar az siikrediyorsunuz.” (es-Secde 32/9)
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“Onlara size saglamadiginiz imkdnlar sagladik. Sem*, ebsdr ve efide ver-
dik. Ancak sahip olduklart sem°, ebsdr ve efide hicbir sekilde onlara fayda
vermedi. Ciinkii onlar Allah’in ayetlerini inkdr ediyorlardi. Alay ettikleri sey
onlart kusatti.” (el-Ahkaf 46/26)
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“De ki: O, sizi yaratan ve size sem‘, ebsdr ve efide verendir. Ne kadar az
stikrediyorsunuz.” (el-Miilk 67/23)

Yukaridaki ayetlerin tamaminda ef’ide, sem‘ ve ebsar kelimeleriyle bir-
likte zikredilmistir.> Bundan dolay1 sem* ve ebsar kelimelerine kisaca degin-
mek yerinde olacaktir.

»adl “el-basar” goziin duyusudur. Cogulu Jlai “ebsir” seklindedir
(FirGzabadi 2005: 351). Basar, goriilenin idrak edilmesi olup rii’yet i¢in isim-
dir. Ayn, basar aleti yani gézbebegidir. Saglikli g6z anlaminda da kullanilir.
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Bir seyle alakali agik, net, somut bir bilgi varsa ona da basar denir (Askerf
2017: 99,100). Basar kelimesinin kalp ile gormeyi ifade ettigi de diistiniilmiis-
tiir (Mukatil b. Stileyman 2004: 287,288).

gl “es-sem” kulagi duyusudur. Ayn1 zamanda kulak anlaminda da
kullanilir (FirGzabadi 2005: 730). “Sem* isitilir olan1 idrak etmektir.” (Askeri
2017: 110)

Kelime anlamlarindan yola ¢ikilirsa ayetlerde sem’ ve ebsar kelimeleri-
nin her ikisi de ya organ ya da duyu anlaminda kullanilmistir. Atif oldugu icin
birine duyu birine organ anlami1 vermemiz uygun degildir. Buna bagh olarak
fuad kelimesi de atif ile ayn1 gruba dahildir. Kelimelerin ilk anlamlarinin yani
sem’ kelimesinin igitme duyusu, ebsar kelimesinin ise gorme duyusu olarak
kullanildig1 kanaatindeyiz. Buna binden fudd kelimesinin bir duyu, yeti veya
kabiliyet oldugunu diisiinmekteyiz. Nitekim bu hususta sdyle denilmistir:

Arap diline gore sadece niteleyen ile nitelenenler birbirleri
tizerine atfedilirler. Su halde uzuvlarin vazifeleri olan isitme ve
gorme tizerine fuid kelimesinin atfedilmesinden hareketle fuad
kelimesinin de bir uzuv degil, bir uzvun vazifesi oldugu sonu-
cunu istinbat etmekteyiz. Buna gore fuad, duyular yoluyla dog-
rudan ortaya ¢ikan idrak demektir. Bu duyularin baginda ise ku-
lak ve g6z gelmektedir. Ciinkii insan diisiincesi -sahs{ idrak- bu
ikisiyle baglamakta ve sahsf idrak de insan diistincesinin madd{
onciillerini teskil etmektedir. (Sehrdr 2001: 93, 94)

Alintiladigimiz agiklamanin ilk kismi diigtincemizi teyit etmektedir. An-
cak, ilgili ayetlerin bir kismini ele aldigimiz bu ilk baglik altinda, fuddin dog-
rudan “bir uzvun vazifesi”’ ve “duyular yoluyla ortaya ¢ikan idrak™ oldugunu
sOyleyebilmek calismamiz acisindan heniiz erkendir.

Bu kisimda deginmek istedigimiz bir husus da sem‘, ebsér ve ef’ide’nin
stikiir sebebi olmasidir. Bu sebeple isitme ve gérme nimetiyle birlikte fuld
kelimesinin de isitme ve gérme gibi bir nimete isaret ettigi asikardir. Ayetlerin
“Ne kadar az siikrediyorsunuz!” kisimlar1 s6z konusu nimetlerin kiymetinin
bilinmedigini gostermektedir.

Baglamini da g6z ontine alarak, ayetlerdeki ef’ide kelimesi igin tefsirler-
de verilen anlamlardan birkagini 6zetleyelim.

Nahl sliresi 77. ayette gaybi yalniz Allah’in bildigi ve O’nun her seye
glici yettigi ifade edilmektedir. 78.-81. ayetler arasinda ise bir bakima
Allah’in nimetlerine ve kudretine ornekler verilmistir. Nitekim bizim incele-
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digimiz 78. Ayet® de bu gruba dahildir. Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), bu
ayetteki “ef’ide” kelimesini kalp kelimesinin ¢ogulu olan “kulib” ile acikla-
migtir (Mukatil b. Siileyman 2002: 2/480).* Taberi (6. 310/923), bu ayeti soyle
yorumlamustir: Allah sizi kendisiyle kavradigiiz, hayri ve serri birbirinden
ayirdigimiz akilla riziklandirmigtir. Sesleri igitip diyalog kurmanizi saglayan
sem‘i ve kisileri goriip tanimanizt ve onlart birbirinden ayirabilmenizi sag-
layan ebsar size verdi. Ef’ide, kendisiyle esyanin bilindigi ve hifzedildigi,
anlamanin ve tefekkiiriin saglandig1 kulibtur (Taber? 2001: 14/315).

Mii’mintn sdresi 78, 79 ve 80. ayetlerde Allah’in nimetlerine yer veril-
mistir. Konumuz olan 78. Ayetteki’ ef’ideyi, Taberi anlamay1 saglayan bir bi-
rim olarak agiklamistir (Taberf 2001: 17/96).

Secde siresi 7. 8. ve 9. ayetler insanin yaratilis1 hakkindadir. 7. ve 8.
ayette insanin yaratiliginin balgiktan bagladigi, neslinin ise basit bir su 6ziiy-
le devam ettigi belirtilmistir. Insanin insan olarak diizenlenmesini anlatan 9.
Ayette® ef’ide kelimesi yer almaktadir. Mukétil b. Siileyman, ayeti genel ola-
rak “giizel yaratilma nimeti” seklinde degerlendirmistir (Mukatil b. Siileyméan
2002: 3/449). Ayette, anne karnindaki bebegin algisinin yavag yavas gelisme-
sine, dogumdan sonra zaman icerisinde insanin tasavvur, temyiz, diisiinme,
kavrama ve fikir tiretme asamalarina isaret edildigini diigtintilmiistiir (Duman
2016: 1/1095). Razi’ye (6. 606/1210) gore bu ayette sem‘ masdar oldugu i¢in
cogul degildir. Ebsar ve ef’ide ise isim oldugu i¢in ¢ogul gelmistir. Sem* kuv-
ve-i vahidedir, onun tek bir fiili vardir. Insan bir anda iki kelami zapt edemez.
Kulak sem‘in mahallidir ve ihtiyar1 yoktur. Nerden gelirse gelsin sesi alir. Ba-
zisini bazisindan ayirma, duymama giicii yoktur. Ebsar mahalli gozdiir. Onda
ihtiyar gibi bir sey vardir. Bir yonii digerine tercih edebilir. Fuad idrak mahal-
lidir. Onda ihtiyar vardir, istedigine yonelir (Razi 1981: 25/175, 176). Burada
Rézi’nin fuddi idrak mahalli olarak degerlendirmesi dikkat cekicidir. Sem*
ve ebsar i¢in bir mahal belirtirken onlara atifla bagli olan fudd: dogrudan bir
mabhal olarak gérmesi sasirticidir.

AhKAf siresi 21-26 ayetleri arasinda Ad kavminin helak siirecine dair bil-
gi verilmistir. 26. Ayette’ ise verilen nimetlerin amacina uygun kullanilmadigi
belirtilmistir. Sem*, ebsar ve ef’ide fayda vermemis yani yerli yerinde isle-
tilmedigi i¢in sahiplerini inkara siiriiklemistir. Bunun neticesi helak edilmek
olmugtur. Sem‘, ebsar ve ef’ide onlara fayda vermemis yani onlar1 azaptan
kurtarmamigstir (Mukatil b. Siileyman 2002: 4/26). Razi’ye gore ef’ide, mari-
fetullah talebi icin kullanilmanustir (Razi 1981: 28/29). Bu da Ad kavminin
helak edilmesine sebep olmustur.
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Bu baglik altinda inceledigimiz ayetlerdeki fuad kelimesi i¢in yapilan
aciklamalar sunlardir:

1. Kalp
2. Hayr ve serri birbirinden ayiran akil

3. Esyanm bilindigi, hifzedildigi, anlamanin ve tefekkiiriin saglandigi
kalp

4. Anlamayi saglayan birim

5. Idrak mahalli

S6z konusu ayetler 1s181nda fudd, insanlara verilen bedeni nimetlerden
biridir, diyebiliriz. Bu baglamda, ilgili ayetlerden anladigimiz kadariyla fuad,
insana verilmis bir duyuyu, bir yetiyi veya bir kabiliyeti ifade etmektedir.
Sem‘ ve ebsar ile kullanilmasi bizi daha cok algilama, akletme ve idrak etme
gibi anlamlara yonlendirmektedir. Ciinkii isitme ve gdrme, isitilenin ve gori-
lenin beyinde idrak edilip yorumlanmasiyla ilgilidir.® Bu agidan bakildiginda
ayetlerde 6zelden genele bir siralama yapilmig olabilir. Yani 6nce algi ve idrak
ile alakal1 olan iki duyu (isitme ve gérme) verilip daha sonra duyularinin ta-
mamiyla ilgili olan idrak etme, algilama veya hissetme diyebilecegimiz genel
bir yetiye vurgu yapilmig olmas: muhtemeldir.

2.2. Bilmeyi Saglamak, Meyletmek ve Tekzip Ozellikleriyle Fuad
2.2.1. Bilmeyi Saglamak
llgili gordiigiimiiz Nahl stiresi 78. ayet soyledir:
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“Sizi hi¢bir sey bilmez halde annelerinizin karnindan ¢ikaran Allah, siik-
redesiniz diye size sem’, ebsdr ve ef’ide vermigstir.” (en-Nahl 16/78)

Ayetin ilk kismindaki “bilmek” fiilini onemsemekteyiz. Higbir sey bil-
mez halde iken diinyaya gelen insanda, kendisine verilen isitme, gérme ve
ef’ide sayesinde bilme hali ortaya ¢ikmaktadir. O halde isitme ve gérmeye
ek olarak fuid/ef’ide de bilmeyi olusturan unsurlardan biridir. Ayrica bilginin
fayda vermesi umulur ki bunu da Ahkaf siiresi 26. ayette gormekteyiz:
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“Onlara size saglamadiginiz imkdnlar sagladik. Sem*, ebsdr ve efide ver-
dik. Ancak sahip olduklart sem°, ebsdr ve efide hicbir sekilde onlara fayda
vermedi. Ciinkii onlar Allah’in ayetlerini inkdr ediyorlardi. Alay ettikleri sey
onlart kusatti.” (el-Ahkaf 46/26)

Ayetteki isitme, gorme ve ef’idenin fayda vermemesini, dogru bilgiye
ulasma amaciyla kullanilmamast olarak degerlendirmekteyiz. Bu bakimdan
A’raf 179. ayetteki su kisimla yakin anlamli oldugunu diisiinmekteyiz:
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“...Onlarin kalpleri vardir kavrayamazlar, gozleri vardir goremezler, ku-
laklart vardir isitemezler...” (el-A’raf 7/179)

Bu ayette organ ve iglevi eslestirmesi gormekteyiz. Yani kalp-fehm, goz-
basar ve kulak-sem‘ seklinde bir eglestirme mevcuttur. Buradan yola c¢ikarak
bir 6nceki ayette (el-Ahkaf 46/26) sadece organlarin iglevlerine yer verildigini
disiiniirsek her iki ayetteki ilgili kelimeler arasinda bir eglestirme yaparak ke-
limeleri degerlendirebiliriz. Bu yaklagimimiz fuadd kelimesini anlamada yar-
dimcr olabilir. Iki ayetin mana yakinligini olusturan kelimeleri yazalim:

el-A’raf 7/179 el-Ahkaf 46/26.
Organ Islev Islev
Kalp Fehm Fuad
Goz Basar Basar
Kulak Sem* Sem*

Sem* ve basar aym gekilde gelmisken fudd, fehm kelimesine tekabiil
etmektedir. Dolayistyla bu yaklagima gére fuad, kalbin bir islevi olmaktadir.
Fehm ile es anlaml veya yakin anlamli olmalidir. Ancak burada birkac soru
ortaya ¢cikmaktadir.

Kalp fehmeder mi? Kalp bizim anladigimiz anlamda, yani gogiis ka-
fesindeki et parcasini mi ifade etmektedir? Daha genel ifadeyle Kur’an’da
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kalp hangi anlamda kullanilmaktadir? Bu konuda farkli ¢alismalar yapilmigtir
(Bkz. Cerrahoglu 1993; Karadag 2011; Calik 2011; Aktas 2013; Okur 2020).
Kalp kelimesi bir seyin 6zii, en degerli kismi olarak izah edilmis ve Kur’an’da
beyin anlaminda kullanildig: ifade edilmigtir (Sehrtr 2001: 94, 95). Ayrica
kalbin, insanin biyolojik varligiyla birlikte zihnf, hissT ve ahlaki boyutlarinin
ic ice oldugunu anlatan bir kavram olduguna isaret edilmistir (Calik 2011:
188). Kur’4an’da zihinsel faaliyetler i¢in kalbin kullanilmasina sebep olarak,
duyularin beynin, beynin de kalbin hizmetinde olmasi gosterilmistir (Duman
2016: 1/1095). Kur’an’a gére anlama, diisiinme ve hatirlama kalbin iglevidir
(Cerrahoglu 1993: 115). Bundan dolay1 fuad kelimesi de “sezme, anlama ve
bir seyin mahiyetini kavrama giicii” (Bolay, 10 Ekim 2020) olarak anlamlan-
dirilmagtir. Anlasilan o ki Kur’an’da kalp daha ¢ok diisiinme, anlama ve idrak
merkezi olarak kullanilmaktadir. Buna bagh olarak fuad da s6z konusu islev-
leri ifade eden bir manaya sahip olsa gerektir. Bu baglamda fuad kelimesine
“duyular yoluyla dogrudan ortaya c¢ikan idrak™ (Sehrdir 2001: 94) anlami ve-
rilmis ve devaminda s6yle denilmistir: “Arapgada fuad kavrami, ‘fe-e-de’ fiil
kokiinden gelmekte ve siddetli sicakliga delalet etmektedir. Kur'an, kavrama,
sOziini ettigimiz anlami1 vermistir, ¢iinki fuad, diislinmeye tegvik eden (sicak)
bir unsur mesabesindedir.” (Sehrtir2001: 94)

2.2.2. Meyletmek

Bu konuda ele alacagimiz iki ayet su sekildedir:

@
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“Ahirete inanmayanlarin fuddlart ona meyletsin, ondan hoslansin ve on-
lar isledikleri suclart islemeye devam etsinler.” (el-En‘am 6/113)

(9 Baall oy e £33 63 8 16y (3 i B o 3
20380 (ya 3435003 ) (5 345 uli) (ya BT Jadlh § shial) ) sl
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“Ey Rabbimiz! Ben ziirriyetimden bir kismini, senin kutsal evinin yaninda
ekini olmayan corak bir vadiye yerlestirdim ki Rabbimiz, namazi ikame etsin-
ler diye. Insanlarin fuddlarint onlara meyleder kil ve cesitli iiriinlerle onlar
riziklandwr. Umulur ki siikrederler!” (Ibrahim 14/37)

Eném stresi 112 ve 113. ayetin birlikte degerlendirilmesi uygun goziik-
mektedir: “Boylece her peygamber icin insan ve cin seytanlari diisman kildik.
Aldatmak maksadiyla birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar. Rabbin dilesey-
di bunu yapmazlardi. O halde onlart uydurduklari ile bas basa birak.”® (el-
En‘am 6/112) “Ahirete inanmayanlarin fuddlart ona meyletsin, ondan hos-
lansin ve onlar isledikleri suclari iglemeye devam etsinler.” (el-En‘am 6/113)

Taberi buradaki ef’ideye kuldib demisgtir ve kalplerin meyletmesi seklinde
yorumlamustir (Taberi 2001: 9/503). Bazilarina gore kalp bedende ilk alaka
kurulan yerdir. O yiizden ayette meyil ve irade yeri olarak kalp getirilmistir
(Razi 1981: 13/166). Ibni Kesir’in (6. 774/1373), yer verdigi rivayete gore
ayet “onlarin kalpleri (kulibuhum), akillar1 ve kulaklar1 meyletsin.” (Ibn Ke-
sir 2000: 6/143) anlamini icermektedir. Gorlinen o ki En‘am stiresi 113. ayet-
teki fuad kelimesi kalp olarak anlagilmistir.

Ibrahim siresi’nin 37. ayetindeki “ef’ideten mine’n-nas” ifadesi “kavmen
A~

mine’n-nas” seklinde ve “Insanlardan bir grubu Ismail ve ziirriyetine dogru
meylettir.” olarak aglklanm1§t1r (Mukatil b. Siileyman 2002: 2/408). Ferra (0.

207/822), ﬂ-m 53@-‘ uﬂu\ uA OM\ daal& ifadesini “insanlarin fuad-

larinin onlarr istemesi” seklinde aciklamis ve erade fiilini kullanmigstir (Fer-
rd 1983: 2/78). Meyletmeye, istemek anlami vermigtir. Kanaatimizce fuddin
meyletmesi, diigtincenin meyli, o yonde diisiinmek ve algilamak olabilir. Bu
anlamda Endm siresi 113. ayet icin “Ahirete inanmayanlarin diislinceleri yal-
dizli sozlere meyletsin, onlari diistinstin, begensin, kabul etsin.” diyebiliriz.
Ibrahim stresi 37. ayeti “Insanlara onlari fark ettir, insanlarin idraklerini on-
lara yonlendir ki ¢orak bir vadide ac, susuz ve yalniz kalmasinlar.” seklinde
aciklayabiliriz.

2.2.3. Tekzip
Konuyla ilgili ayet su sekildedir:

el il Gl
“Goziin gordiigiinii kalp yalanlamad:.” (en-Necm 53/11)

Mukatil b. Stileyman, buradaki fuidd i¢in “kalbu Muhammed” demis-
tir (Mukatil b. Stileyman 2002: 4/160). Haddadi (6. 400/1010’dan sonra)'®,
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“Muhammed’in kalbi gézleriyle gordiigiinii yalanlamadi” (Haddadi 339/b)
seklinde aciklamistir. Ferrd, fuddin yalanlayamayacagini, burada kastedilenin
fuddin sahibi oldugunu sdylemistir (Ferrd 1983: 3/96). Anlasilan o ki miifes-
sir, fuadi yalanlama 6zelligi olmayan bir uzuv olarak gérmiistiir. Bundan do-
lay1 ayette, verilen uzuvla, o uzvun sahibi insanin kastedildigini sdylemistir.
Taberi bu ayetin tefsirinde “fuad ile gérmek” hakkinda rivayetlere yer vermis-
tir (Taberi 2001: 22/22-27). Rivayetler “goniil gozii ile gérmek”™ ile ilgilidir.
Razi’ye gore Allah bir seyin bilgisini gérme yoluyla meydana getirirse ru’yet,
kalp yoluyla meydana getirirse marifet olur ki Allah kalpte algilayan bir kabi-
liyet yaratmaya kadirdir (Raz1 1981: 28/ 290).

Fuadin tekzibi varsa tasdiki de s6z konusudur. O halde fuad goériilen bir
seyi dogrular veya yalanlar. Belki buna goriilenin onay1 veya reddi diyebiliriz.
Bu acidan fuad, algilamak ve idrak etmek ile yakin anlamli olsa gerektir. Bu
durumda, inceledigimiz ayet, gordiigiinii yanlis algilamadiginin farkinda ol-
mak, gordiiglinden emin olmak anlamlarimi icermektedir.

Bu baglik altinda inceledigimiz ayetlerdeki fuad kelimesi i¢in yer verdi-
gimiz aciklamalar sunlardir:

1. Sezme, anlama ve bir seyin mahiyetini kavrama giicti
2. Kalp

S6z konusu ayetler 1s181inda fudd kelimesinin anlami i¢in kanaatimiz $oy-
ledir:

1. Bilmeyi saglayan 6gelerdendir.
2. Bilmeyi saglamasindan 6tiirii fuddin fayda vermesi beklenir.

3. Kalbin iglevidir, ancak Kur’an’da kalbin beyne yakin anlamda kulla-
nildig1 gdz 6niine alinirsa fudd i¢in beynin bir islevi demek daha dogru
olabilir.

4. Algilamak ile yakin anlamlidir.

2.3. Fuadin Sorumlu Olmasi

Fuadin bilmeyi saglayan dgelerden biri olduguna degindik. Bilgi sorum-
luluk getirir. Fuddin meyletme, tekzib ve tasdik 6zellikleri de sorumlu olma-
siin onciilii olarak diisiiniilebilir. Konuyla alakali olarak Isra sdresi 36. ayeti
ele alacagiz.

Isra sdresi 23.-39. ayetleri aras1 emredilen ve yasaklanan bazi fiilleri an-
latan bir boliimdiir. Bu béliimde yer alan 36. ayet sdyledir:
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“Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme ciinkii isitme, gorme
ve fudd bundan sorumludur.” (el-Isra 17/36)

Buradaki fudd kelimesi, kalp olarak anlasildigi (Mukatil b. Siileymén
2002: 2/530, 531) gibi bilmek olarak da anlagilmistir (Taberi 2001: 14/596).
Razi’ye gore sem’ ve basar duyuyla elde edilen bilgiye fudd ise akilla elde
edilen bilgiye isaret etmektedir (Raz1 1981: 20/211).

Isra shiresi 36. ayet bize su ayeti hatirlatmaktadir:
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“Ey iman edenler! Zanmin cogundan sakwmn. Ciinkii zanmn bir kismu
glinahtir. Gizli halleri arastirmayin. Birbirinizin grybetini yapmaywmn. Sizden
biri 6lmiis kardeginin etini yemekten hoglanir mi? Ondan tiksindiniz! O halde
Allah’tan korkun. Muhakkak ki Allah tovbeleri cokca kabul edendir, rahmeti
cok olandir.” (el-Hucurat 49/12)

Inceledigimiz Isrd siresi 36. ayetin “Hakkinda bilgin bulunmayan bir
seyin ardina diisme!” kismi, Hucurat sGresi 12. ayetteki “Zannin cogundan
sakimin.” ifadesini cagristirmaktadir. Her iki sirenin ilgili ayetlerinin siyak ve
sibak1 g6z oniine alindiginda, emir ve yasaklar iceren baglami bizi bu sekilde
diisiinmeye yo6nlendirmistir. Dolayisiyla bilgisizce bir seyin ardina diismek
ve zan lizere hareket etmek yanlis bilgiye ulastirir. Daha 6nce ifade ettigimiz
gibi isitme, gérme ve fuad bilmeyi saglayan unsurlardir. Yanlis bilgi, bilmeyi
saglayan unsurlarin gerektigi gibi isletilmedigini gésterir. Zan lizere, dogru
bilgiye ulasmadan hareket edilerek isitme, gorme ve fuad yaniltilmis olmak-
tadir. Eger fudda algi dersek algiin yanilmas: gerceklesmis olur. Yanlis algi
dogrultusunda hareket etmek de sorumluluk getirir.

Bu baslikta inceledigimiz ayette fudd kelimesi i¢in verilen anlamlar sun-
lardir:

1. Kalp
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2. Bilmek
3. Akilla elde edilen bilgi

Inceledigimiz ayet 1s18inda fudd kelimesinin anlami kanaatimizce “dii-
stince” ve “alg1” olabilir.

2.4. Giiclendirilen, Ters Cevrilen ve Bos Kalabilen Fuad
2.4.1. Fuadin Giiclendirilmesi

Fuadin giiclendirilmesi olarak ifade ettigimiz durum, Kur’an’da iki ayette
Juddin tesbiti olarak gecen kisimdir. S6z konusu ayetler soyledir:
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“Peygamberlerin haberlerinden, senin fuddim giiclendireceklerin her bi-

rini sana anlattyoruz. Bunda sana hak, miiminlere de bir ogiit ve bir hatirlat-
ma gelmigtir.” (HGd 11/120)
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“Inkdr edenler, ‘Kur’an ona bir defada indirilseydi’ diyorlar. Biz senin
Sfuddum giiclendirmek icin boyle yaptik ve onu tertil iizere okuduk.” (el-Furkan
25/32)

Her iki ayette de fuad kelimesine kalp anlami1 verilmistir (Mukatil b. Sii-
leyman 2002: 2/302, 3/234). Fuadin tesbiti i¢in su aciklamalar yapilmistir:

1. Kaygilanmamak ve iziilmemektir. “Yalanlamalar1 ve reddetmeleri
seni tizmesin, kaygilandirmasin, gogsiinii daraltmasin™ anlamimdadir
(Taberf 2001: 12/642, 643).

2. Yakini artirmak ve kalbi mutmain etmektir. Ciinkii delillerin ¢coklugu
kalbi tesbit eder ve ilmi derinlestirir (Zemahseri 1998: 3/248).

3. Kalbin kararini, benligin inancini onaylamak ve fuddin sahibini cesa-
retlendirmektir (Taberi 2001: 17/446).

Fuadin tesbitini fuddin giiclendirilmesi olarak ifade ettik. Buna fuadin sa-
bit kilinmasi da diyebiliriz. Tesbit ile ayn1 kokten olan sabit kelimesi ise “hem
cisimler hem arazlar i¢in kullanilir.” (Askeri 2017: 157) Bagka bir deyisle
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bu kelime soyut seyler icin kullanilabilmektedir (Askerf 2017: 156). Buradan
hareketle, daha once de sOyledigimiz gibi, fuddin bir organ degil bir islev,
yeti veya algt oldugunu séylememiz miimkiin goziikmektedir. Fuddin sabit
olmasina ise diislincenin pekistirilmesi, alginin desteklenmesi, emin olmak,
mutmain olmak, alginin netlesmesi ve keskinlesmesi diyebiliriz.

2.4.2. Fuadin Ters Cevrilmesi

Ilgili ayet soyledir:
dadlaa B ah 5315 80a 031 Ay ) ghal a1 Las b lially agidl Gl

“Ona iman etmedikleri ilk durumdaki gibi (miicize gosterdikten sonra

da) onlarin fuddlarint ve gozlerini ters ceviririz ve onlari azginliklart icinde
bocalar bir halde birakiriz.” (el-En’am 6/110)

Bu ayetin 6ncesinde (el-En’am 6/109)"", bir mucize gelse iman edecekle-
rini iddia edenlerden bahsedilmekte ve mucize gelse bile onlarin iman etme-
yecegi vurgulanmaktadir. Bu ayet ise bahsi gecen durumu biraz daha acikla-
maktadir.

Ele aldigimiz ayetteki “ef’ide” kelimesi “kuldb” olarak aciklanmistir
(Mukatil b. Siileyméan 2002: 1/584, 585). Ef’idenin ters cevrilmesi ise iman-
dan sapma olarak yorumlanmigstir (Taber? 2001: 9/492). Bu ayetteki fuad
Razi’ye gore kalptir ve kalp iyi veya kdtiiye karar verilen yerdir (Razi 1981:
13/154, 155). Kalp maden; sem* ve ebsar alettir (Raz1 1981: 13/155). Zemah-
serf de ef’ide yerine kalp kelimesini kullanmis ve s6z konusu ifadeyi kalplerin
miihtirlenerek anlamaz ve iman edemez duruma gelmesi olarak yorumlamistir
(Zemahgeri 1998: 2/387, 388). Fuadi algi olarak kabul edersek burada, algi-
nin yanilmasina isaret olabilir. Ayetteki durumu; bakisin ve anlayigin bozuk
olmasi, ters taraftan bakip yanlis anlamak ve neticede hakikati gorememek ve
bilememek olarak ifade edebiliriz.

2.4.3. Fuadin Bos Kalmasi

Bu konudaki iki ayeti, farkli durumlari anlattiklari icin, sirayla ele almay1
uygun gérmekteyiz. Ilk inceleyecegimiz ayet soyledir:

Fisa es bt Gakef . oef Zao. (g o 35 K- o g
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“Baslarini dikerek kosarlar. Bakislar: kendilerine donmez. Fuddlar: bom-
bostur.” (Ibrahim 14/43)

Oncelikle $5* “heva” kelimesine deginmek yerinde olacaktir. Bu keli-
menin Kur’an’da bes anlamda kullanildig1 belirtilmistir:

1. Nezele/inmek

2. Helak olmak

3. Canlarin ¢ektigi, arzu ettigi seyler

4. Bir seyin herhangi bir seye dayanmaksizin iki sey arasinda durmasi.
[Havada olmasi]

5. Riizgrm alip gétiirmesi savurmasi. (Mukatil b. Stileyman 2004: 435-
437)

Ibrahim sdresi 43. ayette heva kelimesi, helak olmak, havada askida kal-
mak veya savrulmak anlamlarina yakin kullanilmis olabilir. Ciinkii bu ayetin,
42. ayetle'? birlikte ele alindiginda, inanmayanlarin ahiretteki durumlarina
isaret ettigi anlagilmaktadir.

Mukatil b. Siileyman, bu ayetteki “ef’ide” kelimesini kalpler olarak anla-
mistir. Ona gore kéafirler atesi gordiiklerinde dyle ¢ok hickirarak aglayacaklar
ki kalpleri yerinden sokiiliip bogazlarma takilacaktir. O kalpler ne agizdan
cikabilecek ne de geri yerlerine donebilecektir. Boylece gogiis ile bogaz ara-
sinda bir bogluk kalmis olacaktir. Bu durumda sesleri de kesilecek ve dilleri
bogazlarinda kalacaktir (Mukatil b. Siileyman 2002: 2/410). Taberi’nin verdi-
girivayetlerde ;'«\:35 a}gjub ifadesi hakkinda farkli gortisler vardir. Bunlari
su sekilde siralayabiliriz:

1. Paramparg¢a, icinde hayirdan bir eser yok, harabe gibi ici bombostur.

2. Ef’ide kalpler demektir. Onlarin icinde akil ve faydali bir seyin olma-

dig1 belirtilmektedir.

3. I¢i bos ve anlamsiz bir sekilde salinmaktadir. Karar kildig1 bir mekani
yoktur.

4. Yerinden ¢ikmig bogazlara takili kalmistir. (Taberf 2001: 13/ 710-
712)

Taberd, bunlardan “I¢i bombos, icinde higbir hayir yok ve higbir sey akle-
demiyor.” manalarin1 dogru bulmustur (Taberf 2001: 13/713). Zemahserf ise
“Hayir konusunda sifir ve bombos.” anlamina geldigini belirtmis, s6z konusu
ifadeye “I¢i bos ve akil yok.” anlami verildigini de nakletmistir (Zemahgerf
1998: 3/391).
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S6z konusu ayet bize Yasin stresi 51. 52. ayetleri hatirlatmaktadir:
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“Ve Siir’a tiflenmistir. Onlar kabirlerinden kalkip Rablerine dogru kos-
maktadirlar. Derler ki: Yaziklar olsun bize! Kim kaldirdr bizi yattigumiz yer-

den? Bu Rahman’in vadettigidir ve elciler dogru soylemis.” (Yasin 36/51,
52)

Bu ayetlerde yine inanmayanlarin ahiretteki durumu anlatilmaktadr. In-
celedigimiz ayetle benzer yoni dirilis aninin dehgeti ve Rabbine kosanlarin
durumudur. Yéasin stresindeki ayetin “Yaziklar olsun bize! Kim kaldird: bizi
yattigimiz yerden?” kismi ile inceledigimiz ayetteki “Fuddlart bombostur.”
(Ibrahim 14/43) kismimin yakin anlamlar icerdigini diisiinmekteyiz. Kanaa-
timizce fuadlarin bos olmasi, durumu algilayamama halidir. “Yaziklar olsun
bize! Kim kaldwrdi bizi yattigimiz yerden?” ifadesini de alginin kilitlenmesi
halinin disa vurumu olarak diistinmek miimkiin goziikmektedir. Dolayisiyla
burada fuad kelimesi icin alg1 ya da idrak demeyi uygun goérmekteyiz. Fuadin
bos kalmasi ise algimin askida kalmasi, bir sey algilayamama, bocalama ve
idrak edememe durumu olmaktadir.

Fuadin bos kalmas ile ilgili diger ayet soyledir:
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“Miisa’min annesinin fudd: bos kaldi. Eger, inanip giivenen biri olmasi

icin onun kalbini desteklememis olsaydik neredeyse onu aciga cikaracakti.”
(el-Kasas 28/10)

Farig kelimesinin kokii olan & 8 (f-r-g) mesgul olmanin ziddidir, bos
olmadir (Isfehani 2009: 632). Miisd’nin annesinin fuiddinin bos olmasi, ona
Miisa’nin unutturulmasi olarak degerlendirilmistir. Bir goriise gore de sadece
Miisa’y1 diisiindiigii icin ondan baska her seyden bos kalmistir (isfehani 2009:
632). Mukatil b. Siileyman, s6z konusu ifadeyi, annesinin Miisa’nin bogulma-
sindan korkmasi olarak degerlendirmistir (Mukatil b. Stileyman 2002: 3/337).
Ferra, M@s4’ nin annesinin gogsiiniin daraldigina isaret edildigini sdylemistir.
“Farigan” kelimesinin “fezian”(korkmus) olarak da okunmus olduguna de-
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ginmigtir (Ferrd 1983: 2/303). Taber’nin tercih ettigi goriise gére Misd’ nin
annesinin fuddinda Misd nin Uziintisi diginda hicbir seyin olmamasi, fuddin
bos kalmasidir (Taberf 2001: 18/170). Zemahserd, “farigan” kelimesini akilin
sifirlanmasi olarak agiklamistir (Zemahserf 1998: 4/485).

Kanaatimizce, M@sa’nin annesinin fuddinin bos olmasi, diisiincesinin ta-
mamen Misa ile dolu olmasi ve bagka bir sey diisiinememesi, algilayamamast
veya hissedememesidir. Bu agidan bakildiginda fuad zihinsel bir faaliyet ya
da hissetme anlamina gelir.

Bu ayette dikkat ¢eken bir husus da kalp ve fudd kelimelerinin kulla-
nilmis olmasidir. Daha 6nce gortildiigii gibi pek ¢ok ayette miifessirler fuad
kelimesine kalp anlami vermislerdir. Ancak bu ayet fuad ve kalbin ayr1 seyler
oldugunu diistinmemize imkan saglamaktadir. Bu nedenle, daha 6nce gectigi
gibi, burada da fuad, kalbin islevi olarak diisiiniilebilir. Bu diisiince dogrultu-
sunda ayeti s0yle anlamaktayiz: Allah, Misd’nin annesinin kalbini yani dii-
stince merkezini/aklini kontrol altina alip dengelememis olsaydi, Miisd’nin
annesi aklini yitirebilir durumu agiga ¢ikarabilirdi. Ciinki fuadi bos kalmisgti
yani Misa’dan bagka bir sey diistinemez ve algilayamaz olmustu.

Bu bashigin kapsadigi ayetlerdeki fuidd kelimesine “kalp” ve “akil” anlam1
verilmistir. Kanaatimizce s6z konusu ayetlerdeki fuad kelimesini “algilama”
ve “diisiinme becerisi” anlamlar1 daha iyi ifade etmektedir.

2.5. Fuadi Atesin Sarmasi

Fuidlar1 ategin sarmasi veya onlara atesin ulagsmasi, daha once isledigi-
miz, fuddin sorumlu olma 6zelliginin sonucudur, diyebiliriz. Tlgili ayetler $6y-

ledir: s T T
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“Fuddlara ulagan Allah’in tutugturulmus atesi!” (el-Hiimeze 104/6, 7)

Burada “ef’ide” kelimesinin kullanilmasi, goniillerin atesten agir1 dere-
cede etkilenmesine baglanmugtir (Isfehant 2009: 646). Ef’ide kelimesi kalpler
olarak aciklanmis; ayetler, atesin bedendeki deri ve etleri yakarak kalbe kadar
ulagmasi olarak tefsir edilmistir (Mukatil b. Siileyman 2002: 4/837). Ferra,
atesin eleminin ef’ideye ulagsmasi seklinde aciklamistir (Ferrd 1983: 3/290).
Taberi, atesin alevinin ve acisinin kalplere ulagsmasi, demistir (Taberf 2001:
24/622). Zemahgeri’ye gore fuad, kalbin ortasidir (Zemahger? 1998: 5/429).
Buna binaen yaptig1 agiklamanin 6zeti sdyledir: Insan bedeninde fuad kadar
hassas bir sey yoktur. En ufak ezada bile onun kadar ac1 ¢ceken yoktur. Cehen-
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nem atesi onu sarinca hali nasil olur! Fuidi ates sarar ama yakmaz. Ciinkii
yansa o ef’ide sahipleri oliir. Burada kastedilen “orada ne 6liir, ne de yasar”
(el-A’la, 87/13) ayetindeki durumdur. Yani ates eti gecip fudda dayanmaktadir.
Fuadin ozellikle belirtilme sebebi ise fuaddin kiifriin, kotii akidenin ve fasid
niyetin yeri olmasidir (Zemahgerf 1998: 5/429; Razi 1981: 32/94) .

Buradaki ayetlerde fudd ¢ogunlukla kalp olarak degerlendirilmigtir. S6z
konusu ayetleri stre biittinliigii icerisinde degerlendirdigimizde ve inceledi-
gimiz diger ayetlerle birlikte diisiindiigiimiizde, fudda diisiince, alg1 veya dii-
stincenin ve alginin merkezi diyebilmekteyiz. Soyle ki strenin 2. ayeti'® “Mal
toplayan ve onu sayan.”, 3. ayeti'* “Malimin kendini ebedilestirecegini hesap
eder/diigiiniir/zanneder.” anlamindadir. Devamindaki ayetlere gore 3. ayette
beyan edilen diisiincesi sebebiyle 2. ayette ifade edildigi gibi mal biriktirenler,
ayni zamanda 1. ayetteki'” 6zelliklere sahip olduklari i¢in Hutame’ye atilacak-
tir. Hutame ise Allah’in tutusturulmus atesidir (Bkz. el-Hiimeze 104/4,5,6). O
ates, diisiinceyi veya diistince merkezini sarar. Yanlig diistincenin, alginin, an-
layisin sonucu olarak ates, algiyr tamamen kaplar, kisi varliginin her zerresin-
de o ategin acisini hisseder. Act diginda bir sey hissedemez diisiinemez. Veya
ates; yanlis diistincenin, alginin, anlayisin merkezini higbir sey diisiinemez
hale getirecek sekilde sarar. Bu da o merkezi dogru isletmemenin, gerektigi
gibi kullanmamanin cezasidir.

SONUC

Kur’an’da coguluyla beraber 16 defa gecen fudd kelimesine, atifta bulun-
dugumuz eserlerde gordiigiimiiz kadartyla, su anlamlar verilmistir:

1. Kalp

2. Hayr ve serri birbirinden ayiran akil

et

Esyanin bilindigi, hifzedildigi, anlamanin ve tefekkiiriin saglandig:
kalp

Anlamay1 saglayan birim

Idrak mahalli

Sezme, anlama ve bir seyin mahiyetini kavrama gticti
Bilmek

Akilla elde edilen bilgi

Duyular yoluyla dogrudan ortaya ¢ikan idrak

e N
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Bu anlamlarla beraber yer verdigimiz her bir ayeti baglamini da géz 6nii-
ne alarak inceledik. Ku’4n’da fuid kelimesini anlamaya calistik. Bu calisma
sonucunda soyle diyebilmekteyiz:

Fuad, bilmeyi saglayan 6gelerden biri olup idrak etme, algilama, diigiin-
me, akil yiirtitme gibi bir beceriye, isleve, kabiliyete isaret etmektedir. Fuaddin
kok anlami olan sicaklikla irtibati konusunda ise net bir sey sdyleyememekte-
yiz. Sicakligin, algilama veya diigsiinme aninda, beyne giden elektrokimyasal
sinyaller ile alakali olma ihtimali gibi bir diistincemiz olsa da idrak etmede
sicakligin rolii veya sinir sistemi-sicaklik-algi irtibati hakkinda tip bilimlerin-
den istifade etmek kanaatimizce daha dogru bir yaklagim olacaktir.

Fuad kelimesi temelde bir yeti ifade etse de Ku’an’da bazen mecaz yo-
luyla o yetinin organ1 veya merkezi olarak da kullanilmig olabilir. Kanaati-
mizce fuid kelimesini anlamlandirmadaki karigiklik s6z konusu kullanimdan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii fudd kelimesinin anlam ihtimalleri arasinda sun-
dugumuz algilama, hissetme, diistinme, akil yiirtitme gibi islevler glinlimtizde
beynin gorevi olarak bilinse de Kur’an bunlarin yeri olarak kalbi gostermistir.
Dolayisiyla s6z konusu islevler hususunda kalp ve beyin arasindaki iligki net
olarak ortaya konamadigindan ve Kur’an’da kalbin beyin anlaminda kullanil-
digina dair ilim camiasinda ortak bir gériis bulunmadigindan, fuad kelimesine
Kur’4n’dan miilhem kalp diyenler oldugu gibi, diistince merkezi olarak bili-
nen beyin diyenler de olmustur.

Notlar

Ayet meallerini verirken lizerinde duracagimiz kelimeleri ¢evirmeden almay: tercih et-
tik.

Ayrica fuad kelimesi, sem’ ve basar kelimeleri ile birlikte sra siresi 36. ayette gecmekte-
dir. Ancak bu ayet 2.3 numarali bagligin konusu oldugu i¢in orada ele alinacaktur.

Lona o 2%t b B8 L ecBi - ad w2 % e Z‘w:. o aToaNf oMl o BE 3 obs T
3 Galki aKind a1y JUaily gl A%1 Jaay Lt ¢ galad ¥ a%ilgal ¢ st (ha a3 AT A
“Sizi hicbir sey bilmez halde annelerinizin karmindan ¢ikaran Allah, siikredesiniz diye size
sem’, ebsdr ve ef’ide vermigtir.”” (en-Nahl 16/78)
Bu bagliktaki diger ayetlerde de ef’ide kelimesi icin Mukatil b. Stileyman ayni agiklamay1
yapmustir. Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 3/163, 4/26, 4/393.
5 GKiE e S Sk JLai¥lp aald) 481 LEHT o3 3hy
“0, sizi sem’, ebsdr ve ef’ide ile yaratandir. Ne kadar az siikrediyorsunuz.” (el- Mli’min(in
23/78)
0 GalKiEa L St 5aayp SUai¥ly aal) K1 Jads An gy (ha 4 (el Ay &5
“Sonra onu diizenledi ve ona ruhundan iifledi, size sem‘, ebsdr ve ef’ide verdi. Ne kadar
az siikrediyorsunuz.” (es-Secde 32/9)
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“Onlara size saglamadigimiz imkdnlar sagladik. Sem*, ebsdr ve efide verdik. Ancak sahip
olduklar1 sem*, ebsdr ve ef’ide hicbir sekilde onlara fayda vermedi. Ciinkii onlar Allah’in
ayetlerini inkdr ediyorlardi. Alay ettikleri sey onlart kusattr.” (el-Ahkaf 46/26)

8 Beynin isleyisi hakkinda bkz. David Eagleman, Incognito Beynin Gizli Hayati, gev. Zey-
nep Arik Tozar, 40. Baski (Istanbul: Domingo, 2020).
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10 Miifessir ve tefsiri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Sema Celem, “Haddadi’nin El-Mu-

vaddih li ‘ilmi’l-Kur’4an Tefsiri Uzerine”, Diyanet IImi Dergi 56 (2020), 35-60.
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