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OZET

Kilik-kryafet kisinin mensup oldugu medeniyetin, kimliginin, siyasi tercihlerinin,
mevkiinin veya ekonomik durumunun gostergesi de olabilecek sembolik bir degere
ve anlama sahiptir. Kiiresellesmeyle birlikte kilik-kiyafette nispi bir tek tiplesmeye
dogru gidildiginden bu belirleyicilik kimi zaman yaniltict olsa da, medeniyetlerin
keskin ¢izgilerle birbirlerinden ayrildiklart donemlerde ve iilkelerde, denilebilir
ki, en keskin ayrim kilik-kiyafet {izerinden goriiliir. Ozellikle gelenekgi, degisime
direnen toplumlarda giyim, tabu olarak sembolik deger ve anlamini korur. Sembolik
bir anlam ve deger tastyan, en azindan bu makalenin konu edindigi 19. yiizy1l sonu
ile 20. yiizy1lin baslarinda, en 6nemli giysi ise sliphesiz ki basliklardir. Basliklarin
degistirilme girisimleri aslinda radikal degisimlerin birer sembolii ve iktidara itaatin
gostergesi olarak goriilmiistiir. Kimligin, zihniyetin, statiiniin ve dinin sembolii olarak
goriilen bagliklar zihniyet degisiminin hem en sancili siireci olmus; hem de en belirgin
gostergesi olarak toplumsal yasama ve edebi eserlere yansimustir.

Bu makalede, edebi yapitlardan hareketle medreselilerin ve mutasavviflarin sardigi
sarik, Miisliiman Osmanli halk toplulugunun basligi olan fes, Kuva-y1 Milliye
taraftarlarinin kullandigi kalpak ve Bati’dan alinan sapkanin Tiirk toplumundaki algisi,
anlam ve degerleri belirlenmeye ¢alisilacaktir. Makale, festen sapkaya gegisi yasayan
edebiyatgilarin eserleriyle sinirlandirilmis, ele alinan yazarlarin bu degisimin izlerini
tagtyan degerlendirmeleri ortaya konulmaya ¢alisiimistir. Makalenin amaci edebiyat
sosyolojisi yonteminden hareketle toplumun sapka kargisindaki reaksiyonlarinin
nedenlerini belirleyebilmektir.

Anahtar Kelimeler: Fes, Sapka Kanunu, sarik, sembolik deger, kilik-kiyafet

ABSTRACT

Dress has a symbolic value and meaning that can be an indicator of the civilization,
identity, political preferences, position or economic status of the person. Although this
decisiveness is sometimes misleading as there is a relative uniformization of dress-
clothing with globalization, it can be said that the sharpest distinction is seen through
dress-clothing in periods and countries where civilizations are separated from each
other by sharp lines. Especially in traditionalist societies that resist change, clothing
preserves its symbolic value and meaning as a taboo. The most important garments that
carry a symbolic meaning and value, at least in the late 19" and early 20" centuries that
this article is about, are undoubtedly the headdresses. Attempts to change the headlines
were actually seen as symbols of radical changes and a sign of obedience to power.

In this article, we will try to determine the perception, meaning and values of the
turban worn by the madrasians and Sufists, the fez, the headdress of the Muslim
Ottoman community, the kalpak used by the supporters of the Kuvveyi Milliye, and
the hat taken from the West in the Turkish society based on literary works.
Keywords: Fez, Hat Law, Turban, symbolic value, costume-dress
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EXTENDED ABSTRACT

The greatest factor in Fez reaching large masses in the Muslim Ottoman society was II. It
is the decree issued by Mahmud (1826). It is stated that the main reason for the popularization
of the fez, which is accepted as the official “clothes” after the abolition of the Janissary
House, is “Sultan Mahmut Han’s determination to leave no memories and works resembling
the old age in order to eradicate the janissary” (Pakalin, 1993: 611). Since there is no unity
of dress in the Ottoman society, fez is assigned as a common heading for “members of every
religion and community in order to eliminate the dressing difference between Muslims and
non-Muslims” (Pakalin, 2013: 614). Fes was first imported from Tunisia and France (1826),
and later from Austria (1832). Austrian goods are boycotted because Austria, from which the
fezes were imported, attacked Bosnia-Herzegovina. Due to this boycott, fezes were removed
and thrown on the ground.

When we look at the fez-hat debates in the Republican era, we encounter interesting scenes.
First of all, there is an expectation and a desire, at least in a certain intellectual environment,
to wear hats. Considering the information given in various memoirs, it is understood that
Mustafa Kemal had the disguise and dress reform long before he was going to do it, and he
was waiting for a suitable time to realize it. With a Council of Ministers Decree published on
September 2, 1925, it is made obligatory for civil servants to “wear the hat that the people
spontaneously wear”. On October 16, a law proposal on “Hat Economy” is made; The law
comes into force on 28 November 1925. The hat revolution should be viewed as an attempt to
eliminate everything that reminds the old, thus delaying or preventing the setting of the new,
rather than becoming westernized.

The socio-cultural clues behind the biggest reaction of the reforms against the Hat Revolution
can be captured from these narratives. Historical texts are insufficient to explain the dimensions
and reasons of this social reaction. On the other hand, the presence of some details in the
relevant literary texts that provide material for sociological readings partially gives clues to
the mysteries of this social reaction. Looking at today’s value judgments, it is not possible to
understand neither the hat revolution nor the reaction against this revolution. Historical texts
are far from giving this to us. Although it is not reflected in literary texts in a neat way, it is
possible to trace the symbolic value that the people of the period attributed to the hat and fez
from some scraps scattered among them.

The novel is open to sociological readings; Therefore, they are the reference sources for
the enlightenment of the periods, mentalities and events. Of course, this determination should
be made, considering that fiction-based genres are not exactly history or sociology. So what;
Sometimes and events based on fiction gain more importance than historical documents,
sometimes they can be a source almost alone for sociological determinations. In this context,
the novels of the period are important sources for understanding the reforms of the Atatiirk
period and evaluating them with a more accurate expression. Although it caused mass reactions,
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as far as we can see, we have not encountered any novel that tells about the effects of the Hat
Law, or at least partially that deals with these reactions. However, we tried to reach a whole
based on the information given in one or a few sentences in some novels.

Halide Edip, one of the authors discussed in the article, had negative feelings towards the
hat. Halide Edip’s “assimilation of the Eastern-Islamic culture with his heart, though he is
Western with his mind” is effective in this. However; he seems to have adopted the hat in his
later novels. Yakup Kadri drew attention to the hat with a story in a very early period among
the writers discussed, and stated indirectly, even if not directly, that the society found the hatred
of the hat as exaggerated and unnecessary. However, the fact that the fez, whose symbolic
value came to the fore during the years of the War of Independence, was not digested by the
occupying officers, also reflected in his novel. On the other hand, Peyami Safa; He mentions
in his novels that being headless was not accepted for a man during the Ottoman period. From
his narrative there is the impression that he finds this imposition of tradition unnecessary. Hat
or fese, on the other hand, does not impose symbolic meanings and values that go beyond their
own. Although Refik Halit Karay reflects the symbolic meaning attributed to the fez and hat
by the society, it does not express a value judgment in his expression. Kemal Tahir sees the
hat as an indicator of a mentality change.
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GIRIS
“Dervislik olsayd tag ile hirka ile

Biz de alir idik, otuza kirka”
Yunus Emre

Osmanli toplumunda dini aidiyetleri ve statiileri belirleyen bagliklar siki bir diizene tabidir.'
Bu basliklara bakarak kisinin statiisiinii, fikriyatini, meslegini, dinini, mezhebini, tarikatini
hatta tarikattaki mevkiini bile belirlemek miimkiindiir. “Bir toplumun kullandig1 basliklari
(sapkalar1) inceleyerek, toplumun kiiltiiriyle veya yasam bi¢imlerinden, manevi degerlerine
kadar ¢ikarimda bulunmak mimkiindiir.” (Erkus, 2013: 3) Osmanli toplumunda esnaf da
yaptig1 is koluna uygun bir kavuk giymek zorundadir. “Baslik kisiyi temsil etmede o kadar
onemli bir 6zellige sahipti ki, 6ldiikten sonra da mezar tagina kazinmaktadir” (Abali, 2009:
188). Ne var ki degisen iktidarlar ve gelisen olaylar, zihniyetin de degisimini imleyen baslik
degisimlerine neden olmustur. Bu baglamda 6zellikle sariktan fese, festen sapkaya gegis siireci
sancili olmustur. Sancili toplumsal siiregler yaganmasina neden olan baglik degisimleri, topluma
ayna tutma iddiasindaki romana da yansimistir. II. Mahmut déneminde fes takilmasini zorunlu
tutan bir fermanin yayimlanmasi, Cumhuriyet’in ilk yillarinda sapka takilmasini zorunlu hale
getiren bir kanunun ¢ikarilmasi ve halkin, en azindan belli bir kesiminin, fes-sapka giymemek
icin ciddi direng gostermesi basliklarin sadece taki olarak algilanmadiginin bariz gostergesidir.

Bir giysi olarak basligin degistirilmesiyle bir zihniyetin de doniistiiriilecegine, en
azindan otoritenin taninmasini/itaati imledigine olan inang, iktidar sahiplerinin otoritelerini
saglamlastirmak ve muhalif hareketler lizerindeki baskilarini pekistirmek igin de firsat sunmustur.
Bu nedenledir ki iktidara gelenler kendi adlariyla anilan bagliklar kimi zaman mecbur tutarak
kimi zaman da moda haline getirerek yayginlastirmislardir. “Gozlemler gostermektedir ki, ister
dini olsun, ister felsefi olsun, basarili olmak isteyen her ‘ideoloji’, toplumsal hayatta kendine
has ‘modalar’ meydana getirmek istemektedir. Yani, milletleraras1 ‘moda etkilesimi’ oldugu
kadar, ideolojiler arast ‘modalar’ da vardir.” (Abali, 2009:126) II. Mahmut’un taktig1 fes
tiirline “mahmudiye”, II. Abdiilhamit’in taktig1 fes tiiriine “hamidiye”, Enver Pasa’nin I. Diinya
Savasi’nda ozellikle Giiney cephelerine sevk edilen askerlere zorunlu tuttugu baglik tiiriine
“Enveri” denilmesi de muktedirlerin kendilerine ait bir moda olusturma arzusunun oldugunu
gosterir. Mustafa Kemal’in taktig1 baslik, kendi adini tagimasa da, benzer bir iglev amaci tasir.

Iktidarlar benimsedigi kimligin semboliinii tebaasinin iistiinde gérmek istemistir. Bu;
ideolojik, diisiinsel bir doniisiimii gostermek arzusu oldugu kadar iktidarina biat edilmesinin

1 “Halktan olan erkekler... baslarina yumusak bir takke veya yumusak bezden bir sarik sararlar. Diger Seyhiilislam,
kadu, asker, yiiksek riitbeli ulema 6rfi kavuk giymektedirler. 1828’den dnce ‘katip sinifi’ denilen devlet memurlari
devlet dairelerinde ‘katibi kavuk’ giyerler. ilmiyeliler denilen din adamlar1 grubu ise ‘Molla kavugu’ denilen
bir kavuk tiirii kullanmislar. Dervisler, kahverengi kege kiilah, hocalar ise yesil sarik sarmislar... Bir kisinin
dini, giymis oldugu basliktan rahat¢a anlasilabilir. Bu da, giyim kusam alanindaki farkliligin, bilhassa baslk
konusunda ¢ok hassas bir bigimde dikkat edildigi goriiliir. Miisliimanlarca kullanilmas1 adet olmayan bir elbise,
hele bir baslik irtidat sayilir.” (Abali, 2009: 189-193)
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sembolii olarak da goriilmiistiir. Bu donemlerde takilan baslik; iktidara, otoritenin benimsedigi
politikalara boyun egmenin alameti kabul edilmistir. Aksi durum ise muhalifligin sembolii
olarak algilanmistir. Otoritelerin baglik dayatmasi, simgesel anlamda toplumdaki muhalefeti
bertaraf etmek, rejimi kuvvetlendirmek ve nafile bir ¢aba olarak herkesin ayni zihniyete
doniistiiriilmesini saglamaya yonelik bir cabadir.

SARIKTAN FESE, FESTEN SAPKAYA: ZIHNIYET VE OTORITENIN
SEMBOLU

Romanlara yansiyan fes-sapka miicadelesine baslamadan 6nce fesin ortaya ¢ikmasi,
yayginlagmasi ve sembole doniismesiyle Sapka Kanunu’nun ¢ikarilmasina giden siirece
kisaca deginmekte fayda var. Bir baglik tiirii olan fesin kokeniyle ilgili birbirinden farkl
gorisler vardir.2 Konumuzla ilgili olarak biz sadece yayginlasip bir sembole déniigmesini ele
alacagiz. Fesin Miisliiman Osmanli toplumunda genis kitlelere ulagsmasinda en biiyiik amil
II. Mahmud’un ¢ikardig1 fermandir. Yenigeri Ocagi’nin ortadan kaldirilmasindan sonra resmi
“serpus” olarak kabul edilen fesin yayginlastirilmasindaki asil sebebin de “Sultan Mahmut
Hanin, yenigeriligin kdkiinii kazimak i¢in eski devri andirir higbir hatira ve eser birakmamak
azmi” oldugu ifade edilir (Pakalin, 1993: 611). Koklii yeniliklerin yapildig: II. Mahmut
doneminde ¢ikarilan bir nizamname ile fesin 6nce askerler sonra diger memurlar igin zorunlu
hale getirilmesi®* muhafazakar kitle tarafindan tepkiyle karsilanmig, “Padisah 1. Mahmut
vermis oldugu karari uygulatmak i¢in Seyhiilislam Mehmet Tahir Efendi’yi azletmekten bile
¢ekinmemis ve ilk asamada kullanilmak {izere Tunus’tan 50.000 fes getirtmistir.” (Aysal,
2011: 7) Osmanli toplumunda bir kiyafet birligi olmamasi nedeniyle* “Miisliimanlarla gayri
Miislimler arasindaki giyim farkini kaldirmak iizere, her din ve cemaat mensubu igin” fes
miisterek bir baslik olarak tayin edilir (Pakalin, 2013: 614). Fes, ilk zamanlar Tunus ve
Fransa’dan, sonralari ise daha ¢ok Avusturya’dan ithal edilir. Memleketten biiyiik bir paranin
¢tkmasina sebep oldugu icin 1833’te Izmit’te bir “dinkhane”, 1835°te Istanbul’da “Feshane”
ad1 verilen fabrika kurulur (Pakalin, 1993: 614). Feslerin ithal edildigi Avusturya’nin, Bosna-
Hersek’e saldirmasi nedeniyle Avusturya mallari boykot edilir. Bu boykot nedeniyle de fesler
cikarilarak yerlere atilir. Oyle ki mitinglerde feslerini gikarip yirtmayanlarin fesleri baglarindan
alinarak yirtilir, “Izmir’deki bir protesto gosterisi, baz1 cocuklarm feslilere saldirip feslerini

2 Ayrmtili bilgi i¢in, Mehmet Zeki Pakalin’in Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii’ntin birinci cildinde
bulunan “Fes” maddesine bakilabilir. Ayrica Mehmet Emin Elmaci’nin “Fes-Kalpak Miicadelesi” adli makalesinde
de konuyla ilgili detayli bilgi verilmektedir.

3 Mehmet Zeki Pakali, II. Mahmud’un Avrupa’dan da birkag “serpus” 6rnegi de getirttigi ama bunlarin namaza mani
oldugu i¢in fesi “miinasip” gordiigiinii belirtirken (Pakalin, 1993: 611), Nurullah Abali ise, “II. Mahmut sapkaya
gecebilmek igin fesi bir ara unsur olarak gormiistiir.” (Abali, 2009: 196) demektedir. Konuyla ilgili Mehmet Emin
Elmact’nin ifade ettikleri de dikkat ¢ekicidir: “II. Mahmud festen dnce Avrupa’dan getirttigi sapkalar1 denemis
ve sonunda yeni tiniformasiyla ilk cuma selamligina ¢ikmak i¢in basinda sapkasiyla ayna karsisinda kiyafetini
incelerken, Valide Sultan’in aglamasiyla bundan vazgegmis ve fesi tercih etmisti.” (Elmaci, 1997: 28)

4 Osmanli Devleti’nde Hiristiyanlarin yasayis bigimleri Miisliimanlardan ayrilmis ve bunlarin kendilerine
benzememeleri konusunda dini bir titizlik gosterilmistir. Gayrimiislimler yasayislarinda ve giyimlerinde birgok
kayitlara tabi tutulmuslardir. Giyebilecekleri kiyafetler divandan ¢ikan hiikiimlerle belirlenir, onlar bu hiikiimlerin
belirledigi kiyafet disinda elbise giyemezler, aksi halde cezalandirilirlard.
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yirtmaya baslamalari lizerine, bir fes yirtma bayramina doniismiis[iir].” (Elmaci, 1997: 30)
Kalpak ve kege kiilahin tercih edilmeye baglamasiyla birlikte fes saticilari ile kalpak ve kege
kiilah saticilar1 arasinda da gerilim bas gosterir. [lgingtir ki fes nedeniyle II. Mahmud’a “gavur
padisah” diyen muhafazakar camia yaklasik bir yiiz y1l sonra, 1908’de, fesleri yerlere atarak
yirtmis, hatta dinen fes giyilmesinin uygun olmadigini dillendirmislerdir. 1925 yilinda ise, ayni

fes i¢in bu kez “dini baghigimizdir” diyerek canla bagla sahip ¢ikmislardir. (Elmact, 1997: 28)

20. ylizyila gelindiginde de Osmanli ordusu iginde askeri kiyafetler konusunda yine
onemli degisiklikler yapilir. 1903°te II. Abdiilhamid, “topgu ve stivari askerlerine fes yerine
kalpak giydirmek istediginde, daha 6nce fesi dine aykirt bulup, kars1 ¢ikanlar, bu kez de fesi
savunup, kalpaga kars1 ¢ikmiglardir. XIX. yiizyilin sonlarinda devlet giiciiyle giydirilen fesin
koylere kadar yayildigi ve artik dinin bir simgesi haline geldigi goriilecektir.” (Aysal, 2011: 7)
1909°da da “Elbise-i Askeriye Nizamnamesi” ¢ikartilarak askerlerin kiyafetlerinde degisiklige
gidilir. Osmanli’da Misliiman halkin sapka giymesine kesinlikle miisaade edilmez; bununla
birlikte 20. yiizyilin baslarindan itibaren Osmanli aydinlarinin yurt disina ¢iktiklarinda sapka
giydikleri ¢esitli hatiratlarda aktarilir.®

Basligin miicadelede simge haline gelisinin bir baska 6rnegi Milli Miicadelede
kalpagin kullanilmasidir. Kuvay1 Milliyeciler, fesli istanbul’a, sapkali Hristiyan
isgalcilere karsi sembol olarak kalpagi segmislerdir. Kalpak, kisa zamanda direnigin
simgesi haline gelmistir. (Abali, 2009: 204)

Bagliklarin degistirilme girisimlerinin aslinda radikal degisimlerin birer sembolii oldugunu
Ismail Habip Seviik’iin su ifadeleri net olarak ortaya koymaktadir: “Kavuk immetimiz, fes
Osmanhligimiz, kalpak ihtilalimiz, sapka inkildbimizdir.” (Ozdemir, 2017: 42)

Cumhuriyet doneminde fes-sapka tartigmalarina baktigimizda ilging sahnelerle karsilasiriz.
Oncelikle sapka giyilmesine yonelik, en azindan belli bir aydin cevresinde, adeta bir beklenti ve
istek vardir. Peyami Safa’nin aktardigina gore IgtihAd mecmuasinda “Pek Uyanik Bir Uyku” baghkli
iki yaz1 yayimlanir, bu iki yazida garpcilarin biitiin istekleri numara sirastyla hulasa edilir. Safa, bu
isteklerden birinin de “Fes kamilen defedilip yerine yeni bir serpus kabul olunacaktir” maddesinin
oldugunu belirtir. (Safa, 2010: 34) Abdullah Cevdet de Sapka Kanunu’nun ¢ikmasindan bir y1l
dncee, “1 Eyliil 1924°te I¢tihad’da yayimlanan Sapka ve Fes’ isimli makalesinde, Hayrettin Bey
isimli bir Miisliiman’mn bagindaki sapkast ile Istanbul’da gezerken zabita tarafindan tutuklandigim
belirterek bu durumun Cumhuriyet’e yakismadigini” ifade eder (Aysal, 2011: 15).

Cesitli hatiratlarda verilen bilgiler g6z 6niine alindiginda aslinda Mustafa Kemal’in kafasinda,
yapacagi kilik ve kiyafet inkilabinin ¢ok 6nceden var oldugu, bunu gergeklestirmek i¢in uygun
bir zaman kolladig1 anlastlir.

Erzurum Kongresi’nin agilis hazirliklarinin devam ettigi giinlerde, 7-8 Temmuz 1919
tarihinde, Mustafa Kemal zafere ulastiktan sonra yapacagi inkilaplart Mazhar Miifit Bey’e not

5 Ornek olarak; Falih Rifki Atay’mn Cankaya, Yahya Kemal’in Cocuklugum, Gengligim, Siyasi ve Edebi Hatiralarim
ile Necip Fazil’in Kafakagidi adl1 eserlerine bakilabilir.
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ettirir: “Bir: Zaferden sonra hiikiimet bigimi Cumhuriyet olacaktir. iki: Padisah ve hanedan
hakkinda zamani gelince gereken muamele yapilacaktir. Ug: Tesettiir (6rtiinme) kalkacaktir.
Dort: Fes kalkacak, uygar milletler gibi sapka giyilecektir...” (Hiir, 2013: 296) Mustafa
Kemal’in fesle ilgili erken donemlerde yasadig: iki kotii hatira da bu inkilabin psikolojik
zeminini hazirlamistir.®

11k olarak 24 Agustos 1925’te Kastamonu ve Inebolu’ya yaptig1 gezilerde sapka giyerek
halki yapilacak bu inkildba hazirlayan Mustafa Kemal, kendisini karsilamaya gelen halka kars1
yaptig1 konusmada giyim kusamdaki karmasaya dikkat ¢eker. 2 Eyliil 1925’te yayimlanan bir
Bakanlar Kurulu Kararnamesi ile devlet memurlarina “halkin kendiliginden giymeye basladig:
sapkay1 giymeleri zorunlu” hale getirilir. 16 Ekim’de de “Sapka Iktisas1” hakkinda kanun
teklifi verilir. 25 Kasim’da goriisiilmeye baslanan teklif Bursa milletvekili Nurettin Pasa ile
Siverek milletvekili Thsan Ergani Bey’in disindaki milletvekillerince kabul edilerek 28 Kasim
1925°te yiiriirliige girer.

Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi azalari ile idare-i umumiye ve mahalliyeye (genel ve
yerel idare) ve bilumum miiessesata (kurumlara) mensup memurin ve miistahdemin
Tirk milletinin iktisa etmis oldugu sapkay1 giymek mecburiyetindedir. Tiirkiye
halkinin da umumi serpusu sapka olup buna miinafi bir itiyadin devamini (buna
aykiri bir aligkanligin devamini) Hiikiimet men eder. (Aysal, 2011: 18)

Mustafa Kemal'in, fesi “cehil, gaflet ve taassubun ve terakki ve temeddiin diigmanliginin
alameti farikas1” olarak, sapkay1 ise “Tirk milletinin medeni hayat-1 ictimaiyeden, zihniyet
itibariyle de higbir farki olmadigini[n]” gostergesi olarak gordiigii ifadelerinden anlagilmaktadir.
Yani “bagliga” kendisini agan bir anlam yiiklenmistir. Eskiye ait olan, eskiyi hatirlatan her
seyin bertaraf edilmesi, yeni rejimin yonelimlerini de gostermesi agisindan dnemlidir. Sapka
inkilabin1 Batililagmaktan ziyade, eskiyi hatirlatan, dolayisiyla yeninin yerlesmesini geciktiren,
engelleyen her seyin bertaraf edilmesine yonelik bir girisim olarak gérmek gerekir. “Cumhuriyet
seckinleri ger¢eklestirmek istedikleri inkildp ¢alismalarinda o kadar titizlerdi ki, goriiniim
olarak geleneksel kimligi yansitacak en kiigiik simgeye miisamaha gostermemistir.” (Erdugan,
2019: 60) Ayrica toplumda kiyafet birliginin olmamasi, bu anlamda tam bir kaosun yasanmasi
da yapilan bu inkilapta bir etken olarak gosterilmistir.”

6  “Fesi Tiirkiye sinirlar iginde kaldiracak olan Atatiirk’tin fese karsi tepki gelistirmesine sebep olan olaylar 1908
ile 1913 arasinda meydana geldi. Bu olaylarin ilki Mustafa Kemal’i, Trablus’a gétiiren vapurun Sicilya’ya
ugramastyla yasandi. Mola sirasinda agik fayton kiralayip sehri dolasmaya c¢ikan Mustafa Kemal, mahalle
¢ocuklarinin ‘fesli yabanci’y1 limon kabuguna tutmasiyla karsilasti. Bu olaya tepkisini sdyle dile getirmisti:
*Sicilyali gocuklarin terbiyesizligine degil, neden bdyle yabani bir basliga esir olduguma kizmistim.” ikinci olay
ise Fransa’da Pikardi askeri manevralar1 sirasinda yasandi. Her iilkeden gelen subaylarin tartismalari sirasinda
Mustafa Kemal genellikle Avrupali uzmanlarin savundugunun aksi bir tezi savundu. Dinleyiciler bu sozlere dudak
biiktiiler. Oysa iddianin dogrulugu ertesi giin manevralarin gelismesiyle ortaya ¢ikti. O zaman bir yabanci albay
bu dudak biikmenin nedenini sdyle agikladi: ‘Sizin goriistiniiziin dogru oldugu diin aksamdan belliydi. Fakat...
ne diye bu tuhaf bashg1 giyersiniz? Bagmizda bu olduk¢a kafaniza kimse itibar etmez.” (Ozdemir, 2007: 20)

7 Mustafa Kemal’in sapkayi ilk olarak tamttig1 Inebolu ve Kastamonu gezilerinde yaptigi konusmalari merkezinde
giyim kusamdaki bu kaos vardur.
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Tiirkiye’de festen sapkaya geciste toplumsal bir sarsinti meydana gelir. Bu sarsintilardan
en biliyligl, gazete ve dergilerde konuyla alakal1 olarak yayimladiklari yazilar ve kitaplarla
donemin hafizasia kazinan Iskilipli Atif-Siileyman Nazif polemigi olur. iskilipli Atif Hoca’nin
Sapka Kanunu ¢ikmasindan bir y1l dnce yazdig1 Frenk Mukallitligi ve Sapka adindaki eserinde
ileri stirdiigii diisiincelere karsi Siileyman Nazif onun diigiincelerini ¢iiriitmeye yonelik fikirler
one siirer. Bu tartismalar hararetli bir sekilde siirerken Sapka Kanunu ¢ikar ve Iskilipli Atif
bu kitab1 da bahane gosterilerek hapse atilir ve ardindan da idam edilir.® “Sapka inkilab1
aleyhine tilkenin ¢esitli yerlerinde pek ¢ok olay ¢ikar, 808 kisi sanik olarak yargilanir ve 57
kisi idama mahkum edilir.” (Aysal, 2011: 20) Pek ¢ok hatiratta aktarilanlar da géz oniinde
bulunduruldugunda, ele aldigimiz romanlarda goriilen sahnelerin ger¢ek yasamin izdiisiimii
oldugu anlasilir. Yapilan inkilaplar arasinda en biiyiik reaksiyonun Sapka Inkilabi’na karsi
olmasinin arkasindaki sosyo-kiiltiirel ipuglart bu anlatilardan hareketle yakalanabilir. Baga
gegirilen sapkanin neden oldugu polemikler kadar ilgili kanunun diger inkilaplarin hepsinden
daha fazla toplumsal bir reaksiyona maruz kalmasi da dikkat ¢ekicidir. Konuyla ilgili edebi
metinlerde, sosyolojik okumalara malzeme sunan bazi ayrintilarin bulunmasi, bu toplumsal
reaksiyonun gizemlerinin ipug¢larini kismen vermektedir. Gliniimiiz deger yargilariyla
bakildiginda ne sapka inkilabini ne de bu inkilaba kars1 gosterilen reaksiyonu anlayabilmek
pek miimkiin degildir. Bununla birlikte edebi metinlere derli toplu bir sekilde yansimadig:
halde araya serpistirilen bazi kirintilardan donem insanlarinin sapkaya ve fese yiikledikleri
sembolik degerin izlerini siirmek miimkiindiir. Bununla birlikte dikkat edilmesi gereken bir
nokta da, “Halkin direng gdsterdigi ve karsi oldugu devrimlerin teknolojik kismindan ziyade
kiiltiirel degerlerdir. Bu kiiltiirel degerlerin degisimi, toplumun tabanindan gelen isteklerle
degil; tepeden inmeci bir azinligin zora dayanarak yaptigi ¢caligmalardan kaynaklanmaktadir.”
(Erdugan, 2019: 86)

Sapka, en azindan dis goriintii itibariyle, Islam medeniyeti ile Bati medeniyetinin sinir
¢izgisi olan bir sembol kabul edilmis, bu nedenle halk arasinda hag-hilal kadar bir temsiliyet
kazanmistir. Sapkanin/sapka giyenlerin Osmanli toplumunda “6teki” olarak algilanmasinin
kdoklerinin eskiye dayandigini, 17. yiizyilda yasayan tinlii halk sairlerinden Karacaoglan’in
“Frengistan’1 Seyran” siirindeki su dizelerden ¢ikarmak miimkiindiir:

Alkaillart yoktur kiifre uyarlar,

Imanlar1 yoktur cana kiyarlar,

Bagslarina siyah sapka giyerler,

Begleri var bizim bege benzemez (Sar1, 2016: 344)

8  Iskilipli Atif’in idamina giden yolda ad1 gecen kitabmin rolii iizerine tartismalar giiniimiizde hala canliligim
korumaktadir. Ustelik taraflar kendilerini hakli ¢ikaran dokiimanlar da bulabilmektedir. Bu makalenin ¢ergevesinin
diginda oldugundan bu tiir tartigmalara yer verilmemistir.
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SIMGESEL PEGERLER BAGLAMINDA ROMANA YANSIYAN
FES-SAPKA MUCADELESI

Kurguya dayali bir tiir olan romana yansiyan fes-sapka motifi de anilara yanstyan simgesel
degere paralellik gosterir. Bu makale, hem fesin takildigi hem de Sapka Kanunu’nun ¢iktigi
doneme sahit olan yazarlarin eserleriyle sinirlandirildi. Bu degisime sahit olan yazarlarin
romanlarina yanstyan tasvirlerin daha gercekei olabilecegi g6z 6niinde bulundurulmasi bunda
etkili oldu.

Roman sosyolojik okumalara agiktir. Dolayistyla donemlerin, zihniyetlerin ve olaylarin
aydinlatilmasinda veriler sunabilmektedir. Elbette kurguya dayal tiirlerin birebir tarih veya
sosyoloji olmadiklar1 géz oniinde bulundurularak bu tespit yapilmalidir. Ne var ki; kimi
zaman ve olaylarda kurguya dayali tiirler tarihi belgelerden daha fazla 6nem kazanmakta,
sosyolojik tespitler i¢in de kimi zaman neredeyse tek baglarina birer kaynak olabilmektedir.
Atatiirk donemi inkilaplarinin anlasilmasi, daha dogru bir ifadeyle degerlendirilmesi igin
doénemin romanlar1 bu baglamda 6nemli kaynaklardir. Kitlesel tepkilere sebep olmasina ragmen
gorebildigimiz kadarryla Sapka Kanunu’nun etkilerini anlatan, en azindan bir béliimiiyle de
olsa bu reaksiyonlar1 konu edinen herhangi bir romanla karsilagmadik. Bununla birlikte bazi
romanlarda bir veya birkag ciimleyle verilen bilgilerden hareketle bir biitiine ulagmaya ¢alistik.

Ahmet Mithat’tan Omer Seyfettin’e pek ¢ok edebiyatcinin eserlerinde fes-sapka motifinin
simgesel deger gostergesi olarak kullanildigint gérmek miimkiindiir. Biz bu ¢alismayz; fesin
toplumsal bir deger olarak kabul edildigi giinlere de, sapka giymenin yeni kurulan cumhuriyete
baglilik olarak algilandig1 zamana da sahit olan edebiyatgilarin kurgusal nitelikteki eserleriyle
siirladik.

SAPKAYA ACIKTAN DUYULAN BUYUK HAYRANLIK: YAKUP
KADRI’NiN ESERLERINDE ERKEN DONEM SAPKA MOTIFi

Eserlerinde kilik-kiyafeti bir zihniyetin en keskin gdstergesi olarak ele alan Yakup Kadri,
eserlerini kaleme aldig1 donemin zihniyet degisimlerini de elbiseler lizerinden verir. Yakup
Kadri’nin yasadigi yillarin Tiirk toplumunda en ¢alkantili ve hizli degisim dontisiimlerin
yasandigt donem oldugu goz dniine alindiginda ise dogal olarak birbirinden farkli bir Yakup
Kadri ile karsilasiriz. Cilinkii, “Karaosmanoglu ise Tiirk toplumunun sorunlarina tarihsel
acidan bakmaya calisir. Bundan 6tiirii de romanlarinin bir ikisi diginda Gtekiler, belli tarihsel
donemlerin romanidir.” (Moran, 2001: 179) Romanlarinda ¢esitli imgelerle anlattig1 tarihsel
kirilmalar, sosyal degisimler, siyasal doniisiimler kendi yasanti ve gézlemlerinin aktarimidir.
Dolayisiyla romanlarindaki kilik-kiyafet tizerinden yaptig1 tespitler bir yandan bize Yakup
Kadri’nin diisiinsel seriivenini izlememize olanak sunarken diger yandan da bu degisimlerin
toplum yasantisina akseden izdiistimlerini gormemizi saglar. Romanlarindaki fes-sapka izlegine
gecmeden Once yazarin kiyafet ile zihniyeti, kiyafet ile sahsiyeti ilk eserlerinden itibaren
birlikte degerlendirdigini asagidaki alintidan belirleyebiliriz.
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Istanbul’da iki devir oldu: Biri Istanbulin; digeri redingot devri... Osmanllar higbir
zaman bu Istanbulin devrindeki kadar zarif, temiz ve kibar olmadilar. Tanzimati
Hayriye’nin en biiyiik eseri, Istanbulinli Istanbul Efendisidir. Bu kiyafet diinyaya
yeni bir insan tipi ¢ikard: ve Tiirkler bu kiyafet i¢inde ilk defa olarak vahsi Asya
ile hasin Avrupa’nin arasinda gayet hususi yeni bir millet gibi goriindii... Zira, bu
beyaz pantolonlu, beyaz yelekli ve liistrin kaloslu Tiirkler, ince bir halattan ibaret
endamlariyle biraz evvelki bogum bogum adamlara hi¢ benzemiyorlardi... Yiiksek
riitbeli devlet adamlarmin tesis ettikleri Osmanli kibarliginin kundagi canfes astarli
ve serapa (Bastanbasa) ilikli Istanbulin idi.

Sonra redingot devri geldi ve redingotun iginden yar1 usak, yar1 kapikulu, riyakar, adi
bir nesil tiiredi. Bu neslin en yiiksek, en kibar simalarinda bile bir saray hademesi hali
vardi. Cogu, ikinci Abdiilhamit Han devri ricalinden olan bu adamlarin her biri bir hile
ile efendilerinin arabasina binmis seyisleri andirtyorlardi. (Karaosmanoglu, 1996: 6-7)

Yakup Kadri’nin konuya bakisindaki degisimi gorebilmek agisindan romanlarini siradizimsel
olarak ele alacagiz.

Ele alinan yazarlar iginde, Osmanli Devleti’nde Miisliiman unsurlarin sapkaya bakisini ilk
ele alan Yakup Kadri’dir. 1914 yilinda, yani Cumhuriyet’in ilanindan bile ¢ok 6nce, yayimlanan
Bir Serencam adl1 6ykii kitabinda “Sapka” adinda bir 6ykiisti vardir. Bu dykiide anlatilanlardan
hareketle o donemde sapkaya yiiklenen anlami ve toplumun buna kars1 gosterdigi reaksiyonu,
dykiiniin geneline yayilan korku atmosferinin de etkisiyle, anlamak miimkiindiir. Oykiide
anlatilan olaylar Izmir’de geger. italyan Madmazel Claire Cortiso, kardesinin “fotr sapkasin1”
Fazil ismindeki Miisliiman nisanlisinin bagina takar. Sapkanin kendisine ¢ok yakistigini belirterek
basinda sapkayla gezmeye ¢ikmak ister. Bu oneri kargisinda kizin babast Mosy6 Cortiso’nun
verdigi tepki, o ddnem Miisliiman toplumun sapkaya bakisini da ele verir:

...bu memleketin her siif halki senin kim oldugunu bilir. Senin sapka giymen,
eminim ki izmir’de bir ihtilale sebep olur... Tiirkleri italyanlardan daha iyi tanirim:
Eski adetlerine, an’anelerine bu kadar siddetle merbut bir kavim daha tasavvur
edemiyorum. (Karaosmanoglu, 1990: 74)

Ne var ki bu sozleri kiz1 tarafindan hayretle karsilanir. “Bir basin serpus degistirmesiyle
bir ihtilal arasinda” bir miinasebet olduguna inanmaz. Fazil da miistakbel kayinbabasina
Tiirklerin onun zannettigi gibi “korcesine mutaassip” olmadiklarini gostermek i¢in basina fotr
sapka takarak nisanlisiyla disar1 ¢ikmay1 kabul eder. Ne var ki disar1 ¢iktig1 andan itibaren
kendisini taniyan kisilerin bakigindan tirkmeye baslayan Fazil, daha fazla kimseye gériinmeden
nisanlisinin teyzesinin evine ulasmaya calisir. Tramvayda karsilastig1, kendisini tantyan birinin
bakislarindan ve yanindakilerle “mahfi ve esrarli” konusmasindan daha da tirker. Fazil’1 takip
eden kisiler sapka takmasi nedeniyle Fazil’a satagirlar. “Gorliyor musun rezil!.. her yaptigi
yetmenmis gibi simdi de sapka giyiyor.” (Karaosmanoglu, 1990: 86) Oykiiniin sonunda Fazil
niganlisinin gozleri dniinde kendisini takip eden bu iki kisi tarafindan sapka taktig1 igin doviilerek
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oldirilir. Yakup Kadri’nin bu dykiisliniin satir aralarinda gordiigiimiiz tavri, ele alacagimiz
diger yazarlarin aksine, Sapka Kanunu’yla takindigi tavirla uyumludur. Karaosmanoglu, bir
basliga mutaassip derecesinde baglanmayi elestirdigi gibi, anlatimidan anladigimiz kadariyla,
sapka giymeye de yesil 151k yakmaktadir.

Yakup Kadri’nin fese bir anlam ve deger yiikledigi ilk roman1 1928’de yayimlanan ve isgal
altindaki Istanbul’u anlattig1 Sodom ve Gomore’dir. Sodom ve Gomore romaninda fese, isgal
kuvvetleri subaylarmin géziinden Tiirk-Islam sembolii, dolayisiyla isgale ve isgalcilere dolaylt
bir baskaldir1 anlami1 ve degeri yiikler. Yazar, Sodom ve Gomore romaninda Istanbul’daki
isgalci askerlerin fese, Tiirk-Islam olmanin bir siar1 olarak baktiklarini gosterir. Bu nedenle
romanda fes, bir anlamda isgale kars1 kiiltiirel baskaldirinin, iggali tasvip etmemenin sembolii
olarak kullanilir. Yakup Kadri, diger eserlerinden farkli olarak burada fese tahammiilsiizligi
isgal ordusunun subayina yaptirarak onu dolayli da olsa olumlar.

...0 dik bakisini lizerinde saplanmis tutan adamun, yiiziinde hicbir hareket olmaksizin,
hatta agz1 bile kimildamaksizin kendisine ingilizce bir sey bagirdigini gordii. Zavall
Tiirk gencinin yiizi sapsari kesildi ve Fransizca olarak:

- Ne soyliiyorsunuz, anlamiyorum’ dedi.

Ingiliz, yine o tas gibi donmus vaziyetini bozmadan, agz1 kapali, ayn1 sdzii tekrar
etti... Bunun iizerine ikincisi... su climleyi heceledi:

- Dostum Captain Winter, basinizdan fesinizi ¢ikarmanizi istiyor.
Necdet hayretle bakti:
- Ne hakla? Liitfen sorar misiniz? dedi.

Terciimanlik vazifesini iizerine alan Ingiliz sanki Necdet’i 1sirmak istiyormus gibi
¢enesini one dogru uzatti:

- Dostum Captain Winter sualinize ‘Bir galip hakkryla! Cevabini veriyor’ dedi.
(Karaosmanoglu, 1996: 88-89)

1949°da tefrika halinde yayimladig1 Panorama adli romaninda ise Tahincizade Haci Emin
Efendinin sapkaya bakis1 ve tavri {izerinden bir zihniyeti resmeder. Daha dogru bir ifade ile
sadece resmetmekle kalmaz, kendi diinya goriisi lizerinden bir kesimi adeta otekilestirir.
Cumbhuriyetin ilk yillarindan Demokrat Parti’nin iktidara gectigi ilk yillarina kadarki zaman
dilimini ele alan bu eserin ilk sayfalarinda yeni devleti, “herkesin sapka giydigi, sakal ve
biyiklarint tiras ettigi” seklinde tasvir eder (Karaosmanoglu, 1983: 39). Bununla birlikte Yakup
Kadri, sapkanin ruha degil “kelleye” gecirildigi kanisindadir. Sapkanin bir zihniyet nisanesi,
kendisini agan bir “mana”sinin oldugu inancindadir. Bu nedenle romaninda “birer tarihi
vakia olarak bunlarin kiymeti nedir?” (Karaosmanoglu, 1983: 39) diye sorarak diislincelerini
tartisacak zemin hazirlar.
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Festen sapkaya ge¢menin, kavugu atip fesi giymekten daha biiyiik bir ehemmiyeti
mi vardir? Tanzimat¢i dedelerimiz de tepeden tirnaga kiyafet degistirmislerdi; sakal
ve biyiklarini o devrin Avrupa modasina gore kesip taramislardi... Lakin biitiin
bunlar, elli altmis y1l sonra bir yeniceri kryamindan farki olmayan 31 Mart’lar1 bir
Kabake¢1 Mustafa isyanindan ayirt edilmeyen Babiali baskinlarini 6nleyebildi mi?
(Karaosmanoglu, 1983: 39-40)

Yazar sapkaya kars1 olanlar1 Tahincizade Hact Emin Efendinin sahsinda adeta karikatiirlestirerek
ele alir. Sapka kanunu ¢iktig1 giinden beri evinden disariya ayak atmayan Tahincizade her devre
uyan, hatta isgal zamaninda diigsmanla bile hos ge¢inmesini bilen biridir (Karaosmanoglu,
1983: 41). Fakat is fesi ¢ikarip sapka takmaya gelince “sabir ve tahammiilii” tasar. Tahincizade
sapka kanununun ¢ikti81 “ugursuz” an1 bir “felaket” gibi animsar. Roman boyunca karsilasilan
Tahincizade, olabildigince olumsuz bir tip olarak ve her bolimde sapka 6zelinde vurgulanarak
ele alinir. Yillarca sapka takmamak i¢in “kendi evinin gatisi altinda diri diri gdmiilmek” pahasina

disar1 ¢ikmaz. Tahincizade’nin sapka kanununa bakist da muhalif ¢cevrelerin bakigini yansitir.

Bir devletlinin keyfi istemis, ehl-i Islam’1 karnavala ¢evirmeye kalkismis. Biz de
buna olmaz demisiz. Iste giinahimiz bu. Yahu, buraya gelen elin gavuru bile bize
bdyle bir hakareti reva gormediydi. (Karaosmanoglu, 1983: 359)

Burada da sapka dini bir sdylem kullanilarak reddedilmektedir. Tahincizade’nin Demokrat
Parti iktidarindan bekledigi de sapkanin kaldirilip yerine fesin getirilmesi ve Arapca ezan
okunmasi gibi degisimlerdir.

Hani ‘ser-i serifi’ yavas yavas getirip, ‘ehl-i Islam’1’ bu perisanliktan kurtaracakti?
Kaggoge, sapka, fes meselelerini halletmek sdyle dursun, daha su Tiirk¢e ezan
kepazeliginin bile 6niine gegemedi. (Karaosmanoglu, 1983: 389)

YAPILAN INKILAPLARA GORE SEKILLENEN EDEBi ANLATIM:
RESAT NURI’NIN ROMANLARINDA DEGISEN DEGER YARGILARI

Resat Nuri’nin romanlarinda, yayimlandiklar1 yila bagl olarak, fes ve sapka motifi farkli
anlamsal degerlerde yansir. Sapka kanunundan dnce yayimlanan Gizli El, Ates Gecesi gibi
romanlarinda sapka 6tekinin ve toplumsal degerlerden kopuk olanin; fes ise -olumlayici bir
bakisla verilmese de- kimligin, toplumsal uyumun semboliidiir. 1928°de yayimlanan Yesi/ Gece
romaninda ise fes ve sarik “yobazligin, gericiligin” isaretleri olarak yer alir.

Resat Nuri’nin Gizli El romani, sapka kanunundan 1 y1l 6nce yayimlanir ve sapkayla ilgili
ilgi ¢ekici bir diyalog icerir. I. Diinya Savasi’nin hemen oncesiyle 1920’ye kadar gegen siireyi
kapsayan olaylarin anlatildigi romanda sapkayla ilgili kisim da savasin hemen dncesinde,
yani tahminen 1913 yilinda, Aziz Beyin ¢iftliginde gegen bir konugsmada goriiliir. Aziz Beyin
ciftligine kalabalik bir akraba grubu gelir. Doneme gore gayet “alafranga” olan bu akraba
grubun i¢inde Nevnihal Hanim, yasayisindaki sivriligiyle 6n plana ¢ikar. Aziz Beyin ogluna
0zel ders veren Seref’in gozlemlerinden aktarilan sahne soyledir:
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Demek ki, Nevnihal Hanim kendisiyle bdyle sakalar yapilabilen fazla alafranga
bir kadindi. Nasil ki biraz sonra s6z arasinda onun da epeyce bir zaman Avrupa’da
yasadigini ve hattd sapka giydigini soylediler... Hammefendi, bunu da sordu:

- Ulim-i diniye hocasina soracaklarimdan biri de bu... Sapka da sarap gibi haram
midir, degil midir? Hele kadin i¢in?..

- Ne miinasebet efendim, dedim, hatta en kaba sofu hocalar bile: ‘Giinesin yahut
yagmurun ve sogugun bas1 hasta etmesi gibi bir tehlike varsa, sapka giymekte
beis yoktur’ derler. Maamafih, bunu da yine Doktor Beye havale edecegim.
(Giintekin, 2016: 62-63)

Olumsuz ¢izilen Nevnihal Hanimin asiriya kagan tarafinin sapka iizerinden ifade edilmesi,
sapkanin yapilacak kotiiliiklerden adeta sonuncusu olarak vurgulanmasi o dénem insaninin
sapkaya bakigini ele veren 6nemli bir 6rnektir.

Vaka zamani Gizli El ile ayn1 donemde gegen Yesil Gece romaninda ise fes ile sarikli
ayrimi daha on plandadir. Hatta Yesil Gece, sarik ile fesin catigmasi iizerine bina edilmistir
denilebilir. Burada ilging olarak fes, simgesel deger olarak sapkanin adeta yerini almistir. Yani
bu romanda “yenilik¢iligin” sembolii festir, “yobazlik™ ise sarikla sembolize edilir. Romanin
bagkisisi Sahin hoca iizerinden fes-sarik miicadelesi ve ¢atigsmasi verilir.

[Sahin hoca] Nuruosmaniye’de eski ders seriklerinden Zeynel hocaya rast geldi.
Somuncuzade medresesinde dort sene arkadaslik etmislerdi. Zeynel hoca, Karadenizli
koyu mutaassip bir softaydi... Zeynel hoca, Sahin Efendinin sarig1 ¢ikarmasini
affedememisti. Onu goriince 1sirmaya hazirlanmig yirtict bir hayvanin dislerine
benzeyen sivri, uzun disleriyle giildii:

- Hepsi tamam hocam. Bir sapkan eksik kalmis, dedi. Sahin Efendi, kalender ve
sakaci tavriyla:

- Odaolurinsallah, dedi. Anadolu’dan sarikla geldim, fesle gidiyorum, bir zaman
belki sapkayla donerim ama sen goéremezsin. (Giiltekin, 2015: 10)

1928 yilinda yayimlanan Yesi/ Gece’deki bu alintida aslinda medreselilerin fese de olumlu
yaklagmadiklari ve sapkaya giden yolda gegici bir durak nazariyla baktiklarini goriiriiz.'
Ayni zamanda ruhsal ve diisiinsel degisimler geciren Sahin Efendinin de bu degisimlerinin
kiyafetine, basligina yansimasi konumuz baglaminda 6nemlidir. Bilingli bir tercih ve bu
tercihin gostergesi olarak sarik ¢ikarilip fes takilmis; ayrica sapkaya da yesil 151k yakilmistir.
Dolayisiyla zihniyetin degisiminin de dncelikle basliktan basladigini ve zihniyet miicadelesinin
basliklar iizerinden verildigini goriiriiz. Baslik, zihinsel bir siniflamanin keskin ayrimlarim
sunmaktadir. Romanda yer alan medrese/okullardaki 6grenciler arasinda da kutuplagmalar,
zihniyetlerini temsil eden basliklara gore sekillenir.

9  Vurgulamalar bana aittir.
10 II. Mahmud’un da fesi sapkaya gegis olarak gordiigii yoniinde yorumlar vardir.
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Mektepte medreseden gelen sariklilarla fesliler arasinda bir anlagsmazlik vardi.
Softalar, sivil mekteplerden gelen talebeyi ¢cekemiyorlardi. Onlar da sariklilar
taassupla, irtica ile itham eder, olur olmaz bahanelerle softalara catarlardi. Hatta
bazen iki taraf arasinda bogaz bogaza kavgalar bile oluyordu. Sahin Efendi, bu
ziimre ihtilaflarina hi¢ yanasmadi. Softalardan agzinin paymi almist1. Ote tarafa
kars1 gergi daha fazla bir yakinlik hissediyordu. Fakat basindaki sarikla onlarin
arasina karigsmaya ¢ekiniyor, bunun bir riyakarlik gibi goriilmesinden korkuyordu.

Bu sarik meselesi Sahin Efendiyi en ¢ok diigiindiiren bir seydi. Medrese ile alakasini
kestikten ve itikadini kaybettikten sonra artik sarik sarmakta devam etmesine sebep
kalmiyordu. Fakat iki sey onu diisiindiiriiyordu: Babasi onun hoca olmasini istemisti.
Sar1g1 atmak onun hatirasina hiirmetsizlik olmayacak miydi? Sonra, sirtina giyecek
temiz bir elbisesi yoktu.

Ahali, hocalart sefil ve giiliing kiyafetlerde gérmeye alismisti. Fakat bastan sarig1 atarsa
bu elbiseler, bu pabugclarla talebeden ziyade dilenciye benzemeyecek miydi? Bu iki
sebep Sahin Efendiyi iki sene daha sarikli gezmeye mecbur etti. (Giiltekin, 2015: 37)

Sahin Efendinin atandig1 Sariova normalde “irtica’nin en ¢ok taraftar buldugu yerlerdendir.
Sahin Efendi bu nedenle tayinini Sariova’ya 6zellikle ister. Eski bir medreseli, sarikli olarak
bu zihniyetle ¢cok iyi miicadele edebilecegine inanir. Sahin Efendinin ilk gozlemledigi de
basliklardir. Cilinkii basliklar kimlerle ve kag kisiyle miicadele edecegi hakkinda ona ipucu verir.
Sapka Kanunu ¢ikmasindan hemen dnceki iki farkl zihin diinyasi fes ve sarik tizerinden verilir.

Sokaklar gibi bu biiyiik sofrada da miithig bir sarikli bollugu vardi. Belediye reisinin
saginda mutasarrif Aziz Bey, solunda sal yelekli ihtiyar bir miiderris oturuyordu.
Baska yerlerde oldugu gibi sariklilar bir araya toplanmamuslar, feslilerin arasina
dagilmislardi. Idadi miidiirii, Sahin Efendiye bunu gostererek dedi ki:

- Sarikla fesin uzlagamayacagini sdyleyenler bu manzara-i uhuvveti gordiikten sonra
acaba fikirlerini degistirmezler mi? Ben, Galatasaray’da tahsil gormiis terakkiperver
bir adamim ama hakikati sdylerim. Sariklilarla feslilerin din ve devletin selamet
ve itilas1 hususunda tesrik-i mesaisinden daima miifit neticeler beklenebilirdi.
Yazik ki bu iki kardes ziimre arasina nifak sokuldu. (Giiltekin, 2015: 46)

Yesil Gece romaninda fes-sarik ayriminin iki farkli zihinsel/ideolojik diinyanin ¢atisma ve
carpisma alaninda yer edindigi de goriiliir. Sapka Kanunu’ndan sonra yazilmasi nedeniyle, bu
romanda miicadele alaninin ve sembolik degerlerin yeni rejimin arzularina gére yonlendirilmis
oldugu da gozden kagirilmamasi gerekir.

Sarigin ve dolayistyla sariklilarin ayricalikli bir siif teskil ettigi ve bu ayricalikli durumdan
nemalanmak isteyenlerin varlig1 da ayri bir sorun olarak ortadadir. Anlasilan sariga duyulan
bu hassasiyet, en azindan bir kesim i¢in, ayn1 zamanda kendi ayricaliklt konumlarinin da
korunmasiyla yakindan ilgilidir.
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Bayrak, devletin; sarik, dinin timsalidir. Bayraga hiirmet nasil bir borgsa sariga
hiirmet de dyle bir bor¢tur. Maalesef baz1 kus beyinliler sariga 1ayik oldugu derecede
hiirmet etmiyorlar. Ancak, biitiin kabahati onlara yiiklemek dogru olamaz. Sarigin
hakarete ugramasindan ulema-y1 kiram1 da az ¢ok mesul tutmak lazim gelir. Eline
lig, bes arsin tiilbent gegiren herkes fesine sarik sariyor ve lazim gelen fazl ve kemali
iktisap etmek icin hicbir zahmet ihtiyar etmeksizin ulema sinifina gegip oturuyor.
Bu, boyle devam edip gidemez. Mevcut sariklilar arasinda bir tasfiye yapmak dogru
olmasa bile badema saracak olanlar1 kiigiik bir imtihandan ge¢irmek iktiza eder.
(Giintekin, 2015: 85)

Sahin Efendi Yunan’a esir diistiikten sonra memleketine dondiigiinde goziine ilk ¢arpan
sey de sapkali erkeklerdir. Bu goriintiiler onun tasavvurlarimin kisa bir zaman iginde hakikat
haline geldigini gostermektedir.

Sahin Efendi, zaferden sonra hemen memleketine donememisti... Biraz evvel
arabayla ovadan gegerken tarlalarda genis hasir sapkali erkeklerin ¢alistigini
gormiistii. Halbuki on kiisur sene evvel Sariova’ya ilk gelisinde ayn1 yerlerde abani
yahut yemeni sarikli adamlar giines altinda ter dokiiyordu. Hasili, onun istedigi
ve diislindiigl seyler tasavvurundan ¢ok daha az bir zaman i¢inde hakikat haline
gelmigti. (Glintekin, 2015: 215)

Isgallerin sona erdigi, istiklalin kazanildig1, devrimlerin yapildig1 donemde yenilik icin bedel
Odeyen Sahin Efendi ile yobazligin Sariova’daki en biiyiik temsilcisi, iistelik Yunan ordusuyla
isbirligi i¢inde olan Eylip Hocanin karsilastig1 boliim de yine fes-sapka-sarik iizerinden ele
alinir. Fese bile tahammiilii olmayan Eyiip Hoca melon bir sapka takmis ve sakalini tiras
etmistir. Bu haliyle o, yazarin da vermek istedigi gibi, aslinda devrimleri ele geciren yobaz
zihniyeti ve devrimlerin nasil ve kimler tarafindan yozlastirildigini da gosterir.

Son olarak Resat Nuri’nin 1942’de yayimlanan Ates Gecesi romaninda Osmanli toplumunda
fesli olmanin 6nemi, basi a¢ik olmanin ayip karsilanisinin verildigini goriiriiz. II. Abdiilhamit
doneminde Milas’a siirgiin edilen on dokuz yasindaki Kemal Murat, Cine ¢ayindan gegerken
yanindaki esyalar suya diiser. Egyalarini kurtarmaya ¢alisirken fesi ¢ayin akintilarinda kaybolur.
Kendisine eslik eden reji katibi “fesi kundura ve i¢ gomlegi” kadar zaruri saymaktadir. Bu
nedenle Kemal Murat’a basina bir mendil sarmasini soyler.

Cine cay1 fesim gibi onlar1 da alip gotiirseydi halim ne olurdu?’ diyordu. Fesi viicut
i¢cin kundura ve i¢ gdmlegi kadar zaruri bir sey sayan reji katibi:

- Evladim, basina bir mendil sariver bari diye akil 6gretmisti. Fakat o gzlerinin
ici giilerek:

- Ziyani1 yok beyefendi... Namaz kilacak degilim ki... Boyle de pekala olur, diye
cevap vermisti. Oyle gériiniiyordu ki, bu ¢ocuk icin, hi¢ olmazsa simdilik ‘pekala’
olmayacak sey yoktu. (Glintekin, 2008: 9)
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. SOZUNU YARIM BIRAKMIS BIR MUTEREDDIT: HALIDE EDiP’iN
INKILAPLAR KARSISINDAKI KETUMLUGU

Halide Edip 38 yasina kadarki hayatin1 anlattig1 Mor Sallkimli Ev isimli anilarinda ilk defa
nasil sapka taktigini, sapka takinca kendini nasil hissettigini anlatir. 31 Mart ayaklanmasinda,
kadinlar hakkinda yazdiklarindan dolayi, iilkeyi terk etmek zorunda hisseden Halide Edip bir
gemiyle Misir’a gider. “Bu arada ben de sahsen sik sik yazi yazdigim i¢in mektuplarla hiicumlara
maruz kaltyordum. Bu imzasiz mektuplar hep kadinlarin cemiyette bir mevki almalarina ve fikir
sahibi olmalarina kars1 siddetle itiraz ediyor ve bunu dinimize mugayir addediyordu” (Adivar,
2013: 139) Halide Edip’in Misir’da oldugunu haber alan Isabel Fry, onu ingiltere’ye davet eder.

On bes giin i¢in Kahire’ye gidip Ehramlari gordiikten sonra, Port Said’den yapayalniz,
Ingiltere’ye giden bir vapura bindim. Bana zor gelen seylerden biri de o giinlerde
sapka giymek idi."" (Advar, 2013: 154)

Sapka giymekte zorlanan Halide Edip’in ¢ocuklugundan itibaren babasinin tercihleri
nedeniyle Ingiliz terbiye usullerine gore yetistirildigi ve onlar gibi giydirilmek istendigi de
g6z ontinde bulundurulmalidir. Yani sapka giymekte zorlanan Halide Edip, daha 6nce bu
tiir giyim kusami bilmeyen biri degildir. Buradan hareketle bile sapkaya yiiklenen deger ve
sembolii tahmin etmek kolaylasir.!?

Babasi, ingilizlerin terbiye usullerini, cocuklarina giydirdikleri esvaplari, verdikleri
giday1 kizina tatbik etmek istiyordu. Coraplarindan, pabuglarindan, mendillerinden,

11 Vurgular bana aittir.

12 Aslinda kilik kiyafetle ilgili tek degisim fes-sapka baglaminda yasanmaz. Halide Edip’in hatiralarinda, 6zellikle
“miinevver kadin”lar arasinda degisen giyim kusamin izlerine su alintida rastlariz:
“Evkaf mekteplerini eski mahallelerde teftise gittigim zaman, umumiyetle eski, uzun ve bol bir ¢arsaf giyer,
yiiziimii agik bulundururdum. Fakat, o sabah Arasta’dan gegmek ihtimali aklima gelmedigi i¢in, biz yastakilerin
bu mahallelerin hosuna gitmeyen modern kiyafetini muhafaza etmistim. O dar sokakta bir alay kiz ¢ocugu,
asag1 yukari piyasa ediyorlardi. Parampar¢a basma entarili, ¢iplak ayaklari eski takunyali, agizlari sakizli, fakat
sakizla birlikte kelimeleri de ¢igneyerek birbirlerine 1af atan ¢ocuklar. Bir tanesinin kucaginda, kendisinin yarisi
kadar bir ¢ocuk. Bir tanesinin elinde —muhakkak ¢almis olacak— bir sik semsiye, o giiniin sosyete hanimlarini
taklit ederek kiritiyor, siiziilityorlardi. O giiniin miinevver sayilan kadin simifinin bu kadar giiliing olduklarin:
ancak bu cocuklar1 goriince anladim. Anlasilan o sokaga kendi meskinlarindan bagka pek kimse girmiyordu.
Beni goriir gérmez hemen taklide ve alaya basladilar. Semsiyelisi bagirarak diyordu ki: — Bak, bak basinda bir
kazan —sagimin tepeme toplanmig olmasi— arkasinda bir pestamal —bu da carsafin darhigina isaret— Hah, hah,
hah. Birdenbire hepsi beni taklide, bagirarak bana s6z atmaya basladilar. Bu bana realist bir komedi pargast
gibi geldi. Miimkiin olsayd: modaya uygun ¢arsafi atar, ayaklarima takunya gecirir onlarin alaylarina istirak
ederdim. Fakat bunda alaydan baska bir de tehlike isareti vardi. Yani ¢arsafimi par¢alamaya, beni taglamaya
hazir olduklari yiizlerindeki hing ifade eden 1s1ltidan belli oluyordu...
Biz, sokagin sonuna kadar —ben sirtimi duvardan ayirmayarak— kaymistik. Bu giiriiltilyii duyan ve kalabaligi
goren bakkal ve kasap ellerinde birer sopa ile imdadima geldiler. Kalabalik onlar1 goriince ¢1glik atarak dagildi.
Kasapta Ortagag’da bir kadin kurtaran sévalye gururu vardi.
— Bu sokaktan bu kiyafetle gegmeyin ha. Ben birgogunu taglanmaktan kurtardim.
Kasabin bu iddias1 belki de bobiirlenmekten ibaretti. Fakat tavsiyesi pek yerinde idi. Fatih, Cihangir ve
Kasimpasa’da yiiziim agik, bol ve eski bir ¢arsafla dolasirken, ¢ocuklar etrafimi alir bana yol gosterir, “hanim
teyze,” diye bana sokulurlardi.” (Adivar, 2013: 193-195)
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hulasa her seyinden o mesuldii. Yalniz sapka giydirmek, o giinler i¢in miimkiin
olmadigindan ¢cocugu yazin basi agik gezdiriyor, kisin da kalpak giydiriyordu... Onu
tazip eden sey kendi yasinda ve kendi sinifina mensup ¢ocuklarin kiyafetlerinin
bambagka olmasi idi. (Adivar, 2013: 27-28)

Halide Edip hatiralarinda fesle ilgili de ilging bir bilgi paylasir:

“Bosna-Hersek’in isgalinde, Tirkiye’de Avusturya mallar1 boykot edilmis, fesler
umumiyetle Avusturya mali oldugu igin, herkes fes yerine yerli basliklar giymeye
baglamisti. Tabii bu, yerli fes fabrikalari agilmaya sebebiyet verdi.” (Adivar, 2013: 163)

Halide Edip’in romanlarinda da takilan basliklarin sembolik degerlerler tagidigr gortiliir.
Romanlarinda Osmanli’nin son dénemleriyle Cumhuriyet’in ilk yillarinda yasanan olaylara
yer veren Halide Edip’in anlatiminda Sapka Kanunu’yla ilgili duygularini belirleyebilmek,
Resat Nuri ve Yakup Kadri’den farkli olarak, pek de miimkiin degildir. Bunun nedeni olarak
o donemde iilkede olmamasi gosterilebilir.

Halide Edip’in ilk olarak 1936 yilinda yayimlanan ve II. Abdiilhamit doneminde gegen
olaylarm anlatildig1 Sinekli Bakkal romaninda basliklar genel olarak dini/mezhebi farkliliklarin
alamet-i farikasi olarak kullanilir. Romandaki farkli medeniyetlere ve dinlere mensup iki 6nemli
kisi, Peregrini ile Vehbi Dede’nin taktiklari basliklara 6zellikle bu tiirden bir kimlik alameti
olarak dikkat cekilir. Yillarca Miisliimanlar arasinda yasayan Katolik diinyasinin aforoz ettigi
Peregrini baginda sapkastyla tasvir edilir, bu kiyafetinden dolay1 bir “6teki” algisi olusturulur
ve yine kiyafeti, kargisindakinin géziinden, garipsenerek verilir.

Siyah harmanili, ii¢ kdseli kocaman sapkali, kisa boylu, ¢cevik tavirl bir ecnebi idi.
Sinekli Bakkal civari Hiristiyanlari sapka giymedikleri i¢in Rakim, bunu bambagka,
Beyoglulu bir miisteri, belki de bir seyyah olarak teshis etti. (Adivar, 2013: 85)

Bir miisteri olarak geldigi “fakir ve orta halli” bir semtte Peregrini, ilk olarak kiyafetiyle
algilanir ve kiyafetinden hareketle bir kimlik analizi yapilmaya calisilir.

Rakim giillaglar1 sararken birdenbire kaslar1 catildi. Herifin kiyafetiyle giillag
arasinda bir miinasebet yoktu. Sonra kiyafetiyle soyledigi Tiirk¢e arasinda da bir
miinasebet yoktu. O halde? Yoksa herif bir hafiye miydi? Bazen tebdil-i kiyafet de
gezdikleri sdyleniyordu. (Adivar, 2013: 86)

Bu romanda da sapkanin, “kiifriin” yani 6tekinin gostergesi, hatta “en hususi alemi” olarak
algilandigimi goriiriiz. Peregrini’nin “6teki” olarak goriilmesinin nedeni kafasindaki sapkasidir.
Bunun farkina varan/farkinda olan Peregrini de dteki algisini yikmak icin kafasindaki sapkay1 ¢ikarir.

Rakim’m gozleri zihninde kiifriin en hususi alemi olan ii¢ koseli sapkaya kaydi.
Cemaat ibadet ederken ecnebi ziyaretgilere alisik degildir. Rakim’in gozlerinin
istikametini takip eden Peregrini basindan sapkasini ¢ikard: yere att1.
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- Ben sapkasiz giderim. Evde bir fesim var. Hem bir daha bu mahalleye sapkali
gelmeyecegim. Ben dinf hislere ¢cok hiirmet ederim... Ben, ben vaktiyle bir nevi
dervistim. (Adivar, 2013: 87)

Siileymaniye Camii’nde mukabele okuyan Rabia’y1 dinlemeye giden Peregri’nin fesli olarak
tasvir edilmesi de, romanin sonunda Islam’1 sececek olan Peregri’nin yasayacag1 medeniyet
degisiminin ipuglari olarak okunabilir.

Rabia’y1 dinleyenler arasinda Peregrini ile birlikte Vehbi Dede de vardir. iki farkli
medeniyetin temsilcisi olarak resmedilen Peregrini ile Vehbi Dedenin bulundugu ortamda
Rabia’nin “iki Sarkin Rabbi... iki Garbm Allah’1” ayetini okumasi da anlamli bir tercihtir.
Yazar, Peregrini ile Vehbi Dedeyi adeta taktiklar1 basliklarla bir siniflamaya tabi tutar, bu
sekilde iki farkli diinyaya oturtur.

Perdenin dniindeki iskemlelerin birinde daima basina kiigiik gelen fesiyle Peregrini
oturur, arkada, hasirin iistiindeki gocuk alay1 arasinda Vehbi Dede’nin uzun kiilahi
goriiniirdii. Tkisi de sallana sallana giilerlerdi. (Adivar, 2013: 96)

Bundan ayr1 olarak, bu romanda, fesin tek tip bir baglik olmadig1 ve gesitli siniflari, sosyal
statiileri isaret ettigini goririiz.

Kopek herifin lanetli fesi, diinyayi tirk{ittii.
- Kim oldugunu biliyor musun, Agabey?

- Fesinden kim oldugunu anladim. Burada ne sordu? Rabia da nihayet anlamist.
Uzun kirmiz1 feslerin hafiyelere alamet oldugunu isitmisti. Fakat Sinekli
Bakkal’da onlara benzer adam gérmedigi i¢in unutmustu. (Adivar, 2013: 141)

Cumbhuriyetin ilk yillarindan konusunu alan ve 1939 yilinda yayimlanan Tafarcik romaninda
ise Sapka Kanunu’nun topluma izdiisiimiinii gérmek miimkiindiir. Sadece ii¢ y1l 6ncesinde,
heniiz Avrupa’dayken, yazdig1 Sinekli Bakkal’da Peregrini’ye fes giydirip Miisliimanlastiran
Halide Edip, artik sapkaya medeni bir sembol gdziiyle bakiyor gibidir. Romanda yer alan
kisileri baslarinda sapkayla tasvir eder. Kisilerde sapka giyme adeti artik yerlesmistir. Bu
tasvirlerde &vgii ve yergiden uzak durur; ama genel hatlartyla bakildiginda olumsuzlayan bir
bakis yoktur. Romanda verildigi kadariyla sapka, toplumsal davranislara yansir.

Bir ttirlii Lale’ye iltihak edemeyen, kalabaligin icinde Recep’in yardimiyla gecirilen
geng bir Amerikali kadin iskeledeki sahneyi, Amerikanvari bulmus olacak ki, kahkaha
kahkaha iistiine atiyor, bir diiziye, “Oh how jolly!” diye haykiriyordu. Nihayet Miss
Barkley ‘Iste dostum,” der demez Recep giilerek:

- Sag salim teslim ediyorum... Sapkam olmadig1 i¢in selamlayamiyorum, affedin
bayan, demisti. (Adivar, 2009: 58)
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Son olarak Zeynonu 'nun Oglu romaninda bu baglamlardan daha farkl: bir kullanimla
karsilagiriz. Bu romanda, balolarin anlatildig1 boliimlerde, kiyafetle zihniyet arasinda baglantilar
kurulmakla beraber, romanda olaylarin gectigi donemde heniiz Sapka Kanunu ¢ikmadigindan
sapkayla ilgili bir seyler yoktur. Sadece romanin baskisilerinden Haso belli bir yasa eristiginden
dolayi fes giymeye baglar. Bu aktarimdan fes ve takkenin ayni zamanda kisilerin yasiyla da
bagli bir gelenek oldugu anlasilir ve elbette bir de hangi yasta olursa olsun erkeklerin baginda
mutlaka bir baglik oldugunu belirlemek miimkiindiir.

Bu sabah, heyecani bol bir sabahti. Haso ¢ocuk, yeni bir salvar, yeni bir mintan ve
basina ilk defa Saban amcanin aldig1 kirmizi yemeni saril piiskiillii bir fes giyecekti.
Bugiin Haso, takke devrinden fes devrine geciyordu. Gergekten biitiin bu iyi seyler
biraz merakla bekledigi babanin serefine idi. Fakat asil sevinci, daha ¢ok, bu ilk
fes igindi. (Adivar, 2006: 60)"

DOGU iLE BATI ARASINDA MED-CEZIR: PEYAMi SAFA’NIN
PARADOKSU

IIk romanin1 Cumhuriyetin ilan edildigi 1923 yilinda yayimlayan Peyami Safa, Sapka
Kanunu’nun ilan edilmesinden iki y1l kadar dnce yazdig1, Miitareke doneminde gegen olaylari
konu edinen Sozde Kizlar romanindaki bir climleyle o donemde toplum nezdinde fes takmanin ne
kadar gerekli olduguna vurgu yapar. Romanin kahramanlarindan Salih bir muharriri anlatirken;
“Fessiz sokaga ¢ikar, kadinsiz ¢ikmazdi. Yaman ¢ocuktu.” (Safa, 2016: 38)

L. Diinya Savagst doneminde gecen olaylari konu edindigi Mahser romaninda da bagkarakter
Nihad tizerinden dénemin fes hassasiyetini birkag¢ climleyle verir.

Aksaray’a dogru yuriidii, sonraya geriye dondii. Hep hizli hizli gidiyordu. Bu serin
havaya ihtiyaci var. Birden elini basina gotiirdii: O ne? Fesi yok! Fessiz ¢ikmis.
Cinnet! Herkes bakiyor. Rezalet! Bir fes lazim. Bir diikkana girdi, hasirli hazir
feslerden birini bagina gegirdi. Fakat bunu nig¢in giyiyor? Ne liizum var sanki?
Bilmiyor. (Safa, 1996: 293)

Bu ciimlelerden hareketle Osmanli toplumunda bir erkegin fessiz, yani bast agik disari
¢tkmasinin toplum nezdinde ne kadar koti karsilandigr ve fertlerin bu “mahalle baskis1”
karsisinda psikolojik kabullenmisligi goriiliir. Bu zorunluluga duyulan rahatsizlik da ayrica
anlatimda sezdirilir. Denilebilir ki, fese karsi olmasa da, bir bagligin takilmasina duyulan
rahatsizlik vardir.

flk olarak 1933 yilinda yayimlanan, Cumhuriyet’in ilk yillarinda gegen bir olay1 igeren
Bir Tereddiidiin Romani adl1 eserinde de basliklara sembolik bir deger ve anlam ytiklenir. Fes

13 Anilarinda ve romanlarinda kiyafetle zihniyet arasinda ilgi kurdugunu gérdiigiimiiz Halide Edip’in romanlarinda
konuyla ilgili fazla bir sey bulamamamizin nedeni muhtemelen Sapka Kanunu ¢iktig1 donemde Tiirkiye’de
olmamasidir. Bununla birlikte Tiirkiye’deki inkilap hareketlerini yakindan takip ettigini bildigimiz Halide
Edip’in suskunlugunun tek nedeni bu olmasa gerek.
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ve sapka bu alintida zihniyet farkliliginin semboliidiir. Romandaki baskisilerden Vildan’a
sunlar soyletilir:

“Ben bu diinyada Latin ve Grek’ten bagka medeniyet yapan unsur tanimiyorum.
Fakat beni gene korii koriine bir garp medeniyeti 5181 zannetmeyiniz. Sizin sarki
anlayiginiz hosuma gidiyor. Garp valorleriyle sarka bakiyorsunuz. O vakit Asya yeni
bir cazibe altinda goriiniir. Sarigin degil, sapkanin altinda Asya’ya bakmak yeni bir
sey. Fakat sarkli olmak sartiyla. Bizim gibi.” (Safa, 1998: 82)

Romanlar1 haricinde diisiince kitaplarinda da degindigi kiyafet ve zihniyet iliskisi Safa’nin
konu hakkindaki diistincelerini 6grenmek agisindan 6nemlidir. Konumuz baglaminda 7uirk
Inkilabina Bakislar adli eserinde 6nemli veriler sunar. Ittihat ve Terakki yonetiminin 1916°da
“garpeilarin programini tatbike” basladigini belirten Safa’nin saydigi bu birkag tatbikten biri
de sapkanin “miijdecisi” sayilan Enveriye isimli bagliktir. “Orduda biraz sapkay1 andiran ve
‘Enveriye’ adin1 alan bir serpus nev’i de ihdas edildi. Garpgilar bu acayip kiilah1 sapkanin bir
miijdecisi telakki ediyorlardi.” (Safa, 2010: 45)

Oysa Safa eserinde bu tiirden “yarimlik”lar1 milletin basina biitiin belalari Gisiistiiren sebep
olarak goriir. Bu tiirden yarim kalmis inkilaplar; “Tiirk biinyesini hem sark ve garp, hem din
ve milliyet arasinda yarimsar ve sakat iki parcaya boliiyordu.” (Safa, 2010: 54)

Sapka Kanunu’nu Atatiirk’tin “Medeniyet¢ilikten dogma inkilap hareketleri” arasinda sayan
Peyami Safa, Atatiirk’iin “biiyiik bir ameliyat” yaparak bu tiirden tiim ikilikleri kaldirdigini
soyler. Enveriye’den sapkaya gecisi de bu tiirden tamamlayici, biitiinleyici inkilaplardan
sayar. “Atatiirk bu biiyiikk ameliyat1 yapti. Tirk blinyesinde yasamaya miisait gordiigii bu iki
fikrin Osmanlilik methumuna yapisan 6lii taraflarini kesip atti. Artik Tanzimat’in yar ser,
yar1 nizami mahkemesinden eser kalmayacakti; artik Ttirk maarifi yar1 mektep, yart medrese
icinde bilgi dagitmayacakti; artik Enveriye, su bu gibi yari sapka, yari kiilah acayip serpuslar
aranmayacakti.” (Safa, 2010: 53)

SON SURGUNUYLE SUSKUNLUKTA SELAMET BULAN EZELI
MUHALIF: REFiK HALIT’TE KEKEMELI ANLATIM

Milli Miicadele’nin basariya ulasmasindan sonra vatandasliktan ¢ikarilan 150’liklerden
biri olan Refik Halit, ilk gengliginden itibaren sivri diliyle iflah olmaz bir muhaliftir. 1938°de
genel af ilan edilinceye kadar Liibnan ve Suriye’de yasamak zorunda kalan Refik Halit bu
aftan faydalanarak Tiirkiye’ye doner. Bahsi gegen genel affin ¢ikarilmasina siirgiinde yazdig:
Deli isimli eserin etkili oldugu Yakup Kadri tarafindan ifade edilir."* Inkilaplarin yapildig
donemde iilkede bulunmayan Refik Halit, bu eserinden de anlasildig1 kadariyla, Tiirkiye’nin

14 Yakup Kadri Genglik ve Edebiyat Hatiralar: adl eserinin “Refik Halit” béliimiinde konuyla ilgili detayli bilgiler
verir. Atatiirk’{in Refik Halit’in yazilarini okuyup duygulandigini, birkag zamandir génliinde tasidigi af arzusunun
kanun haline getirilmesinin de Refik Halit’in Deli adindaki eseri nedeniyle oldugunu belirtir (Karaosmanoglu,
1969: 87).
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giindemini yakindan takip etmistir. Sapka Kanunu ¢iktiginda iilkede olmamasina ragmen
diger inkilaplarla birlikte sapka giyilmesini 6ngoren kanunun yasattig1 toplumsal soku bu
eserinde isler. Bununla birlikte lilkeye dondiikten sonra kaleme aldig1 romanlarinda bu
konularda ketum davranir. Deli isimli eserinde Cumhuriyet’in ilanindan dnce felg gegiren
birinin yillar sonra bilincinin yerine gelmesiyle karsilagtigi durumlar neticesinde yine akli
dengesini kaybetmesi konu edinilir. Eserin baskisisi Maruf Bey’in iyilesmesinden sonra
kendisini Yakup Hoca adinda eski bir dostu ziyaret etmek ister. Maruf Bey, bu medreseli eski
dostunun sapka taktigini duyunca tepkisi “Demek Yakup Hoca tasannur da etti... Vay Kafir
vay!” (Karay, 2014b: 17) seklindedir. Kendisine bu bilgiyi veren Sebnur Kalfa ise durumu
“zamaneye uymak” seklinde izah eder. Ustelik fes ve sarigin yasak oldugunu, fes veya sarikla
gezenleri yakaladiklar: gibi karakola tiktiklarini ve en asagi ii¢ ay hapis yatirdiklarini sdyler
(Karay, 2014b: 18). Disaridan gelen miizik sesinden askeri bir gegidin oldugunu anlayarak
disar1 bakar ama askerlerin sapka giydiklerini goriince onlar1 “Moskof askeri” sanir. (Karay,
2014b: 30)

Yazarin Yezidin Kizi adli romaninda ise kiyafet kanununun sonucuna igneli bir gonderme
yapilir. Kanunun geregini yerine getirirken acayip bir goriintii olusturanlara dikkat ¢ekilir.

Bu sirada merdiven basinda acayip bir tip belirdi: Sakali kapkara, kocaman, bukle
bukle bir adam... Tiknaz, omuzlu viicudunu ciippe veya redingot, ne oldugu birden
anlagilamayan siyah, bol bir elbise kaplamis. Tiirkiye 'de kiyafet kanununa uyan
hocalara ve papazlar benziyor ama kadin yayvan viicuduyla ve enli, itinali, kivireik,
taranmig degil islenmis sanilan sakaliyla operet uydurmasi bir Asuri kéhinini daha
¢ok andirtyor. (Karay, 2009a: 8)

Fes ve sapkaya sembolik degerlerin yiiklendigi donemleri yasayan Refik Halit Bugiiniin
Saraylisi romaninda ise sapkay1 yeni bir yagam ve diisiince biciminin yani zihniyetin gostergesi
olarak ele alir. Romanin baskisilerinden Ata Efendinin “eski degerler” sistemindeki diigiinceleri
kargisinda esi Ferhunde Hanimin sdyledigi sozler, sapkanin zamanin ruhuyla ve donemin yeni
degerleriyle 6zdeslestirildigini gosterir.

“Basina simsiki gecirdigin sapkana dinletiyorum. Sapkali kafan1 zamaneye uydur, efendi.”
(Karay, 2014a: 55)

Ortadan kalkan eski konak yasantilarina sahit olan nesli anlattig1 ve dolayisiyla eski ile
yeniyi karsilastirabildigimiz Bu Bizim Hayatimiz romaninda da sapka-zihniyet iliskisi ve
eskilerin basi acik bulunmaktan imtina etmelerine birer gonderme yapilir.

Ey, simdi ne yapacagiz? Anladigima gére niifus kalemine gidecegiz. Katip Gazanfer’ i
digariya ¢agirtalim da isi anlativer. Ben daireye girmem adama kasketini ¢gikartiyorlar.
Hamdolsun kelim yok ama bas a¢ik durmak istemiyorum, iste! Kuslar da kasketime
alismislar; ¢ikardim mi yabanct sanip ¢irpiiyorlar, elime konmuyorlar. (Karay,
2009b: 109)
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Zihniyet degisiminin kiyafetle miimkiin olmadigina da yine yiizeysel bir deginiyle isaret eder.

Hayatinin biiyiik kismin1 Avrupa’da gecirmisler igin oradakileri yalniz bizim yerli
kadmn tiplerimiz yeter derecede hatirlatamazlar. Sapka ve garp kiyafeti de yetmiyor.
Pek giizel olabilirler; lakin anlayan onlar1 bazi ‘niians’lardan dolay1 &biirlerinden
ayirir. Biraz da sicakkanli, cana, bizim canimiza yakin oluglarindan; belki de erkege
baska tiirlii bakislarindan; erkek muhitinde az ¢ok igreti duruslarindan; ne kadar
gostermeseler kumru gibi bir hal aliglarindan! (Karay, 2009b: 228)

HER OTORITEYE BASKALDIRI: KEMAL TAHIR’DEN GERCEKCI
MUSAHEDELER

1910 dogumlu olan Kemal Tahir, Sapka Kanunu ¢ikarildiginda ancak on bes yasindadir.
Yani bu makalede ele aldigimiz yazarlardan bir tek Kemal Tahir bu kanunun ¢ikmasindan énce
herhangi bir eser yazmis degildir. Bununda birlikte Kemal Tahir’in eserlerinin bircogunda, ele
aldig1 donemin de etkisiyle, fes-sapka ¢atismasinin sembolik degerler atfedilerek kullanildigini
goriiriiz. Ayrica; festen sapkaya gecildigi tarihte bu degisimi gézlemleyebilecek yasta olmasi
da Kemal Tahir’i burada ele almamiz gerektigini diistindiirdii.

Esir Sehrin Insanlarr’nda Kamil Bey ile Nedime Hanim arasinda gecen konusmada sapka
iizerine de muhabbet edilir. Bu konusmadan her ikisinin de sapkadan yana oldugu, dolayisiyla
karsilarinda 6liim-kalim savasi verdikleri Avrupa’nin kiiltliriinii benimsedikleri goriiliir. Kamil
Bey, kendisinin de esinin de Avrupa’dayken sapka taktiklarini ifade eder; ama burada buna
imkan bulunmadigini belirtir. Nedime Hanim da “simdi burada kostiim tayyorle” olmak
istedigini ve sapka takmay1 arzuladigini sdyler. Bu s6zler Kamil Beyi ¢ok sasirtir.

- Sapka m1? Siz neler sOyliiyorsunuz? Yobazlar, topuklardan dort parmak kisa etek
giyen kadinlarin garsaflarina kezzap dokiiyorlar.

- Iyi ediyorlar. Baska tiirlii bizi baskaldirmaya zorlayamazlar.
- Gergekten, sapka ile sokaga ¢ikmaktan korkmaz misiniz?

- Hig... (Tahir, 2005a: 170)
Nedime Hanim ile Kamil Beyin konusmalarindan degisimin, mevcut diizenle miicadelenin,
savasimin giyim kusam iizerinden baslatilmak istendigi anlasilir. Ilk ve en anlamli cephe kiiltiir

ve medeniyet degisimini imleyen dis goriiniimdiir. Nedime Hanimin ifade ettigi “Bir fikir
kadinlar tarafindan kolayca kabul edilirse o fikir er-geg, ylizde yiiz yener” sozleri de anlamlidir.

Sapkaya kars1 bir tavir da Hiir Sehrin Insanlari’nda goriiliir.

Ziya’nin babas1 Haci1 Isa Efendi, burada yazmacilik yapiyordu. Uzun boylu, zayif
her zaman hiddetli bir adamdi. Sapka Kanunu’ndan sonra ilahiyat Fakiiltesi’nden
istifa etmis, burada yazmaciliga baslamisti. (Tahir, 2010a: 162)
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- Milleti mutaassip sanirdik. Meger yobazin iftirastyymis. Sapkay1 giydi. Biraz
homurdandi ama giydi. Ciinkii yiiz sene evvel fes i¢in de bilmeden homurdanmast.
Yeni harfleri kabul etti. Biraz homurdandi. Lakin kabul etti. (Tahir, 2010a: 611)

Sapka giyilmesini zorunlu tutmayan, sadece baska basliklari yasaklayan kanunun bu sekilde
anlagilmadigi da yine ayni romandan anlasilir.

- Enver mi? Hay beyim, gérmeliydin! Refik Bey’e de boyle rica ettim. Dinlemedi.
Biraz da keyfi galiba... Yukar1 ¢ikt1. Kapiya dayandi. Usuliiyle iceri aldilar. Bir on
dakika sonra bir feryat, bir giiriiltii... Kostum ki zavalli Refik Bey’1, kariyla bir olup
bir giizel 1slatmislar, basini yarmislar. Palaskasi, sapkasi igerde kalmis. Yalvarmaya
basladi. Nasil yalvarmasin, kel herif “Merkez Kumandanligina gidecegim!” diye
ayak diriyor. Refik Bey’i gormeliydin beyim! Zabit ama, 0yle acar zabit degil...
Yalvarmasina ancak Kel Enver olmali dayansin! ‘Beni zabitlikten kovarlar, ocaginiza
diistiim!” diyor. Nihayet araya girdim de... Sapkayi, kayisi aliverdim. Sonra iyilestiler.
Gelir gider oldu. (Tahir, 2010a: 677)

Bir erkek i¢in basi agik olmanin geleneksel olarak biiytik bir ayip seklinde algilandigini
Sagirdere’de goriiriiz. Yukarida gosterdigimiz tizere; diger yazarlarin romanlarinda da bu
tiirden 6rnekler goriiliir.

- Gormedin, bilmezsin... Haydi bakalim, simdi sana Giildane’yi verdim. Su basindaki
kasketi yere ¢almaz misin?

- Calmam... Sapka adamin namusudur. (Tahir, 2007: 100)

Sapkanin bir biat olarak goriilmesi, yeni rejime biat ve ¢ikarin da simgesine doniistigi
Yol Ayrumi romanina yansir.

Kara sapkali herif neyin nesiydi acaba? Bana kalsa mebus falan olmali... Kemal
Pasa, ‘Sarikli, sakallt mebus istemem’ deyince bu herifler, sakali kazitip ortaya
cascavlak ¢iktilar. Oturak sapkali gérdiin mii, bil ki, yobaz eskisi... Ne diyordun?
(Tahir, 2010b: 226)

Ayni romanda muhaliflerin vaatleri arasinda sapkanin kaldirilacagi sayilir.

Bu sozler, adamina gore degisiyordu. ‘Vergileri kaldiracagiz’ dediler, ‘Sekeri bes
kurusa yedirecegiz, tiitiinii kirk paraya i¢irecegiz’ dediler. ‘Din elden gidiyor’ denildi,
‘Tekkeler acilacak’ denildi. Sapkay1 defleyip fes giydireceklerine yemin ettiler.
Kulaktan kulaga en namuslu insanlara kara siiriilmek istendi. (Tahir, 2010b: 457)

Yorgun Savas¢i romaninda ise halkin sapkayi bir din aidiyeti olarak algiladig1 gortiliir.

Hele bir Laz Hoca vardi, siska, tiknefes, gozleri ¢ipil. A§zindan salyalar sacarak
yirtintyordu hergele. ‘Boz tomofiiiil... Biri sapkali dort ittihatg1 gavuru...” diye
tepiniyor ki, nerdeyse tikanip geberecek... (Tahir, 2005b: 50)
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Kurt Kanunu romaninda da sapka, Cumhuriyet’i i¢sellestirilmedigini, ¢esitli anlayislardaki
kisiler i¢in bir ciiriim seklinde ele almir. ittihatcilarin tetikgilerinden Abdiilkerim’in hayalinde
canlandirdig1 sahnede Babiali’yi basip igindekileri dldiirmek vardir. Sugunu soranlardan
birine verdigi cevap da “sapka giymek” seklindedir. Abdiilkerim’le konusan soforiin “Sapka
giydik, diyerek gavur mu olduk?” ciimlesi de sapkanin i¢sellestirilmediginin, hala 6tekini
temsil ettigini gosterir. Gazete haberlerinde Hicaz Kongresi miimessili Edip Servet’in Hicaz’a
gittigini okuyan Kara Kemal, Edip Servet’in yazihaneye ugradigint ve su konusmanin
aralarinda gectigini sdyler:

Bir savas subayindan ¢ok, diplomat yaradilisli olan Edip Servet gegen giin yazihaneye
ugramigti. Sikintiyla anlattiklarini hatirlayarak giiliimsedi. Gazi Paga sik1 emir
vermis, ‘Hicaz’da kesinlikle sapkan1 ¢ikarmayacaksin’ diye... Sapkayla Mekke’ye
girmek, 6lim cezasina carptirilmay: gerektiriyormus... N apacagini sormustu,
bahtsiz temsilciye... ‘Disliniiyorum,’ diye boynunu biikmiisti Edip Servet, ‘karar
veremiyorum, yardan mi gegeyim, serden mi?’, ‘Ne yardan ne serden... Sapkadan
geg!’, ‘Fotograf icat edilmeseydi, miizevirler de bdyle bir firsat kollamasaydilar,
olacagi oydu.'s (Tahir, 2008: 85)

Bu alint1, yukarida ifade edildigi gibi, sapka bir medeniyet degisiminin yani sira yeni rejime
itaatin de gostergesi kabul edilmistir. Ayrica ayni romanda, Jon Tiirklerin sapka takmalarinin,
diger romanlarda goremedigimiz, bir nedeni daha belirtilir. O da, II. Abdiilhamid dénemi
istibdadindan saklanmak amacini tagir.' Kara Kemal’i evinde sakladigi i¢in yargilanan Emin
Bey’e sapkaya kars1 olup olmadig1 soruldugunda sdyle cevaplar:

Degilim efendim. .. Bilirsiniz, Abdiilhamit devrinde ¢ok sapka giydik biz... Yabanc1
postanelerden gizli gazete paketlerini almak igin... (Tahir, 2008: 265)

Son olarak; bu romanda, Batililasmanin ger¢ek anlamda 1826 yilinda Yenigerilerin ortadan
kaldirilmasiyla baslandig ifade edilir. Makalemiz baglaminda énemli bir yorum olarak
degerlendirebiliriz. Ciinkii II. Mahmud fes gibi bir inkilab1 ancak Yenigeri Ocagi’ni kaldirip
ulema smifini desteksiz biraktiktan sonra gergeklestirebilmistir. Dolayistyla denilebilir ki;
batililasmanin ilk gorsel ifadesi, sapkaya gegiste bir ara durak olan fes olmustur. “Fes sapka
ve kavuk arasinda bir gegis, bir uzlasma aractyd1.” (Ozdemir, 2007: 9)

15  Lord Kinross Tiirkiye’nin gonderdigi bu heyetin sakin bir gekilde karsilandigini belirtir. “Miisliiman alemi, genel
olarak devrimi [Sapka Inkilabini] sakin bir sekilde karsiladi. Gazi, Mekke’de toplanan bir islam kongresine
redingotlu ve sapkali delegeler gonderdigi zaman, 6teki entarili ve sarikli delegeler bu davranisi normal ve
nezaketle kargiladilar.” (Kinross, 1994: 341)

16  “Huseyin Cahit, 31 Mart Olay1 nedeniyle Tiirkiye’den kagabilmek iizere vapura binebilmek i¢in sapka giydigini,
ancak Romanya’ya iner inmez kafasina yeniden fes gegirdigini de anlatmisti. Bu olayin en 6nemli yani 20.
yiizyil baginda Osmanli topraklari i¢inde bir dokunulmazlik saglayabilmek i¢in sapkadan medet umulmasi ve
sapkanin simgeledigi yabanc giice kimsenin giiciiniin yetmeyecegine inanilmasiyd.” (Ozdemir, 2007: 21)
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SONUC

Tiirkiye’nin batililagma siireci boyunca sekil-ruh, 6z-bigim, i¢-kabuk meselesi degismeyen
tartisma konusu olmustur. Sekilde kalan degisiklikler Tanzimat edebiyatinin ilk metinlerinden
itibaren karikatiirize edilerek ele alinmis ve elestirilmistir. Bununla birlikte zihniyet degisimlerinin
ister-istemez, bilingli veya bilingsiz kiyafete de yansidigini goriiriiz. Kiyafet, tercih edilen
diinya goriisiiniin ve mensubiyet hissedilen medeniyete merbutiyeti ilk gozlemde temsil
eder. Tiirkiye’nin medeniyet krizi i¢ine girdigi donemlerde degisim ve yenilesmelerin giyim
kusama da yansidig1, 6zellikle bu degisimlerin basliklar tizerinde gorsel bir sembollesmeye
dogru gittigi gortiliir. Mecburi tutulan baglik degisimlerini ise; degisen otorite zihniyetini ve
otoriteye itaat anlaminda bir tiir biat istemi olarak gérmek miimkiindiir. Ayrica hem fes takilmasi
i¢in ¢ikarilan ferman, hem de sapka takilmasi igin ¢ikarilan kanun eskiyi hatirlatan her seyin
bertaraf edilmesini de hedeflemistir. Bu yenilikler karsisinda aligkanliklar, dini endiseler veya
ekonomik kaygilar gibi nedenlerle halkin bir boliimii direng gdstermis, gosterilen direng de
yine daha sert tedbirlerle pliskiirtiilmustiir.

Bu calismada da goriilecegi iizere, sapka inkilabini hususi olarak ele alan, donemin 6nemli
romancilar1 tarafindan yazilmis, bir romanla karsilagilmadi. Yapilan inkilaplarin kitleler
iizerindeki etkilerinin, gbzlemlere dayanilarak yazilan romanlar iizerinden okuma imkan
tarih biliminin vermede yetersiz kaldig1 pek ¢ok malzeme bulmamizi kolaylastirabilirdi.
Sosyolojik tahliller i¢in de daha bol ve saglikli veriler sunardi. Bu nedenledir ki; Sapka
Kanunu’nun yiiriirliige girdigi tarihte, fes takmayla ilgili ferman ¢ikarildigr donemde Tiirk
romani bulunmadigindan, ilgili kanunun halk tabakasi tarafindan nasil karsilandigini fesin
nasil karsilandigina oranla daha net gérebilmekteyiz.

Ele alian romanlardan takip edebildigimiz kadariyla Sapka Inkilabi, yukarida da ifade
edilen, hedefledigi her iki amaca da ulasamaz. ilk olarak “tuhaf”, uyumsuz kiyafetlerin
diizenlenmesini saglayamaz. Sapka devrimi dncesi birbiriyle uyumsuz kiyafet goriintiisii sapka
ile daha da bir tuhafliga biiriiniir. ikinci olarak da, zihniyetin déniistiiriilmesi gerceklestirilemez.
Sapkanin altindaki kafada bir degisiklik olmaz; zaten bir basliktan digerine gegisle birlikte
zihniyetin degismesini beklemek pek de ayaklar yere basan bir hedef degildir. Sapka Inkilabinin
tartismasiz sekilde gerceklestirdigi sey; sembolik anlamda devlet politikasi olarak Sark-islam
medeniyetinden ayrilip Garp medeniyetine intisabi gostermesidir. Oysa otorite, zihniyetine
uygun olarak takilacak basligi, anlam ve deger de yiikleyerek, belirleyebilir; ama baglikla
bir kitlenin zihniyetini degistiremez. Diger bir ifadeyle sekilsel degisikliklerle bir zihniyet
degisikligi yapildigi ancak zannedilebilir.

Makalede ele alinan yazarlarin fes-sapka ikileminde nerede durduklari, Sapka Kanunu’nun
oncesi ve sonrasinda duygularinin degisiklik gosterip gostermedigi romanlarin kronolojik yayimi
g0z oniine alindiginda belirlenebilmektedir. Buna gore; Halide Edip, dnceleri sapkaya karst
olumsuz duygular igerisindedir. Bununla birlikte; sonraki romanlarinda sapkay1 benimsemis
goriinmektedir. Yakup Kadri, ele alinan yazarlar igerisinde ¢ok erken bir donemde sapkaya bir
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hikayeyle dikkatleri ¢ekmis ve toplumun sapkaya olan kinini abartili ve gereksiz buldugunu direkt
olmasa da dolayli olarak belirtmistir. Bununla birlikte Kurtulus Savasi1 yillarinda sembolik degeri
on plana ¢ikan fesin iggalci subaylar tarafindan hazmedilmemesini de romanina yansitmistir.
Peyami Safa ise; Osmanli doneminde basi acik olmanin bir erkek i¢in kabullenilmedigine
romanlarinda deginir. Anlatimindan gelenegin bu dayatmasini gereksiz buldugu izlenimi
vardir. Sapka veya fese ise kendi anlamlarini asan sembolik anlam ve degerler yiiklemez.
Refik Halit Karay da toplumun fes ve sapkaya yiikledigi sembolik anlam1 yansitmakla birlikte
anlatiminda bir deger yargisi ifade etmez. Kemal Tahir ise sapkay1 bir zihniyet degisiminin
gostergesi olarak goriir.

Romanda abarti gibi duran ve glinlimiiz degerler sisteminde anlamakta zorluk ¢ektigimiz
fes-sapka ile ilgili degerlendirmeler ve sahnelerin benzerlerini bu dénemi ele alan anilarda da
goriirliz. Dolayistyla romanlarda karsilastigimiz sahnelerin abartili bir kurgu unsuru olarak
islenmedigi anlasilir.

Son olarak bilinmesi gereken bir nokta; Mustafa Kemal’in bu inkilab1 aslinda zannedilenin
aksine benzersiz, dncesiz degildir. Ortadogu iilkeleri basta olmak iizere benzeri gokga goriilen
bir girisimdir.!” Hatta Falih Rifki’nin belirttigine gore; “Biiyiik Petro, Ortodoks Ruslara kalpak
yerine sapka giydirebilmek i¢cin Moskova sehrinin etrafini topgu bataryalari ile ¢evirmisti.”
(Atay, 2009: 430) Baslik, otoriteyi ele gegirenin benimsedigi ve halkinin da benimsemesini
istedigi, aksini itaatsizlik olarak gordiigii temsili bir degisimdir. Abbasilerden Osmanlilara kadar
gecen siirede bunun pek ¢ok 6rnegini gostermek miimkiindiir. Sapka Inkilabindan sadece yiiz
yil dncesini ele aldigimizda bile sarik-fes-kege kiilah-kalpak ve sapka seklinde her biri farkl
bir ideolojik/diistinsel sembolizasyona tekabiil eden degisimler goriiliir.
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