ARIFLERIN MENKIBELERI iSIMLI ESERDE MEVLANA’NIN BAZI AYET VE
HADISLER HAKKINDA YAPTIGI TASAVVUFI YORUMLAR

Sufic Interpretations of Mawlana on Some Verses and Hadith in The Sagas of
the Arifs (Ariflerin Menkibeleri)

Ciiveyriye ILTUS!

Makale Bilgileri

Gelis Tarihi :27.10.2020
Kabul Tarihi : 03.05.2021
Yayin Tarihi : 22.06.2021

Ozet

Esref-i mahluk olarak yaratilan insan, halifelik makamina layik gériilmiis ve bu makamin geregi
olarak da sorumluluklar tistlenmistir. Insanin, tistlendigi mesuliyetleri hakkwyla yerine getirmesi ise, dini
hiiktimlere inanmast, onlar hakkinda bilgi edinmesi ve égrendiklerinin mahiyetini idrak ederek hayata
aktarmast ile mimktindiir. Bu nedenle, dini hiiktimlerin kaynagt olan kutsal metinler, muhataplar
tarafindan bu cercevede ele alinmustir. Kur’an-i Kerim de niizultinden itibaren anlasiumaya,
yorumlanmaya ve tatbik edilmek suretiyle hayata aktarumaya calisimistir. Ayetlerin anlasiumast
noktaswinda, btiytik bir caba gésterilmis ve bu dogrultuda eserler meydana getirilmistir. Aym gayret,
hadislerin anlasimast noktasinda da gésterilmistir. Tasavvufun irfan yoniini temsil eden stfiler de ayet
ve hadisleri yorumlamuslar, béylece sifi bakis agisiyla Islam diistince diinyasina, ézgiin yorumlar
kazandurmuglardir. Onlann bu yéndeki ¢calismalan, tefekkiir diinyasiun gelisimine katkt saglamistir.
Medeniyetler, dini, toplumsal, kiiltiirel, sanatsal, tarihi birikimini, sonraki nesillere sézlii ve yazilt bir
sekilde aktarnirlar. Toplum, menkabelerle kendi milli ve manevi degerlerini; sosyal kodlarint sonraki
nesillere aktarmis ve bdéylece devamliigini saglamustir. Bu anlamda sufi menakibnameleri, déneminin
dini anlayis ve yasayisiny, ictimai, siyasal, ekonomik yapisint yansitmakta ve icerisinde bu konularla
ilgili ¢cok yonlii tarihi veriler bulunmaktadir. Toplumun sekillenmesi, kiilttirel hafizanin olusmast ve
muhafazasinda énemli bir yer teskil eden sufi menakibnameleri, tizerinde ilmi bir yéntemle calisiudigt
takdirde bircok alana veri saglayarak katkt sunmaktadir. Bununla birlikte tasavvuf ilmi agisindan bu tiir
eserlerde stfilerin hayatini konu edinen menkabelerin yant sira sufilerin tasavvufi kavram ve konularla
ilgili gériis ve dtistinceleri; ayet ve hadisleri yorumlama tarzit ve agtklamalart hakkinda bilgiler de yer
almaktadir. Bu sebeple, sufi mendkibnamelerinde ayet ve hadislerin stfiler tarafindan tasavvufi
muhteva dahilinde yorumlanmaswyla ilgili malzeme bulmak miimktindiir. Sufilerin ag¢iklamalarnnda
istifade ettikleri bazt ayet ve hadislerin tasavvufi agidan yorumlan dikkat cekicidir. Bu nedenle bu
calismada, tasavvuf tarihinde énemli iz birakan ve etkisi caglarn asarak gtintimtize kadar devam eden
stifilerden olan Mevldnd’min (6. 672/1273) bazt ayet ve hadislere getirdigi tasavvufi yorumlar, Ahmed
Eflaki’nin (6. 761/1360) Menakibti’l-arifin (Ariflerin Menkibeleri) adli eseri 6zelinde ele alinnustir. Eser,
déneminin sosyal, siyasal, kiiltiirel ve tasavvufi yasam, tefekkiir diinyast hakkinda zengin bilgiler ihtiva
etmesi yoniiyle 6nemi haizdir. Bu ¢calismada, ayet ve hadislerin zahiri anlamlaryla Mevlana’nin bu ayet
ve hadislere getirdigi tasavvufi yorumlan arasindaki iliski tizerinde durulmustur. Aynica bu yorumlann
tasavvufi kavramlarla irtibati da ele alinnmustir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf * Stfi « Menakibname ¢ Ariflerin Menkibeleri « Mevlanad.
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Giris

Toplumlar, sosyal, kulttirel, sanatsal birikimi ve sahip oldugu dini degerleri sonraki
nesillere miras olarak aktararak devamliligini saglarlar. Bu mirasin aktarilma yollarindan
biri de menkabelerdir. Menkabeler ilk etapta s6zlti olarak aktarilirken sonrasinda yaziya

gecirilmeleriyle menakibnameler olusmustur. Bu mirasin devrettikleri arasinda yer alan

menakibnameler, tarihi ve sosyal hayata dair bilgiler ihtiva etmektedir.

Sufi menakibnamelerinde de sufilerin hayati, tasavvufi dustnceleri, toplumun
tasavvufi yasantisiyla ilgili bilgiler bulunmaktadir. SGfi menakibnameleri, tasavvufi duygu
ve dustncenin olusmasi, tasavvufun Kkitleler arasinda yayginlasmasinda etkili olan
unsurlardan biridir. Menakibnamelerden elde edilen veriler ilmi bir slizgecten gecirilerek
yeniden insa edildiginde menakibnameler basta tasavvuf olmak Uzere farkli alan ve
disiplinlere katki saglamaktadir. Sufiler, tasavvufa dair duygu ve dusuncelerini ifade
ederlerken referans olarak ayet ve hadislere yer vermisler, bazi ayet ve hadisleri tasavvufi

bakis agisiyla yorumlamislardir.

Bu calismada kendi doneminden glnUmuze kadar caglari asan mesajlar ve
yaklasimlariyla insanlar Uzerinde etkili olan Mevlana’nin, ayet ve hadislere getirdigi
tasavvufi yorumlar, Mevlevilik acisindan 6nemli eserlerin basinda gelen Mendkibti’l-arifin
(Ariflerin Menkibeleri) adli menakibname o6zelinde incelenmistir. Bu calismanin amaci,
Mevlana’nin ayet ve hadisler hakkindaki tasavvufi yorumlariyla bu ayet ve hadislerin zahiri
anlamlar1 arasindaki iliskiyi tespit etmektir. Diger bir amag¢ ise bu ayet ve hadislerin

yorumlandig tasavvufi cerceveyi ortaya koymaktir.

Bu calismada, isari/tasavvufi yorum ve menakibnameler hakkinda bilgi verilmis sonra
ise eserin sahibi Ahmed Eflaki’nin (6. 761/1360) hayatina, calismaya konu olan Mendakibii’l-
arifin (Ariflerin Menkibeleri isimli eserin Ozelliklerine deginilmistir. Calismada Mevlana’nin
bazi1 ayet ve hadislerle ilgili tasavvufi yorumlari ele alinarak kendi eserlerinden de

faydalanmak suretiyle incelenmistir.
1. Isari/Tasavvufi Yorum

Sozlukte “bir nesneyi gosterme; bir anlami Ust kapali bir sekilde ifade etme,
dolayli ve kinayeli bir sézle anlatma”' gibi manalara gelen isaret, tasavvufta “maksadi
s6z araciligl olmadan baskasina bildirme; ibareyle anlatilamayan, yalnizca ilham, kesf
gibi yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar gizli olan

mana”? seklinde tanimlanmaistir.

Ik dénem tefsir faaliyetleri de dahil olmak tizere, giintimtiize kadar stiregelen Kur’an

anlama ve yorumlamaya yonelik calismalar; kimi zaman Kur’an’a muhatap olan kimsenin

1 Tbrahim Mustafa vd., el-Mu’cemu’l-vasit (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1986), 125; Ebtil-Hasan Ali b. Muhammed
Seyyid Serif el-Ctrcani, Mu’cemii’t-ta’rifat (Misir: y.y., 1308), 22.

2 Ebti Bekr Muhammed b. Ibrahim el-Buhari el-Kelabazi, et-Ta’arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf (Beyrut: Darul-
Kttibil-Ilmiyye, 1960), 60.
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kisisel istifadesini yansitan istihraclar olarak karsimiza cikar. Daha cok hususi, kalbi,
ilhami ve zevki bakis acilarini yansitan bu tir tefsirlerin tarihsel stirec icerisinde cogunlukla
sUfiler tarafindan yapildigi gértilmektedir.3 Bu tur tefsirler, Kur’anin zahirinden baska,
tasavvuf erbabina malum olan ve zahiri manaya ters diismeyen* yorumlardir. Tasavvufi
dustnceyi diger disiplinlerden farkli kilan en 6nemli hususlardan birisi kuskusuz isari
tefsirlerdir. Daha c¢ok tefsir ilminde yayginlik kazanmakla birlikte, hadiste de

azimsanmayacak derecede isari yorum ornekleri bulunmaktadir.>

Mutasavviflar Islam ilimlerine zahiri his ve akildan baska kalp, rah, sir, hafi gibi batini
kuvveleri kullanarak yaklasma yoluna gitmislerdir. Bu da diger ilimlerde ve 6zellikle ayet ve
hadislerin isari olarak yorumlanmasinda kendisini géstermistir.6 Boylece onlarin ayet ve
hadisleri yorumda; gramer, dilbilim, rivayet kanunlar, tefsir kurallar1 yaninda, insanin ic
dinyasin1 da distnerek, ice déntuk ve isari karakterli aciklama ve o yolla netice alma
yontemini de benimsedikleri anlasimaktadir.” Sufilerin bu anlayisinda ayetlerin zahiri
anlamlar1 go6zetilmekle birlikte kalplerine dogan isaret ve ilhamlar da te'vilin rotasini

belirlemigtir.8

Isari yorumun, gecerli ve kabul edilebilir olmasinin sartlari: isari mananin ayetin
zahirindeki ser’1 veya akli hukmu iptal etmemesi, bir baska yerde bu mananin dogruluguna
dair bir delil bulunmasi, bu manaya ser’ ve akli muarizin bulunmamasi ve batini mananin
tek mana oldugunun ileri stirtilmemesidir.9 Bir ayete verilen isari anlamin, 6zelde o ayetin,
genelde butin ayetlerin sarahatine aykiri olmamas: ve Kur’anla celismemesi en 6nemli
sarttir denilebilir.1® Bununla beraber, kalbe gelmesi mumklin olan ilhdmatin ne derece

sadik ve muistakim oldugu yine Kur’an ve Stinnet mizanindan gecirilerek test edilmelidir.!?
2. Menakibnameler ve Ozellikleri

Arapca “menkabe” kelimesinin ¢cogulu olan “menakib” kelimesi, bir insanin fazilet,
htiner ve meziyet gibi 6vinulecek vasiflarini dile getirir.!?2 Taninmis kisilerle ilgili hikayeler
veya haberler!® ayni zamanda bu taninmis zatlardan bahseden risale-i medhiyyel4 gibi
manalara da gelmektedir. Tarikat kurucularinin, mezhep imamlarinin, kahramanlik sahibi

diger 6nemli dini ve milli sahsiyetlerin hayat hikayelerini, miicadelelerini, kerametlerini,

3 Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir (Istanbul: insan Yayinlari, 2013), 16-17.

4 Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin (Beyrut: Daru’l-Kalem, ts.), 2/352.

5 Necmeddin Seker, “Hadis Serhciliginde Farkli Bir Gelenek 4sari Yorum”, Kahramanmaras Stitcii Imam Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2014), 128.

6 Halil Baltaci, “Necmeddin Daye’nin Bahru’l-Hakaik Adh Tefsirinde Ibadetlere Dair Bazi Isari Yorumlar”, Hitit
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (2011), 209.

7 Ahmet Yildirim, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/13
(2004), 22.

8 Sami Kilincli, “Isari Te'vil ve Kuseyri'nin Cihad ve Kital Ayetlerini Yorumlama Yéntemi”, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2017), 119.

9 Osman Nuri Kiictik, “Isari Yorumun Imkani ve Gegerlilik Sartlar1”, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkése (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2014), 89.

10 Gorduik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir, 132.

11 Gorduk, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir, 72-74.

12 Ebti't-Tahir Mecdtiiddin Muhammed b. Ya'kib b. Muhammed el-Firtzabadi, Kamiusti’l-muhit ve okyanusti’l-basit
(Kamus Terciimesi), cev. Ahmed Asim Cenani Ayntabi (Istanbul: y.y., 1304), “menkabe”, 1/691.

13 Mehmet Kanar, Kanar Osmanli-Tiirkce Sézliigii (Istanbul: Say Yayinlari, 2008), “menakib”, 560.

14 Semseddin Sami, Kamis-t Tiirki (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2007), “menakib”, 1420.
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olagantistii hallerini ortaya koyma amaciyla yazilmis mensur eserlere!S menakibname
denilmektedir. Menakibnameler, s6zli gelenek ve yazili kaynaklarin derlenmesiyle

olusturulan anonim veya muiellifi belli eserlerdir.16

Yazildiklar: devrin bir nevi dini, ictimai, rahi ve siyasi panaromasi mahiyetinde olan!?
evliya menkabelerine ait olarak gerek Hiristiyan aleminde gerekse Islam diinyasinda eskiden
beri bircok eserler yazildigi, Musliman ve Hiristiyan bircok milletlerin edebiyatlarinda bu
cins eserlerin adeta hususi bir edebi tir teskil ettigi malumdur.!8 Tasavvuf tarihi acisindan
da menakibnamelerin 6nemi oldukc¢a buyuktiir. Menakibnameler, genellikle tasavvuf
tarihinde sufilerin izhar ettikleri kerametleri anlatan eserler olmakla beraber, bu tir
eserlerde ele aldiklar stfinin hayatiyla ilgili bol malzeme bulmak mimktindir.!9 Bu durum,

menakibnamelerin icerik itibariyle zenginligini de géstermektedir.

Menakibnamelerin, bir tarikata mensup muridlerin yetismesini saglamak, tarikatin
birlik ve butinliglnl tesis etmek, velinin ve tarikatinin adini duyurmak gibi sebeplerle
yazildig: ifade edilmektedir. Menakib, tarikatin tiyesi olan mutihim bir kisi ya da bir dervis
tarafindan kaleme alindig1 gibi halk arasinda anlatilan menkabelerin tertip ve tasnifiyle de
yazili hale gelmektedir.20 Bu eserlerin yaziminda birinci kaynak, eger velinin yasadigi
devirde ve muhitte yasamis ise yazarin kendisidir. Béyle bir durum s6z konusu degil ise o
zaman s0zll gelenek, tarih ve diger menakib kitaplari gibi yazili kaynaklar ya da velinin
tirbesi, kitabesi, egyalari, eseri gibi tarihi vesikalar menakibnamelerin yaziminda kaynak

olusturur.2!

Mistik muhayyile, mutasavviflarin kimliklerini c¢ogunlukla oldugundan farkli bir
sekilde takdim eder. Fakat, aklin prensipleri, insan psikolojisi, sosyal psikoloji, tarih suuru,
cemiyete hakim olan kanunlar gibi esaslardan yola cikanlar, bu tiir menakibnamelere
dayanarak, yazildigi déneme ait tarihi, ictimai, dini ve insani gercekleri tespit ve teshis
edebilirler. Bununla birlikte nihai ve dogru tespitlere ulasmak ic¢in, olaylar1 mistik
muhayyile ve tasavvufun kendi mantifina gore degerlendirilmesinin sart oldugu
unutulmamalidir.22 Bahsi gecen durumlar g6z o6ntnde bulunduruldugu takdirde,

arastirmalardan daha objektif degerlendirme ve sonuclar elde edilebilir.

15 Abdurrahman Guzel, Dini-Tasavvufi Ttirk Edebiyati (Ankara: Akc¢ag Yayinlari, 2006), 121-22. Ayrica bk. Stiheyla
Celik, Ariflerin Menkibeleri’ndeki “Kul ve Miirid” Olma ile Ilgili Rivayetlerin Tahlili (Nigde: Nigde Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstittist, Yuksek Lisans Tezi, 2011).

16 Omer Faruk Teber, “Dini Edebi Metinler Olarak Menakibnamelerin Islam Tasavvufundaki Onemi Hoca Ahmed
Yesevi Menakibnameleri Ornegi”, Uluslararast Kiiltiirel ve Sosyal Arastrmalar Dergisi 2/1 (Ozel sayi), (2016), 365-
366.

17 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2011), 11.

18 Zeki Velidi Togan, Tarihte Ustl (Istanbul: Enderun Yayinevi, 1985), 48.

19 Konuyla ilgili ayrica bk. Yusuf Gokalp - Hatice Teber, “Risale-i Su’al-i Hirka, Risale Der Beyan-1 Kemer ve Risale
Der Beyan-1 Post Isimli Bektasi Metinlerinde Dini-Tasavvufi Semboller”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16/2 (2016), 77-91.

20 Omer Faruk Teber, Balkanlar’da Babagan Koluna Ait Bir XIX. Yiizyil Bektdsi Erkdnnamesi (Ankara: Ilahiyat
Yayinlari, 2012), 15.

21 Emine Seval Yardim, Menkibe ve Mendkibnamelerle Ilgili Eserler Icin Aciklamalr Bir Bibliyografya Denemesi (1928-
1998) (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittis(i, Yiiksek Lisans Tezi, 1999), 4.

22 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii (Istanbul: iz Yayincilik, 2006), 191.
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Tarihsel slUirecte menakibnameler, s6zIt bir gelenek halinde geliserek 13. yuzyildan
sonra yaziya gecirilmeye baslanmistir.23 Menkabeler yaziya aktarilma sirasinda hem dil ve
Uslup hem de yap1 yoéninden bazi degisikliklere ugramistir. Menkabeler giinlik konusma
dilinde ve mensur sekilde tesekktl etmistir. Ancak menkabelere, yaziya aktarildiklan sirada
manzum parcalar eklenebilir ya da menkabe tamamen manzum olarak kaleme alinabilir. Bu
baglamda menakibnamelerin bazilari mensur, bazilar1t manzum, bazilar1 da manzum ve
mensur karisik sekildedir.2+ Menkabelerde asil verilmek istenen sey, olaylar degil bu
olaylarin ardindaki mesajlar ve ahlaki muhteva2’ oldugu icin menakibnameler, her ttrla

Uslap ve edebi kaygidan uzak?6 olarak olusturulmustur.

Menkabeler, Turk dilinin gelisimi ve degisimi hakkinda bize bilgiler de vermektedir.
Yazilan her menkibevi eser doneminin dil ve TUslup 06zelliklerini blnyesinde
barindirmaktadir. Bu eserlerde gecen kelimelerin yapaisi, telaffuzu ve kullanildiklar: baglam

Turk dilinin zaman icerisinde gecirdigi dontisim ortaya koyma noktasinda énemlidir.27
3. Ahmed Efliki (6.761/1360) ve Menakibii’l-arifin (Ariflerin Menkibeleri) isimli Eseri

Mevlana Celaleddin-i Rami ve tarikati hakkinda bilgi veren temel kaynaklardan biri
sayillan Menakibii’l-arifin adl1 eserin yazari Ahmed Eflakinin adi, dogum yeri, dogum tarihi

ve ailesi hakkinda adi gecen eseri disinda eski kaynaklarda bir bilgi yoktur.28

XIV. Yuzyil Tekke Siiri'nin, énemli temsilcilerinden biri olan Eflaki Dede'nin asil adi
Ahmed Semseddin Eflaki el-Arifi'dir.2 Daha cok Eflaki nispesiyle taninir. Arifi nispesi ise

Mevlana’nin oglu Ulu Arif Celebi’ye intisabindan gelmektedir.30

Mevlana’nin oglu Ulu Arif Celebi'ye (6. 1316) intisap ederek 6liimiine kadar yanindan
ayrilmayan Eflaki, onun Azerbaycan ve Anadolu seyahatlerine katildi. Seyhinin istegi
lzerine Mendkibii’l-Arifin’in ilk sekli olan Mendkibii’l-arifin ve merdtibii’l-kasifin adli eserini

yazdi. Eflaki, 761/1360 tarihinde vefat etmistir.3!

Menakibti’l-arifin’de Mevlana ve etrafindakiler hakkinda oldugu kadar Anadolu’nun o
donemdeki tarihi, dini, ictimai ve iktisadi durumuna dair cok 6nemli bilgilerin verildigi
gortilmektedir.32 Calismaya konu olmasi yonuyle eserde Mevlana ayetleri aciklarken, onlarla

verilmek istenen ders ve hikmetleri etkili bir sekilde vurgular.33

23 Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii (Ankara: Akcag Yayinlari, 1995), “Menakibname”, 365-366.

24 Mehmet Kaplan, Tip Tahlilleri: Tiirk Edebiyatinda Tipler (Istanbul: Dergah Yayinlari, 8. Basim, 2011), 113.

25 Erol Guingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1984), 105.

26 Ahmet Yasar Ocak, Ktiltiir Tarihi Kaynagt Olarak Mendkibnameler (Ankara: Ttrk Tarih Kurumu Basimevi, 1992),
32-33.

27 Serife Giil Zengin, Siireli Yaywnlardaki Menkibelerle Ilgili Calismalann Ag¢iklamali Bibliyografyast (1928-2017)
(Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 18.

28 Veyis Degirmencay, “Menakibu’l-Arifin’de Erzurum”, Dogu Esintileri 6 (Ocak 2017), 217-218.

29 Feridun Nafiz Uzluk, “XIV. Yiizyil Mevlevi Sairlerinden Eflaki Dede'nin 600. Olim Yildéntimi Dolayisiyla Ahmet
Eflaki Dede”, Ttirk Dili Arastirmalar Yuligi Belleten 1961 (Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 1962), 276.

30 Tahsin Yazici, “Ahmed Eflaki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/62.

31 Yazici, “Ahmed Eflaki”, 2/62.

32 Tahsin Yazici, “Menakibii’l-arifin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/114-115.

33 Yasin Pisgin, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Isari Tefsir Ornekleri”, Turkish Studies 11/17 (2016), 569.
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4. Ariflerin Menkibelerinde Meviana’nin Baz1 Ayetler Hakkinda Yapti$1 Tasavvufi Yorumlar

Menakibti’l-arifin (Ariflerin Menkibelerinde ayet ve hadislerin tasavvufi muhteva
dahilinde yorumlanmasinda tahkiye, benzetme, temsil metotlarinin kullanmildig
gorulmektedir. Bu metotlar sayesinde soyut konular veya verilmek istenen mesajlar insan
zihnine ve kalbine etkili bir sekilde yerlestirilmektedir. Eser agirlikli olarak mensur olmakla
birlikte nazim iceren anlatimlar da mevcuttur. Anlatimlarda ayet ve hadisler cok sik

kullanilmis olmakla birlikte bunlarin bir kismi tasavvufi yorum icermektedir.

Calismanin bu bélimunde, Mevlananin baz ayetler hakkinda yaptigr tasavvufi
yorumlarla bu ayetlerin zahiri anlamlar arasindaki iliski ele alinmistir. Mevlana’nin bazi

ayetlerle ilgili tasavvufi yorumlar su sekildedir:

Glels 483 mlead s s ) ookl g a2k O 6
“Onlardan biri, ‘Yusufu déldtirmeyin, eger mutlaka yapacaksaniz, onu kér kuyunun

dibine birakin. Nasil olsa gelip gecen kervanlardan biri onu bulup alir’ dedi.3*

Bir alim, munakasadan hoslanan bir 06grencisiyle birlikte Mevlana’y1 denemek
amaciyla onun yanina gelmislerdir. Mevlana onlar1 gtizel bir sekilde bilgilendirdikten sonra
fakih ile nahivci arasinda gecen, nahivcinin derin bir kuyuya diismesi ve ordan kurtulma
cabasindan s6z eden, benlik iddiasindan, kendini Ustiin gormekten vazgecilmesi gerektigi
mesajint veren bir hikayeden s6z etmistir. Mevlana, bu hikayeden yola cikarak nefis ve
enaniyet konusundan bahsetmis ve anlatiminda, ayette yer alan “kér kuyu” ifadesine yer
vererek, nefsi kor bir kuyuya benzetmistir. Nefis konusunu agiklarken cesaretiyle bilinen
Hz. Hamza 6rnegini vermistir. Hz. Hamza, Islam dinini secerken bu dine karsi olan
tereddiitiinii izale ederek cesaret érnegi gdstermis, Islam dininin mensubu olmay1 tercih
etmis ve boylece hidayete mazhar olmustur. Mevlana'ya gore, cesaret duygusu,
enaniyet/bencillik duygusuna sebebiyet vermemelidir. Bu nedenle nefsin esaretinden ve
enaniyet adli karanlik kuyudan c¢ikilamazsa yerylizintin genis ferahligina ulasilamaz ve ic

huzuruna kavusulamaz.35

“...Kér kuyunun dibi...”36 ayeti zahiri anlamina gére Hz. Yusuf'un kardesleri tarafindan
atildin kuyudan bahseden bir ayettir. Zemahseri (61. 538/1144) ayette gecen “Gayabe”
ifadesinin, kuyunun derinligi, gozle gérilmeyen kisimlari, karanlik dehlizi oldugunu ifade
eder.37 Tbn Acibe (61. 1224/1809) mezkur ayeti, éncesindeki ayetle birlikte tasavvufi acidan
sOyle yorumlar: “Eger kalbinin yalnizca sevgiliye yb6nelip onu yakin seviyesinde tanimak
istersen kalbindeki arzular1 bertaraf edip basiretini masivadan cevir. Boylece onun zatinin

narlarin1 ve cemalinin sirlarini goértrsiin. Ona gore, kardesleri hakikatte Yusufa iyilik

34 Yasuf 12/10.

35 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 138-139.

36 Yasuf 12/10.

37 Ebul-Kasim Carullah Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki
gavamidi't-tenzil ve ‘uyinil-ekavil fi vucihi’t-te’vil: Kessaf Tefsiri, cev. Muhammed Coskun vd. (Istanbul: Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2016), 3/538.
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yaptilar. Cuinkt bu sebeplerle Hz. Yusuf saltanat ve izzete ulasti.”38 et-Te'vilati'n-
necmiyye'de ise bu ayetin o6nceki ayetle birlikte isari manasi; “Heva bicagiyla Yasufu
oldurtn veya onu beseriyete terkedin” seklinde verilmis, kalbin katili hevanin, kalp icin
oldurtct bir zehir oldugu zikredilmistir. Bes duyu organini temsil eden zahiri hislerin ve
nefis de dahil olmak Uzere alti batini kuvvetin heva bicagiyla Yasufu temsil eden kalbi
oldurmeye calistig1 seklinde yorumlanmistir.3® Mevlana bu ayeti, “nefis” konusu baglaminda
ele alarak yorumlamistir. Hz. Yusuf kuyuya atilmis, ciktiktan sonra ise refaha kavusmustur.
Insan da nefsin enaniyet adli kér kuyusundan, Hz. Hamza misali cesaret gostererek kendini
kurtarirsa saadete kavusur. Nefis, tezkiye ve terbiye edilmedigi mtiddetce insanin 6ntinde
engel teskil eder. Clinkii nefis, insanin karanlik ve derin yoéntint ifade eder. Insan, manevi
yonden ilerlemesinin 6ntindeki nefis engeliyle mticadele etmeli ve kazanmalidir. Bu engel
asildiginda ise ferahliga ve selamete ulasilir. Bahse konu ayetin zahiri manasi ¢ercevesinde
fakat tasavvufi muhtevaya sahip olan “nefis-enaniyet” konularinda yorumlandig:

gorilmektedir.
oy Taoh Ui ) e el 2380 K
“Ey tatmin edilmis olan nefis. Sen O’ndan, O da senden hosnut olarak rabbine dén.”+0

Mevlana, yaninda bulunan arkadaslarina, boyunlarinda asili hamaili (muskasi)
bulunan develeriyle birlikte hac goérevini yerine getirmek icin Kabe’ye giden hacilarin
hikayesinden bahsetmistir. Bu hikayeden yola c¢ikarak Mevlana, dlnyay: bir deveye ve
dinyadaki yonetici ve zahiri ilimlerle mesgul olan alimleri de hac kafilesine benzetmistir.
Devenin boynunda asili olan ve onu koruyan hamail ise mana erleri/velilerdir. Hamail
oldukca deve gtiven icinde yoluna devam eder. Bu diinyada da veliler oldukca, yOneticiler ve
zahiri ilimlerle mesgul olan alimler gliven icindedirler. “Ey tatmin edilmis olan nefis. Sen
O’ndan, O da senden hosnut olarak rabbine dén”*! ayetinin htikmutine gore veliler diinyadan

ayrilarak rabbine kavusursa insanlar nasil hareket edecegini, ne yapacaklarini bilemezler.+2

Ayetin zahiri anlaminda, nefs-i mutmainne ve kamil mii’'minden bahsedilmektedir.43
Razi’ye goére itminan, istikrar ve sebattir.#¢ Zemahserinin ifadesine go6re ayette gecen
“itminan eden kisi” ifadesi, hicbir korku ve hiizntin kendisini tedirgin etmeyecegi emin kisi,
imanl kisidir. Yahut saibesiz imanin verdigi rahatlikla stiktnete ermis, siphenin mustarip
kilmadigi; (buldugu) gercekle yatismis olan kisidir.45 Ismail Hakki Bursevi ise ayeti soyle

yorumlamistir: Nefsin huzur duymasi, insan nefsinin, gayelerin gayesine ulasmasiyla, yakini

38 Tbn Acibe Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-
Kuresi Raslan (Kahire: y.y., 1999), 2/576.

39 Ebt Bekr Necmuiddin-i Daye Abdullah b. Muhammed er-Razi, et-Te’vilati’n-necmiyye, thk. Ahmed Ferid Mezidi
(Beyrut: Daru’l-Kttiibi’l-ilmiyye, 2009), 3/309- 310.

40 el-Fecr 89/27-28.

41 el-Fecr 89/27-28.

42 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 140.

43 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2012), 5/621-622.
44 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, haz. Ahmet Altintepe-Kul Sadi Yiksel (Istanbul: Emir
Yayincilik, 1997), 8/61.

45 Zemahseri, el-Kessaf, 6/1300.
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marifeti ve suhud makamini elde etmesiyle mimkundir. Insan nefsi, Allah zikretmek
suretiyle itminan makamina ulasir. “Rabbi’ne dénmek” O’nun vadettigi ikram ve elde
edilecek yakinliktir. Allahin has kullarinin, salihlerin ztimresine dahil olmak mutluluk

vesilesidir.46

Mevlana ise ayeti tasavvufi muhtevaya sahip olan “velilik” kavrami dogrultusunda
yorumlamistir. Mevlana’nin bu yorumunda halk: temsil eden yoneticiler, ilmi temsil eden

alimler ile irfan1 temsil eden velilerin bir blitintin parcalari oldugu ifade edilmektedir.

Tasavvufta nefis, ruhun asil fonksiyonunu icra edememesi durumuna denir.
Mutasavwviflar nefsi, ruha olan uzaklgna goére yedi dereceye ayirmislardir.4” Nefs-i
mutmainne, nefsin dérdiinci mertebesi olarak kabul edilmektedir. Bazi kaynaklarda ise
Uclincl mertebe olarak da zikredilir. Kemal derecelerin baslangicidir.48 Hicbir stiphe ve
tereddiit tasimadan, itminan-1 kalple Allah3n Rab kabul edip, O’nun peygamberlerinin

getirdigi dini de hak din bilerek Allah’a teslim olan ve O’na ulasan insanin nefsine denir.49

Mevlana Divan-t Kebir isimli eserinde s6z konusu ayeti su sekilde yorumlamistir: “Ey
nefs-i mutmainne, Hakk sifatlarina btirtin. Iste agir ve degerli elbiseler suracikta. Ne vakte
dek su yirtik pirtik hirkayr (viicudu) giyip duracaksin.”s® “O halde hesaba sigmayan,
kiyaslanmasina imkan bulunmayan o kimya kime dokunursa ‘rcii (geri dén)’ buyrugu ile
hemen onu altin haline sokar.”s! Mevlana, insanin viicudunun/nefsinin telkin ettigi heva ve
heveslerden kendini kurtarmasi ve Hak sifatlariyla kalbini ve ruhunu sUslemesi
gerektiginden bahseder. Nefsini terbiye ettiginde huzurlu bir sekilde rabbine doénecektir.
Mevlana bu eserinde ayeti zahiri anlamina uygun bir sekilde ve tasavvufta tezkiye edilmesi
gereken yontyle merkezi 6éneme sahip konularindan olan nefis ve nefsin tlirlerinden nefs-i

mutmainne konusu cercevesinde yorumlamistir.

Mevlana Mesnevide ise “Di1s ylize bakarsan insanin suretini gorirstin. Bu dinyada
cesitli renklerde, cesitli diller konusan insanlar gorirsin. Allah Rabbine dén’ diye buyurdu.
Rabbine donmek, insanin kendi icine dénmesi, insanin kendi icinde bulunan insandan

baskasini, Hakk’ bulmasi, gérmesi demektir>? seklinde ayeti izah etmektedir.
Cpsslly sl Sal) A4
“Asil gtic ve izzet Allah’indir, rastliintindiir, mii’minlerindir.”53

Hz. Ali, sabah namazina gitmek icin evinden ciktiktan sonra, yolda éntinden giden bir

Yahudi ihtiyara rastlamis ve ona saygi gostererek onun 6énline gecmemis, neticesinde sabah

46 fsmail Hakk: Bursevi, Ruhu’l-Beyan Tefsiri (Istanbul: Damla Yaymevi, 2012), 10/37-38.

47 Halim Gul, Mesnevi'de Kur'ani Referanslar ve Kur’an Ayetlerine Getirilen Isari Yorumlar (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Doktora Tezi, 2003), 127.

48 Zafer Erginli vd., Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigti (Istanbul: Kelam Yayinlari, 2006), 768.

49 Ebt1 Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi, Thyd-u ulumi’d-din (Beyrut:
Daru’l-Erkam, 1998), 3/4.

50 Mevlana Celaleddin-i Rami, Divan-t Kebir, haz. Abdulbaki Golpinarl (Ankara: K.B. Yayinlari, 2000), 1/343.

51 Mevlana, Divan-it Kebir, 2/420.

52 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i Serif, haz. Amil Celebioglu (Istanbul: MEB Yayinlari, 2000), 2/2102.

53 el-Muinafiktin 63/8.
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namazinin ilk rekatina yetisememistir. Fakat yasli bir insana olan hirmetinden dolay: ilk
rekatin sevabina nail olmustur. Mevlana, yaninda bulunanlara bu rivayeti anlatmis ve
omrunt Allah yoluna adamus, Allahn razi oldugu mana erlerinin sohbetine devam
edilmesini tavsiye etmistir. Hakk’in rizasim1 kazanan mana erlerinin “Asu gii¢c ve izzet
Allah’indwr, rastultintindiir, mii’minlerindir’>* ayetinde buyuruldugu gibi ltutuflara mazhar
olacagini belirtir. Mevlana bir murside ulasmak ve ondan istifade etmekten yani mursid-
murid iligkisinden s6z etmistir. Ayrica tasavvufta 6nem verilen iletisim yollarindan biri olan
sohbet konusundan ve mursidin sahip olmas: gereken Ozelliklerden de bahsetmistir. Bu
ozellikler seriat ve tarikat yolunda olmak, bu yolda tecrtibe sahibi olmak, Allah askiyla dolu

olmak ve Hak yoluna sadik kalmaktir.55

Bu aciklamalarda yer verilen ayet, zahiri anlamu itibariyla, siyak-sibakiyla birlikte g6z
6ntinde bulunduruldugunda muinafiklardan bahsetmektedir. Ayette gecen “izzet” kavrami
munafiklar icin kaba kuvvete dayali Gisttinliik; Allah, peygamber ve mtminler icin ise gercek
sayginligi ifade etmektedir.5¢ Kuvvet, hakiki galibiyet, haysiyet Allah’in ve O’nun aziz eyledigi
kimselerindir ki onlar da Allah’in Rastlt ve halis mi’'minlerindir. Stihreverdi’ye gore izzet,
insanin kendi nefsinin hakikatini tanimasi ve onu acele kismetler icin hakarete diistirmeyip
kerim ve kiymetli tutmasidir. Kibir, insanin kendini bilmemesidir.5” Kuseyrinin (6l.
465/1072) izahina gore Resulullah ve mii’'minlerin izzeti ve serefi, yaratma ve sahibi olma
cihetiyle Allah’a aittir. Allahn izzeti, O’nun ezeli bir sifatidir.58 Elmalili Muhammed Hamdi
(61. 1942) bu ayette mii’'minlerin, yani nifak eserlerinden uzak olan halis mi’'minlerin, izzet
serefiyle mtimtaz kilindigini belirtir.59 Mevlana’nin yorumunda ise ayetin, kamil bir mursidin
sahip olmas1 gereken nitelikler ve sohbet konusu cercevesinde ele alindigi gértilmektedir.
Sohbet, mursid-murid arasinda tasavvufi bilgi ve duygularin aktarnimini saglayan iletisim
yollarindan biridir. Bu y6nuyle tasavvufun 6neme sahip bir konusudur. Mevlana’nin s6z

konusu ayeti tasavvufi cercevede yorumladig gértlmektedir.

Mevlana Mesnevide s6z konusu ayete Hz. Musad’nin Firavun'un tehdidine verdigi
cevaptan bahsederken yer vermistir. Hz. Musa Firavun’a “Yucelik O’nun ve kullarinindir.
Bunun isaretlerini Adem’le Iblis’ e bakip da gér. Hak sonsuz oldugu gibi Hakk’in serhleri de
sonsuzdur”®® demistir.

k4 )
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54 el-Muinafiktin 63/8.

55 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 143.

56 Karaman vd., Kur'an Yolu Ttirkce Meal ve Tefsir, 5/364-365.
57 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 7/11.

%8 Bursevi, Rihu’l-Beyan Tefsiri, 9/91.

59 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 7/12.

60 Mevlana Celaledddin-i Rami, Mesnevi-i Ma‘nevi, cev. Derya Ors - Hicabi Kirlangic (Istanbul: Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2015), Uctincti Defter 1078-1079/345.
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“De ki (Allah séyle buyuruyor): Ey inanan kullarim! Rabbinize karst gelmekten sakinin.
Bu diinyada iyilik yapanlar iyilik bulacaklardwr. Allah’in arzi genistir. Sabredenlere

miikdfatlan hesapsiz verilecektir.”6!

Mevlana, dostlarina, kuyuya dtisen ve bilgiclik taslayan bir nahivci ile kibrin yanlis
oldugunu ona anlatan bir dervisin hikayesini anlatmistir. Nefsin karanlik dehlizlerinden biri
de “kibir” duygusudur. Mevlana'ya gore benlik iddiasi kuyusuna disen ve sadece kendi
bilgisine glivenen kisilerin kurtulus yolu bir murside teslim olmaktan gecmektedir. Boyle
yapildig1 takdirde “kibir” adli karanlik dehlizden, “nefis” isimli derin kuyudan cikilacak;
“Allahin arzi genistir’e? sahrasinda salina salina gezilecek, yerylziinin genisligine,

bereketine, glizelligine nail olunacaktir.63

Benzer hikaye, menakibnamenin baska bélimuinde de yer almaktadir. Daha 6nce yer
verilen hikayede olay, fakih ile dil bilgini arasinda gecmekte ve “nefis” konusuyla ilgili mesaj
vermektedir. Bu boélumdeki hikaye ise dil bilgini ile dervis arasinda ge¢cmekte ve “mursid”

konusu cercevesinde ele alinmaktadir.

Ayetin, Ebu Talib’in oglu Cafer ve arkadaslarinin, Mekkeli muisriklerin eziyetlerinden
kurtulmak gayesiyle Habesistan’a hicret etmeye niyetlendikleri esnada, onlar1 tesvik icin

«

nazil oldugu bildirilmistir.64 “...Allah’in arzt genistir...”65 ifadesini mufessirler genellikle
hicrete isaret olarak anlamislardir.6® Zemahseri’nin ayetle ilgili yorumuna goére acziyet
icerisinde yasamaktansa, ihsan Uzere daha glizel yasayabilmek, taatlere taat katabilmek
icin, Allahin arzi genistir ve hicret konusunda peygamberlere ve salihlere uyulmalidir.6?
Kurtubinin belirttigine goére ayette, Allah’a iman edip O’nun emirlerine boyun egen ve
yasaklarindan sakinanlar icin diinyada birtakim gtizelliklerin oldugu vurgulanmaktadir. Ya
da bu dunyada Allah’a itaat ederek glizellikler yapana ahirette cennetin oldugu
zikredilmektedir.®® Mevlana’nin ise ayeti “muirsid” konusuyla baglantili olarak yorumladig
musahede edilmektedir. Mtrsid, kisinin enaniyet duygusundan kurtulmasina vesile olarak
kendini bulmasina, benligini kesfetmesine ve ruhsal dinginligine vasita olacaktir. Kisi
boylece baska gortsleri hosgoériyle karsilayacak sadece kendi bilgi ve diistincesinin dogru
oldugu iddiasindan vazgececektir. Boylece yerylizintin, buttin varlhigiyla ne kadar giizel

oldugunu idrak edecektir.

580 Je Wiz A 2 16 A0l 855 s 51 olall e il 1ol o sl et BN Ll (365

61 ez-Ztimer 39/10.

62 ez-Ztimer 39/10.

63 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 158.

64 Bk. Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an (Beyrut: y.y., 1412/1992), 10/622;
Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin el-Bekri er-Razi, Tefsiru’l-kebir ve mefatihu’l-gayb (Beyrut: y.y.,
1411/1990), 26/220; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-llmiyye, 1408/1988), 15/156-157; Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii’t-tefdsir (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1400/1980), 3/73.

65 ez-Ztimer 39/10.

66 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 4/606; Bursevi, Riuhu’l-Beyan Tefsiri, 7/235.

67 Zemahseri, el-Kessaf, 5/908.

68 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, 15/205.
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“Cehennem ehli cennet ehline, ‘Suyunuzdan veya Allah’in size verdigi nziktan biraz da

bize verin!’ diye seslenirler. Onlar da ‘Allah bunlar kdfirlere haram kilmistir’ derler.”®9

Mevlana’nin belirttigine goére kiifre diisen baska dine mensup insanlar -6rnek olarak
rahip ve papazlardan bahsetmistir- bu diinyanin siist ve lezzeti olan Islam dininin emrettigi
ibadetlerden, ahiretin nimetlerinden ve ri’yetullahtan vazgecmisler ve bunlar:
Muslimanlara birakmislardir. Cunka “Allah bunlart kdfirlere haram kilmistir.”’0 Bu durum

comertlik olarak nitelendirilmistir. Onlar sadece Allahin yardimiyla hidayete ulasabilirler.?!

“...Allah bunlarn kafirlere haram kumistir’’2 ayeti, cehennem ehlinin cennet ehlinden
susuzluklarin1 giderecek su/rizik istemeleri, cennet ehlinin de bunu reddetmelerinden
bahsetmektedir.”3 Zemahseri, cehennemliklerin aslinda kendilerine olumlu cevap
verileceginden yana Umitli olmamalarina ragmen, tipki zorda kalmis, cetin sartlardaki
birinin yaptig1 gibi saskinliktan béyle bir talepte bulunduklarini ifade eder.”* Bursevi'ye goére
Allah, cennet yiyecek ve icecegini onlara yasaklamistir.”> Mevlana bu ayeti “comertlik,

hidayet” konular baglaminda tasavvufi bakis agisiyla yorumlamistir.

ol 75 30355 S 50 ) st Ty e ek 5 A GT0s e b e e WES (gl Sl
“O peygamberlerin kimini kiminden tistiin kildik. Allah iglerinden bir kismuyla konusmus,

bir kismunu da derecelerle yiikseltmistir. Meryem oglu Isd’ya acik deliller verdik ve Onu Riuhu’l-
Kudliis ile destekledik.”76

Mevlana, farzlar1 yerine getirmenin ve Hz. Peygamber’in slUnnetine uymanin
oneminden bahsettigi bir sohbetinde su misali verir: Hz. Ebubekir, sahabe ile birlikte gazaya
gitmisler, bir kaleyi kusatmislardir. Hz. Ebabekir, kalenin ele gecirilmesinin gecikmesinin,
farz ve sUnnetlerin ihmal edilmesinden kaynaklanmis olabilecegini soOyler. Sahabe,
unuttuklar bir stinneti hatirlayarak yerine getirdikten sonra kaleyi fethetmislerdir. Bunun
Uzerine Allah’in nimetlerini zikrederek stkrederler. Mevlana, bu rivayeti nakleder ve s6z
konusu misalden yola ¢cikarak nefs-i emmareyi bir kaleye benzetmis ve bu benzetme ile nefs-
i emmarenin glicline isaret etmistir. Nefs-i emmare kalesini ele gecirmenin yolu ise Allah’a
teslimiyet, ibadet ve Peygamber’in stinnetine ittibadir. Nefs-i emmare kalesini gliclendiren
ise vesvese ve seytandir. Bunlar esir alinarak kale kontrol altina alinmalidir. Nefs-i emmare
kalesi ele gecirildiginde Hakkin nazargahi olarak nitelenen kalp hayat bulur. Mevlana’nin

belirttigine gére kafirler, bozuk ve dogru olmayan diistincelere sahiptirler. Insanlar bu tir

69 el-A’raf 7/50.

70 el-A’raf 7/50.

71 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 160-161.

72 el-A’raf 7/50.

73 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 2/532.
74 Zemahseri, el-Kessaf, 2/854.

S Bursevi, Rithu’l-Beyan Tefsiri, 3/172.

76 el-Bakara 2/253.
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distincelerden, “...Onu Ruhu’l-Kudiis ile destekledik’’” ayetinin nuruyla uzaklasabilir ve

nefsi tizerinde etkili olabilir.78

“...Onu Rahul-Kudiis ile destekledik”™® ayeti zahiri anlamu itibariyla Hz. Isa’ya verilen
destekten bahsetmektedir.8® Elmalili’'ya gore bu destek, kudsi ve nezih bir haslete mazhar
kildik demektir.8! Omer Nesefi, (61. 537/1142) bir gértise gére burada kastedilenin Incil, bir
goruse gore Allah’in ism-i azamzi, bir gértise gore onun temiz ruhu oldugunu ifade eder.82
Mevlana bu ayeti “nefs-i emmareyle muicadele” konusuyla baglantili olarak, daha genel

cercevede yorumlamistir.

Nefs-i emmare, insana kotuliga telkin eden ve insani kétlillige yonlendiren nefsin
mertebelerinden biridir. Bu nedenle Kuseyri’ye gore nefse muhalefet blittin ibadetlerin basi
ve butliin mticahedelerin kemalidir.83 Hiicviri'ye gore de kul, bundan baska Hakk’a giden bir
yol bulamaz. Cunkt kul icin, nefse uymak helak olmaktir, selamet ise ona muhalefet

etmektir.84
WY f Esg ols 4 6 K)LZ sl i Uj\j

“Gokten bereketli yagmurlar (sular) indirdik, onunla nice bahgeler ve hasat edilen

tahillar yetistirdik.”85

Mevlana, su nasil temizleyicilik 6zelligine sahipse velilerin de kalplerin koéttltklerden
arinmasina vesile oldugunu ifade etmistir. Sireti temiz olanin sureti de temiz olur.
Dolayisiyla veliler insanlarin batinini1  temizlemekle ayni zamanda zahirini de

temizlemektedirler.86

Bu ayet, tefsirlerde manasi dogrultusunda tefsir edilmistir.8” S6z konusu olan bu
ayette, musriklerin yeniden dirilisi inkar etmeleri Uizerine onlar1 ikna etmek maksadiyla
Allah’in kudretine dikkat cekilmekte; insanlar, etraflarindaki nimetlere bakarak yeniden
yaratma ve diriltme konusunda dustinmeye sevk edilmektedir.8® Kuseyri, yagmurun
faydasindan s6z etmis, Allah’in 614 toprag dirilttigi gibi insanlar 6ldikten sonra onlari

tekrar dirilterek hasri gerceklestirecegine delil cikarmistir.8® Mevlana, suyun sahip oldugu

77 el-Bakara 2/253.

78 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 197.

79 el-Bakara 2/253.

80 Karaman vd., Kur’an Yolu Ttirk¢ce Meal ve Tefsir, 1/392.

81 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/145.

82 Ebti Hafs Necmtiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi, et-Teysir fi't-tefsir: Omer Nesefi
Tefsiri, cev. Ali Benli (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanlig: Yayinlari, 2020), 2/658.

83 Ebtil-Kasim Zeyniilislam Abdtlkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Tasavvuf limine Dair Kuseyri Risalesi,
haz. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012), 222.

84 Ebti’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Cullabi el-Hucviri, Kesfii’l-mahcub (Hakikat Bilgisi), haz. Stileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yaymnlari, 2010), 390.

85 Kaf 50/9.

86 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 208.

87 Bk. Taberi, Camiu’l-beyan, 11/410; Razi, Tefsiru’l-kebir, 28 /135.

88 Karaman vd., Kur’an Yolu Ttirk¢e Meal ve Tefsir, 5/105.

89 Ebu’l-Kasim Abdtilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifii’l-Isarat, thk. Ibrahim Besytni, (Misir: el-
Hey’eti’l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’l-Kitab, 2000), 3/227.
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zahiri temizleme 06zelligiyle, velilerin sahip oldugu batini temizleme 6zelliginin benzerliginden

hareket ederek, ayeti tasavvufi mahiyette “veli” konusuyla baglantili olarak yorumlamistir.

Mevlana Mesnevide “gbkten inen bereketli suyu” kalplere gelen vahiy ve Allahin veli

kullarina ihsan edilen dogru ilham9 olarak yorumlamaistir.
el S 30 ) oy SU1 01K 1 Y5 40 s 1T

“Allah yolunda harcama yapin; kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin. lyilik edin,

kuskusuz Allah iyilik edenleri sever.”1

Mevlana, s6z konusu ayeti tevil ederek tasavvufi mahiyette yorumlamistir.
Mevlana’nmin belirttigine goére ayette gecen “tehlike” ifadesi, ylksek bir yerden dismek
degildir. Asil tehlike, mursid-i kamil olmayanlarin sézini dinlemek ve vesveseye

dismektir.92

Yukaridaki ayet mana itibariyla infak konusunun ©6neminden ve cimrilikten
kacinmaktan bahsetmektedir.93 Zemahserinin ifadesine gore ayette Allah yolunda
harcamay: terk etmek yasaklanmaktadir, ¢cinkti bu helak sebebidir. Yahut kendi kendisini
fakir kilip, coluk cocugunu ele gline muhtac edecek derecede harcamada israfa diismek,
olimu hice sayip canini tehlikeye atmak ya da diismana kuvvet vermek anlamina gelecek
sekilde gazveyi terk etmek yasaklanmaktadir. Cliinkti bunlar kisinin, kendi kendini helak
etmesine sebep olur.94 Elmalili'ya gore bu ayet, mal kazanacagiz, rahat edecegiz diye dalip
cihadi terk etmenin tehlike oldugunu ihtar sadedinde nazil olmustur.95 Omer Nesefi ayette
yer alan “kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin” ifadesi hakkindaki farkli goértislerin
oldugunu belirtir. O gértslere gore, bile bile kendinizi helake strtiklemeyin, silahsiz savasa
cikmayin, Allah yolunda harcayin yani hazirlik yapin. Yardimlasin. Kendinizi tehlikeye
atmayin. Yenileceginizi ve bir sey elde edemeyeceginizi kesin surette bildiginiz yerde diisman
karsisina atilmayin anlamina gelmektedir.96 Mevlana ise s6z konusu ayeti “mursid” konusu

baglaminda ele almaktadir.

Mevlana Mesnevide ise Hz. Hamza’nin bir savas meydaninda cesaretle savasmasi ve
kendisine bu ayetin hatirlatilmasina karsi verdigi cevap ve hem Hz. Hamza’nin%” hem de Hz.
Ali'nin oO6lime olan muhabbetleri®® tzerinden Olimt anlatarak s6z konusu ayeti
yorumlamaistir.

<0 PNy
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90 Mevlana, Mesnevi-i Serif, 3/4361.

91 el-Bakara 2/195.

92 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 248-249.

9 Karaman vd., Kur'an Yolu Ttirkgce Meal ve Tefsir, 1/302.

94 Zemahseri, el-Kessaf, 1/640.

95 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/40.

9 Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir: Omer Nesefi Tefsiri, 2/382-384. Ayrica bk. Sihabiiddin es-Seyyid Mahmud el-Alasi,
Ruhu’l-meani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s seb’i’l-mesani (Beyrut: y.y., 1405/1985), 2/77-78.

97 Mevlana, Mesnevi-i Serif, 3/3451.

98 Mevlana, Mesnevi-i Serif, 4/1702.
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“Stkintida olan kimse dua ettiginde ona icabet eden, sikintistnt gideren ve sizi

yerytiziintin ydéneticileri yapan kimdir? Ne kadar da az diistintiyorsunuz!”°

Mevlana’nmin belirttigi gibi, bir irmakta bulunan baliklarin yiyecege ulasmasi icin
irmaga ekmek atilmalidir. Bu oOrnekten hareket ederek Mevlana, hikmeti bir irmaga;
dogruluk, durtstlik ve ictenligi ekmege; talipleri ise baliklara benzetmistir. Tasavvufun
mana denizine ulagsmak isteyen talipler, hikmet irmagnin dogruluk, durtstltik ve
ictenliginden nasiplenmelidir. Béyle hareket ettiklerinde kendilerini kétiliklerden korumus
olurlar. Uztintii ve sikintiya sabir ve kulun yaratan karsisinda acziyetinin farkinda olmasi
glizelliklere ulasmaya vesile olur. insan kendi acziyetinin bilinciyle rabbine yénelmeli ve dua

etmelidir. Zira “Stkintida olan kimse dua ettiginde ona icabet eden kimdir?” 100

Ayet-i kerimede dua konusundan bahsedilmektedir. Elmalili’'ya gére caresizlik, ihtiyac
halinde duanin makbuliyetine isaret ve hatta va’d vardir. Clinkti caresizlik ve ihtiya¢ halinde
ihlas zahir olur.!9! Zemahseri'nin ifadesine goére ise icabet, dua konusu olan seyin bir
maslahat [ise yararlilik] olmasina munhasirdir.102 Mevlana bu ayeti hem “dua” hem de

“hikmet” konusu baglaminda ele almistr.

Mevlana Mesnevide bu ayeti s6yle yorumlamistir: “Ytice Hak goklerde ve yerlerde asil
olarak ne yaratmissa ihtiyaca gore yaratmistir. Bu bakimdan bir seye ihtiyacin olmali ki
Allah sana versin. Darda kalis, hak edisin kanitidir. Ortaya ne ¢ikarsa muhtagc icin ¢cikar da
boylece arayan aradigini bulur. Nerde bir dert varsa deva oraya gider. Nerde yoksulluk varsa
azik oraya gider. Nerede bir gliclik varsa cevap oraya gider. Nerde bir ekin varsa su oraya
gider.”103 Goruldugt lizere Mevlana, ayeti zahiri anlamina uygun olarak “dua” konusuyla

baglantili bir sekilde yorumlamistir.
155 2ol 33 plyod) Gt 145 36 2 5 578000\l T

“Ey iman edenler! Bilin ki miisrikler pislige batmuslardir; artik onlar bu yuddan sonra

Mescid-i Haram’a yaklasmasinlar.”104

Mevlana, ayette kastedilenin dis kirlilik degil muisriklerin kalplerinin temiz olmamasi,
nefislerine uyarak koéttltuk islemeleri, peygamberlere ve velilere itaatsizlikleri oldugunu ifade
eder.105 Mevlana’nin, s6z konusu ayeti, zahir-batin dtializmi cercevesinde, “nefis” ve “velilik”

konular: baglaminda tasavvufi mahiyette izah ettigi gérilmektedir.

Mevlana Mesnevide ayeti su sekilde yorumlamistir: Ona gore Allah’in kafirleri pis

(necis) diye nitelemesinin sebebi dis gortintsleri degildir. Kafirlerin dis gértintistinde pislik

99 en-Neml 27/62.

100 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 332.

101 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/175.

102 Zemahseri, el-Kessaf, 4/1120.

103 Mevlana Mesnevi-i Ma‘nevi, Uctincti Defter, 3202-3205/417)
104 et-Tevbe 9/28.

105 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 346.
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yoktur. Ancak onlarnn pisligi ahlak ve din bakimindandir.106 Goralduga tzere musrikleri

imana sahip olmamalar:1 ve ahlaki zaaflar1 acisindan “necis” olarak degerlendirmistir.

Zemahseri'ye gore ayette musriklerin “necis” olarak nitelendirilmelerinin sebebi, sirk
kosmalaridir, sirk de pislik konumundadir. Ayrica onlar temizlenmez, gusletmez, diger
necasetlerden de arinmazlardi, necasetler onlarin ayrilmaz parcasi (elbisesi) gibiydi. Ya da
onlarin pis olarak nitelenmelerinde miuibalaga maksadiyla bizzat kendileri pislik olarak
nitelenmistir.107 Elmalili’'nin belirttigi Uzere ise sirk, manevi pisliklerin en fenasidir.
Musrikler, bir insan olarak fitraten degil, muisrik olmalar: yoniyle itikdden ve amelen bir
pislik gibi tiksinilecek bir haldedirler.198 Kuseyri’nin yorumuna goére ise muisrikler, sirlarini
tevhid suyuyla temizleme sansini yitirdikleri icin zannin ve vehimlerin pislikleri icinde
kaldilar ve buna bagli olarak, Allah’a yakinhigin mekanlar1 olan mescitlere yaklasmaktan

alikonuldular.109
Alyisd gl Sl 2 gl Gyl 6yl gulelall o aSE o 2LEN 5l gyl g o
ol 4

“O tévbekarlar, Ibadet edenler, hamdedenler, diinyada yolcu gibi yasayanlar, riikia
varanlar, secde edenler, iyiligi tesvik edip kétiiliikten alikoyanlar, Allahin suurlariu

gozetenler; miijdele o miiminleri! ”110

Mevlana, seriat ve tarikat yolunda ilerledigini iddia eden taklit¢ilerin Kur’an-1 Kerim’i
okuduklarini fakat sadece lafizda kalip kalplerine sirayet etmedigini yani mana sarhosu
olmadiklarini ifade eder. Ibadet etmekteki amac marifetullaha ulasmak olmalidir.11! Burada

ayet, “marifetullah” cercevesinde yorumlanmaistir.

Sufilere gore Hakk Teala’nin zikrinin kulu istila etmesi sebebiyle marifet kulun
kendisini kaybetmesini icap ettirir. O zaman kul Allah’tan baskasini muisahede etmez,

O’ndan bagkasina riict etmez.112

Zemahseri'nin aciklamasina gore, “Ibadet edenler” sadece Allah’a kulluk edenler,
kullugu ona mahsus kilanlar ve ibadette gayretli olanlardir.!13

5 Al Bsb s Al 5o M o 160 8 2p ks ol B0 e el ds ol A0 0y s
Byl o spalb Laliaalb 5556kl @;’\ @55}.@4’3{\ G ey 4530 (3 adin NS 05l A s nansty

“O Allahin elgisi Muhammed’dir. Onunla beraber olanlar da kdfirlere karst sert, kendi

aralarinda merhametlidirler. Onlari, Allah’in liituf ve rizasina talip olarak hep riikiida ve secde

106 Mevlana Mesnevi-i Ma‘nevi, Uclincii Defter,2092-2093/379.
107 Zemahseri, el-Kessaf, 3/54.

108 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/352.

109 Kuseyri, Letdifii’l-Isarat, 1/416.

110 et-Tevbe 9/112.

111 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 355.

112 Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, 399.

113 Zemahseri, el-Kessaf, 3/196.
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de goriirstin. Secdenin tesiriyle ytizlerine simalart oturmustur; Tevrat’ta onlar icin yaplan
benzetme budur. Incil’deki misalleri ise bir ekindir. Ciftcileri sevindirmek tizere filiz verir, onu

gticlendirir, kalinlasir ve kendi saplarinda tizerinde durur.”!14

Mevlana’nin belirttigine goére seyr-Gi sulik talebinde bulunan talip, hemen amaca
ulasmay1 ve kesif sahibi olmay: talep eder ama Hakk’a vuslat; zaman, gayret ve cile ister.
Talip, teslimiyetle bu yolda yurtadigtinde muradina ulasir. O, sadece Hakk’in yolunda
yuriumeli ve Allah’a kurbiyet istemelidir. Kurbanin hakikati nefsi ve onun arzularini
oldurmektir. Talip, “...gticlendirir, kalinlasir ve kendi saplannda tizerinde durur’'ls ayetinde

belirtildigi gibi yeterli olgunluga ulastiginda “kesfe” nail olur.116

Ayet-i kerimede mUi’'minlerden bahsedilmektedir. Elmalili’nin izahina goére, ekin saplar:
Uzerinde nasil dik, dizgin, dolgunsa; mti’'minler de Oyle diizglin, glizel bir terbiye Uzere

yetismis ve feyizlidir.117 Mevlana ise “kesif” ve “kurb” konulari cercevesinde ayeti ele almistir.

Serraca goére kurb hali; kulun kalbiyle Allah’in kendisine yakin oldugunu
muisdhede etmesi, sonra gizli ve asikar olarak Allah1 zikir ve ona itaat etmek suretiyle
Allah’a yakinlasmasidir.118 Mutasavviflara gére kulun Allah’a olan yakinligi mukasefe ve

muisdhedeye mazhar olmasi ile gerceklesir.119

“Biz insaru siddetli (ytiz ytize gelecegi nice) zorluklar iginde yarattik.”120

“Fakat o sarp yokusu asamadt.”121

Mevlana, “Biz insam siddetli (ytiz ytize gelecegi nice) zorluklar iginde yarattik”122
ayetinde gecen “siddetli zorluklar” ifadesini “zulmet ve cehalet” olarak yorumlamistir.
Allahin insanlar Uzerine nurundan serpmesiyle insan zahmetten kurtularak rahata
kavusmus, “Fakat o sarp yokusu asamadi”2?® ayetinde “sarp yokus” diye ifade edilen nefsin

esaretinden kurtulmustur.124
Mevlana’nin bu yorumunda ayette gecen “sarp yokus” ifadesinin nefse benzetilmesi de
ilgi cekicidir. “Fakat o sarp yokusu asamadi’'?5 ayetinin siyak-sibak iliskisi g6z 6ntnde

bulunduruldugunda “sarp yokus” ifadesi daha sonraki ayetlerde kole azat etmek, yetimi ve

114 e]-Fetih 48/29.

115 e]-Fetih 48/29.

116 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 421.

117 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6/163.

118 Ebti Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et-Tusi, el-Liima‘ fi tarihi’t-tasavvufi’l-Islami, nsr. Abdtilhalim
Mahmud - Taha Abdtlkadir Server (Kahire: y.y., 1960), 52.

119 Muhammed b. A’la b. Ali Hamid et-Tehanevi el-Faraki, Kessaf-i wstilahati’l-fiinin ve’l-ulum, thk. Ali Dahruc
(Beyrut: Mektebet-ti Libnan, 1996), 1313.

120 e]-Beled 90/4.

121 e]-Beled 90/11.

122 e]-Beled 90/4.

123 e]-Beled 90/11.

124 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 282.

125 e]-Beled 90/11.
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yoksulu doyurmak seklinde aciklanmistir. Mevlana ise bu ifadeyi “nefis”le irtibatlandirmis

ve yorumlamistir.

Elmalili, “Biz insani siddetli (ytiz ytize gelecegdi nice) zorluklar icinde yarattik”126 ayetini
soyle tefsir etmistir: Insan, hayata bir lahzada kolaylikla gelmedigi gibi kolaylikla da gidecek
degildir. O, cigerlere isleyecek siddetli bir mesakkatle kusatilmis ve inayet-i ildhiyye ile
tavirdan tavra o mesakkatler icinden gecirtilerek yaratilmis, o suretle insan olmustur. (...) O
halde insan, kamil bir insan olmak icin bunu bilerek mesakkate gdgtis germeli, stikretmeli,

riza yoluna girmelidir.127

Zemahseri, “Fakat o sarp yokusu asamadi’!28 ayetini sOyle tefsir etmistir: Yani tutsak
azat etme, yetimi ve yoksulu doyurma gibi salih amelleri ve imam gerceklestirerek bu
nimetlere stkretmeyip aksine, nimetleri horlayip nimet vereni de inkar etti! (...) Salih amel
“zorlu gecit”, salih amel islemek de bu zorlu gecidi asmak olarak degerlendirilmistir cinkt
bunda mesakkatin zahmetini cekme ve nefisle savasma vardir. Rivayete gére Hasan-1 Basri,
“Vallahi! Zorlu gecit cok zordur; o, insanin kendi nefsiyle, arzulariyla ve diismani olan
seytanla savasmasidir.” demistir.!29 Beyzavi (6l. 685/1286) bahse konu ayeti, zor ise
girismekten ve Allahin insana verdigi nimetlere stUkretmemekten dolay1 o yokusu

asamadi!30 seklinde aciklamaistir.
5. Mevlana’nin Bazi Hadisler Hakkinda Yaptig1 Tasavvufi Yorumlar

Calismanin bu bélimtinde, Mevland’nin bazi hadisler hakkinda yaptig1 tasavvufi
yorumlarla bu hadislerin zahiri anlamlar1 arasindaki iligki ele alinmistir. Mevlana’nin bazi

hadislerle ilgili tasavvufi yorumlar: su sekildedir:
S o Y ald oSl

“Velilerim kubbelerimin altindadir. Onlart benden baskast bilmez.”131

Mevlana, so6z konusu hadisin manasinin sorulmasi Uzerine, velilerin s6hretten
kacinmak icin seriata aykir1 gibi gértilen ameller isleyebileceklerini ve boylece kendilerini
halktan gizleyebileceklerini ifade etmistir. Gizli olan bu velileri ancak Allah’in yardim ve
inayet gosterdigi kullar taniyabilir ve diger insanlar bu velilerden ylz cevirse de onlar
velilerden yUz cevirmezler.132 Goruldigl utzere bu rivayet, “velilik ve velilerin huylar1”

cercevesinde tasavvufi mahiyette yorumlanmaistir.

126 ¢]-Beled 90/ 4.

127 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 9/73-74.

128 e]-Beled 90/11.

129 Zemahseri, el-Kessaf, 6/1308-1310.

130 Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil,
Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli (Beyrut: Daru fhyai't-Turasil-Arabi, 1418), 5/314.

131 Abdurrahman Cami, Nefehdtu’l-tins min hadarati’l-kuds, haz. Stileyman Uludag -Mustafa Kara (istanbul: y.y.,
1995), 452; Ahmed Ziyatiddin Gumushanevi, Camiu’l-usul (Kahire: y.y., ts.), 50.

132 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 195-196.
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Mevlana s6z konusu hadisi farkhi bir sekilde s6yle de yorumlamistir: Velilerin s6z ve
davranigslarindan akla ve kalbe uygun olanlar alinmalidir. Uygun olmayanlar ise
yayillmamasi i¢in halka bahsedilmemelidir. Allah onlar1 ayiplarin kubbelerinde tutuyor ki
onlarin bu davranislarinin mabhiyetini anlayan mubhiplerle anlamayanlar ayirt edilebilsin.
Mevlana’nmin agiklamalarinda ask ve aklin karsilastirilmas: vardir. Akil zahirle; ask batinla

ilgilenir. Kamil olanlar ise akil ve agsk dengesini saglayanlardir.133

ki agiklama birlikte degerlendirildiginde ilk agiklamada velilerin séhretten kaginmak
icin seriata aykir1 gériinen ameller isleyebilecekleri seklindedir. ikinci aciklamaya goére ise
velilerin davraniglarindan akla ve kalbe uygun olanlarin alinmasi gerektigi, uygun
olmayanlarin ise halk arasinda sohret bulup yayilmamas: icin saklanmas: gerektigi ifade
edilmektedir. S6hret kavrami ilk aciklamada veliler agisindan ele alinirken ikinci aciklamada
halk acisindan ele alinmistir. iki aciklamada da “kubbe” ifadesi “velilerin huylarini

saklayan” anlaminda yorumlanmaistir.

Huicviri, melametin tlrlerinden “kasd” seklindeki melameti su sekilde izah etmistir:
Melamete yonelecek kimse, halk arasinda mevki, makam ve itibar sahibidir. Kalbi de halkin
takdirini kazanmaya heves etmistir. Fakat sonunda yaptig: isin hatali oldugunu fark ederek
séhret arzusundan kendisini siyirir ve Hak ile mesgul olmaya yonelir. Halk arasindaki
itibarin1 yok etmek icin de seriatin mesru gérdiigi dairede halkin hoslanmayacag isleri
yapar. Boylece nefretlerini tizerine ¢cekerek halkin nezdindeki séhret ve itibarini yok etmis

olur.134

Bu bilgiler 1s181nda Mevlana’nin s6z konusu hadis yorumunun, “kasd” tlird melamet

anlayisiyla 6rtisttigt géortilmektedir.

Bahsi gecen rivayet hakkinda Muzekkin-nufus’ta soyle gecmektedir: “Velilerim benim
bilgim altindadir. Onlar1 benden baska hic kimse bilemez.”135 Ismail Hakki Bursevi ise

rivayeti, gizli velilerin olabilecegiyle ilgili olarak zikretmistir.136
o Sl o ) i Y
“Ben Allah’in nefesini (kokusunu) Yemen tarafindan almaktayim.”137

Mevlana’ya gore, Allahin feyzine ve inayetine nail olan arifin, O’nun litfuyla hakk:
batildan ayirma kabiliyetine ulasmasi; Hz. Omer’in hakki batildan ayirma kabiliyetini

hatirlatmaktadir. Arif, feraset sahibidir. Akl1 ve zekas: sayesinde iyiyi kétiiden ayirir. Allah’in

133 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 424.

134 Huevirl, Kesfii’l-mahcub (Hakikat Bilgisi), 121-122.

135 Egrefoglu Rumi, Miizekkin-nufus (Istanbul: y.y. 1977), 309.

136 Ramazan Muslu, Ismail Hakki Bursevi ve Temdmiil-feyz Adl Eseri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstittisti, Yiuiksek Lisans Tezi, 1994), 153.

137 Eb11-Fida Ismail b. Muhammed el-Aclani, Kesfiil-hafa ve miizili’l-ilbas, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut:
Mektebetti’l-Asriyye, 1420/2000), 1/ 217 (No: 659).
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nuruyla baktig icin de insanlar1 simalarindan tanir.!38 Mevlana, s6z konusu rivayeti

tasavvufi anlamda “arif” konusu kapsaminda yorumlamaistir.

Mevlana Mesnevide bahse konu rivayeti haramdan yayilan ve goklere ulasan koku;
kibir, ihtiras ve acgozlulik kokusu seklinde yorumlamistir. Bu koku ytzinden dualarin

geri cevrilecegini, egri kalbin dilden belli oldugunu ifade eder.139

Konuyla ilgili olarak Kesfii'l-hafd’da, Irakinin rivayetin ashnmi bulamadig

belirtilmektedir.140
AN ad) sl ST

“Cennet halkinin ¢cogu eblehlerdir.”141

Mevlana, bahse konu olan hadisi cennet halkinin cogu aptal olmasalardi sevgilinin
yluzinin bulundugu yerde cennet ve nehirleriyle yetinmezlerdil4? seklinde yorumlayarak

“rii’yetullah” konusundan bahsetmistir.
St 5 K6 A1 oy Sy Ssely §50 1 Loy ¥ 1)

“Allah sizin suretlerinize ve mallarimiza bakmaz, ancak kalplerinize ve amellerinize

bakar.”143

Mevlana s6z konusu hadisi iki sekilde yorumlamistir. Tasavvufi manayir ylin elbise
giymekten ve sekilden ibaret gorenlerle; tasavvufta kalbe ve ruha 6nem verenlerin ayrimina
da dikkat cekerek Allah’in zahire degil kalbe baktigi1 seklinde yorumlar. Diger yorumda ise,
insanin sahip oldugu zahiri amel ve takvasinin yaninda batini olarak ztihd ve takvasi da
vardir. Insanin 6ziindeki guizellik aslinda batinindaki gtizelliktir. Insan kétiiliik islese dahi
o6ztundeki temizlik sayesinde dogru yola vasil olur.14* Mevlana'nin aciklamalar: gz 6éntinde
bulunduruldugunda tasavvufta seklin degil mananin 6nemli olduguna vurgu yapilarak

hadisin zahir-batin diializmi cercevesinde tasavvufi mahiyette yorumlandigi gértlmektedir.

Mevlana Mesnevide dilin ve s6ziin degil ruhun ve halin 6nemli oldugunu ifade eder.
Cuinkti kalp cevher, séz arazdir. Oyleyse araz eklenti, cevher amactir. Sézler degil ask

atesiyle kalbin yanmasidir 6nemli olan. Asiklara her dem bir yanis vardir.145

s e pesll

138 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 227 .

139 Mevlana Mesnevi-i Ma‘nevi, Uctincti Defter, 165-170/314.

140 Aclani, Kesfiil-hafa, 1/217 (No: 659).

141 Ebu Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar el-Basri, Miisnedii’l-Bezzdr, thk. Adil Ibn Sa'd (Medine:
Mektebetti’l-Ulim ve’l-Hikem, 2005),13/32-33; Ebu Abdullah Muhammed b. Selame b. Ca’fer el-Kudai,
Mtisnedti’s-sihab, thk. Hamdi Abdtilmecid es-Selefi (Beyrut: Muiessesetii’r-Risale, 1405/1985), 2/110.

142 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 330.

143 Ebu’l-Huseyin Muslim b. Haccac Muslim, el-Camiu’s-sahih, haz. Salih b. Abdulaziz (Riyad: Daru’s-Selam,
1421/2000), “Birr”, 34 (No: 6543).

144 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 564.

145 Mevlana Mesnevi-i Ma‘nevi, Ikinci Defter, 1748-1754/236.

116



Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 21 Say1: 1

“Mii’min, mii’minin aynasidir.”146

Mevlana’nin hadisle ilgili yorumuna gére Allah’in isimlerinden birisi Mii'min’dir. iman
eden kisiye de miti'min denir. Allah, ayna gibi olan mti'min kulunun kalbinde tecelli eder.147
Hadis zahiri anlami itibariyle mi’minlerin birbirine benzemesinden, mi’'minin mi’'minde
kendisini gérmesinden bahsetmektedir. Mevlana ise bahsi gecen hadisi tasavvufi mahiyete

sahip olan “tecelli” konusuyla baglantili olarak yorumlamistir.

Mevlana, Mesnevi isimli eserinde mii’'min, mi’'minin aynast oldugu i¢cin, mi’'minin
yUzUinUn kirlerden givende oldugundan bahseder. Dost, htizlinler karsisinda can icin
aynadir.148 Burada hadis zahiri anlamina uygun bir sekilde yorumlanmistir. Fihi ma fih adli
eserinde ise “MU’'min mU’'minin aynasidir buyrulmustur. Kafir kafirin aynasidir
denilmemistir. Bu, kafirler icin ayna yoktur, demek degildir. Ancak kafirin kendi

aynasindan haberi yoktur, demek olur”14? seklinde yorumlamaistir.

Abdullah b. Miibarek’e gére, Mii’'min mi’minin azasi gibidir. Ihtiya¢ aninda onunla

birliktedir. Sevincinde sevinir, Gztintistinde tiztulir. O, kardesinin aynasidir.150
Sonuc

Sufi menakibnamelerinde, stfilerin hayatini anlatan menkabelerin yani sira onlarin
anlayislarini yansitan, tasavvufi bakis acisiyla yorumladiklart ayet ve hadisler de yer
almaktadir. Mevlana’nin 6ne ¢ikan yonut ise mesajlarini, cogunlukla hikayeler, benzetmeler,
temsiller, metaforlar tizerinden vermeye calismasi ve bu yonUnu ayet-hadisleri tasavvufi

muhteva cercevesinde yorumlarken de ortaya koymasidir.

Bu calismada, Ahmed Eflaki’nin Mendkibii’l-Arifin (Ariflerin Menkibeleri) adl1 eserinde
yer alan Mevlana’nin bazi ayet ve hadislerle ilgili tasavvufi yorumlar:1 hakkinda bilgi verilmis,
ayet ve hadislerin zahiri anlamlanyla iliskisi izerinde durulmustur. Bu ayet ve hadislerin
iligkilendirildigi tasavvufi konu ve kavramlarla ilgili yorumlar ele alinirken, Mevlana’nin

kendi eserlerinden de faydalanilmis bdylece benzerlik ve farkliliklar ortaya konulmustur.

Incelenen eserde, Mevlana’min bazi ayet ve hadislere getirdigi tasavvufi yorumlarin
genellikle zahiri anlamlar1 cercevesinde kaldigi bununla birlikte gontl dinyasinin, ilim ve
irfan anlayisinin getirdigi tasavvufi derinlikle zenginlestirildigi tespit edilmistir. Diger bir
husus, bazi ayetlerin siyak-sibak iliskisi dikkate alinmadan, ayette gecen belirli ifadelere yer
verilerek, tasavvufi muhteva cercevesinde yorumlandigi goérilmuisttir. Bununla birlikte,
anlasilmasi daha zor olan girift konular1 insanlarin zihinlerine yaklastirarak idrak etmelerini
temin etmek amaciyla tahkiye, temsil ve benzetmelerden siklikla istifade edilmistir.

Tasavvufi konularin aciklanmasinda Hz. Yusuf, Hz. Isa ve Hz. Muhammed gibi

146 Ebal Davad Stileyman b. Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Stinen-i Ebi David, haz. Salih b. Abdulaziz
(Arabistan: Daru’s-Selam, 1421/2000), “Edeb”, 49 (No: 4918); Acluni, Kesfii’l-hafa, 2/294 (No: 2687).

147 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 404.

148 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, Ikinci Defter, 30-31/179-180.

149 Mevlana, Fihi ma fih, terc. A. Avni Konuk (istanbul: iz Yayincilik, 2007), 24.

150 Abdullah b. Muibarek, Kitabti’z-Ziihd ve’r-Rekdik, thk. Habibiirrahman el-A’zami (Beyrut: Daru’l-Kuittibil-Ilmiyye,
ts.), 232 (No: 662)
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peygamberlerden bahseden ayetlere yer verildigi goértilmustiir. Ayrica Hz. Omer’in hakki

batildan ayirma kabiliyetinden (Faruk), Hz. Hamza’nin da cesaretinden bahsedilmistir.

Mevlana’'nin yorumlart hadisler ac¢isindan degerlendirildiginde ise sahih hadis
kaynaklarinda yer alan hadislerle birlikte hadis ilmi acisindan tartismali rivayetler de
bulunmaktadir. Sufiler genel olarak rivayetlerin sihhatinden ziyade manasina
odaklanmislar, ahlaki ve ameli yénden bu rivayetleri ele almislardir. Mevlana da hadisleri

mesrep, diistince ve génul diinyasina goére yorumlamistir.
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Sufic Interpretations of Mawlana on Some Verses And Hadith in the Sagas of the Arifs

Abstract

The human being, created as an ashraful makhlugat, meaning the noblest of all creations is
deemed worthy of the state of the caliphate and assumes responsibilities by the nature of this state. It is
only possible for the human being to thoroughly fulfill these responsibilities by believing in religious
provisions, learning about them, comprehending the essence of what has been learned, and adapting
them into life. Accordingly, their addressees have approached religious writings, which are the sources of
religious provisions within this framework. The Quran has also been tried to be understood, interpreted,
and adapted into life through implementation since its revelation. A great effort has been made to
understand the verses and many works have been created for this purpose. The same effort has been
made regarding the understanding of hadiths (records of the traditions or sayings of the Prophet
Muhammad). Representing the insight of tasawwuf (Sufism), Sufis have interpreted the verses and
hadiths and, in this way, brought distinctive interpretations in the Islamic world of thought through the
Sufi perspective. Their works carried out in this aspect have contributed to the improvement of the world
of thought. Civilizations convey their religious, social, cultural, artistic, and historical accumulation to the
next generations in verbal and written forms. Society has conveyed its national and moral values and
social codes to the next generations through sagas and ensured its continuity in this way. In this sense,
Sufi manaqib-names reflect the religious way of understanding and living and the social, political, and
economic structure of the period and contain miscellaneous historical data regarding these subjects.
Taking an important place in society's formation and the creation and preservation of cultural memory,
Sufi manaqib-names make contributions to many fields by providing data as long as they are studied
through a scientific method. These kinds of works include Sufis' opinions and thoughts about Sufistic
notions and subjects and information about their ways of interpretation and explanations regarding the
verses and hadiths in terms of Sufism in addition to the epics on Sufis' lives. Therefore, it is possible to
find materials regarding the interpretation of verses and hadiths by the Sufis within the scope of the
Sufistic content in the Sufi managib-names. The Sufistic interpretations of some verses and hadiths used
by Sufis in their statements attract attention. Accordingly, in this study, the Sufistic interpretations of
some verses and hadiths by Mawlana (d. 672/ 1273), one of the Sufis who left a significant mark on the
history of Sufism and whose influence goes beyond the ages and still continues today, were discussed in
the context of the work by Ahmad Aflaki (d. 761/ 1360) titled Mandqibu'l-Arifin. The work is significant in
terms of containing substantial information on social, political, cultural, and Sufistic life and the world of
thought of the period. In this study, the relationship between the apparent meanings of verses and
hadiths and Mawlana's Sufistic interpretations of these verses and hadiths was emphasized. The
connection between these interpretations and Sufistic concepts was also discussed.

Keywords: Sufism ¢ Sufi * Manakib-name * Sagas of the Arifs * Mawlana.
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