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Siiligin bir kolu olan Ismaililigin yayilmasi amaciyla dailer tarafindan
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Orcid: gerekir. Calismamizda Ismaililer’in benimsemis oldugu din ve diinya
0000-0003-0401-1893 goriislerinin nereye ve nelere dayandigi agik bir sekilde arastirilip ele

almmistir. Ayrica bu calismamizda niibiivvetin vasi ve imamlar
tarafindan veldyet adi altinda devam ettigi inancina sahip olan
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1. GIRIS

Kelam ilminin ¢ ana konusundan biri olan nubivvet 6zellikle davet ve davetgi
anlayisinin ismaililer tarafindan farkh bir sekilde yorumlanmasi, onlarin imamiyye Sias’’'ndan
ayrilmasina neden olmustur. Nlbivvetin veldyet (vasi ve imamlar) makami ile devam ettigini
kabul etmesi ve ismail b. Ca’fer’in (6. 138/755-56) oglu Muhammed b. ismail’i (6. 179/795)
son peygamber oldugunu iddia etmesi noktasinda Ehl-i Siinnet’ten ayrilan ismaililer, davetgi
(imamlar) hiyerarsisinde imamiyye Sia’sinin bir parcasi olmasina karsin Ca’fer es-Sadik’in (6.
148/765) ardindan gelen kiigik oglu Musa el-Kazim’in (6. 183/799) imametini kabul etmemesi,
(onlarin) imamiyye’den de ayri diismesine neden olmustur. Ciinki onlar, imdmetin/velayetin
devam ettiricisi olarak mezheplerinin adini aldig1 Ca’fer es-Sadik’in biiyiik oglu ismail b. Ca’fer’i
ve onun soyundan gelecek olan kisileri dnder olarak kabul etmis ve bu inanislarinin teblig
mekanizmalarinda ciddi bir etkisi olmustur.

ismaililerin teblig anlayislari cercevesinde kabul etmis olduklari davet/teblig ve
davetgiye/imama dair fikir ve duslincelerine goz atildiginda bu anlayislarinin temelini “alem”,
“takiyye” ve ““zahir-batin” gorislerinin olusturdugu goérilmektedir. Nibivvet genelinde davet
ve davetci konusuna karsi yaklasimlarini dogrudan dogruya etkileyen bu meseleler, ismaililer
arasinda ¢ok 6nemli bir konuma sahip olmustur. Konuyu bir siralamaya tabi tutacak olursak
bu Ug basligl su sekilde inceleyebiliriz:

2. ALEM (EVREN) TASAVVURU VE DAVETCI SILSILESINE YANSIMASI

ismaillyye’deki 4lem tasavvurunun temelini, Yeni Eflatunculuk ve Gnostisizm olusturur.
Her iki sistemin de biitlin icsel 6zelliklerini icerisinde tasiyan bu tasavvur, (inanglari konusunda)
dayandigi nokta itibariyle blylk 6nem arz eder. Clnki onlardaki evren anlayisina dair
yorumlar, dolayli olarak davet anlayislariyla birlesir.

ismaililikteki 4lem anlayisi, “akil’” ve “nefs” terimleri ile agiklanmaya calisilmis ve bu
aciklamanin sonu, “‘davetci anlayislari” ile birlesmistir. Buna gére ismaililerin alem anlayisi su
sekilde olmugtur: Allah Teala, baslangigta vermis oldugu emir lizerine herhangi bir eksikliginin
bulunmadigi kabul edilen “akl-1 evvel”i yani, Sabik’t yaratir. Sabik’in ardindan da mikemmel
olmaktan uzak, noksanliklari bulunan “nefs-i sani”’yi yani Tali'yi meydana getirir. Nefsin kemal
sayilabilecek bir akla ulasabilmesi icin eksiklikten tamliga ulasabilecegi bir araciya ihtiyag
duymasi da semavi feleklerin yaratilmasina neden olur. Bu feleklerin her bir hareketinin
sonucunda bir yaratilis meydana gelir. Bu yaratilislar icerisinde insan, bedenler ve clz’i
nefislerin (eksik nefislerin) beraber bir miinasebet kurmasi ile olusur. Ancak insan, ulvi dleme
ait olan kudsi nurlara ulasabilme noktasinda diger varliklardan ayrilir. ismaililere gére, ulvi
alemde “akil” ve “nefs”(killi nefs) bulunurken insan dleminde sadece “akil”’ vardir. insan
diinyasinin neredeyse her seyi konumunda olan akil, kamil bir insani temsil etmektedir. Akla
yuklenen bu misyon nedeniyle kamil insana ndtik (Nebi) ismi verilirken, akil disinda ulvi dlemde
varhgi zorunlu gorilen Killi Nefs’in cismant alemdeki karsiligi olan “miisahhas nefs” ise esas
yahut vasi ile es tutulmaktadir.!

ismaililigin ®nemli destekgilerinden biri olan Ahmed Hamididdin el-Kirmani (6.
411/1020’den sonra), RGhatu’l-Akl adli eserinde bu konuyu daha sistemli bir sekilde ele alarak

1 Ebu’l-Feth Muhammed Abdulkerim b. Ebi Bekr Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, (thk. Abdilaziz
Muhammed el-Vekil), Kahire 1968, I, 193; Abdiilbaki Gélpinarli, Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatler, inkilap
Yayinlari, istanbul 2016, s. 126; Asiye Tigh, Vahiy ve Peygamberlik, Kuramer Yayinlari, istanbul 2018, s. 482.
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bir tablo olusturmustur. Bu tablo, ismaililerin hem 4lem hem de davet ve davetci anlayislari
bakimindan ¢ok buylk bir 6neme sahip olmustur. Clnki onlarin davet anlayisi ve davetgi
hiyerarsisinin, alem anlayislariyla nasil iliskilendirildigi bu tablo Uzerinde acik bir sekilde
gorulmustir:?

Tablo 1: ismaililikteki Alem Anlayisinin Davet Anlayislariyla iliskisi

Ulvi/Ruhani Hududlar
(Feleklerin Hiyerarsisi)

Sufli/Cismani Hududlar
(Davetgi Hiyerarsisi)

ilk varhk(ilk akil) En yiiksek felek Natik Tenzil Mertebesi

ikinci varlik(Killi nefs) | ikinci felek Esas/Vasi Te'vil Mertebesi

imam

Uglincii varhk Ugiinci felek Emir Mertebesi
(Zuhal/Satiirn)

Dordinci varhk Dordinci felek Bab Faslu’l-Hitap
(Masteri/Jupiter) Mertebesi(melek)

Besinci varlik Besinci felek Hiccet Hak veya batil hakkinda
(Merih/Mars) hikim mertebesi

Altinci varhk Altinci felek Dai-i Belag ihticac ve mead
(Sems/Guines) bilgisini(6gretme) mertebesi

Yedinci varhk Yedinci felek Dai-i Mutlak UIvi hududlar ve batini
(Zihre/Venis) ibadetler

(6gretme mertebesi)

Sekizinci varlk

Sekizinci felek

D&f-i Mahdud

SUfli hududlari ve zahirt

(Utarit/Merkdr) ibadetleri 6gretme
mertebesi

Dokuzuncu varhk Dokuzuncu felek Me’z{n-i Mutlak Ahd ve misak alma
(kamer/ay) mertebesi

Onuncu varlik

Tabiattaki feleklerin altinda
kalanlar

Me’z0n-i Mahdud

Mistecibin génliini ¢elme
mertebesi

Yukarida verilen bu tablo, ismaililer tarafindan su sekilde yorumlanmistir: “Felekler
harekete gecebilmek icin nasil ki akil ve nefse ihtiya¢ duyuyorlarsa nefslerin ve bedenlerin de
bu noktada dini hiikiimlere ihtiyaci vardir. S6zi edilen bu hiikiimleri bizlere getiren ve pratikte
gerceklestiren peygamber ve vasiler, dini emir ve yasaklari teblig etme ve yerine getirme
sorumlulugu ortadan kalkana kadar devir anlayislarina3 gére hareketlerin devam ettiricisi
olacaktir. Burada feleklerin yapmis oldugu hareketlerin ve bizlere gelen dini hiikimlerin tek
bir gayesi vardir. O da, nefsin kemale (tamliga) ulasma istegidir. Bunu saglayacak olan kisiler

ise kuskusuz natik peygamber ve onun ardindan gelen vasi, imam ve dailer olacaktir”’.*

2 Ahmet Hamiduddin el-Kirmani, RGhatu’l-Akl, (thk. Mustafa Galip), Daru’l-Endiiliis, Beyrut 1983, s. 256.

3 Devir anlayisina gore, her peygambere gelen seriat yedi 8mre sahiptir. Yedi émiirden kastedilen ise yedi asirdir.
Bu peygamberlerin ilkine “natik peygamber” adi verilirken, ““samit”’, baska bir peygamberin getirmis oldugu
seriati devam ettiren anlaminda kullanilmistir. Natik peygamberin vefat etmesi ile peygambere tayin edilen bir
vasi, onun ardindan da alti imam gelmistir. Bu alti imam 6mirlerini tamamladig1 an, dongi en basa donecektir.
iste bu déngii, devirlerin olusmasini saglamistir’(Eb( Nasr el-Mieyyed-Fi’d-din, Divdnu’l-Miieyyed fi’d-din D47
ed-Dudd, (thk. Muhammed Kamil Hiseyin), Daru’l-Kitap el-Misri, Kahire 1949, s. 73; Muhammed b. Hasan ed-
Deylemi, Beydnu Mezhebi’l-Batiniyye, Mektebetl’l-Maa’rif, ts., Riyad, s. 25-26, s. 22).

4 Ebu’l-Feth Muhammed es-Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, |, 193.
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ismaililikte alem anlayisinin kurtuluscu bir yoni oldugu da gériilmektedir. Buna gore,
insan, yaratilmasinin akabinde baslangicta bulundugu halden ve yaraticisindan git gide
uzaklasmaktadir. iste bu noktada alem inanisinin gayesi, uzakliga yol acan mesafeleri
tamamen ortadan kaldirmak ve insanlari mutlak anlamda huzura kavusturmaktir. Bundan
dolayi insana baslangictaki halinden ve yaratanindan neden uzak diistigu anlatilir ve Allah’in
natik peygamberlere teblig etmesi igin indirdigi bilgilerin insanlara ulagmasinin saglanmasi
halinde insanin tam olarak huzura erecegi soylenilir.>

3. GIZLILiK iLKESININ (TAKIYYE) DAVET UZERINDEKI YERI

ismaililerde “takiyye” terimiilk olarak ismail b. Ca’fer’in imameti ile ilgili gerceklesen bir
konuda gorilir. Konunun asli, Ca’fer es-Sadik’in kendisinin ardindan imameti oglu ismail b.
Ca’fer’e devretmesi ve ismail’in babasi Ca’fer es-Sadik’in yasamaya devam ediyorken dlmesi
ile baslar.® Kendisine imadmet gérevi verilen ismail’'in 6lmesi, iki farkli gériisiin olusmasina
neden olur. Bunlardan ilki, ismail’in takiyye anlayislari geregi kendisini 6Imiis gibi gdsterdigini
ileri siiren “Halis ismaililer’” tarafindan iddia edilen gériistiir. Ancak bu goriisii destekleyen
kisilerin sayisi oldukca az oldugu icin zamanla yok olmustur. ikinci gériiste ise ismail’in 6ldiigi
kabul edilir. Ancak ismail'in imamete nass ile tayin edilmesinin geri dénisi olmadig igin
imamlik makami, onun soyundan gelecek olan ¢ocuklarina verilmelidir. Dolayisiyla ismaililere
gore, ismail’in kiiciik kardesi Musa el-Kazim’in imameti kabul edilmemelidir. iste bu goriise
sahip olan kisiler, ismailiyye’nin ashni olusturur.”

Bulunduklari zaman ve toplum icgerisinde tehdit ve baskilardan kurtulabilmek adina
mutlak bir gizlilik icerisinde yasayan ismaililigin ilk énderleri, fikir ve diisiincelerinin ortaya
¢ikmamasi adina ¢ok az sayida eser yaziya gegirilmislerdir. Kendilerinin belirledigi kisiler
disinda kayit tutmasi igin hi¢ kimseye izin verilmemis, kaydi tutan kisiler de ciddi anlamda gizli
tutulmaya calisiimistir.  Bunun yiliziinden Ca’fer b. Sadik’in ardindan gelen imamlar kendi
isimlerini kullanmaksizin Miibdrek (kutlu), Meymun (sansli) ve Sa’id (mutlu) gibi isimlerle
anilagelmistir.®

ismaililikteki takiyye anlayisi hakkinda énemli bilgilere yer veren ibnil-Cevzi (6.
597/1201), Telbis-u iblis adl eserinde ismaili bir daiye (davetgiye) rastlayan bir kisi ile dainin
aralarinda gecen bir diyalogu bizlere aktarmistir. Bu diyalogta s6ziU edilen davetginin
soyledikleri “takiyye hali” agisindan énem arz etmektedir. Ornegin; davetginin kendisine
hakikatleri 6gretmesini isteyen kisiye: ‘“Ben hazinedeki sirlari herkese soylemekle
emrolunmadim. Ancak bana s6z verdikten ve ona glvendikten sonra vermekle emrolundum”
demesinin ardindan aldigi s6z ve yeminle birlikte ““Bana ve imama s6z ver ki sana soyleyecegim

5 Farhad Daftary, Muhalif islam’in 1400 yili: ismaililer (Tarih ve Kuram), (gev. Erciiment Ozkaya), Raslanti Yayinlari,
Ankara 2001, s. 172.

6 Daha genis bilgi icin bkz. Ahmed Said Yalcinkaya, Selcuklu iran’inda Batini/Ezoterik Bir Yapilanma: Alamut Nizari
ismaili Orglitiiniin Tesekkiil(i (464-518/1072-1124), Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erzincan 2019, s. 16-18.
7 Eb( Mansar Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak ve Beydnu’l-Firkati’n-Néciye minhum (AkGidu’l-Firaki’l-
islémiyye ve Ardi Kibér A’lémiha), (thk. Muhammed Osman el-Hasan), Mektebetii ibn-i Sina, Kahire 1988, s. 62-
63; es-Sehristani, el-Milel ve’l-Nihal, 1, 191; Farhad Daftary, The Isma’ilis (Their History and Doctrines), Cambridge
University Press, New York 2007, s. 89-90; Muzaffer Tan, ismaili Davet: “Sosyo-Politik Gelisim Sireci”, Dini
Arastirmalar Dergisi, Temmuz-Aralik 2015, C. 18, S. 47, s. 79-95;

8 Bernard Lewis, Hashasiler (islam’da Radikal Bir Tarikat), (cev. Kemal Sarisdzen), Kapi Yayinlari, istanbul 2018, s.
53; Farhad Daftary, Alamut Efsaneleri (Sir Metinler), (cev. Ozgiir Celebi), Yurt Kitap-Yayin, Ankara 2008, s. 18.
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sirlari ¢ikarmayacak ve yaymayacaksin’’® diyerek karsisindaki kisiyle ahitlesmesi, gizliligin ne
kadar 6nemli oldugunu bizlere gostermistir.

Diger taraftan yaritilen bu calisma, 6zellikle halk tabani igin yapilan bir davet olmus,
ilmi ve fikri anlayis kabiliyeti yiksek olan ve dogruyu yanhstan ayirmada herhangi bir sorun
yasamayan insanlardan gizlenmeye calisilmistir.’® Bunun hakkinda ibnii’l-Cevzi, ismaili grubun
basinda bulunan halifenin: “Davetgilerine soyle emrediyordu: ‘Sagini solunu bile bilmeyen
ahmaklari davet edin. Diinya islerinden anlamayan kimseleri davet edin. Onlara badem, bal ve
suniz!! denilen bir yiyecek yedirin. Ta ki sarhos olup beyinleri acilsin” cimlesini bizlere érnek
olarak aktarmistir.'> Bu gibi kisilerin davetlerini gizli bir sekilde yiritmesi ile islam dini
hakkindaki gercekler halk tabanindaki siradan insanlardan saklanmis ve onlarin diinya
Uzerindeki isteklerine karsilik aldatici ve yaniltici davetlerle bilerek veya bilmeyerek onlari
dinden uzaklastirmislardir. * Bu noktada Gazzali (6. 505/1111), “Allah, kendilerine kitap
verilenlerden, ‘Onu insanlara mutlaka agiklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz’ diye saglam séz
almisti. Ama onlar bunu kulak ardi edip kitabi az bir diinyalikla degistiler. Karsiliginda aldiklari
ne kadar da dedersiz!”’'* ayetini delil olarak gostererek Allah’in dininin gizlenmesinin helal
olmayacagini genis ifadelerle agiklamistir.>

4. ZAHIR VE BATIN AYRIMININ iSMAILi DAVETTEKi ONEMi

ismaililerin, ““Batiniyye/Batiniler” ® olarak anilmasina neden olan bu ayrim,
mezheplerinin en 6nemli doktrini haline gelmistir. Bu doktrine gére, Kur’an-1 Kerim’in hem
gérinen bir yiz( (zahiri'’) hem de bir i¢ yuzi(batini*®) bulunmaktadir. Gortinen yiizii olarak

9 Ebii’I-Ferec ibnii’'|l-Cevzi, Seytan’in Hileleri (Telbis-u iblis), (cev. M. Ali Kayabaglar), Kahraman Yayinlari, istanbul
2002, s. 156.

10 Farhad Daftary, Sii islam Tarihi, (cev. Ahmet Fethi), Alfa Basim Yayim, istanbul 2016, s. 145.

11 cérekotu.

2 [bnii’|-Cevzi, Seytan’in Hileleri, s. 164.

13 Muhsin Abdiilhamid, islam’a Yénelen Yikici Hareketler (Bébilik ve Bahéiligin igyiizii), (cev. M. Saim Yeprem ve
Hasan Giileg), Diyanet isleri Bagskanhgi Yayinlari, Ankara 1984, s. 34.

14 Al-i imran, 3/187.

SEb(G Hamid Muhammed el-Gazzali, Batiniligin i¢c Yiizii (Feddihu’l-Bétiniyye/el-Mustazhiri), (cev. Avni ilhan),
Turkiye Diyanet isleri Vakfi Yayinlari, Ankara 1993, s. 39.

16 Batiniyye (dubl), “kapali/gizli olmak, kolay anlasiimamak, bir seyin i¢ yiiziine hakim olmak, bir kimsenin
sirlarina vakif olmak’” anlamina gelen “‘batn”’ (k) veya “butiin’(0gks) kékiinden tiiremis olan batin kelimesine
nispet eki () ile birlikte gogulluk kazandiran “ta”(8) ekinin ilave edilmesi ile meydana gelen bir terim olmustur.
Dolayisiyla Batiniyye, sozliik agisindan ““gizli olani, kolay anlagilmayani bilen ve bir seyin i¢ yuziine hakim olan
kimselerin meydana getirdigi firka” anlamina gelmektedir. Kelamfi bir terim olarak Batiniyye, ‘“zahirde olan her
seyin bir batini bulundugunu, dolayisiyla te’vilin gerekli oldugunu savunan ve bu te’vili sadece Allah tarafindan
gorevlendirilmis olan masum imamlarin bilebilecegini kabul eden topluluk’” olarak tanimlanmistir. (Ragib el-
Isfahani, “b-t-n", el-Miifreddt; Kur'dn Kavramlari S6zligi, (¢ev. Abdulbaki Glines ve Mehmet Yolcu), Yarin
Yayinlari, istanbul 2015, s. 13; Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, “Batin-Batiniyye”, Kelam Terimleri Sézliigii, ISAM
Yayinlari, istanbul 2009, s. 41-43; Avni ilhan, “Batiniyye”, DIA, Tiirkiye Diyanet isleri Baskanligl, istanbul 1992, V,
190-191).

17 Sézliikte, “galip gelmek, arka ¢ikmak, desteklemek, yardimci olmak, acik olmak, ortaya cikmak/cikartmak,
Ustiin gelmek, acik, asikar” anlamina gelen zdhir kelimesi, zuhur (,5¢¥) kelimesinden tiretilmistir. Terim olarak
“varhgini ve birligini belgeleyen birgok delilin bulunmasi agisindan belirgin olan” anlaminda kullaniimasina karsin
Kelam terminolojisinde batin kelimesinin ziddi olan “naslarin agik¢a okunan ve gorilen literal anlami” seklinde
tanimlanmistir. (el-Isfahani, “z-h-r"’, el-Miifreddt, s. 623-624; Topaloglu, Celebi, “Zahir”’, Kelam Terimleri S6zIGgQ,
s. 343; Bekir Topaloglu, “Zahir”, DIA, Tirkiye Diyanet isleri Baskanhgl, istanbul 2013, XLIV, 85)

18 7ahir kelimesinin ziddi olan diger kelimeye gelecek olursak da batin, “kapali olmak, kolay anlasiimamak, gizli
olmak, bir seyin i¢ ylziine hakim olmak, bir kimsenin sirlarina vakif olmak’ anlamina gelen “batn/butun’ (k)
kelimesinden tiretilmistir. Terim anlami ise genel capta “kisinin duyu organlariyla idrak edemeyecegi, goriinenin
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kabul edilen zahir, Hz. Muhammed (s.a.v) araciligiyla getirilmistir. Dinin ameli yanini temsil
eden zahir, dini hiikiimleri zahiren yani acik bir sekilde anlamayi/yapmayi mimkiin kilmistir. i¢
yiiz olarak ele alinan batin ise ayri bir Sneme sahip olmustur. Ciinkii batin, ismaililer tarafindan
ozel bir ilim olarak kabul edilmistir. Bu 6zel ilim, temel itibariyle Ali b. Ebu Talip (6. 40/661)
tarafindan yapilan acgiklamalar olmustur. Buradan yola ¢ikarak ismaililer, z&hir olan kismin
herkes tarafindan anlasilabilen bir dile sahip oldugunu soylerken, batin olan kismin ancak
kendi inang, gorlis ve dislincelerine sahip olan kisiler tarafindan anlasilabilecegini ileri
sirmdistir. Gergegin gizli oldugunu ve bundan dolayi zahiri verilen ayetlerin te’vil edilmesi
gerektigini iddia eden ismaililer, batina biyiik énem vermistir. Hatta batin olan tarafi
simgeleyen Ali b. Ebu Talip’in, zahir olan tarafi simgeleyen Muhammed (s.a.v)’den daha
faziletli oldugu kabul edilmistir.*®

ismaililere gére, yeryiiziine indirilen tiim vahiy Griini kitap ve seriatlar, basit ve yiizeysel
bir manaya sahip olup zamanla degisim gegirebiliyorken i¢ yliziinde sahip olduklari hakikatler
asla bir degisime ve donlisiime ugramamaktadir. Bundandir ki hakikatler, ayetlerin goriinen
tarafinda degil, i¢ ylziinde yani hakaikte aranmalidir. Clink{ hakaik, gizliligi barindiran manevi
hakikatler diinyasini temsil eden irfani bir diizen meydana getirmektedir.?°

Muhammed Hammadi (6. 470/1077)?%, dainin (davetcinin) verdigi bir érnek ile zahir-
batin ayrimindan bahsedisini su sekilde aktarmistir: “Gérmiyor musun ki, yumurtanin disi ve
ici vardir. Buna binaen zahir, insanlarin bilmesinde esit olup havas ve avamin bildikleri seydir.
Batin ise bltln insanlarin degil, pek az kimsenin bildigi seydir”’.?> Onlarin bu doktrine hem
ornek hem de mesnet olarak gosterdikleri

“Nihayet emrimiz gelip, tandir kaynamaya baslayinca (sular cosup tasinca) Nih’a dedik ki:
‘Her cins canlidan (erkekli disili) birer cift, bir de kendileri hakkinda daha énce hiikiim
verilmis olanlar disindaki ailen ile iman edenleri ona yiikle’. Ama onunla beraber sadece
pek az kimse iman etmisti”? ve “Davud dedi ki: ‘Andolsun, senin koyununu kendi
koyunlarina katmak istemek suretiyle sana zulmetmistir. Esasen ortaklarin pek ¢ogu

birbirine haksizlik eder. Ancak iman edip salih ameller isleyenler baska. Onlar da pek azdir.’
1724

otesinde bulunan gizli gerceklik” olarak tanimlanmistir. (el-Isfahani, “b-t-n", el-Miifreddt, s. 138; Topaloglu,
Celebi, “Batin”, Kelam Terimleri $6zIiigii, s. 41; Ahmet Ates, “Batin”’, [A, Milli Egitim Bakanhg, istanbul 1977, 11,
s. 339-340.

¥ Mustafa Galip, Tdrihu’d-Da’veti’l-ismdiliyye, Daru’l-Endiiliis, Beyrut 1965, s. 39; Sabir Tuayme, el-Akdidu’l-
Bétiniyye ve hiikmii’l-islami fiha, el-Mektebeti’l-Sekafiyye, Beyrut 1986, s. 11-12; Farhad Daftary, Muhalif
islam’in 1400 yili, s. 167-168. Buradaki husus, ismaili doktrinin temelini olusturan “Natik-Samit” iliskisidir. Detayl
bilgi icin bkz. Yalcinkaya, Selcuklu iran’inda Batini/Ezoterik Bir Yapilanma, s. 66-69.

20 Muhammed b. Hasan el-Kkummi, Hasan b. M{sa en-Nevbahti, Sif Firkalar (Kitdbu’l-Makélét ve’l-Firdk/Firéku’s-
Sia), (¢ev. Hasan Onat, Sabri Hizmetli, S6nmez Kutlu ve Ramazan Simsek), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004,
s. 204-205; Sabir Tuayme, el-Akdidu’l-Bétiniyye, s. 11-12; Daftary, Sii islam Tarihi, s. 145; Muzaffer Tan, “Tarihsel
Sirecte ismaililik ve Yasadig Farklilasmalar”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 2012, s. 117.

21 Batinflik hakkinda yazdigi “Kesfii Esrari’l-Batiniyye” (Batiniler ve Karmatilerin i¢ Yiizii) adli eserle taninan
Yemenli Stinni bir alimdir. Hammadi, isméiliyye mezhebine girip onlarin prensiplerini &grendikten sonra
Yemen’deki liderleri olan Ali b. Muhammed’in kiifir ve dalalet ehlinden biri oldugunu ortaya koymak icin eserini
yazdigini sdylemistir. (Avni ilhan, “Kesfii Esrari’l-Batiniyye”, DIiA, Tirkiye Diyanet isleri Baskanligi, istanbul 2002,
C. XXV, s. 320.

22 Muhammed Hammadi, Batiniler ve Karmatilerin ig Yiizii, (gev. ismail Hatip Erzen), Sebil Yayinevi, istanbul 2004,
s. 51.

3 Had, 11/40.

24 Sad, 38/24.
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gibi ayetler ile ismaililer, dini hiikiimlerin asil gerceklerini bilme noktasinda ¢ok az dogru yolda
olan kimsenin oldugunu, onlarin da ancak kendileri oldugunu ileri sirmislerdir. Buna karsilik
olarak Hammadi, bahsi gecen ayetlerin batin mefhumu ile herhangi bir iliskisinin olmadigini ve
ayetlerin anlamlari tam olarak kavrandiginda hakikatin giin ylzine ¢ikacagini ifade etmistir.?>

Dai’nin davetini gergeklestirmesindeki gizliligine 6zellikle vurgu yapan Hammadyi, ayet ve
hikimlerin zahiri anlamlarini Gnemsemeyip batini yoruma verdikleri 6nemi dainin agzindan
su sekilde aktarmistir:

“Sirlari kesfetmeye bak; avamin kanaat ettigi dis manalara kanaat edip kalma! Kendin igin
bu hale razi olma; Kur’an’i ve remizlerini iyi dislin; temas ettigi meselelerin aslinda ne
manaya misal olduklarini bill Namaz, taharet ve Peygamber aleyhissalatlii vesselam
efendimizden sarahet(acikca) ve ibare ile degil, rumuz ve isaretle rivayet olunan emirlerin
manalarini belle! Cinkl bitin insanlarin din adina yaptiklari isler perde altinda olan
birtakim manalar igin birer darb-1 meseldir. Buna binaen sen namazi ve igindekini bil! Onun
ic manalarini bellemeye bak! Ciinkii bilgisiz yapilan is, sahibine fayda vermez”” derler.?®

Buraya kadar anlasildig Gizere her seyin bir zahiri ve batini oldugunu benimseyen bu
telakki, tim farz ve slinnet ibadetlerin gortinen ylzlerine bakildiginda onlarin aslinda sembol
ve isaretlerden ibaret olduklarini ve hakiki anlamlarinin ancak i¢ ylzine(batina) bakarak
anlasilabilecegini ileri siirmustiir. Zamanla ismaililer, bu diisiincelerini daha da ileri gétiirerek
bir ayetin gorlinen yilzine (zahirine) bakarak hareket eden kimsenin helaka ugrayacagini,
ancak i¢ yuzlini (batinini) 6nceleyerek hareket edenlerin ise hidayete erecegini séylemis ve bu
savlarini desteklemek icin ayetlerin disinda dinle yakindan uzatan alakali olan her seyi te'vil
etmislerdir.?’

Bu te'villere 6rnek verecek olursak Muhammed Hammadi, dailerin, kisim kisim
ayirdiklari davetleri/tebligleri sirasinda yapmis olduklari batini yorumlardan birini bizlere su
sekilde aktarmigtir:

Davetci, ona(saptirilmis miride) der ki: “Allah Teala’nin nehyettigi icki ve kumarin ne
oldugunu bilir misin?” sor. Bu ikisi, Ebu Bekir ve Omer’den ibarettir. Hz. Ali'ye muhalefet edip
hilafeti ondan gasbettigi icin onlari sevmekten kacinilmasi emrolunmustur. Yoksa yas veya
kuru Gizimden, bugday ve baska maddelerden yapilan ve asil hamr adi verilen sarap ise haram
degildir. Cunkl yerin bitirdigi seylerden c¢ikarilmistir. Sonra ona karsi, “Cendb-1 Allah’in
kullarina ¢ikardigi zineti ve hos riziklari kim haram kildi?”’?8 ve “iman edip iyi amel isleyenlere
yiyip ictiklerinde giinah yoktur...”’?° ayetlerini sonlarina kadar okur.3°

Bununla birlikte Hammadi, onlara gére “orug¢”, “hac” ve ‘“taharet” kelimelerinden
kastedilen anlamin, sirasiyla “sir tutmak’, “imama hizmet etmek ve onu her daim ziyaret
etmek’”” ve “kalp temizligi”’ oldugunu da séylemistir.3?

Hammadi, bu kimselerin tebliglerini daha da Ust noktaya tasiyarak kendi istek ve
arzularina gore dinde bulunan hikim ve ibadetleri ya degistirdigini ya da toptan ortadan
kaldirdigini ifade etmistir. Tebliglerini belli asamalar dahilinde gerceklestiren ismaililerin, her

25 Hammadi, Batiniler ve Karmatilerin i¢ Yiizii, s. 51.

26 Hammadi, Batiniler ve Karmatilerin l¢ Yiizii, s. 50.

27 el-Kummi, en-Nevbahti, Sif Firkalar, s. 204-205; el-Gazzali, Batniligin ¢ Yiizii, s. 35; ibrahim Agah Cubukgu,
Gazzalf ve Batinilik, ilahiyat Kitapevi, Ankara 1964, s. 41; Muzaffer Tan, “Tarihsel Siirecte ismaililik ve Yasadig
Farklilasmalar”, s. 127.

28 N'raf, 7/32.

2 Maide, 5/93.

30 Hammadi, Batiniler ve Karmatilerin i¢ Yiizii, s. 54.

31 Hammadji, Batiniler ve Karmatilerin i¢ Yiizii, s. 51.
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bir kademede miikellef tutulan yasa ve ibadetlerin inananlarina (isméililere) kolaylastirildigini
veya onlarin sorumlulugundan kaldirildigini da dikkat ¢ekmistir. Tim bunlarin sonunda din
adina kabul edilen her sey, agizdan ¢ikan bir s6ze bagli kilinmistir. Yukarida “orug”, ““hac” ve
“taharet” kelimelerinin batini yorumla ne kadar derece degistigi bu duruma verilen en dikkat
cekici orneklerden biridir. Hammadi’nin bu iddiasina (ibadet rittiellerini kaldirmalarina) karsilik
kitabinda zikrettigi 6rnek de su olmustur:

Bunlarin sozleriyle aldanmis cahil bu telkinlerini kabul ederse, ona: “Allah’a yakinlik
kazandiracak bir sadaka ver ki, ermek igin sana bir merdiven versin ve kurtulusuna vesile olsun.
Biz de sana mevlamizdan (liderimizden), namazlari senin Uzerinden kaldirmasini ve bu agir
yukl senden indirmesini isteyelim” derler. Aldatilmis bu kisi tutar —hayir yaptigini sanarak-
davetgciye on iki lira verir. Davetgi onu Mevlalari huzuruna gotirir ve: “Mevlana! Kulun falan
kimse namazi ve manalarini 6grendi, ondan namazi kaldir ve bu agir yiikii sirtindan indir. iste,
on iki lira!l” der. Mevlalari, cemaatine donerek: “Sahit olun ki, ben iizerinden namazi
kaldirdim” der ve kendisine: “...Uzerlerindeki adir yiikleri ve zincirleri kaldirir...””3? ayetini okur.
O vakit, evvelce bu davet ve tarikati benimseyenler, bu aldanmisa iltifatlarda bulunur, onu
kutlarlar ve “senin beline agirlik veren yiiki indiren Allah’a hamdolsun” derler.33

imam Gazzali'nin takiyye anlayislarinda ismaililere karsi delil olarak kulladig ayeti34,
aslinda ismaililer de kendi adlarina kullanmislardir. ismaililere gére bu ayet, seriatin zahiriyle
yetinmeyip rumuz ve isaretlere dalarak batini hakikatlere ulasan kisinin en sonunda teklif ve
sorumluluklardan kurtulacagini bizlere gostermektedir. Hatta bu kurtulus, bizzat Allah
tarafindan saglanmaktadir. ibnii’l-Cevzi, onlarin bu anlayisinin ancak ayetlerin zahirinde
gorinen ve sorumlu tutuldugumuz hikim ve ibadetlerin bizlerden séklp almaya galistiklarini
ve seriati bu sekilde yok etmek istediklerini ifade etmistir.3®

Sayilar ile harflere belli bir kutsallik verilerek bunlara birbirinden farkli anlamlar yiikleme
anlamina gelen Hurdfilik, te’vil anlayislari noktasinda ismaéililer tarafindan cokca
kullanilagelmistir. Onlar tarafindan verilen en 6nemli 6rneklerden biri kdn yani “ol!”” kelimesi
olmustur. Allah’in evreni ve evrende bulunan her seyi “k(n’’(ol) emri ile yaratmasi, ulu
yaraticinin kendi iradesini ortaya koydugunu bizlere gdstermistir. Ancak bu noktada ismaililer,
Arapca yazimina dikkat ederek “k{in’’ s6zciginin iki harften olustugunu ve bu iki harfin, ulvi
alemde karsiligi oldugu gibi fiziki alemde de karsiligi bulundugunu ileri stirmUstiir. Buna gore,
ulvi alemde sébiki simgeleyen harf, “k” olurken, tdli'yi temsil eden, “n” harfi olmustur. Fiziki
aleme gelecek olursak da “k” harfi, peygamberi temsil ederken, ‘““n”’ harfi, imami sembolize

etmistir.36

Onemli te’vil érneklerinden bir digeri olan “ebced hesabi” meselesi ise ismaililer
tarafindan ayri bir ilgi gérmustir. el-Isferdyini (6. 471/1078), ebced hesabini kullanarak yapilan
te’vil 6rneklerinden birine yer vermistir. Oyle ki Isferayini, dailerin gerceklestirecegi davetin
sakli kalmasi adina 6ncelikle muhatap olduklari kimselerden yemin etmelerini istediklerini ve
ardindan sunlari soylediklerini bizlere aktarmistir:

Ayrica bu sirri bir hayir takdim etmeden séylemeyeceklerini séyleyerek halis kiilceden
yiz on dokuz dirhem isterler. Sonra bunun Allah Teala’'nin “Allah’a géniil hosnutlugu ile 6diing

32 N’raf, 7/157.

33 Hammadji, Batiniler ve Karmatilerin l¢ Yiizii, s. 52-53.

34 N'raf, 7/157.

35 [bni’l-Cevzi, Seytan’in Hileleri, s. 152.

36 Mustafa Galip, Tdrihu’d-Da’veti’l-ismdiliyye, s. 53; el-Hatip, el-Hareketii’l-Bdtiniyye, s. 88; Golpinarl, Tiirkiye’de
Mezhepler ve Tarikatler, s. 131-132; Ramy Mahmoud, Fatimiler Dénemi [smaili inang Sistemi, Yayinlanmamis
Doktora Tezi, istanbul 2019, s. 91-92.
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verin (karz-1 hasen)’’3” mealindeki ayetinin te’vili oldugunu iddia ederler. (Husna kelimesini
olusturan) “ha”’, “sin”, “nun’ ve “elif”” harflerinin ebced hesabina gore toplami yiiz on dokuz
eder. Saf adam bu s6zi duyunca onlara s6z verir, malini teslim eder ve arkasindan artik yolun

tarif ve sirrin ifsa edilmesini isterler.3®

Gorildigu tzere ismaililer, ihtiya¢c duyduklari konular {izerine farkli pek ¢ok sekilde
te’vile bagsvurmuslardir. Ancak bu te'viller, gerceklerin batinda bulundugunu iddia ettikleri gibi
ayetlerin goriinen yizu ile hicbir alakasi olmamistir.

5. SONUC VE DEGERLENDIRME

Kdken olarak imamiyye Siasi’nin kollarindan biri olan ismaililik, her ne kadar babasindan
sonra imamete gececegi ahdedilse de isméil b. Ca’fer’in babasi Ca’fer es-Sadik hayatta iken
dlmesini farkl sekilde yorumlayarak davetlerini devam ettirecek olan kisinin ismail b. Ca’fer ve
soyundan gelenler oldugunu kabul etmis olduklari gérilmiistiir. Bu inanis, imamiyye
Sias’'ndan ayrilmalarinin temelini olusturmakla birlikte ismaililer, bircok unsuru kendilerine
has bir sekilde yorumlayarak mezheplerinin yapi taglarini olusturmuslardir. Davetini
gerceklestirdikleri konular ve bunlari teblig eden imam ve dailer, genel olarak imamet bashgi
altinda degerlendirilse de asil olarak niiblivvet cercevesi icerisinde goriilmustiir. Clinkl onlar,
Hz. Muhammed’i kabul etmekle birlikte onun ardindan gelen vasi ve imamlari da bu
miiessesede (peygamber kadar) on plana cikararak peygamberlik miesesesinin velayetle
devam ettigi esasini kabul etikleri tespit edilmistir. Ayrica bu inanislariyla birlikte ismaililerin
siyasi baskilardan uzak durabilmek gayesiyle gizlilik igerisinde yasamak zorunda kalmalari,
basta yeni eflatunculuk ve gnostisizm gibi felsefi-irfani akimlarla birlikte farkli din ve inanislarin
etkisi altinda kaldiklari ve kendilerine has olarak gelistirdikleri teorik fikir ve doktrinleri,
mezheplerinin esasi olarak kabul etmeleri sebebiyle tim bu amillerin, imamet ve velayet yani
davet-davetg¢i anlayislarinin temelini olusturmus ve bu anlayislarinin sekillenmesinde énemli
bir etken oldugu gorilmustar.

ismaililer, halka tebligi gerceklestirecek olan davetgileri diinyevi baglamda belli bir
hiyerarsiye tabi tutmustur. S6z konusu hiyerarsi konusundaki yaptiklari agiklamalar, yeni
eflatunculugun disilince nazariyesiyle benzerlik gostermis, dolayisiyla davetgiler hakkindaki
goruslerinin dini olmaktan cok felsefik bir temele dayandigi goriilmustiir. Bu da semavi bir yapi
olan ve yonlendirici olarak goriilen niiblvvet muiessesesinin devami olarak gordikleri
velayet/imamet/davetciler olgusunun, bizzat sahip olduklari gorisleri uygulayan ve
denetimini saglayan diinyevi bir miesseseye indirgenmesine yol agcmis oldugu tespit
edilmistir.

Son noktada vasi ve imamlarina dayanak olarak gosterdikleri alem anlayislarindaki akil-
nefs ikilemi ve mezheplerinin 6nemli doktrini olarak goérdukleri zahir-batin ayriminin daalist
Tanri anlayisina sahip dini akimlarla da benzerlik géstermesi, gérislerinde birgok dini ve felsefi
akimlardan etkilendiklerini gostermektedir. Dolayisiyla ismaililer, din ile alakali insanlara
ulastiriimasi gereken tebligi ve insanlarla iletisim halinde olan tebligcileri hususunda sadece
ayetler (nasslar)dan degil bunlarin disinda farkh din ve felsefi diisiince yapilarindan da
etkilenmis olduklari tespit edilmistir. Kistaslarinda, degerlendirme ve yorumlarinda olclleri

37 Miizzemmil, 73/20.
38 Ebu'l-Muzaffer Sehfir el-Isferayini, Dini Basiret: itikadi Mezhepler ve Ehl-i Siinnet, (gev. Mustafa Ozgen), Palet
Yayinlari, s. 151.
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sadece naslar olmayinca islam akidesine taban tabana zit diisen bircok fikir ve diisiinceyi
savunarak sahiplendikleri gorilmustir. Bu farkl din disi kaynaklardan etkilenmelerinin dogal
sonucu olarak da ismaililigin, dinin zemininden ne denli farklilasip ayrildiginin agik bir
gostergesidir. ismaililerin, zahir ve batin ayrimindaki gercek bilgiye (te’vile) ulasabilecek
kisilerin sadece kendi mezhebine mensup imam ve dailer olarak géstermesi de bunun 6nemli
gostergelerinden biridir. Bdylece onlar sahip olduklari bu fikirleri sebebiyle, islam’in “Ustiinlik
takvadadir” ilkesini goz ardi ederek, kendi ekollerine mensup olmayan ilim tahsili yaparak belli
konuma gelmis olan alimlerle birlikte yine kendi fikir ve diislincelerine tabi olmayan Musliiman
halki da 6tekilestirerek dislamis olduklari tespit edilmistir.

Takiyye basligi altinda davetin gizli lakaplar kullanilarak yapilmasi, ilerleyen zamanda
ismaililer arasinda “gizli davet” esasinin ortaya c¢ikmasina neden oldugu gorilmektedir.
Baslangigta dini olmaktan ¢ok sosyal bir ihtiya¢ halinde ortaya ¢ikan bu takiyye anlayislari,
zamanla dini bir esas haline getirilip benimsendigi ve teblig noktasinda mezhebin énemli bir
misyonu olarak kullanildigi gérilmusgtr.
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EXTENDED SUMMARY

In this study, it is to reveal what kind of mentality underlies the invitation made by the
Ismailis and the invitees that helped spread these invitations. In this way, it will be clearly seen
where the religion and world views adopted by the Isma'ilis are based. The reason why this
issue is handled in particular is that the Ismailis, who believe that prophethood continues under
the name of guardianship by the priest and imams, had certain differences in the understanding
of the ambassador / invitation as well as the ideas and thoughts they invited. These differences
are undoubtedly based on major issues, and their influence from these issues shaped their
understanding of the invitee and the invitee. Therefore, the Ismailis formed their views and
thoughts on their understanding of the declaration within the framework of these headings.

At this point, the first of his views that fundamentally influenced the understanding of the
declaration was their approach to the understanding of the world. According to the Ismailis, the
realm is built on two basic structures, namely the mind and the soul. In fact, while the mind
represented "natik" at the last point, the soul represented "the guardian". The succession of natik
and guardian, and other invitees following them, respectively, has been subjected to a certain
hierarchical order in parallel with the ‘hierarchy of angels”. In this dual distinction and ranking,
the Isma'ilis, who subject their invitees to a certain hierarchy in the worldly context, were
influenced by the new purple theory and some religious movements (such as magiism).
Therefore, it has been seen that the views of the Isma'ilis about the invitees are based on a
philosophical basis rather than a religious one.

Living in absolute secrecy in order to be free from threats and pressures in their time and
society, the Isma'ilis have developed the principle of "tasyye (secrecy)" and made it the basic
opinion of their sects. So much so that the people (dais) who will make the invitation are obliged
to hide the invitation (until certain conditions are fulfilled according to them). This made the
sect one of the underground structures over time. Therefore, this principle, which emerged as a
social need rather than a religious one, has been adopted and adopted as a religious basis over
time and used as an important mission of the sect at the point of notification.

Another of his views that influenced their understanding of teaching was their doctrine
called zahir-batin. According to the Isma'ilis, the Quran has both a visible face (apparent) and
an inner face (wretched). In fact, these views caused them to be referred to as " natural ".
Because they have accepted that the truth is in the part of the "whats" and that only those who
are from Isma'il can reach this truth. These views, which caused the emergence of Batini
interpretation, led to the emergence of many interpretations reaching the same conclusion.
Regarding the way they handle the ta'vili, the Isma'ilis either directly interpreted the verses of
the Quran, gave certain meanings to the letters in the words, or made different interpretations
by giving meaning according to the values in the abjad account. The similarity between the
zahir-batin distinction, which the Isma'ilis regard as an important doctrine of their sects and the
dilemma of mind and soul in their understanding of the world, shows that they are influenced
by many religious and philosophical movements in their views. Therefore, Isma'ilis were
influenced by different religious and philosophical structures of thought, apart from verses
(nass) about the communiqué that should be delivered to people related to the religion and their
communicators in contact with people, and this revealed how Ismailism differs / diverges from
the Islamic religion in this regard.

As a result, these headings, which constitute the background of the Ismailis'
understanding of prophethood in general and custody in particular, show us the following:
Although the Ismailis claim that they are an Islamic structure as a view and way of thinking
they are based on, they have some views that differ from the Imamiyye Shia to which they are
affiliated as a branch, and they are celestial with the views and thoughts they have adopted by
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being influenced by some philosophical and different religious structures. It ceased to be an
Islamic structure and became an earthly-religious formation. Therefore, this shows us that all
the views and thoughts of the Ismailis about prophethood and custody should be reviewed and
critically filtered within the framework of ‘nass’.
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