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YAHYA KEMAL’IN SiiRLERINDE DiN{i, MiSTiK VE METAFiZiK OGELER
Mehmet SOGUKOMEROGULLART*

Ozet

Din, mistisizm ve metafizik “Tanr1” veya “Allah” konusu etrafinda
sekillendiklerinden birbiriyle iligkili kavramlardir. Mistisizm ve onun
yakindan iligkili oldugu “din” ve “metafizik” sanatla birlikte diisiiniilebilir.
Tirk edebiyatinin yetistirdigi ender sairlerden olan Yahya Kemal siirinde
isaret edilen ii¢ kavramin yer aldig1 dikkati ¢ceker. Her ti¢ kavramin temelini
aldig1 “Tanr1” veya Allah”a yonelik sifatlar1 din ve metafizik ¢evresinde
siirlerinde isleyen Yahya Kemal, “mistisizm” kavramini ise, Islam mistisizmi
olarak diisiiniilen tasavvuf seklinde kullanir. Hayat1 kisa olarak goriir, 6liimii
ise Tiirk-Islam kiiltiiriniin yansimasina bagli olarak munis bir hale getirir.
Sair, oliimiin “kotiiliik” anlaminda kullanilmasiyla metafizige veya Bati
felsefe gelenegine yaklagir. Ruhu ezeli, zamanin 6znel oldugu fikrindedir.
“Varlik” kavramindan “Allah™, “yokluk” kavramindan da oliimii anlar.
Bunun yami sira goniil, hikmet, felek konularina deginir. Riiya ve hayal
konusundaki gériisleri, vatan ve Istanbul iizerinde yogunlassa da, metafizige
kaydig1 da gortiliir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Oliim, Riiya, Varlik, Goniil.

RELIGIOUS, MYSTICAL, AND METAPHYSICAL
ELEMENTS IN YAHYA KEMAL’S POETRY

Abstract

As the concepts religion, mysticism, and metaphysics are formed around
the subject matter “God” or “Allah,” they are related with each other. Also as
religious elements that mysticism stems from are closely related with art,
these concepts and art can be considered together. In the poetry of Yahya
Kemal, one the exceptional poets brought up by the Turkish literature, it is
remarkable that the three concepts are present. Yahya Kemal contemplates
the subject matter “God” or “Allah,” from which each of the three concepts
takes its roots, with respect to the attributes associated with Him and in the
context of religion and metaphysics, and in terms of the concept “mysticism”
employs Sufism (tasavvuf), which is thought to be Islamic mysticism, in his
poems. Rendering life short and death comely, the poet uses reflections of
Turkish-Islamic culture in his poems, while he approaches to metaphysics
and the western philosophical tradition, bringing death and the concept “bad”
together. According to him, soul is eternal and flow of time is subjective. He
concieves “Allah” from the concept “presence” and death from the concept
“absence.” Besides, he refers to the subject matters heart (goniil), wisdom
(hikmet), fate/ firmament (felek). Although his views on dream and
imagination focus on motherland and Istanbul, they seem to tend to
metaphysics.
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Giris

Tiirk edebiyatinin ilk donemlerinde din ve sanat arasinda yakin bir iliski goriiliirken
Tanzimat’la baglayan modernlesme siireciyle bu yakinlik sarsilmaya baslar ve “din”,
modernlesme yolunda asilmasi gereken biiyiik engellerden biri olarak goriiliir. Fakat bu siireg
genis bir zamana yayilarak gergeklestirilmeye c¢alisilir (Tural, 2003: 23). Din-mistisizm-
metafizik ve edebiyat kavramlari arasindaki iliski diisiiniildiiginde Yahya Kemal’in' siirleri
cevresinde din, mistisizm ve metafizigin var oldugunu sdylemek miimkiindiir. Makalemiz
Yahya Kemal’de din, mistisizm ve metafizik iizerine kurulu olup inceleme alanimiz Yahya
Kemal’in siir kitaplari olan ve 6liimiinden sonra Nihat Sami Banarli tarafindan yayinlanan Eski
Siirin Riizgdriyle®, Kendi Gok Kubbemiz®, Rubdiler ve Hayyam Rubdilerini Tiirk¢e Soyleyis®,
Bitmemis Siirler” kitaplarindaki dini, mistik ve metafizik kavramlari, belirtilen edebiyat ve
felsefe iliskisi cevresinde agikliga kavusturmaktir. ilk 6nce Yahya Kemal’deki din anlayisiyla

ilgili caligmalara yer verilecek ve galismamizin onlardan farki anlatilmaya ¢aligilacaktir.

Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal’in “metafizik ve dini azap ve endiselerin adami
olmadig” goriisiindedir (Tanpinar, 2005: 51). Yahya Kemal’deki din unsurunu “Miisliimanlik”
baslig1 altinda Besir Ayvazoglu’nun degerlendirdigi dikkati ¢eker. Burada Yahya Kemal’in
cocukluk yillarindan baglayarak yurt disina gittigi zamana kadarki din veya Miisliimanlik
anlayisindan bahsedilir. Yurt disina ¢iktiginda Bati’nin diinya goriisii cergevesinde hayata bakan
Yahya Kemal, zaman zarfinda “Frenk hayati aliskanliklarindan kurtulamayan, hem de milli
hayati yasanasi giizellikte bulan Yahya Kemal, zamanla iki hayatin da ¢izgilerini tasiyan bir
Miisliiman tipi ¢izecektir.” (Ayvazoglu, 2008: 338). Bu ifadelerden ¢ikarilacak sonug, Yahya
Kemal’in inanip inanmadigi degil, Miisliimanlig1 Tiirkliigiin bir parcasi olarak gérme iddiasinda

olmasidir.

! Siire bir ask ile baslayan Yahya Kemal, onu nesir disinda bir tiir olarak diisiinerek musikiden baska bir musiki
olarak kabul eder. Kendi lisaninda halis birkag misra sdyleme istegini, Fransiz siiri ile eski siiri birlestirmekle yagsama
kavusturur. Siir his ve marifet olarak viicuda gelmez, onun hayat bulmasi igin tahassiis ve sanatin izdivaci gerekir.
Yahya Kemal’e gore siir i¢in ilk dnce duygular, daha sonra dil gelir. Her kelime tizerinde bir kuyumcu hassasiyetiyle
duran sair, mazmunlarin yerine fikri, manzaray1 ve hayali koyar. Eski siirin yek-avaz gazelleri gibi siirler yazan
Yahya Kemal, beyitler arasinda konu ve tema birligi kurar. O eski siirleri yeni tarzda siirdiirerek son terenniimlerini
ifade eden siirler yazar. Onun siirinin temelini olusturan halis siir, sanat gayesiyle sosyal, kiiltiirel, tarihi hatta
ideolojik denebilecek unsurlari en mitkemmel ve ahenkli bir bigimde birlestirebilmektedir. Yahya Kemal bunlar
basarabilmis bir sair olarak dikkati geker (Senler, 1997: 133-146).

2 Yazimizda bu kitabm Istanbul Fetih Cemiyetinin 1962 yilinda ¢ikarmis oldugu basimi ESR kisaltmasiyla
kullanilacaktir.

® Yazimizda bu kitabin Yapi Kredi Yaymlarinin 2004 yilinda ¢ikarmis oldugu basimi KGK kisaltmasiyla
kullanilacaktir.

* Yazimizda bu kitabm Yapt Kredi Yaymlarmmn 2004 yilinda ¢ikarmis oldugu basimi TR kisaltmasiyla
kullanilacaktir.

® Yazimizda bu kitabin istanbul Fetih Cemiyetinin 1976 yilinda cikarmis oldugu basimi BS kisaltmasiyla
kullanilacaktir.
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Diger kaynak Kaya Bilgegil’in “Yahya Kemal’in Siirlerinde Din”® bashkli makalesidir.
Makalede yapisalci metot kullanilarak Allah, ruh, 6lim, kaza ve kader, bekd ve fena ile felek
konusu iizerinde durulur. Kaya Bilgegil, Yahya Kemal’in siirlerinde “ruh” konusu iizerinde
dururken, ruhun Yahya Kemal’de metafizik bir kalite vermedigini, sadece ruhi dozu
yiikselttigini ifade eder. Oysa bilinen alemin arkasindaki alemi konu edinen metafizik icerisinde
yer alan ruh, metafizik endise igerisinde degerlendirilmelidir. Ayrica, “rih kelimesinin
maddenin ziddr” (Bilgegil, 1997: 558) oldugu ifadesi de Kaya Bilgegil’in de aslinda bu kavram
iizerinde tam anlamyla bir karara varamadigini, somut olmayan bir kavram iizerinde karar
vermekten ¢ekindigini ifade eder. Hilmi Yavuz, Kaya Bilgegil’in “Yahya Kemal’in Siirlerinde
Din” baglikli makalesindeki verilere dayanarak onun deist oldugunu kesin bir dille ifade eder.
Bunu yaparken “Yahya Kemdl'in siirlerinde fdil mdsivadir, yani Allah’in disinda kalan her sey!
Madsivayr fail kilmak ise deizmden baska bir sey degildir.” iddiasini ortaya atar (Yavuz 1998;
Yavuz 2004). Orhan Okay “Deizm Polemigi ve Yahya Kemal’de Din Duygusu” baglikli
yazisinda Yahya Kemal’in tam anlamiyla Islam akaidi gergevesinde olmasa da inanan bir insan
oldugunu vurgular (Ayvazoglu, 2008: 339). Calismamiz ana hatlariyla Orhan Okay’mn fikrine
yakindir. Ancak, kavramlar ve bunlarin felsefi boyutlar1 yoniiyle Orhan Okay’in fikrinin tahlili
oldugu seklinde de bir sav ileri siiriilebilir.

Nihat Sami Banarli’nin Bir Dagdan Bir Daga kitabinda yer alan “Yahya Kemal ve

iman” bashkli boliimde Yahya Kemal’deki Tiirk Miislimanlig1 iizerinde durulmustur. Banarls,
makalesinin bir yerinde Yahya Kemal’den yaptig1 alintida onun belirli bir donemde Allah’t
sorgulayan bir yapiya sahip oldugunu da vurgular. Bu da Yahya Kemal’de metafizik endisenin

varhigini kanitlar:

“Ben belki tam bir Miisliiman sayilmam. Maddi fikirlerin siddetle hiikiimran oldugu bir
devirde Paris’de yetistigim icin, Allah hakkinda itikadim bir sarsinti gecirmisti.
Muhammed’in, nihdyet Arabistan’da yetismis bir rehber oldugunu diisiiniiyordum.Fakat
ben, Tiirk milletinin inandigi Allaha ve yine Tiirk milletinin inandigi peygambere
inanirim. Ben, bu imdnin miisliimanym. Ve galiba Paris’de iken de boyle bir imdn bende

gizli gizli yasardi.” (Banarli, 1984: 13).

Siileyman Hayri Bolay, Yahya Kemal’in ¢gocuklugunda aldig1 terbiye neticesinde inanan
bir insan oldugunu kanitlamaya ¢aligir. Bu minvalde Allah, Kur ‘an ve ahiret inancin ele alir ve

siirleriyle bunu destekler. Siilleyman Hayri Bolay, Yahya Kemal’e farkli bir cepheden bakmaya

® Kaya Bilgegil, “Yahya Kemal’in Siirlerinde Din”, M. Kaya Bilgegil in Makaleleri, (hzl., Z5hre Bilgegil), Ak¢ag
Yaymlari, Ankara 1997, s. 547-575.

" Nihat Sami Banarli, “Yahya Kemal ve Iman”, Bir Dagdan Bir Daga, Kubbealt: Nesriyat, istanbul 1984, s. 11-54.
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caligmistir.®  Arastirmacilarin  s6z konusu arastirmalarinda  din-mistisizm ve metafizik
kavramlarma itidalli yaklasildig1 goriiliir. Konuya aciklik getirmek i¢in bu kavramlarin

birbirleriyle olan iliskileri ve birbirlerinden farklari agiklanmalidir.
Din, Mistisizm ve Metafizik Kavramlarina Kuramsal Bir Bakis Denemesi

Insanlarla beraber yasayan din, Emile Durkheim’a gore, paylasilmis kolektif bir sistem
olusturan inanglar ve uygulamalarin biitiiniidiir. Kisaca dogaiistiine inanma olarak da
algilanabilen dini inancin riiyalar1 izah etme, 6liim korkusu ve 6liim duygusunu agiklama cabasi
ve mistik deneyimler olmak iizere ii¢ temel kaynag: vardir. Dini inanglar ve mistik deneyimler
birbirinden farkli kavramlardir. Dini inan¢ Tanri’ya ve dogaiistii gliglere inanmak anlamina
gelirken, mistisizm dini ama¢ ve uygulamalardan kaynagimi alsa da disaridan gelen
uygulamalarin 6tesindeki inan¢ ve uygulamalar1 konu edinir. Dini inanglarin yayilmasi ve
kabullenilmesinde Onemli olan mistisizmin kaynagi, “dinlerin, felsefelerin, siirin, san’atin
miizigin, vb.” ilhamlarini aldiklar1 goriinenin 6tesindeki goriinmeyenin suurudur (Esel, 2009:

193-194; Sunar, 1966: 4).

Cavit Sunar’in “mistisizm”i tanimlarken {izerinde durdugu goriinen alemin arkasindaki
goriinmeyenin suuru ifadesi, metafizigin bilinen alemin arkasindaki dlem tanimiyla oldukca
biiyliik benzerlik tasir. Bazi noktalarda metafizigin varlig1r tanimladigi ancak kavrayamadigi
ortaya atilmig olsa da (Sunar, 1966: 28), Turan Karatas, ihtiyatla da olsa, biitiin kaygilarin
sonucta mutlak bilgisine yoneldigini ifade eder. Islami bir bakisla da metafizigin Allah ve ahiret
inanciyla i¢ ige oldugu goriisiindedir (Karatag, 2012: 18-19). Deneylere bagli kalmadan mutlak
hakikati aragtirmaya calisan, varliklarin gercek yapisi olan madde, hayat, ruh ve Allah’in varligi
konularinda serbestce faaliyet yapmay1 dngoren metafizik, akla dayali hakikat bilgisidir (Cetin,
2005: 28). Metafizik, bilinen dlemin arkasindaki alem ya da Bat1 felsefe geleneginde, varligin
varlik olarak bilinmesini hedefleyen bir felsefe disiplini olarak da tanimlanir. Bu bdliimde
“Varlik nedir?”, “Bir dig diinya var midir?”, Ruh 6liimlii miidiir, 6liimsiiz mtidiir” gibi sorulara
cevaplar aranir. Ama metafizikteki asil arastirma konular1 evren, Tanr1 ve ruhtur (Millet, 2004:
38-39; Kilig, 1995: 9-12; Bergson vd., 2001: 12; Hilav, 1997: 11) 2 Metafizik sezginin ise, Ui¢

farkli kullanimi mevcuttur:

® Siileyman Hayri Bolay, “Yahya Kemal ve Din” Olimiiniin Yirmibesinci Yilinda Yahya Kemdl Beyatl, Tiirk
Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii Yayinlar1, Ankara 1983, s. 196-218.

® Mutlak varlik olan Tanri, varhigimizi ve zamanimizi ezelden bildigi icin, her giiniin yeniden yaratildigim bilmek
gerekir. Her giiniin yeniden varlik tarafindan yaratilmasi metafizik bir bilgidir. Metafizigin ugras alanlarindan biri
olan ve varlik kavrami etrafinda sekillenen Tanri’y1 beden ve ruh olarak iki kisimda ele almak gerekir. Tanrinin
mitkemmelligini bilme olgusu igerisinde viicut bulan metafizik, Tanriya hayran olmayi agiklamada yetersizdir.
Metafizikte kullanilan “6z” kavrami varligin yaratma sifatina bagh olarak “yaratici” bi¢iminde diisiiniiliir (Hilav,
1997: 11).
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“Bu sezgi insanin, bazen bir cevherin mutlak varligi kavramasina yarar. Descartes’in,
<<Diistiniiyorum, o halde varum>>diisturunda gériildiigii gibi. Bazen de hayatta gercek
varliklart bulmaya yarar. Eksiztansiyalistlerden Husserl'de goriildiigii gibi; yahut kendi
sahsimiza ait gercek benligimizi (ene=ego) kavramaya yardim eder. Bergson’da
<<metafizik sezgi, kendi icindeki ger¢ek hayati ve akisi kavramaya yarar>>." (Pazarli,

1972: 10).

“Din”, “mistisizm” ve “metafizik” birbiriyle i¢ ice ge¢mis kavramlardir. U¢ kavram da
“Tanr1”yla ilgilidir. Din, “il@hi bir kuvvetin varligindan kaynaklanan diisiince, tasavvur ve
hareketlerin insanda uyandirdigi duygu” (Tural, 2003: 13) olarak tanimlanir. Metafizigin ise,
“Her tiirlii yoldan elde edilen bilginin incelenmesi, sorgulanmasi ve nihayet “Tanrisal 0z”
iizerine diisiinmeler. Ihtiyatla denebilir ki, biitiin kaygilar / meraklar, eninde sonunda “mutlak
bilgisi "ne yoneliyor.” (Karatag, 2012: 18) seklinde kavram cergevesi ¢izilmeye caligilir.
Mistisizm de, “Allah’a karst tapinma, Allah’a olan sevgi” (Sunar, 1966: 2) seklinde ifade edilir.
Goriiliir ki, her ii¢ kavram da temelini Tanr1’dan veya Islam dini esas alindiginda Allah’tan alir.
Aralarindaki fark ise, din sorgulanmadan kabul edilen olgular ve inanglar1 kapsarken, mistisizm
Allah’1n evrende goriindiiglinii ya da onunla ayni sey oldugunu ifade eder ve Tanr1’ya sezgi ve
deneyle ulasilabilecegini savunur. Metafizik de Tanr1 konusu {iizerinde durur, ancak Tanri
hakkinda akil yoluyla bilgi edinilebilecegini ifade eder (Hilav, 1997: 200). Kavramlarin
birbiriyle yakin anlamlara geldigi goz oniinde bulundurulunca, birbirinden ayirmadan inceleme

yapmak daha dogru bir yol olacaktir.

Mistisizmin kaynagini aldigir dini amag¢ ve uygulamalar sanatla yakindan iligkilidir.
Bundan dolay1 genelde giizel sanatlar 6zelde siir koken itibariyle dinle baglantilidir. Insanligin
toplumsal gelisim seriiveni dini olandan dini olmayana ge¢cmis ve sanat da bdyle dogmustur
(Kopriilii, 2004: 66). Tiirk kiiltiir ve inan¢ vadisinde viicuda gelen edebiyat {iriinlerinde de
bilingli ya da bilingsiz o diinyanin mistik yansimalarini bulmak miimkiindiir (Akengin, 2012:
31).

Disiince, felsefe, din, hukuk, plastik sanatlar arasinda disiplinler arasi bir iligki vardir.
Bu bilimlerin tamamu diisiince tarihi igerisinde viicut buldugu igin edebiyat biliminde kendine
0zgii bir sekilde kullanilir, oradan da diger bilimlere aktarilir. Edebiyatta dnemli bir yere sahip
olan soyutlamaya bagli olarak Tanri, varlik, 6liim, ruh gibi konularla ilgilenen metafizik, sair ve
yazarlarin eserlerine dahil olur. Biitiin bilim dallarinin iligki i¢inde olacag fikrine bagl olarak,
felsefe ve siir arasinda dolayisiyla din-mistisizm-metafizik ve siir arasinda bag kurmak
miimkiindiir. Bu fikrin kuramsal altyapisi olan idealist goriise gore, edebiyati ortaya g¢ikaran
disiince, fikir, zaman Ustl varlik, edebiyati metafizik olarak kabul etme, yaratici diisiince 6n

plana ¢ikar (Grisebach, 1995: 23-29). Buna bagli olarak edebiyatta metafizigin daha ¢ok insana
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0zgli tarafiyla 6n plana ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Sezgi, yasanmislik, varlik ve diisiince;
idealist goriis veya manevi bilimler ydntemi igerisinde kendine yer bulur. insana 6zgii yon ise,
insanin kendi i¢ buhranlar1 dogrultusunda eser vermesiyle olusur. Ciinkii ideolojik olmayan
veya ideolojiyi kapali bir lisanla anlatma yoluna giden edebi tiirler her ne sart altinda olursa
olsun dini konular1 goéz ardi etmeyecek, red ya da kabul yoluyla anlatma yoluna gidecektir.
Cevabin kabul olmasi durumunda din ve dine bagli durum ya da duruslar edebiyat baglaminda

hayat bulacak, sanat¢inin eserinde iradi olarak veya bilingalt1 yoluyla giin yiiziine ¢ikacaktir.

Yahya Kemal’de din veya Miisliimanlik anlayis1 baglaminda yapilan caligmalarda
metafizik ve buna bagli endisenin onun eserlerinde olmadig1 yoniinde genel bir kanaat vardir.
Ancak metafizigin kavram olarak manasi diigiiniildiigiinde ve Siilleyman Hayri Bolay’in Aristo
Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastiriimasi™  kitabindaki metafizik alanindaki
kavramlardan hareket edildiginde Yahya Kemal’in Allah, hayat-6liim-6liimden sonra, ruh,
zaman, varlik-yokluk, goniil-hikmet-felek, riiya-hayal adli dini, mistik ve metafizik 6geleri

siirlerinde kullandig1 dikkati ¢eker.
Allah

Metafizik ilk kullaniminda fizigin istiinde, otesinde ya da disinda sayilan diisiinceyle
Ozdeslesir. Yiizyillar boyunca diisiinceci niteligi ile 6n plana ¢ikan metafizik, felsefe, tanribilim,
varlikbilim ve bilgi bilimle anlamdas sayilir. Bu anlamdaglik tanribilim disindaki bilimleri
anlamdas sayar. Ciinkii, tanribilim dogas1 geregi metafizik bir 6zellik tasir (Hangerlioglu, 1975:
214-215). Metafizik sezgi, mutlak varligi kavramada etkili olur. Dinin sorgulamadan Allah’1
kabulii, metafizigin ise akil yoluyla Allah’a ulagmak istemesinin yaninda sezgi ve deney yoluyla
Allah’a varmanin miimkiin olabilecegini savunan mistisizmin islam kiiltiir hayatindaki karsilig1
tasavvuftur. Fakat sufiler, Allah’a akil yoluyla degil, ask ve cezbeyle ulasilabilecegini
savunduklarindan felsefeyi ve filozoflar1 kinarlar (Golpinarli, 2004: 115). Allah mefthumunu ele
alan bir¢ok diisiiniir, evrendeki hareketlerin kuvvetini saglayan gii¢ olarak viicut bulan Allah’in
varlig1 ve sifatlari, tek oldugu ve evveli ahiri olmadigi konusu {izerinde durur. Cemal ve celal
sifatlar1 ¢ergevesinde Allah’1 Vacibu’l-Viicud olarak gorenler, onu varlik nazariyesi igerisinde

ele alirlar (Bolay, 2005: 105-235).

“Ibn-i Sina’'min varlik nazariyesini incelerken var olmamas diisiiniilemeyen ve ozii
dikkate alindiginda viicidu mutlaka gerekli olan varliga Vicibu’l-Viicid
denildigini gormiistiik. Allah, viicidu zaruri olan yegane varliktir. Ondan baska

biitiin varliklarda kuvve hdlinde imkan bulunmasina ragmen dcibu’l-Viiciid da

10 Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirimast, MEB Yayinlari, Ankara 2005.
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kuvve halinde bulunan hi¢chbir sey yoktur. O, hep fiil halindedir. Kendisinde imkan
80z konusu olmadigi igin soz konusu olmadigi igin bir yandan kuvve halinde, diger

taraftan da fiil halinde olmas soz konusu olamaz.” (Ozden, 1996: 126).

Islam filozoflari, Allah’in kudret, ilim, hayat, irade, isitme (semi) ve gdrme (basar)
sifatlarin1 metafizik igerisinde degerlendirirler. Bunlardan kudret sifatt Allah’in her seyi yapma
ve her seye care olmasina, ilim sifati her seyi bilmesine, hayat sifati sonsuzluguna, irade sifati
her seyin kendisinden olduguna, isitme ve gdrme sifat1 ise, her seyi isitip gorebilmesine delalet

eder. Bunlar ¢esitli sekillerde Yahya Kemal’in siirine dahil olurlar.

Allah’in miinezzehlik sifati, her seyi yapma ve her seye care olma, sonsuz olma
Ozelligi, ruhlar alemini yaratma, insanlara ilham verme, sonsuzluk ve her seyi bilme, nizam
verme giicli metafizik unsurlar olarak Yahya Kemal siirinde mevcuttur. Bunlardan miinezzehlik
unsuru, “Pascal’in Fikrini Tazmin” siirinde “Halldk ne cdnibdedir insan bilemez” (TR, 45)
misraina bagl olarak Allah’in her yerde oldugu ve yerinin belli olmadigi, ancak insana sah
damarindan daha yakin oldugu ifade edilir. Mitolojilere gore, ilahlar insan gibidir ve

yeryiiziindedir. Sair, bunlarin yalan oldugunu ve yeryiiziinde ilahlarin gezinmedigini dile getirir:
Artik dehéya eski giizellikte sinmiyor.
Gordiik ki yer yiizlinde ilahlar gezinmiyor (KGK, 101).

Yahya Kemal siirinde, Allah’mn kudret ve irade yani her seyi yapma, her seye care
bulma ve her seyin kendisinden oldugu iizerinde durulur. Allah’in bu 6zelliginin farkli bir
izdiislimii ise, “takdir eden” lafziyla hayrin yaninda serrin de kendisinden gelmesidir. “Kader”
kavramint metafizik olarak algilamak Allah’1 sorgulama anlayisi ¢ergevesine dahil edilebilir.
Burada Kaderim bana fikir sorulmadan tayin olunmaktaydi.” ifadesinin sahibi Dostoyevski’yi
yorumlayan Vefa Tasdelen, s6z konusu ifadeyi insanin yeryliziindeki durumunu agiklamak igin
kullanir. Rastlanti1 olarak yorumlanan olgu, yazara gore absiirt felsefenin temel dayanaklarindan
biridir. Ciinkii rastlantinin mantig1, amact yoktur ve aciklanamaz oldugundan her sey sagmadir
(Tasdelen, 2012: 52). Fakat, islam inanc1 maddeyi, tabiati, varlig1 belirleyen temel kaynagin
Allah oldugunu sdyler (Cetin, 2012: 21). Bundan dolay1 “takdir eden” lafzim1 islam akaidi
cevresinde degerlendirmek daha dogrudur. Islamiyet’in kadere iman esas1 temelinde sekillenen
bu fikre gore, her seyin Allah’in ilim, irade ve kudret sifatlari dahilinde cereyan ettigine
inanilir. Levh-i mahfuzda yazili olanlarin olmadan evvelki haline ve Allah’in ezeli hitkmiine
“kader”, zamani gelince yazilanlarin olmasina ise “kaza” denir. “Kader” fikri, Allah’in giicii ve
insan iradesi 6zgiirliigiinii 6nemi tizerine kuruludur ve esasen metafizigin ve gayb dleminin zirve
noktasinda bulunur (Gilindiiz, 2007: 63). Kader ve kaza fikrini siirlerinde isleyen Yahya

Kemal’in “Koca Mustdpasa” siirinde gecen “Hak’dan ilhdm ile bir giin o giizel semte giden”
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(KGK, s. 35) misrainda ilhdm ile semte gidileceginden kader inancim1 gdrmek miimkiindiir.
“Gegis” siirine goreyse, yazilanlar bir giin olacak; hi¢ sasmayan saat gibi calisan kader bir giin
beklenilen kotii haberi getirecek; yani kaza vuku bulacaktir. Bundan dolay1 gam ¢ekmeye gerek

yoktur.

Allah’1n kudret sifat1 dogrultusunda biitiin diinyay1 diizenleyen Allah’in hig¢bir insanin
giiciiniin yetmeyecegi nizam kabiliyeti vardir. Ayn1 zamanda Islamiyet’in tevhit ilkesine olan
bagliligim “Bir Kadir-i Mutlak” ifadesiyle anlatir. Ancak, Allah’in 6zelliklerinden olan nizam
verme isini her kul kendi istegi gibi bu diinyaya verebilse her donemi cehennem haline getirir."*
Burada insanin Allah’mn yapacagi hi¢bir seyi yapamayacag: fikriyle birlikte, insanin gaddar
oldugu fikri verilmeye caligilmasina karsilik Allah’in “Rahim” sifatiyla affedici oldugu

vurgulanir:
DEVRAN
Bir Kadir-i mutlak eylemigken tanzim
Devran goriiniir her kula bir tiirlii sakim
Her kul verebilseydi meraminca nizam
Her devrini eylerdi cahim igre cahim (TR, 29)

Mistisizm, “ildhiyat ve ildhi hukukla birlikte Islam akidesinin esasim teskil” (Safa,
1979: 240) ettiginden Islam’in genel goriisleri mistisizmin temel ilkelerine uygundur. Diinya
hayatinin boslugu, mistikleri mutlak oniinde itaate sevk eder (Safa, 1979: 240). Allah’mn her
yerde oldugunu ifade eden Yahya Kemal’in fikirlerine benzer olarak tasavvufa veya Islam
mistisizmine gore, evrende yalniz Allah oldugundan dolay1 kul kendi iradesini devreden ¢ikarir
ve yalniz Allah’m isteklerini yapar. Buna bagl olarak varlik iki olmaktan ¢ikar ve tek olur
(Kara, 1999: 318). “Tevhid-i Viicudi” erbabi tevhidde yani birlikte o kadar ilerlemislerdir ki,
artik varlik olarak Allah’tan baskasini gormezler (Ipek, 1992: 51). Bu kisiler Allah’mn
Ozeliklerinden biri olma, higbir seye benzememe 6zelligini dile getirirler. Zaten Allah’1 bir defa
gorenler ifadesiyle sair, tasavvuf ehlinin ¢iktiklar1 yolda bir noktadan sonra Allah’in her yerde
ve ondan gayri seylerin olmadigi inancina ulastiklarmin farkindadir. Salikler, diinyada ve her
yerde hatta her seyde onun varligin1 goriirler. Bu varlik ezeli ve ebedidir. Ene’l Hak demeye
baslayan salik, artik Allah’mn bir pargasi ve yansimasidir. Bu s6z ile anilan tasavvuf ulularindan

Hallac-1 Mansur’un yanina gelenler ona durmasini séylemislerse de o anlamaz. Siirde hem

1 Ayni fikir Sinasi’nin “Miinicat”inda ve Ziya Pasa’nin “Terci’-i Bend”inde kendine yer bulur. Sinasi Allah’in
nizam anlayisina vurgu yaparken Ziya Pasa kainatin sonsuzlugu ve biiyiikliigi izerinde durur (Kaplan, 1978: 59).
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Hallac-1 Mansur’a hem de Allah’in her yerde oldugunu sdyleyen vahdet-i viicut nazariyesine
génderme mevcuttur. Bununla beraber Allah, mutlak yaratici ve “Rabb-1 ezel”dir*%.
VAHDET-I VUCUD
Bir ziimre odur Halik-1 mutlak dediler
Bir benzeri yoktur bu muhakkak dediler
Bir kerre gorenlerse o Rabb-1 ezel’i

Dilmesti-i rii’yetle enelhak dediler (TR, 35)

Yahya Kemal siirinde yansimasi bulunan ve “S6z Meydan1” siirinde gegen “Yegdne
hiisn-i ilahi odur Cemdlullah” (ESR, 37) misrai ile diinya yaratildi yaratilali Allah’in tek ve
giizellik sahibi oldugunu ifade eden tasavvuf igerisinde ilk dikkati ¢eken konu evrenin
yaratilmasidir. Buna gore Allah’in yarattifi her sey bir anda yaratilir ve bu olay “kiin”

kavramiyla tasavvufi edebiyatta kullanilir.

“Mandsi “Ol” demektir. Ozellikle tasavvufi edebiyatta ¢ok kullamilir.
Kur’dn-1 Kerim’in bir¢ok yerinde Allah’in, bir seyin olmasini istedigi zaman
ona “Ol” demesinin yeterli oldugu, istenilen seyin hemen olacagi hususunda
ayetler vardir (Bakara/l1; Ali Imrdn/47,59; En’am/73, Nahl 49, Meryem/35,
Yasin/82, Gafir/67). “Kiin” kdinatin ve her seyin yaratiis emridir. Kaf ve
Nun harflerinden meydana geldigi i¢in “Kdf u Niin” da denilir.” (Pala, 2003:
294).

Kainatin “ol” emriyle yaratilmasindan dolay1 siirde “ani” lafzi kullanilir ve Allah’in
yarattig1 her seyin veya insanin yaptigi her seyin fani oldugu ve bir giin son bulacagi da ifade
edilir. Ciinkii bu diinya ebedi degil, fanidir:

O ilahin biitiin ilhami fakat anidir;

Bu atesten yaratilmig yapilar fanidir (KGK, 25).

Tasavvufun onemli konularindan biri olan bezm-i ezel, yani elest meclisi de Yahya
Kemal’in siirlerinde yer alir. “Ezel” kavraminin tasavvuftaki karsiligi bezm-i ezel, bagka bir
deyisle “Elest bezmi”dir. Buna gore, Allah ruhlar alemini yaratti§i zaman ruhlara “Elestii bi
Rabbikiim” (Ben sizin Rabbiniz degil miyim?) diye sorar. Ruhlar ise bu soruya “Kalu bela”
(Evet Rabbimizsin) diye cevap verirler. Tasavvufa gore bu en eski meclistir. Bu mecliste biitlin

ruhlar birbirlerine sahitlik etmistir ve insanoglu diinyaya geldigi zaman verdigi sdze sadik

12 Ansiklopedik Divan Siiri Sozhigii miiellifi Iskender Pala “Ezel” kavramuim soyle agiklar:

“Baslangict olmayan ge¢mis zaman, oncesizlik. Ezel’in ziddi ebedir. Ezelin evveli tasavvur edilemez. Zaman gibi
miicerret ve zihni bir mefhumdur. Eskiler zamani bir daire gibi tasavvur ederler. Yani dncesi ve sonrast yoktur.
Dairenin her noktast ezel, yine her b-noktasit ebed olarak tasavvur edilebilir. Yani baslangi¢ ve son mefhumu, zaman
icin s0z konusu degildir.” (Pala, 2003: 154).
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kalmalidir (Pala, 2003: 81). Yahya Kemal’in “Telaki” siirindeki “Sen miydin o dfet ki dedim,
bezm-i ezelde” (KGK, s.85) misraryla ayni konuya dikkat ¢ekilir. “Veda Gazeli” siirinde gecen
“Tekrar miilaki oluruz bezm-i ezelde” (ESR, 80) misrainda yine ayni mecliste insanlarin bir
araya gelecegini ifade eder. Elest meclisinde ezeli kadehten sarabi icenler kendi baslarindan
gecmektedirler. Sairin ise, tasavvuf yoluna girmesi halinde Meladmiligi tercih edeceginden
(Ayvazoglu 2008: 316) miilhem, melamet kavramini kullandig1 goriisiindeyiz. Bu sarhosluga
ulasanlardan biri Hallac-1 Mansur’dur ve Ene’l Hak lafziyla hatirlanir. Bu noktaya gelen insan
icin artik Vahdet-i Viicut veya fenafillah makam goriiliir ve her yerde onun igin artik Allah
vardir:

FUAD BAYRAMOGLU’NA

Iksiri icenler ezeli sigarden

Mesti-i melametle gegerler serden

Bir kerre enelhak diyen erbab-1 dile

Hallak-1 avalim goriiniir her yerden (TR, 30).

Din-metafizik-mistisizmin temel konusu olan Allah’in sifatlar1 hem dini hem de
metafizik olarak disiiniilmelidir. Sifatlar1 din sorgulamadan kabul ederken, metafizik¢iler bunu
akil yoluyla Allah’a ulagmada bir yéntem olarak kullanirlar. islam mistisizmi olan tasavvuf ise,
Allah’1 ask ve cezbe yoluyla kendi diisiince akideleri dogrultusunda agiklar. Her ii¢ kavram da
soyut olgularla veya bilinen alemin arkasindaki alemle ilgilendiginden hayat-6liim ve 6liimden

sonra da dogal olarak bu kavramlarin igerisine dahil olur.
Hayat-Oliim-Oliimden Sonra

Insan igin diinya hayatmin, ahiret inanc1 diisiiniildiigiinde, ¢ok kisa oldugu dini
ifadelerde agiktir. Bundan dolay1 diinya hayati insan i¢in hizla gelen bir atlinin bir agacin
golgesinden gegmesi kadardir ifadesi kullanilir. Yahya Kemal, tasavvuf erbabinin ¢ile ilkesine
benzer olarak hayatin gam ve keder getirdigi fikrindedir. Hayat gam ve keder getirmesinin yani
sira kisadir. Kisa hayatin da ¢esitli mevsimlere benzetilerek ifade ediligi Tiirk siirinde yer yer
kullanilan imgelerdendir. Yahya Kemal de “Sonbahar” siirinde “Fdni omiir biter, bir uzun
sonbahar olur” (KGK, 57) misraiyla bunlara benzer olarak genglik yillarini ilkbahar ve yaz
mevsimlerine benzetirken yagliliga ilk adimi da sonbahar mevsimine benzetir. Yasliliga ilk
adimdan sonra gelen yaslilik evresinde insan 6liime yaklagir. “Moda’da Mayis” siirinde gecen
“Haydn rdyiha sihriyle sindiren toprak” (KGK, 68) misraiyla topragin hayatin son noktasi
oldugu ifade edilir. Insan hayatin sonunun 6liim oldugunun farkindadir. Ancak, bir tiirlii bunu
diistinmez, siirekli olarak diinyada yasayacakmis gibi hayatin1 devam ettirir ve bir giin bile

bunlarin bitecegini hayal etmez:
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Insan bilir cihanda nedir émriiniin sonu;

Omriince bir dakikacik etmez hayal onu (KGK, 69).

“Rindlerin Aksami” siirinde ise, hayat bir giine benzetilir. Insanin dogumu giine
baslama, gec¢lik donemi 6glen, olgunluk dénemi ikindi ve 6liime yakin olan yaglhlik donemi ise,
doniilmez aksamdir. Artik o, diinyaya bir daha gelmeyi hayal etmemekte ve boyle bir avuntuya
bel baglamamaktadir. Gece olacak giin batacak ve sair toprak altina girecektir. Iste bu, gdgsiinde

giil veya lalenin agmasiyla anlatilmaya calisilir (KGK, 61).

Hayatin gam ve keder oldugunu diisiinen Yahya Kemal’in siirlerinde 6liim methumu da
kendine yer bulur. Kadim zamanlardan bugiine gelinceye kadar bir¢ok filozofa gore, 6lim
felsefenin dogusunda 6nemli bir yere sahiptir. Schopenhauer insanin felsefe yapmasinin 6liime
bagli oldugunu diistiniir. Albert Camus’nun Sisifos Efsanesi adli eserinde ise, “tek bir gercek
felsefe sorusu varsa o da oliimdiir” seklini alir. Belirli donemlerde “6liim” konusu metafizige
olan diismanliktan veya bu konuya 6znel yaklasilmasindan felsefenin disinda birakilarak
psikoloji ve sosyoloji alanlarina dahil edilmek istenir. Oliim diisiincesine filozoflar iki sekilde
yaklasirlar. Bunlardan ilki bunu dogal bir fenomen olarak goriirken ikincisi ceza olarak algilar.
Ceza olarak gorenlerin bir kismina gore, 6liim, insanlarin basarilarindan hoslanmayan tanrilarin
verdigi cezadir. Diger kismina goreyse, Hz. Adem’in ilk giinahina karsilik verilir (Giiglii vd.,

2002: 1090-1092).

Filozoflar, oliimiin insanda uyandirdigi korkuyu ortadan kaldirmanin veya
yumusgatmanin bir yolunu ararken, 6liimden kac¢inmanin yollar1 ve 6liimsiizliikle ilgili sorularina
verdikleri yanitlara gére, “6ltiim” fikri insanda diger kisilerin 6liimlerini gorerek olustugundan
gorsel ve kiiltiirel bir 6zellige sahiptir (Gugld, vd., 2002: 1090-1092). Metafizik anlamda 6lim
kotiiliiglin odaginda yer alan ve acilar kavramiyla es deger olarak diistiniiliir (Millet, 2004: 54-
57). Ahmet Hamdi Tanpinar’in su ifadeleri bunu destekler niteliktedir: “Bizim Allah hakkindaki
diisiincelerimiz itibari seylerdir. Vikia kaderin bircok cilveleri vardir ki nihayetinde oliim
kelimesiyle hiildsa edilebilir. Ve belki de suurlu bir yaratici fikviyle uyusamayacak derecede
zuliim manzarast arz eder. Fakat hakikatte “hayat” aslinda mevcut degil ki “oliim” bir zuliim

olsun.” (Tanpinar, 1988: 528).

Yahya Kemal’de 6liim, gercek diinyaya yani ahirete bir doniis olarak algilanir. Oraya
doniisiin zamani belli olmasa da 6liim geldigi zaman ruhlar engine dogru yelken agarak diger
ruhu cagirir. Buna benzer olarak, sair, “Eyliil Sonu” siirinde “Olmek kaderde var, bize iirkiintii
vermiyor” (KGK, s. 41) musra1 ile 6liimden kagisin olmadigini anlatir. “Doniis” siirinde dikkati

ceken kelime “riicu”dur. Ciinkii gelinen mekan olan cennete tekrar doniis s6z konusudur.
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DONUS
Mersa-y1 fenada intizar eylerken
Gahi geg eser o bad gahi erken
Iklim-i ilahiye riict etmek iciin
Ervah acilir engine yelken yelken (TR, 32).

Oliimiin ac1 olan tarafina deginerek metafizik anlamda 6liime ayna tutan Yahya Kemal,
“Vehbi’ye” adli rubaisinde hayati miizik eserine benzeterek beste bitince hayatin son bulacagi
diisiincesindeyken (TR, 39), “Sonbahar” siirinde yapragin suya diismesine tesbih yoluyla 6liim
anlasil/tilmaya ¢aligilir. “Sessiz Gemi” siirinde, 6liimii bir geminin demir almasina, “Rindlerin
Oliimii” siirinde ise, bir bahar iilkesine benzetir. Burada “servi” imgesiyle kabir kavramini yan
yana kullanir. Bu noktada bat1 metafizik diisiincesinden ayrilarak Tiirk-Islam sentezi ¢evresinde
veya Islam mistisizmi olan tasavvuf gergevesinde o6liimii degerlendiren Yahya Kemal’in bu
anlayisinin temelinde Tiirklerin 6liimii munislestiren yaklagimini gérmek miimkiindiir. Hayati
bir yol olarak goren sair, “Sonbahar” siirinde gegen “Anlar ki yolcu, yol goriiniir serviliklere”
(KGK, 57) misrai1 ile bu yolun sonunu servilik olarak addeder. Servi mezarlarda bulundugu igin,
mezarlig1 hatirlatir. Ayn1 zamanda servi sekil olarak elifi andirr, elif ise, Allah’1 ¢agristirir. Bu

sebeple Allah’a doniis servi ile sembolize edilmektedir.

Kur‘an’da cesitli ayetlerde uyku anlaminda kullanilan 6liim hakkinda Ibn-i Arabi Hz.
Peygamberden aldig1 hadisi aktararak “Insanlar uykudadir, oldiikleri vakit uyamirlar.” der
(Kanter, 2012: 71). Yahya Kemal’in siirlerinde de 6liimle ilgili kullanilan imgelerden en fazla
olant uykudur. Tarihin eski dénemlerinden beri uykuya benzetilen 6liimiin uykudan farki, her
giin degil, bir defa gerceklesiyor olmasidir. Bundan dolay1 “Gegis” siirinde ise “sonu gelmez bir
uyku” imgesiyle anlatilir. Oliimiin sonrasinda gidilecek yer olan, “Sonbahar” siirinde kalbinin
tag oldugu ifade edilen ve dogurganlik yoniiyle “anne”ye benzetilen toprak, yani mezardir.
Mezarin topraktan olugmasi ve yukarida zikredilen insanin topraktan yaratilmasi arasinda iligki
kuran Yahya Kemal, 6liimii bir ceza olmaktan ziyade dogal bir olgu olarak goérdiigiinden,
metafizikle ilgilenen filozoflarin 6liimii dogal bir fenomen goren kisminin fikirlerine yaklasir.
Yahya Kemal’de rastlanilan 6liim korkusu metafizigin veya insani fitratin bilinmezlige duydugu

korku olabilir.

Oliimiin kétiiliik olarak algilanmasinin metafizigin temel prensiplerinden biri oldugunu
yukarida ifade etmistik. Buna bagh olarak Yahya Kemal, 6lenlerin arkasindan 1stirap gektigini
“1918” siirinde gecen “Olenler Oldii, kalanlarla muztarip kaldik” (KGK, 52) ifadesiyle
anlatmaktadir. “Omiir” adli rubaisinde hayatin son safhasinda, yani 6liime yakin zamanlarda,

gecmis ve gelecegi riiya gibi goren Yahya Kemal’in “O Taraf” siirinde keder-sessizlik-6liim
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kavramlarimi bir arada kullanmasi, onun “6lim” kavraminmi metafizik anlamda “kotilik”
kavramiyla es anlamli olarak kullandigina delalet eder. Sair, riiyasinda 6liimden sonraki alemi
goriir ve yakinlarimi veya gidecegi yeri gordiigii i¢in kederlenir. Siirin devaminda okuyucuya

6liimiin bagka bir alem olup olmadigini sorar:

Gordiim o6liim diyarini rii’yada bir gece

Sessizlik ortasinda gezindim kederlice

Naklettigim gibiydi bu rii’yada gordiigiim.
Rii’ya bu. Yoksa basgka bir alem midir 6liim? (KGK, 72).

Sorular sorma ve bilinmezlik noktasinda sadece Kur’an vasitasiyla haberdar olunan
cennet ve cehennem olgular1 Yahya Kemal siirinde bulunur. Cennet, golgelik bahge anlamina
gelir ve 6ldiikten sonra miiminlerin gidecegi yer olarak tasvir edilir. Sekiz tane cennet vardir ve
bu cennetler i¢ igedir. Cennetler i¢inde en yiiksegi Adn cennetidir. Burada Allah’in cemaliyle
kars1 karsiya gelinir. Tasavvufa gore adalet, hikmet, iffet ve yigitlik ve bunlarin dort sirr1 sekiz
cenneti olusturmaktadir. Insanlar igin azap yeri olan Cehennem ise, suglari bagislanmayan
insanlarin ugrak yeridir. Yedi kat oldugundan bahsedilir ve Kur’an’da cehennem ile ilgili bir¢ok

tasvir bulmak miimkiindiir. Bu tasvirler daha ¢ok azap ve ates igerir (Pala, 2003: 95-99).

Yahya Kemal cocuklugunu ahiret hayati olarak algilar ve toplumda meydana gelen
yabancilagsmay1 fark ettikten sonra her gittigi yerde o havayi arar (Bolay, 1983: 208). Ona gore
iman1 olan insanlar i¢in bu diinya ile ahiret hayat1 arasinda fark yoktur. Insanlar o diinyada
sevdiklerine ve dostlarina kavusacaktir (Ozbalci, 1996: 79). Yahya Kemal, “Koca Mustapasa”
siirinde diinya ve ahireti birbirine yakin goriir. Sair “Hayyam” adli rubaisinde cennetteki
unsurlari, Kevser havuzu ve sayisiz irmaklar olarak siralar. Ayrica saire gore cennetin her zevki
bir haramu ihtiva ettigi gibi, onun koynunda bin tiirlii lezzet vardir. Ancak sair bunlardan

vazgecip tamamen vatana doner:

Her zevki bir hardm olan efsunlu cennetin

Koynunda vardi lezzeti bin tiirli nimetin (KGK, 105)

Hayatin kisa ve kederle yiiklii oldugunu diisiinen Yahya Kemal, 6liimii anlatmada
kotiilik mefhumuyla metafizige yaklasir. Ancak onun 6liim diisiincesine bakisi tasavvuf veya
Islam mistisizmi gercevesinde sekillenir. Mistisizm ise, 6liimii yeni bir hayata baslama olarak
algiladigindan dolay, Tiirk-Islam fikri gevresinde munislestirir. Mezarliklarin servi agaci ile
dolmasina da géndermede bulunan sair, diinya ile ahiret hayati arasinda bir fark gormez. Hayat1

cile, oliimii ise, uykuya benzeten sair, ahiret hayatina ait izlenimlerini “cennet” ve “cehennem”
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kavramlar1 etrafinda sekillendirir. Bu olgular, dinin ve metafizigin konular1 arasindadir. Hayat,
6lim ve Olimden sonra, iizerinde fikir beyan etme sairin derinligini agiklar. Fakat derinlik

noktasinda “ruh” kavrami da din- mistisizm-metafizik tiggeninde yer alir.
Ruh

Metafizik anlamda ruh, canli varliklarin prensibidir ve organik hayati maddi hayattan
ayiran ana amildir. O biitlin hayatin akigim idare eder ve hayata yon verir. Canli varliklarda ruh
formu, beden de maddeyi teskil eder. Ruhun tam olarak tanimi, “yasamaya kabiliyetli ve bunun
icin tabiati icabi birtakim aletlere sahip olan bir varligin dogrudan dogruya fiililesmesidir.”
Viicuda bagli ve ondan ayrilmayan ruh, viicuttan dnce vardir ve tektir. Bundan dolay1 viicut
ahenk icinde dolasabilmektedir. Ruhun, bitkisel ruh, hayvani ruh, insani ruh olmak iizere ii¢
cesidi vardir. Insani ruhunu diger ruhlardan ayiran besleyici hayat giicii, duyum giicii, hayal
giicli, hareket giicii ve diisinme giiciidiir. Ayrica cisimlerin hareket etmesine sebep olan ruhtur
(Bolay, 2005: 83-184). Metafizik ve Islam mistisizmi olan tasavvuf, ruh hakkinda ayni
diisiincelere sahiptirler (Golpinarli, 2004: 89). Islam dini ise, ruhu sdyle aciklar:

“Canlilarin diinyevi hayatlarinin sona ermesiyle, hagsirle baslayacak dhiret hayatlart
arasindaki siirede hayat cevherlerinin (ruhlarmin) nerede, nasil vakit gegirecekleri
bilinmez. Kur‘an bu konuda onlar ger¢ek Tanri’lart Allah’a dondiiriliip gotiriiltirler
buyurur (En‘am, 62) daha fazla bir agiklamada bulunulmaz. Gene de dlimler bu yere
bekleme mahalli anlamina arasat veya mahiyeti bilinmeyen bir kavram olan dlem-i
ervah (ruhlar dlemi) demislerdir. Islam agisindan bu yerin nasil ve nerede oldugu
bilinmez. Buna ragmen ildhiyatcilar gesitli goriisler ve diistinceler iiretmis, bunlar

tizerinde tartismalar yapmislardwr.” (Sarik¢ioglu, 2002: 226).

Insan oldiikten sonra ruh ve ten birbirinden ayrilir. Mezarda sadece beden
bulundugundan ebedi uykuya beden dalmaktadir. Bedenin iistiinde kefen yer almakta ve ruh
geri doniilmez bir yolculuga ¢ikmaktadir. Burada iizerinde durulan nokta, 6liimden sonra
bedenin ruhtan ayrildigidir. Sair, beden ile ruhun ayri oldugunu, ancak insan varliginda

birlesebildigini ve ruhun bedene hayat verdigini kabul etmektedir:

ISFAHAN’DA MEZAR KITABESI
Efsis ki simdi rithsuzdur bedenim
Ancak bir kéhne pirehendir kefenim
Yaran-1 azizan beni yad eyleyiniz

Zira ki doniilmez seferimdir bu benim (TR, 50).
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Bitki, hayvan ve insanin kendine 6zgii ruhlar1 vardir. Bundan farkli olarak denizin de
kendisine 6zgii bir ruhu oldugu fikrine sahip olan sair, bu ruhla kars1 karsiya kaldiginda onunla

sohbet eder ve onun sikayetlerini dinler:

Rihunla karsi karsiya kaldim o med giinii,
Sekvani dinledim, ezeli muztarip deniz

Duydum ki rihumuzla bu gurbette sendeniz (KGK, 16).

Ahmet Hamdi Tanpinar, ruha Sofiyun’un “can”, Tabiiyun’un ise “gaz” dedigini ifade
eder. Ancak her iki fikir de ruhun ebedi olmasi noktasinda birlesirler (Tanpinar, 1988: 528).
“Acik Deniz” siirinde sair, deniz ufkunda teselli bulmakta ve huzura ulagsmaktadir. Bir zaman
sonra deniz ruhunun huzuru biteceginden bu durum, saire gecici bir huzur verir. Sair i¢in dnemli
olan ruh ufkunu bulmaktir ve bundan dolay1 Yahya Kemal, ruh ile ufku birlestirir. Tanpinar’in
da belirttigi gibi ruh, ezelidir. “Ebedi” sonsuzlugu, “ezeli” baslangici olmama ve devamli
o

olmay ifade ettiginden Tanpinar’in ifade ettigi “ebedi” ve “ezeli” kavramlar1 arasinda fark

olmadigini belirtmekte fayda vardir.

Deniz ufkunda teselli duyulur.

Yalniz onlarda bulur riih ezeli lezzetini

Bu ufuklar avutur rihu saatlerce, fakat

Bir zaman sonra derinden duyulur yalnizlik.
Rih arar kendine bir rih ufku (KGK, 63).

“Diisiince” siirinde “Bdkiyse ruh eger dilemezdim bekasini” (KGK, 58) misrainda sairin
ruhun 6liimsiiz olup olmadigr konusunda tereddiit yasadigi agiktir. Ancak ruhun o6liimsiiz
olmamasin ister. “Ucus” siirinde ¢elikten bir kusa benzetilen ruh, “Kadri’ye Gazel” siirinde
gercek aski tatmakla zevke ulasir. “Nesati’nin Gazelini Tahmis”te, gercek aska ulagan sairin
rityasinda sevdigi kiz, bedensiz nurdan yapilan, siiziilmiis bir ruhtur. Saire gore, ruhun hareketi

ise, miizik makamlarindan Réast Mahur ile Ussak Muhayyer ile olur ve ruha vatan dar gériiniir.
Zaman

Aristo’ya gore zamanin bir kismu gegmis bir kismi gelecektir. An ise zamanin bir
pargast olmadig1 hélde, ansiz zaman, zamansiz da an olmaz. Ona gére zaman hareket ile
olustugundan hareket olmadan zaman anlasilmaz. Gazzali de zamani hareket ile anladigimiz
kanisindadir. Ani ise, gegmis ile gelecek arasinda ortak olan bir zarf olarak gériir (Bolay, 2005:
78-79, 180). Dergdh mecmuasini ¢ikaran Yahya Kemal, bu dergiyle istanbul’a yeni bir tepeden
baktiklarinin altini ¢izer., Yahya Kemal’i derinden etkileyen Bergson felsefesine gore, zaman

stirekli olusu ifade eder (Ayvazoglu, 2003: 83-114). Bergson, zamani boliinemez bir kavram
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olarak ele alir. Tanpmar’in dedigi “yekpare genis bir 4n” ifadesi de Bergson felsefesinin
hiilasas1 gibidir. Yahya Kemal’e gore zaman mefthumu hayat ile esdeger bir dogrultuda hareket
eder. Hayat son buldugu anda zaman da son bulacaktir. Bunun yani1 sira zamanin 6znel 6zelligi
de Yahya Kemal siirinde kendine yer bulur. Necip Fazil’mn da “Zindanda dakika farksizdir
aydan” dizesi bu goriisiin farkli bir yansimasidir. Yahya Kemal “Gezinti” siirinde “Bir yanda
ddima uzayip bitmiyen zaman” (KGK, 67) ve “O Taraf” siirinde “Durmus saat gibiydi durup
gecmiyen zaman” (KGK, 72) misralar1 zamanin gegmedigini ifade eder. “Vuslat” siirinde “Bir
hazzi tiikenmez gece sanmakla zamdanm” (KGK, 83) misraiyla zevke dalinan gecenin hig
bitmemesinin istendigini anlatir. Bu da insanin iki farkli ruh halinden dolay1r zamani nasil
algiladigiin agik gostergesidir. Ayrica tasavvufta yer alan tayy-1 zaman ilkesine bagl olarak
zaman ve mekan mefhumu ortadan kalkar. “Haluk Sehsuvaroglu’na” adli rubaide Yahya Kemal,

Haluk Sehsuvaroglu’nu bu noktadan degerlendirir.
Varhk-Yokluk

Aristo’ya gore ilk varlik yaratici giice sahip degildir, Gazzali’ye gore ise ilk varlik
yoktan yaratici ve alemi idare eden Allah’tir (Bolay, 2005: 310). Felsefe Sozliigii’'nde varlik

bilgisi soyle tanimlanir:

“En genel anlamiyla varolusun dogasi ile en son anlamdaki gercekligin varliksal
yapisint sorusturan, kimileyin metafizigin bir alt boliimii olarak da goriilen varligin
bilimi ya da varlik felsefesi. Yerlesik felsefe dilindeki daha ozel anlamlariyla, hem
tek tek varliklart hem de var olan biitiin varlik teklerini olanaklh kilanin ne
oldugunu soran, onlara dayanakhk eden ana ilke ya da ilkelerin neligini
sorusturan; goriiniirdeki varliklarin ardinda gériinmeden varoldugunu ongérdiigii
“Varlikin dogasini acikliga kavusturan; gercek anlamda varolan varlik tiirleri ile
katmanlarini tanmimlayan; nesnel varlik kavramini “olanakhilik”, * olanaksizlik”,
“olumsallik”, “zorunluluk”  gibi temel varlik kategorileri dogrultusunda
¢oziimleyen; “asal” varlik ile “gizilgiic” varlik ayrimi dogrultusunda varolusun
ozii ile dogasini inceleyen; “oOzdeslik”, “celismezlik”, “igiincii bir durumun

ST

olanaksizlig1” gibi varlik yasalari temelinde varligin gercekligini temellendiren,
“nedensellik”, sonsuzluk”, “zamansallik”, “uzamsalik” gibi varlik kategorileriyle
varolant varolmayandan neyin aywdigini belirginlestiren; varlikla birlikte zorunlu
olarak bulunmas: gerektigi diisiiniilen “biitiinliik”, “birlik”, “dogruluk”, “iyilik”,
“giizellik” gibi kavramlarmm varlikbilgisel degergelerine aciklik kazandiran;
deneyimler diinyasimin en temel yapitaslarimin neliklerini, dogalar: ile ézlerini
¢oziimleyen; tek tek bilimlerin iistiine kuruldugu varhikbilgisel dayanaklarin

gecerliliklerini irdeleyen; zihin, beden, Tanri, uzam, zaman, nedensellik, diinya,

ozdeslik, varlik gibi en temel felsefe kavramlar ile kategorilerini, aralarmdaki ilke
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ve iliskilerin neligini, oziinii ya da dogasini agikliga kavusturmaya calisan felsefece

diisiinme bicimi.” (Giiglii, vd., 2002: 1514-1515).

Yahya Kemal’in siirlerinde varlik ve yokluk fikrinin kullanildigi goriiliir. Bu anlamda
metafizik icerisinde yer alan varlik nedir? sorusuna sair tarafindan cevap aranir ve Gazzali
felsefesinde yer alan ilk varligin Allah oldugu fikrine benzer olarak “Vuslat” siirinde “Varlikta
biitiin zevki cennette duyanlar” (KGK, 84) misra1 kullanilir. Sair, “Moda’da Mayis” siirindeki
“Icimde korku nedir kalmiyor yok olmaktan” (KGK, 68) ifadesiyle yokluktan korkmadigini

ifade eder. Baska bir yerde ise, 6liim ile “yokluk” kavramini es anlamli olarak ele alir.

Varlik kavramina bagli olarak hakikat de en genel anlamda “varligi kesin olan”
anlamina gelir. ibn-i Sina, Allah’1 hakikat olarak algilar. “O, bizatihi sirf hakikattir (mahz hak).
Ibn-i Sind’ya gore hakikat, varligina sadik (dogru) bir sekilde inamlandir. Hakikatin tam
olmasi, devamhiliga ve zdti olmaya baghdir. Iste bu sartlara uyan tek gerceklik Vdcibu’l-
Viiciid dur.” (Ozden, 1996: 140). Yahya Kemal, hakikat hakkinda fikir beyan etmeden, siiphe
ile hayat ge¢irmenin bos oldugu diisiincesindedir. Siiphe ise, Allah’in varligindan duyulan
siiphedir. Buna benzer olarak “Diigiiniis” siirinde hakikati yiizlerce filozofun bildigini ifade
eder. Ancak bu filozoflar siiphededirler ve sdyledikleri agik¢a hakikatin ne oldugunu
anlatmamaktadir. Buna karsilik hakikati tek fisildayan kisi ise, Omer Hayyam’dir.

Derler bilir hakikati yiizlerce feylesof;
Bir kismi sek ve sliphede, bir kismi1 hayli kof;

Aksetmiyor cogunda fikirler ayan beyan.
Hayyam imis hakikati az ¢ok fisildayan (KGK, 70).

“Varlik” ve “yokluk™ kavramlar1 etrafinda Yahya Kemal, varlik olarak Allah’1, yokluk
olarak da o6liimii diisiiniir. Ancak, yokluktan yani 6liimden korkmadigini ifade eder. Hakikat ise,
varlig1 kesin olan anlamiyla Yahya Kemal siirinde yer alir ve Omer Hayyam’a yapilan atifla
anlatilir. “Varlik” ve “yokluk” kavramlarinin ardindan goniil, hikmet ve felek de mistik ve

metafizik kelimeler olarak karsimiza ¢ikar.
Goniil-Hikmet-Felek

“Goniil”, as1gin askiyla ilgili her tiirlii gelismenin algilandig1 yerdir. Insanin yasamasi
icin gonle ihtiyaci vardir (Pala, 2003: 179). Bazen “goniil” tecrit ve teshis yoluyla ikinci bir asik
hiiviyetine biriiniir; asik gibi, kanli gbzyas1 doker, can methumuyla anildiginda sevgilinin oku
as18in sinesine saplanir (Kurnaz, 1996: 339). “Goniil” de ruh gibi sadece fikir sahibi olunan yani
somut olmayan kavramlardan oldugundan metafizik gergeklik igerisinde ele almak daha

dogrudur. Yahya Kemal “Serazad” siirinde gonlii bir zirveye konmayan hiima kusuna benzetir.
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Iskender Pala hiimay1 “Cennet kusu, Kaf daginda, Okyanus adalarinda veya Cin’de yasadigina
inanilan efsanevi kus olarak” (Pala, 2003: 228) tanimlar. “Gonliin” bu kusa benzetilmesi
duyular ve akil yoluyla algilandiginin, ayrica soyut oldugunun en agik gdstergesidir. Bu durum

“gbnlii” metafizik kavramlar igerisinde degerlendirmemize zemin hazirlar.

“Goniilden” sonra “hikmet” de Yahya Kemal siirine dahil olan metafizik unsurlardan
biridir. “Esyamin hakikatlerini, ozelliklerini, yaratilis nedenlerini, eserlerini, etkilerini bilmek ve
ona gore amel etmektir. Filozoflar edebiyatta birer hikmet sembolii olarak amlirlar” (Pala,
2003: 220). Eski siirin son temsilcisi olan Yahya Kemal yazdig rubaileri “hikmet” olarak goriir

ve filozoflar1 da “hikmet” sahibi insanlar olarak yorumlar.
RUBAT

Hikmet sayilir bunca rubaimiz var
Sokrat’ca Felatun’ca rubaimiz var
Hikmetten fazla si’ri andirir bir de

Ustad Sekip Tung’a rubaimiz var (TR, 34).

Islam mistisizmi olan tasavvufun gokler, unsurlar, kisaca “felek” hakkindaki goriisleri
Eski Yunan felsefesinden alinmistir ve “Hukema” felsefesinden gelmektedir (Golpinarl, 2004:
100). Batlamyos sisteminden ¢ikarilan fikre gore kdinatin merkezi olan diinyay1, dokuz “felek”
cevreler. Bunlardan ilk yedisi insanlarin talihleri tizerinde etkilidir. Sekizinci kiirsi, dokuzuncu
ars adin1 alir. Bundan dolay1 insanlarin basina gelen iyi ve kotii seyler ilk yedi “felekle” ilgilidir.
Bu feleklerdeki gezegen ve yildizlarin insanlar iizerinde hayirl ve hayirsiz tesirleri olur (Pala,
2003: 159-160). Yani kaza ve kader de “felekten” gelir (Kurnaz, 1996: 429). “Felek” mevzuu
Yahya Kemal’in rubailerinde kendine yer bulur. Bu rubailerde, “felegin” amac1 sairi yok etmek
olup, ona giin yiizii gostermez. Aynm1 zamanda felegi gokylizii anlaminda kullanan Yahya
Kemal, gok cisimlerinin felegi ¢cevirdigine inananlara seslenerek, onlarin “felegi” ¢evirmedigini
hatta onlarin da kdinata hayran olduklarini anlatmaya calisir. “Felegin” diger iki 6zelligi ise,
insanlar1 isteklerine ulagtirmayarak kinlerini kazanmak ve adaletsizliktir. Adaletsizlik ise,
“felegin” eski adetlerinden birisidir. Kendi Gok Kubbemiz adl siir kitabinda felegin saire bazen
iyi zamanlar da gegirttigi belirtilir. ilk 6nce hayattan zevk alir, sonra hayatta isteklerine ulasr,

en sonunda “felek” ona istedigi bahar alemini yasatir:

Felekten 6zledigim zevki verdiler, heyhat (KGK, 55).
Kam aldi bilir kendini, 6mriinde, felekten (KGK, 58)
Bir taze bahar alemi seyretti felekte (KGK, 86).
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“Gontl”, “hikmet” ve “felek” kavramlar1 Yahya Kemal siirinde, kullanilan
imgelerdendir. Gonliin soyut yapist onu dogal olarak metafizik kavramlar icerisine dahil eder.
Yazdig1 rubaileri hikmet olarak goren Yahya, Eski Yunan felsefesinden temelini alan felek
kavramin1 da siirlerinde kullanir. Feleklerin kazaya veya insan hayatina olan etkisinden
bahsetmesi kavrami metafizik cerceve icerisine dahil etmemize zemin hazirlar. Fakat kaza ve
kaderin “Mutlak Varlik”la olan iligkisi ayn1 zamanda kavrami mistisizm veya dinin igerisine

alsa da, “felek”in Eski Yunan felsefesinden Dogu kiiltiiriine gegmesi, buna izin vermez.
Riiya-Hayal

Metafizik sezgi, insana ait ger¢ek benligi (ene=ego) kavramaya yardim eder (Pazarli,
1972: 10). Bu ifadelerde psikanaliz ve metafizik arasindaki iligki belirtilir. Diger taraftan,
psikanaliz ile metafizik arasindaki iliski baglaminda riiya degerlendirildiginde Freud, “bir
benzetmesinde riiya ile siir yazma faaliyeti arasinda baglanti kurmugstur.” (Cebeci, 2004: 287).
Psikanaliz ile metafizik arasinda baglanti kuruldugu takdirde, dolayli olarak riiya ile metafizik
arasindaki iligki giin yiiziine ¢ikar. Ahmet Hamdi Tanpinar’a gore siir uyanikken goriilen riiya
gibi vecd halidir. Buradaki “vecd” kelimesi riiyayr Islam mistisizmine veya tasavvufa
yaklastirir. Ciinkli “Hangi ¢esidi olursa olsun, mistik tecriibelerin hepsinde miisterek bir hal
vardir. Vecd hali.” (Safa, 1979: 183). Bu 6zellikleriyle riiya bir taraftan metafizige yaklagirken

diger taraftan mistisizm igerisine dahil olur.

Yahya Kemal, bilingaltini ortaya cikaran riiya yoluyla tarihin eski donemlerine gider.
“Acik Deniz” siirinde eski zamanlarda yasama isteginden dolayi, ordu maglupken kendisi her
gece “fatihdne zan’ (KGK, s.15) riiyasinda goriir. “Istanbul Fethini Géren Uskiidar” isimli
siirinde Uskiidar semtinde ulu riiyay1 gorenleri gérmekte ve Uskiidar’daki halkin bu semtte
olmakla aslinda uyanikken riiya gordiiglinii diistinmektedir. “Hayal Sehir”, “Koca
Mustafapasa” ve “Gegmis Yaz” siirlerinde ise aymi sekilde Cihangir’den, Koca
Mustafapasa’dan ve korfezdeki dalgin suya bakan kisinin de karsidaki manzaray1 goriince zaten
kendini riiyada hissedecegi fikrindedir. Atalarimizin viicuda getirdigi bu manzarayi, disaridan
gorenler riiya gormiis gibi olurlar. “Aksam Musikisi” siirinde uyanikken gordiigi manzara
karsisinda kendini riiyada hisseden sair, uykuya dalinca da riiya i¢inde riiya gérmeye baslar
(KGK, s.39). Sairin “Karnaval ve Doniis” siirinde ise psikanalitik bir degerlendirmeyle
metafizigin gerceklestigini sdylemek yerinde olacaktir. Bu konuda Ali ihsan Kolcu’nun su

ifadeleri oldukca dikkat cekicidir:

“Sanat¢t hi¢ tamimadigy figiirii kendi ihsaslarimin diirtiisii ve onun hakkinda elde
ettigi bilgiler 1518inda resmedebilir. Sanat tarihi bu tip heykel ve portrelerle

doludur. Burada aranmasi gereken gerceklik duygusunun nasil ve ne kadar

Trﬁr
Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayi: 1/1 2012 s. 218-245, TURKIYE
International Journal of Turkish Literature Culture Education Volume 1/1 2012 p. 218-245, TURKEY



237 Mehmet SOGUKOMEROGULLARI

yansitildigi meselesidir. Yukarida Cenab ornegine séziimiiz yoktur ama sairin
Fuzuli ve Nef’1’yi hi¢ tamimadan gormeden bu bicimde tasvir etmesinin inceligi
nereden gelmektedir. Cevap basittir. Sair sanat¢imin eserlerini okuyarak,
ulasabildiyse biyografisine miiracaat ederek elde ettigi verilere zihninde bir Nef’i
va da Fuzuli hayalini canlandwrir; sonra da bunu dizelere doker. Ressamsa tuvale,

heykeltirassa mermere kazwr.” (Kolcu, 2008: 211).

Sair, riiyasinda Endiiliis’te raks eden kizlar1 goriir ve ici iirperir. “Rii’yalarimda
sallaniyor vals etekleri...” (KGK, 45) misrai ile sairin bilingaltinda ¢esitli sebeplerle boyle bir
durum s6z konusu olmustur denilebilir. “Mehlika Sultan” siirinde yolculuga ¢ikan yedi geng,
yolculugun sonuna ulastiklarinda su ¢ekilmis ve riiya olmustur. Bu noktadan sonra bir hayal
alemi olugsmus ve yedi geng hayal alemine dogru yola koyulmuslardir:

Su ¢ekilmis gibi, rii’ya oldu!

Erdiler yolculugun son demine;

Bir hayal alemi peyda oldu,

Gaogtiiler hep o hayal dlemine (KGK, 80).

Riiya ile hayal unsurlarinin bir arada kullanilmasinin yaninda yalnizca hayal unsuru da
Yahya Kemal siirinde kendisine yer bulur. Hayal unsuru, metafizik ogeler igerisinde
degerlendirilebilir. “Istanbul’'un Fethini Goren Uskiidar” siirinde hayal unsuru ilk olarak,

insanin hayal etmesiyle birlikte her saniyenin gergek bir hal olacag: seklinde siire yansir:

Canlanir levhasi hala beser ettikce hayal;

O zaman ortada, her saniye, gergek bir hal (KGK, 24).

Istanbul ve vatan hayali ile karsi karsiya kaldigimiz Yahya Kemal siirinin hayal
unsurunda Islam mistisizmi veya tasavvufun diinyay1 hayal olarak gérmesinin de yansimasi
vardir. “Hayal Sehir” siirinde Allah’in “eglence hayalhdnesi” cergeve kavrami etrafinda
kendine yer bulur. Bunun yani sira olmayan seyleri gormek seklinde tezahiir eden hayal
unsurunun dag, tepe ve yamaglart suya aksettirdigi dikkati ¢eker. Hayalin diger ozelligi
karanlikta ortaya ¢ikip insana lirperme vermesidir. Bu zamanlarda kurulan hayallerin yalnizlik

ve karanlik kipleriyle insan psikolojisi iizerindeki etkisini “Gece” siirinde gérmek miimkiindiir:

Urperme verir hayale sik sk,
Hep bir kapidan giren karanlik,
Cok belli ayak sesinden artik (KGK, 39).
Metafizigin ve mistisizmin ortak kullandigi bir kavram olan “riiya”, vecd hali
dolayisiyla ortaya ¢ikar. Siirin de vecd hali olarak yazildigina dikkat edildiginde Yahya Kemal

siirinde gegen bu kavramlar, onun siirine dogal olarak metafizik ve mistisizmi dahil eder. Riiya,
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mazi ve hal arasinda gidip gelen sairdeki ruh héllerini anlatmas1 bakimindan 6nemlidir. Tarihi
siirleri ve Istanbul’u riiya goriir gibi hissetmesi sairin ruhunda yasadigi vecd halinin
tezahiiriidiir. Diger taraftan Islam mistisizmi olan tasavvufun vecd hali dzelliginin yam sira

diinyay1 hayalhane olarak goren bakis acisina da yaklasir.
Yahya Kemal’in Siirlerinde Metafizik Var midir?

Bu soruya cevap Verilmeden once diisiiniilmesi gereken konu, Islam felsefesinde
metafizigin var olup olmadigidir. islam felsefesi, 9-12. yiizyillar arasinda baslica eserlerini
verir. Bu dénemlerde Yunan felsefesi ile Avrupa felsefesi arasinda koprii vazifesi goren Islam
felsefesi, Yunan, kismen Hint ve Iran felsefelerinin etkisiyle dogarak Orta Cag Bati felsefesine
etki eder (Ulken, 1967: 1). Yunan felsefesinden etkilenen Islam felsefesinin igerisinde Tiirk-

Islam suuruna ait olmasa bile metafizigin olmasi kagmilmazdir.

Tabiat felsefesine bagli olarak Islam diinyasinda Messai Okulu denilen akilc bir felsefe
baslar. Bu felsefenin kaynagi Aristo’nun Organon ve Metafizik adli eserleridir (Ulken, 1967:
42). Messaiyye temel sorunlarda Islam’a dayanan ve yontem olarak Aristoculugu segen,
Eflatun’dan faydalanan ve yeni Eflatuncu agiklamalara deger veren felsefi sistemdir. Aristo gibi
akla 6nem veren Messai filozoflar, arastirma metotlarini bu c¢ergevede ¢izerler. Onlar Tanr1’y1,
peygamberi ve ahireti inkdr etmezler, fakat bazi sorunlarin ¢6ziimiinde ehl-i siinnet agisindan

yanilirlar. Bu konudaki dayanak noktalari, dinle felsefeyi uzlastirmaktir (Cubukgu, 1992: 4).

Messai Okulu filozoflarindan Farabi, ilimleri; retorik, mantik, tabiat ilimleri, metafizik
ve siyaset bilimleri olmak tizere bese ayirir. Metafizik ilmini “Allah” konusu {izerine bina eder.
Allah’in kendi kendini bilmek suretiyle sonsuzda yaratmasini agiklamaya calisir ve ona ilk
varlik ve ilk akil der. Seylerin Allah’tan geldigini ifade eden Farabi, Allah’in varliginin
tammlanamaz oldugunu diisiindiigiinden, Islam felsefesi, keldm ve tasavvuftan ayrilarak

metafizik determinizme kayar (Ulken, 1967: 54-57).

Farabi’den sonra Ibn Sina da “metafizik” ile ilgilenir. Onun metafiziginin temelinde
varlik ile diisiinceyi aynilestirme yer alir. Varliklar ise, zorunlu ve zorunsuz olarak ikiye ayrilir.
Allah zorunlu varliktir, birgok sey ise zorunsuzdur. Ruh, nefs, gok gibi bazi kavramlar da hem
zorunlu hem zorunsuzdurlar. Ibn Sina bunlar1 lemin kanunlari veya kiilliyét olarak adlandirir
(Ulken, 1967: 100-101). Nasir Tusi de varligin boliimlerinde metafizige girer. Cevherle arazi,
bassizlik, sonsuzlugu ve yaratilisi inceler (Ulken, 1967: 119). Gazzali de metafizikle ilgili cesitli
tespitlerde bulunur. Fakat onun tespitleri metafizige elestiri 6zelligi tasir. Ciinkdi o, ruhun

O0lmezligi ve Allah’in her seyi bildigi diisiincelerini akilla agiklamanin miimkiin olmadig1
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goriisiindedir. Islam dininin akli aciklamalara aykiri oldugu fikrindedir. Bundan dolayz,

filozoflarin metafizik ilkeleri agiklayamayacagini savunur (Ulken, 1967: 122).

Yildizlarla (felek) insanin talihi arasinda bir bag olmadigini kesin bir sekilde savunan
Islam filozoflar1, Mezopotamya gevresindeki astro-biolo-gique goriisiiniin tesirinden kendilerini

kurtaramazlar (Ulken, 1967: 42).

I[slam diinyasinda metafizikle ilgilenen filozoflarin varligi, Islam felsefesinde
metafizigin var oldugunu kanitlar. Gazzali her ne kadar metafizige elestiri getirse de, Islam
felsefesi igerisindeki varligini kabul eder. Biitiin inanglarindan soyunmus bir sekilde Paris’e
giden Yahya Kemal, zamanla Miisliimanlig1 Tirkliiglin sart1 olarak gérmeye baslar (Ayvazoglu,
2008: 338). Yahya Kemal’in inanan bir insan oldugu da gesitli incelemelerde vurgulanir. Ancak,
metafizigin kavram olarak manasi dinin diginda degil, dinin i¢inde aranmalidir ve Islam
filozoflarmin da belirttigi gibi Allah, ruh gibi kavramlar metafizik kavramlardir. Metafizigin

dinden farki ise, Gazzali’nin ifade ettigi gibi, akilla dini kavramlari agiklamak istemesidir.

Allah’1 zorunlu varlik olarak géren Islam filozoflari, akil yoluyla O’na ulasmak icin
Allah’in sifatlari1 bir yontem olarak kullanirlar. Yahya Kemal’in siirlerinde vurguladigi
Allah’1n sonsuz olmas1 ve her seyin ondan gelmesi gibi fikirler, Ibn Sina’nin Allah’1 zorunlu
varlik olarak goren metafizik anlayisina benzer. Diger taraftan Yahya Kemal’in ruhun
oliimsiizliigii konusundaki fikri, yine ibn Sina’nin ruhun zorunlulugunu Allah’tan aldig
diisiincesiyle oOzdeslesir. Fakat sairin “bakiyse ruh” ifadesinde ruhun Oliimsiizligiini
sorguladigimi da belirtmek gerekir. Diger taraftan Islam filozoflariin metafizik igerisinde yer
alan “felek” konusundaki goriislerine etki eden Mezopotamya’daki goriis ¢ercevesinde Yahya
Kemal de, felek konusu iizerinde durur. Bunlar Yahya Kemal’in siirlerinde metafizik ogeleri

kullandigin1 kanatlar.

Yahya Kemal, Pascal’in Pensées adli eserine ‘“Pascal’in Fikrini Tazmin” adh
rubaiisinde dikkat ¢eker'®. Siirde, Allah’m nerede oldugunu kimsenin bilemeyecegini ve bunun
tizerinde durmayip zevke dalmak gerektigini ifade eder. Bu ifadelerde Yahya Kemal’in
metafizik endigelerin adami olmadig1 yoniinde fikir beyan eden Tanpinar’in hakli oldugu ortaya
cikar. Ancak, sairde metafizik endiselerin olmamasi, onda metafizik Ggelerin bulunmadigi
anlamima gelmez ki, onda bu dgelerin olmadigini ifade etmek, Yahya Kemal’in siirlerinin
derinliginden siipheyi de beraberinde getirir. Clinkii derinlikli insanlarin birgogunun metafizik
duyarlilig1 vardir (Karabulut, 2012: 10). Ayrica, baz siirlerinde bu endisenin de varligindan s6z

etmek mumkunddr.

'3 Hilmi Ziya Ulken Pensées kitabinda yer alan Allah’siz insanin sefaleti boliimiiniin Gazzali’yi hatirlattigini belirtir
(1967: 127).
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Metafizik Endise veya Yabancilasmaya Kars1 Kendi Kiiltiiriinii Savunma

19 uncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi’nde Ahmet Hamdi Tanpinar Abdiilhak Hamid’i
anlatirken onun Allah’1 bir problem gibi ele aldigin1 sdyler. Metafizik endise olarak diisiindiigii
bu olguyu desteklemek icin ruh meselesi ve 6lim mefthumu tizerinde durur. Hamid’in buna
anlam veremedigini ise su dizelerle anlatir:

Halk edip insanlar1 hayvanlari

Sonra mahvetmek nedendir anlar1? (Tanpinar, 1988: 527).
Benzer olarak Yahya Kemal de:

Y4 Rabbi, var m1, yok musun? Indimde hepsi bir

Yalniz adinla {ilfetimiz var ki eskidir (BS, 26).

Burada sairin bir sorgulama pesinde olmasi1 Tanpinar’in ifadesiyle, “Allah’t bir problem
gibi ele almast” (Tanpinar, 1988: 527) metafizik lirpertinin Yahya Kemal siirinde varliginin en
acik gostergesidir. Ayrica Tanri’nin varligi ile yoklugunu sorgulayan Yahya Kemal, inang
buhranini igerisinde tasimaktadir. Ik 6nce Allah’mn varligi ile yoklugu arasinda gidip gelen sair,
sonraki misrada onun adiyla uzun siireden beri dostlugunu anlatarak Ziya Pasa’ya benzer bir
sekilde dine tekrar doner. Ancak dini yonden Allah’m varligini sorgulama durumu metafizik
endigsenin ve sorgulamanin iriinlidiir. Bu sorgulayis Allah’1 felsefi bir problem olarak

algilamanin tezahiiriidiir.

Bu musralar1 metafizik endise olarak degerlendirebildigimiz gibi, yabancilagmaya karsi

Yahya Kemal’in kendi kiiltiiriinii savunmasi olarak da gorebiliriz. Bat1 felsefe geleneginde
metafizik, Tanri’nin Oliimsiizligii ve varligi-yoklugu iizerinde durur. Kant’a goére, bunlar
hakkinda kanit tiretmek miimkiin degildir. Bundan dolayi, metafizik teolojiye cok sey vaat
etmis, ama hicbirini gerceklestirememistir. Batili biling Tanri’nin varligi konusunda ¢ok soru
sorar ve onu anlamaya calisir. Oysa, Tiirk-Islam kiiltiiriinde bu tiir sorular giindelik hayatta
onemli bir yer tutmazlar (Tasdelen, 2012: 43-46). Yahya Kemal’in de Allah’in varligi ve
yokluguyla misralara baslamasi Bat1 felsefe geleneginin yansimasidir. Ancak Yahya Kemal’in
“mektepten memlekete” adini tasiyan diislincesi “eve doniis” fikri etrafinda sekillenir. Buna
gore, Avrupa mektebinden memlekete doniis zamanimin geldigine inanir. Servet-i Fiiniin
Doneminden baglayarak asiri bir sekilde Bati’ya yonelmenin Dergdh’ta son bulmasini ister
(Ayvazoglu, 2008: 311). Buna benzer olarak “Diisiiniis” siirinde hakikati yiizlerce filozofun
bildigini ifade eder. Ancak bu filozoflar siiphededirler ve sdyledikleri agik¢a hakikatin ne
oldugunu anlatmamaktadir.

Derler bilir hakikati yiizlerce feylesof;

Bir kismi sek ve siiphede, bir kismi hayli kof; (KGK, 70).
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Bati kimliginin Allah’1 sorgulayan yapisina karsilik kendi diinyasinda her ikisini de esit
goren Yahya Kemal, aslinda toplumdaki yabancilagmaya karsilik kendi kiiltiiriinii savunur veya
Dogu-Bat1 iliskisine dengeli bir sekilde yaklasmayi Ongoriir. Diger taraftan “Hem ‘frenk
hayat1” aliskanliklarindan kurtulamayan, hem de milli hayati yasanasi giizellikte bulan Yahya
Kemal, zamanla iki hayatin da ¢izgilerini tasiyan bir Miisliiman tipi cizecektir.” (Ayvazoglu,
2008: 338) ifadeleri de tezimizi destekler niteliktedir. Allah’in varligi ve yoklugunu
sorgulamanin Bati kimliginin iriinii oldugunu, oysa kendisinin bunu bilmesine ragmen
diisiincesinde yer alan bunlarin dengelenmesi fikrini anlatmaya calisir. Clinkii Allah’in varligt
ve yoklugundan ¢ok Tiirk-Islam kiiltiirii veya Islam mistisizmi olan tasavvuf onunla dost olmay1
ister. Siir, Yahya Kemal’in Dogu ve Bati kiiltiiriinii bu yonden dengeli bir héle getirmek

istedigini aciklar niteliktedir.
Sonug¢

“Din”, “mistisizm” ve “metafizik” varlia ulagma noktasinda farkli yollar denemis
olsalar da temelde “Tanr1” veya “Allah” konusu {izerinde dururlar. Bundan dolay1 birbiriyle i¢
ice geemis kavramlardir. Mistisizmin temelini aldig1 dini inan¢ ve uygulamalarin sanatla
yakindan iligki icerisinde bulunmasi, giizel sanatlarin ve 6zelde siirin kdken itibariyle dinle
yakin bir iligki i¢inde oldugunu gosterir. Tiirk edebiyatinda viicuda gelen eserlerde de bilingli ya
da bilingsiz olarak mistik yansimalar1 bulmak miimkiindiir. Bundan dolayr Yahya Kemal’in

siirlerinde de bu olgular bulunur.

Din-metafizik-mistisizmin temel konusu olan Allah’in sifatlar1 hem dini hem de
metafizik olarak disiiniilmelidir. Sifatlar1 din sorgulamadan kabul ederken, metafizik¢iler bunu
akil yoluyla Allah’a ulagmada bir yéntem olarak kullamirlar. islam mistisizmi olan tasavvuf ise,
ask ve cezbe yoluyla kendi diisiince akideleri dogrultusunda agiklar. Allah konusu iizerinde
duran Yahya Kemal, tasavvuf dgretisini ve elest bezmini siirlerinde kullanir. Ozellikle Allah’in

sifatlarina yer veren siirler kaleme alir.

Hayatin kisa ve kederle yiiklii oldugunu diisiinen Yahya Kemal, 6liimii anlatmada
kotiilik mefhumuyla metafizige yaklagir. Ancak onun 6liim diisiincesine bakisi tasavvuf veya
Islam mistisizmi cercevesinde sekillenir. Mistisizme ise, 6liime yeni bir hayata baslama olarak
bakar. Bundan dolayr Tiirk-Islam fikri 6liimii munislestirir. Mezarliklarin servi agaci ile
dolmasina da géndermede bulunan sair, diinya ile ahiret hayati arasinda bir fark gérmez. Hayati
cile, 6liimii ise, uykuya benzeten sair, ahiret hayatina ait izlenimlerini “cennet” ve “cehennem”
kavramlar1 etrafinda ifade eder. Bu olgular, dinin ve metafizigin konular1 arasindadir. Hayat,

6liim ve dliimden sonra, lizerinde fikir beyan etme sairin derinligini ortaya koyar.
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Yahya Kemal, ruh ile bedenin birbirinden ayri oldugunu diisiiniir. Filozoflarin
bahsetmedigi denizin de bir ruhu oldugu fikrinde olan Yahya Kemal’e gore, ruh ezelidir. Zaman
konusunda Bergson’dan etkilenen Yahya Kemal, onu hayat ile esdeger goriir. Kisiden kisiye
zamanin degistigini diisiinen Yahya Kemal, 6znel bir bicimde ele aldigi zamani tasavvuf
Ogelerinden “tayy-1 zaman” kavrami icerisinde diistiniir. “Varlik” ve “yokluk” kavramlari
etrafinda Yahya Kemal, varlik olarak Allah’1, yokluk olarak da oliimii diisiiniir. Ancak,
yokluktan yani 6liimden korkmadigini ifade eder. Hakikat ise, varligi kesin olan anlamiyla

Yahya Kemal siirinde yer alir ve Omer Hayyam’a yapilan atifla anlatilir.

Goniil ve hikmet konularma da deginen Yahya Kemal, felegin kendisine siirekli olarak keder
getirdiginin yan1 sira onu zevklere gark ettigi noktasinda da fikirlerde bulunur. Riiya ve hayal
unsurlarin1 da psikanalizin metafizik boyutu igerisinde dile getiren Yahya Kemal, vatan ve
Istanbul riiyas1 dogrultusunda hareket eder. Ayrica bilingalt:, bilmedigi veya gdrmedigi kisileri,
ozellikle “Ispanya’da rakseden kizlar1” siirlerinde kullanmasiyla metafizik boyuta kayar. Hayali

ise, karanlik ve kotiiliik mefhumlariyla is birligi igerisinde ele alinir.

Islam felsefesi icerisinde yer alan metafizigin Gazzali disinda Islam filozoflarimin
bazilar1 tarafindan kabul edilmesi, Islam diinyasinda metafizigin varligini kanitlar. Yahya
Kemal’in siirlerinde de metafizik ogeler kullanilir. Zaten metafizigin Yahya Kemal’in
siirlerinde olmadigini ifade etmek, onun derinligi konusundaki siipheyi ortaya cikarir ki, bu
konuda siiphe yoktur. Ahmet Hamdi Tanpinar’in metafizik endiselerin adami olmadigina dair
fikri, sairin siirlerinde dogrulugu kanitlanabilir bir gerceklik gostergesidir. Ancak, biitlin

siirlerinde olmasa da, bu endisenin varli§indan s6z etmek de miimkiindiir.

Yahya Kemal’in siirlerinde kullandig1 Allah, hayat, 6liim, varlik, yokluk, ruh, zaman,
goniil, hikmet, felek, rilya ve hayal kavramlar1 agik¢a dini-mistik ve metafizik kavramlardir.
Metafizik endise olarak diislinmenin miimkiin oldugu siir de yazan Yahya Kemal’in bu siirini
kendi kiiltiiriine doniis olarak da yorumlamak miimkiindiir. ifade edilen olgular Yahya
Kemal’de yer alan dini, mistik ve metafizik kavramlar olarak goriilse de, onun bu yonlerini tam

anlamiyla agiklamaya yetmez. Sadece siirlerinden yola ¢ikilarak bir analiz yapma olanagi sunar.
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