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Oz

Islaim diisiincesinin klasik dénemi iginde yer alan tasavvufun tesekkiil doneminde,
kelam ve fikih ilminin insan tanimlarina hem tabi olan hem de muhalif tavriyla dikkat
ceken bir sifinin elinde yeni bir insan ve ahlak diisiincesi sekillenmistir. Bu diigiin-
ceye gdre, insan, sadece ilahi hitiba muhatap kilinmig miikellef bir varlik degildir.
Ayni zamanda, bir baglangici ve sonu olan, bununla irtibatli olarak nihai bir gayeye
sahip, akleden, korku duyan ve ahldka kabiliyeti olan bir varliktir. Bu makalede, boyle
bir insan goriisiine sahip olan Héris el-Muhasibi’nin insan dogasi ve ahlak proble-
mine yaklagimini sunmak amaglanmistir. Bu cergevede makale calismamiz ii¢ temel
boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde, Muhasibi’nin dgretisinde, insan dogasina
dair sinirlars belli bir tanimin olup olmadig: sorgulanmig varsa boyutlari ve sinirlart
meselesi tartisgilmigtir. Tkinci béliimde, insanin nihai giyesi ve bunun akil ile irtibati
ortaya konulmaya caligilmistir. Son béliimde ise, Muhasibi’nin insanin ahliklanma
siireciyle ilgili ortaya koydugu goriisler tematik olarak incelenmistir. Bdylece bu ¢a-
lisma, erken dénem tasavvufta nisbeten daginik ve sistematiklikten uzak insan dogast
ve ahlak hakkindaki gériislerin, bir stfi diisiiniiriin zihninde nasil sekillendigini gos-
teren vechesi itibariyle alana taze bir bakig sunmak gibi bir gayeye matuftur.

Anahtar Kelimeler: Muhdsibi, Akletmek, Korkmak, Insan Dogasi, Ahldk.

Abstract

A new thought of human and morality was formed in the hands of a sufi, who both
approves and opposes how theology and figh define “human”, in the formative period
of sufism which took place in the classical era of Islamic thought. According to this
opinion, the human being is not a liable creature who is only subjected to the divine
address. At the same time, he is a creature with a beginning, an end, and an ultimate
goal, in this regard; he is mindful, fearful and has a morality. This article aims to
present the approach of Haris al-Muhasibi about human nature, and moral issue, who
had the same view on human. Within this context, this article consists of three parts.
The first chapter questions whether there is a definite definition of human nature in
the teachings of Muhasibi, and if there is, it discusses the issue of its dimensions and
limits. The second chapter tries to set forth the ultimate goal of the human and its re-
lationship with agl/mind. The last chapter thematically analyzes Muhasibi’s thoughts
about moralization process of human. Thus, this study intends to present a fresh view
on human nature and morality, which are relatively scattered and unsystematic in
the early period of sufism while showing how they are shaped in the mind of a sufi
thinker.

Keywords: Muhasibi, Consider, Fear, Human Nature, Morality.
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Girig

Bu makalede gozettigimiz amag¢ ve yonteme deginmeden Once, ‘in-
san dogast’ ile neyi kastettigimizi belirtmekte fayda var. Nitekim insanin
mabhiyetinin ne oldugu problemi, antik ¢agdan modern déneme kadar,
tartisilmis kadim bir sorun olmakla birlikte, lizerinde uzlasi saglandigini
sOylemek miimkiin degildir.? Buna modernlesmeyle birlikte yayginla-
san izafilik ve gorecelilik yaklasimlarini ekleyecek olursak, insan hak-
kinda konusabilmenin sabit zeminin giderek muglaklastigini goriiriiz.?
Erken donem tasavvufta, bilginin tek basina yetersizligi fikri, sGfileri bu
tiirden bir sofist zemine yaklagtirmig olmakla birlikte,* tasavvufun ge-
rek nefs ve akil/kalp konusunda gerekse insanin ahldklanma siireci hak-
kinda ortaya koydugu detayli analizler ve ortak bir ¢ergeveye yapilan
atiflar, degisime acik sabit bir insan dogasindan bahsetmemizi miimkiin
kilmaktadir.’ Nitekim Hiicviri’nin eserine “Ishdtii’l-ilm” ile baslaya-
rak, esyanin hakikatinin sabitligine yaptig1 vurgu bunun bir delilidir.®

S

Yavuz Kilig, Insan Dogast Kaviami Uzerine Bir Caligma, (Yaymlanmamis Doktora Tezi),

Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Anabilim Dali, Ankara 2004.

Insanin mahiyeti problemini kelim, felsefe ve tasavvuf cihetiyle tartisan bir yaz1 i¢in bkz.:

Omer Tiirker, “Insanin Mahiyeti Uzerine Bir Inceleme”, Ahl{ik: Yeni Bir Yaklagim, Ketebe

Yay., Istanbul 2020, s. 23-33.

Kimi post-modern diisiiniirler tarafindan, insanin degismeyen, hep ayni kalan bir

dogasmin ve insanlarin ortak yan(lar)inin olamayacagy, %u nedenle de “insan nedir?” ya

da “insan dogast nedir?” sorularinin metafiziksel sorular oldugu diisiiniiliir. Hele ki “akil”
kavramu iizerinde hemfikir olunmus bir doga -bir insan dogasi- ya da insan anlayigi post-
modern bakis tarafindan en bagta itiraz edilecek olandir. Bugiin “insan dogasi™n1 iceren
tartismalar bir bagka meta anlatinin daha terk edilmesi istegini dile getirmektedir. Berfin

Kart, “Giiniimiiz Diigiiniirleri ve Habermas’ta Insan Dogasi” Ankara Universitesi Dil Tarih

ve Cografya Fakiiltesi Felsefe Boliimii Aragtirma Dergisi, say1: 10, 2008, s. 12.

Haci Bayram Bager, tasavvufun te§ekkiil déneminde, mutasavviflarin, eylemi bilginin

aract kilmalarinin, bilginin subjektiflesmesi gibi bir sorunu ortaya cikardigina isaret

eder. Bu nedenle, stfi diiiiniirlerin, bilgiyi nesnel bir zemine ¢ekebilmek icin, Kur'an
ve Siinnet’ten sahit getirmek, bir miir§i(%n otoritesine bagvurmak ve ahlak &gretilerinin
merkez kavrami olan ‘hil/ler’ kelimesindeki vurguyu ‘makam/lar’ bahsine kaydirmakla
neticelendigini sdylemekeedir ki, yazarm bu tespiti, erken dénemde mutasavviflarin
ahlak &gretilerini sofist bir zeminde birakmak istemediklerinin bir gdstergesidir. bkz.:

Hac1 Bayram Bager, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tegekkiil Siireci, Klasik Yayinlari, 1.bs.,

Istanbul 2017, s. 60.

5 Ekrem Demirli, “Aklin Miirebbisi Olarak Ahlak: Haris b. Esed el-Muhasibi'nin ‘Ahlakla
Terbiye Edilen Akil’ Teorisi Hakkinda Degerlendirmeler”, Sabah Ulkesi, say1: 49, https://
www.ekremdemirli.com/yazilar/dergi-yazilari/ (erisim: 30.10.2020)

¢ Ekrem Demirli, “Tasavvuf Aragumalarmda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile

Metafizik Arasinda Tasavvufun llim Olma Miicadelesi”, Nazariydt, Islim Felsefe ve Bilim

Tarihi Aragtirmalart Dergisi, c. 2, sayt: 4, Nisan 2016, s. 15; Miifit Selim Sarlthan, “Values

of Knowledge in Sayyed ‘Ali bin ‘Usman al-Hujwiri (Data Ganj Bakhsh), Akademiar:
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O’na gore ahlakin kaynagi sabittir, dolayisiyla sofistlerden bazilarinin
iddia ettigi gibi ahlaki degerler izafi olamaz. Ahlakin kaynaginin sabit ve
evrensel olmasi, bununla irtibatli olarak izah edilebilir bir insan dogasini
da miimkiin kilmaktadir. Bu nedenle biz ¢alismamizda insan dogasi ile
muglak ve izafi bir yapidan degil, aksine sabit ve belirli, fakat degisime
acik bir potansiyeli kastettigimizi ifade etmek isteriz.’

Tasavvufun tesekkiill doneminde insanin mahiyeti probleminden
ilk defa sistematik olarak bahseden mutasavvif, Hiicviri (6. 465/1072
[?])’dir. Kesfii'I-mahciib adl1 eserinde insan dogasi hakkinda bilgi sahibi
olmanin, Hakk’a talip herkesin {izerine zorunlu (farz) oldugunu, nitekim
nefsi hakkinda bilgisi olmayanin varlik hakkinda higbir surette bilgisi
olamayacagini, “Bir kimse kendini bilmezse diger tiim varliklar1 bilme
ve tanima imkanindan kiilliyen mahrim kalir® diyerek ifade eder. Su
halde, Hiicviri’ye gore insanin mahiyeti iizerine yapilan herhangi bir
arastirma, varligin hakikat cihetiyle tahkik edilmesi anlamina gelmek-
tedir.

Hiicvirl, insanin hakikati hakkinda bes farkli yaklasimdan bahseder
ki, bunlar su sekilde 6zetlenebilir: a. rih, b. rih ve beden, c. cliz-i 1a
yetecezza (atom), d. ilahi sir, e. rGh, beden ve nefs. S6z konusu insan
tanimlarmin her birini elestirdikten sonra, en dogru goriisiin muhakkik
stfilere’ ait oldugunu ve bu yaklasima goére insanin, nefs, beden ve riih
olmak iizere {i¢ unsurdan miitesekkil oldugunu sdyler. Buna gére nefsin
islevi arzu ve istekler anlamindan heva, bedenin islevi duyular, rGhun
fonksiyonu ise akildir.'

Projeksiyonumuzu hicri besinci asirdan, Muhasib1’nin yasadigi hicri
tclincii asra dogru geriye ¢evirdigimizde, nefs, beden ve riith ‘tan miirek-
keb insan taniminin, nefs, beden ve akil/kalp olarak ¢er¢evelendigini go-

Akademik Islam Ara;tlrmalarz Dergisi, say1: 4, Haziran 2018, s. 65-83.

7 Tasavvuf sahasinda, insan tanimlar {izerine yakin zamanda kaleme alinmug bir metin icin
bkz.: Haci Bayram Bager, “Yﬁki.j.mlij Varh_ktan Varhgm Gayesi Olan Insana: Tagavvufta
Insan Tanimlarnin Doniisiimii Uzerine”, Insan Nedir?, edit.: Omer Tiirker, Halil Ibrahim
Uger, llem Yayinlar, Istanbul 2019, s. 501-544.

8 Ebii’l-Hasen Alib. Osmén b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri, Kegfii'l-mahciib, haz.: Siileyman
Uludag, Dergih Yay., Istanbul 1996, s. 310.

 Hiicviri, ehl-i siinnet ve muhakkik stifilerin kimler olduguna eserinde yer vermektedir. Bu
tasavvufi ekoller su sekildedir: Muhasibiye, Kassiriye, Tayfiiriyye, Ciineydiyye, Niriyye,
Sehliye, Hakimiye, Harraziye, Hafiffiye ve Seyyariye’dir. Hiicviri, Kegfii’l-mahciib, s. 232.

1 Hiicviri, Kegfii’l-mahciib, s. 311.
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rlrliz. Gorliniirde iki asir arasinda, insan tanimlarinda yer alan rih kav-
ram1 diginda belirgin bir fark géze ¢arpmamaktadir. Hiicviri’nin rihun
islevini akletmek olarak tayin etmesini dikkate alirsak, en azindan tanim
diizeyinde biiyiik bir farklilik olmadigini sdyleyebiliriz. Acaba insan 6g-
retilerinin igerigine baktigimizda-insanin gayesi, degisebilirligi-degis-
mezligi, iyi ya da koti olmasi, belirlenmisligi-ozgiirligi, ahlaklanma
stireci gibi konuyu ele alig tarzlari bakimindan benzerlikler mi yoksa
farkliliklar m1 karsilasiriz? insan dogasi baglaminda ele aldiklari soru(n)
lar, alt-basliklar nelerdir? One ¢ikardiklari konular kadar gdlgede birak-
tiklart ne tiir alanlar vardir? Kendi i¢inde tutarli, 6zgiin bir takim 6greti-
lere mi sahiptirler yoksa kelam, fikih gibi erken dénem Islam ilimleri ile
en hafif tabiriyle yakin iddialarda m1 bulunmaktadirlar? Bu ve benzeri
sorular, zihnimi uzun siiredir mesgul etmekteydi. Bu ¢alisma s6z konusu
sorularin muharrik giiciiniin etkisiyle “/nsamin Hakikati ve Ahldk: Ha-
tirlamak Akletmek Dokunmalk” adli doktora tez calismamdan miitevellit
Muhasibi’de insan dogasi problemi ekseninde alimlama suretiyle tiiretti-
gim bir makaledir.

Bu makale, “Muhasibi’nin tasavvuf dgretisinde insanin mahiyeti ne-
dir?” “Insanm bir gayesi var midir?” “Insan, ontolojik ve epistemolojik
olarak nasil yetkinlesir?” ve “Insanin yetkinlesme siireci ile ahlak arasin-
da ne tiir irtibat noktalar1 vardir?” gibi sorular etrafinda sekillenmistir. Bu
¢ergevede, calismamiz, li¢ temel boliimden olusmaktadir. Birinci boliim,
Mubhasibi’de insan dogasinin incelenmesi iizerine hasredilmistir. ikinci
boliimde, akil ile insanin nihal gayesi arasindaki iliski, ‘kademeli akil
teorisi’ ekseninde degerlendirilecektir. Caligmamizin son bdliimiinde ise,
insanin ahlaki yetkinligi sorunu ¢erg¢evesinde, insan dogasi, akil ve ahlak
arasindaki baglantilar {izerinden genel bir degerlendirme yapilacaktir.

1. Muhasibi’de Insan Dogasinin Incelenmesi: Nefs, Beden
ve Akil/Kalp

Erken donem tasavvufta gerek yazili bir metin ortaya koymasi baki-
mindan gerekse de akil, muhasebe, riya ve ihlas gibi tasavvufun merkezi
kavramlarimi etraflica tahlil eden yaklagimi dolayisiyla Haris el-Muhasibi
‘kurucu diigiiniir’ vasfini fazlasiyla hak eder. O’nu ¢agdasi diger muta-
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savviflardan ayiran en 6nemli 6zelliklerden biri Mu’tezile ile olan fikri
yakinligi ve daha sonraki kopus siirecidir. Kelam’dan tasavvufa dogru
seyreden bu fikri seyir ve donilisiim Muhasibi’yi iki disiplinden ayr1, yari-
bagimsiz bir pozisyonda kendini konumlandirmasina imkan vermistir.'!
Bu nedenle Muhasibi’nin ilmi kimligi ifrat ve tefrit arasinda mu’tedil
bir sifi olarak temerkiiz eder. Onun tasavvuf dgretisinin miimeyyiz va-
siflarindan ilki, muhésebe kavramina “akletmek ve korkmak”™ icerigini
yiiklemesidir. Onu 6zgiin kilan ikinci husus ise erdemli eylemlerden do-
gabilecek kendini begenme ve kibir gibi benlik kaynakli iddialara isaret
etmesidir. Bu ¢ergevede Muhasibi, klasik ahlak nazariyelerinin i’tidal
teorisinden ayrismakta, onun yerine efdaliyet ilkesini va’z etmesi baki-
mindan dikkate deger bir mutasavviftir. Ugiincii olarak ise, insanin nihai
gayesini teskil eden tevhit yorumunda fena-beka kavramina yer verme-
mesidir. Bu dogrultuda, Tanr1 ile insan arasindaki iliski ya Aukuksal sis-
tem igerisinde ya da is¢i-isveren arasindaki bir ticaret iligkisi baglaminda
degerlendirilmesi agisindan farklilastigini sdylemek miimkiindiir. Onun
dikkat ¢ekici bir diger 6zelligi ise kati bir zahitlige dayanan safiligin onii-
ni engelleyerek, onu mu’tedil bir ¢izgiye ¢ekmedeki basarisidir. Bunu
ibadetlerin maksat ve fonksiyonlari arasinda gdzettigi ayrimdan hare-
ketle bagyapiti olan Ridye’de detayli ve kapsamli bir sekilde ortaya ko-
yar. Son olarak, Muhasibi’nin, klasik Islam diisiincesinin i¢inde miitalaa
edilen tasavvufun tesekkiil evresinde yasamis, Bagdat ekoliine mensup,
sahv ekoliiniin bir temsilcisi olmasinin yani sira insan dogasi ve ahlak
problemini, kendine has olarak gelistirdigi 6zglin yontem ve metotlarla
ele almasi bakimindan kurucu bir diisiiniir oldugunu séylemek miimkiin-
diir.'> Muhasibi’nin tasavvuf tarihi igerisindeki yeri ve konumu hakkin-

Muhasibinin  Gazali'ye benzeyen yasam hikﬁyesini, “Hakikatin daha ne  oldugunu
anlamadan kendimi ateste bulmamak icin cabaladim” sdzleriyle ifade ettigi varolugsal arayisin
kendi agzindan dinlemek i icin bkz.: Haris el-Muhasibi, Hakk’s Arayanlara Nasihatler, trc.:
Muhammed C0§kun ilk Harf Yay., Istanbul 2018, s. 15-20. Ayrica bu konuyla irtibath
bir bagka metin icin bkz.: Margaret Smith, “Gaziltnin Onciisii Muhasibi®, trc.: Mesut
Okumus, Tasavvuf: Ilmi ve A/\adgmll\ Aragtirma Dergisi, c. 3, say1: 9, 2002, 5. 417-426.
Muhisibi hakkinda yapilmig biyografi caligmalar i¢in bkz. Muhsibi, er—Rzaye trc: Sahin
Filiz-Hiilya Kiigiik, Insan Yay., Istanbul 1998, s. 27-67; Zafer Erginli, “Muhasibi”, DIA,
Istanbul 2006, c. 31, s. 13-16; Egref Altag. “Muhasibi” Isldm Diigiince Atlast. heeps: //WWW
islimdusunceatlasi.org.; Haris el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmiil Kur'dn (Akil ve Kuridan’
Anlamak), thk.: Hiiseyin el-Kuvvetli, trc.: Veysel Akdogan, 4. bs., Isaret Yay., Istanbul
2018.

§)
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da yaptigimiz bu kisa girizgahtan sonra onun insan dogasinin incelenme-
si konusundaki yaklasimina gegebiliriz.

Hiicvird, Kesfii I-mahciib’ta insanlarin dogustan farkli tabiatlara sahip
olarak yaratildigina isaret eden hicab-1 reyni ve hicab-1 gayni seklinde
bir tasnifte bulunur. Ilkinin sonsuza dek degismeyen bir nitelige sahip
oldugunu soylerken, digerinin ise degisime agik oldugunu vurgular. Bu-
nun i¢in bir cila ustasiin herhangi bir tastan ayna imal edemeyecegini
ornek olarak verir. Bunun sebebi, tastaki pas ve siyahligin asli olmasidir.
Ote yandan eserini reyn tabiatli olanlara degil gayn mizacinda olan kim-
seler i¢in yazdigin belirtir.!* Dolayisiyla ona gore insanin mayasi ne ise
ancak o olabilir.'"* Acaba ayni sekilde Muhasibi’nin dgretisinde, insanin,
kendinden bagimsiz, listelik degistiremeyecegi bir tabiati var midir ya da
dogustan bazi yeteneklere egilimli midir? Dahasi bu yetenekler egitim ile
yetkinlegir mi?

Muhasibi’nin insan dogasi ile ilgili goriislerine baktigimizda,
Hiicviri’ye benzer bir yaklasima sahip olmadigini ve fakat gariza teri-
mi ekseninde, insana dogustan bir takim ahlaki dlgiitlerin yerlestirildi-
gi fikrine sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Bununla birlikte Muhasibi’nin
yogunlastig1 husus, insanlar arasinda dogal belirlenimler yoluyla ortaya
¢ikan esitsizlik fikri degil, aksine her insanin iyi ile kotliyl ayirt ede-
bilecek bir donanimla diinyaya geldigini vurgulamaktir. Buradaki esas
sorun, onun insan dogasinda tek bir garizadan mi1 yoksa garizalardan mi1
bahsettigidir ki, yazdig1 metinlerde meselenin bu vechesi bir béliimde tek
bir gariza (akil), diger bir béliimde ise birden ¢ok olacak sekilde, kopuk
ve dagmik olarak zikredilmektedir. Kesin olan sey ise, Muhasibi’ye gore,
insanin, iyi ile kotiiyii ayirt edebilecek yonelme (sevme), kaginma (nefret
etme) ve Tanr1’y1 sevme gariza/larina sahip olarak var oldugu gergegidir.

Muhasibi, ahlak 6gretisini insan dogasinda miindemig olarak yer alan

' Hiicvird, Kegfii’l-mahciib, s. 79-80.

“ Hiicvirt'nin hicdb-1 reyni ile hicdb-1 gayni kavramsallagtirmasi, Yahya b. Adi, Devvani
ve Kinalizade’'nin bazi huylarin  degismeden kalacagi seklindeki diisiincesini akla
getirmektedir. Bu konuda Harun Kuslu, Ibn Miskeveyh'in aktarimindan hareketle,
Galen’in kimi insanlarin dogustan kétii olduklarini ve huylarinin degistirilemeyecegine
dair rivayetini aktarir ki, Hiicviri'nin sz konusu hicdb-1 reyni terimine yiikledigi icerigin
anlagilmasina katki sunabilecek mukayeseli bir aragtirmay gerekli kllazilir. bkz.: Harun
Kuslu, “Islim Ahlak Felsefesinde Ibn Miskeveyh’in Tehzibii'l-Ahlik’s ve Etkileri”, Isldm
Ahldk Literatiirii (Ekoller ve Problemler), edit.: Omer Tiirker, Kiibra Bilgin, llem Kitaplig:
Yay., Istanbul 2016, s. 170.

YIL: 2020/ARALIK Sayr: @



76 ® AYNURSINGIN

bu gariza fikri {izerine insa etmektedir. Ona gore insanda iyi ile kotiyii
ayirt etmeye, Tanri’y1 sevmeye dair kodlar varsa, bunlar yetkinlestirile-
bilecegi gibi, koreltilebilir ki, onun esas dikkat noktast tam da burasidir.
Yani insanin nihai yetkinligi nasil saglanir ya da bu siireci ne/ler dizginler
ve tahrif eder? Bu soruyu yanitlayabilmek i¢in, dncelikle insan dogasini
aydinlatmak gerekecektir ki, Muhasibi’nin yazdiklar1 bu konuda bize ol-
dukea net bir ¢cergeve sunmaktadir. Buna gore insan dogasi, nefs, beden
ve akil/kalp’ten olusmaktadir. Nefsin yapisinda, biri oviilme arzusu, dige-
11 yerilme korkusu ve hirs olmak iizere i¢ nitelik bulunur ki, akil bu arzu
gligleri iizerinde denetim kurmazsa, insan s6z konusu egilimlerine karsi
konulamaz bir i¢giidiiyle yonelecektir. Nefsin dogasina eslik eden bir di-
ger unsur ise, ‘dligman’ olarak isimlendirilen seyfandir. Onun 6gretisinde
seytan, 0ziinde erdemsiz olan duygu, diisiince ve eylemleri, iyi olarak
gosteren, onlari ¢arpitan ve kamufle eden bir varlik ya da unsurdur.
Gorildiigi tizere, nefs, erken donem kelam ve felsefe geleneginin
aksine rtih ile es anlamli olarak kullanilmamakta,'® aksine dogasindaki
begenilme istegi, kinanma korkusu ve hirs gibi niteliklerinden dolay1 her
tirli ‘ser ve kotiiliiglin kaynagr’ olarak kabul edilmektedir.'® Beden ise,
nefsin arzularini gergeklestirmesini saglayan formel bir yapidir ve ikisi
arasinda c¢ift yonli bir etkilesim mevcuttur. Duyumlar kanaliyla gelen
bilgiler nefsin dogasindaki arzular1 harekete gecirirken, nefsin nitelikle-
ri ise, duyumlar1 harekete gecirerek gayesine ulasmak isteyebilir. Fakat
Muhasibi, nefsin nitelikleriyle irtibatli ortaya ¢ikabilecek bedensel haz-
lar1, hicbir sekilde ahlakin gayesi olarak gérmemekte, dolayisiyla, haz-

15 Rith kelimesinin, Muh4sibi’nin metinlerinde yer almamasi gercekten dikkat ¢ekicidir.
Bir goriise gore, bunun temel sebeplerinden biri, rith konusunda insanin yeterli bilgiye
sahip olamayacagna isaret eden ayetle ilgili olabilir. Dolayistyla, rithun ilkece, bedene can
veren bir unsur olarak degerlendirilmesi, kelaimcilarin ciiretli ¢ikilarina kargi, geleneksel
tavrin bir devamu olarak okunabilir. bkz.: Zafer Erginli, Ilk Silfilerde Nefs Kavrami, Hdris
el-Muhdsibi Ornegi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi% Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Temel Islim Bilimleri Ana Bilim Dali Tasavvuf Bilim Dali, Bursa 2001, s. 60-
61.

Hiicvird, nefs hakkinda, insanin hakikati ile paralel olmak iizere beg farkli yaklagimin
oldugundan bahseder: Rah, miirevvet ve adamlik, ceset ve beden, kan, kétiiliigiin
mahalli. Muhakkik-stifiler diginda getirilen yaklasgimlarin her birinin gegersiz (bati)
oldugunu, gerekgeleri ile birlikte zikrettikten sonra, dogru olan tanimin, nefsin kétiiliigiin
kaynag1 ve mahalli oldugunu séyler. Buna mukabil rﬁl% ise, hayrm ve iyiligin ka nagldlr.
Hiicviri, Keiﬁi’/—mahaib, 5.309. Ayrica tasavvufun tesekkiil siirecinde yer alan sﬁfi?e_rin nefs
tasavvurlart hakkinda yapilmus bir caliyma i¢in bkz.: Mehmet Uyar, Siifi Benligin Insdsinda
Nefs, Litera Yay., Istanbul 2017.

>

YIL: 2020/ARALIK Sayi: 9



HARIS B. ESED EL-MUHASIBI'DE INSAN DOGASI VE AHLAK UZERINE BIR DENEME & /7

z1 bir mutluluk olarak degerlendirmemektedir.'” Nitekim tek basina bir
mutluluk ideali, Muhasibi agisindan insanin nihai ufku ve gayesi olarak
degerlendirilemez. Oyleyse, “Insanin nihai bir gayesi var midir? Varsa
bu nedir?” sorusu Muhasibi’yi anlamak i¢in basvurabilecegimiz bir diger
bahistir.

Muhasib1’ye gore insanin nihai gayesi, Tanr1’y1 bilmektir ki, bu erek
onun dogasinda bir gariza olarak (Tanr1’y1 sevme iggiidiisii) mevcuttur.
Onun tasavvuf 6gretisinde insanin gayesini ifade etmek i¢in basvuru-
lan ifadeler, Tanri’nin rizasini elde etmek (ihlas), Tanr1’y1 sevmek ya
da O’nun tarafindan sevilmek ve ‘uhrevi fayda’ anlaminda cennet ola-
rak Ozetlenebilir. Fakat insan nihai gayesini tabiatinda bilkuvve bir gii¢
olarak igermekle birlikte, ailevi, sosyal ve kiiltiirel ¢evrenin de etkisiy-
le edindigi gayr-1 ahlaki durumlar nedeniyle unutarak varolus gayesinin
uzagina diismiistiir. Bu nedenle, dogasinda miindemig olarak bulunan ve
fakat aldanma ve gaflet sebebiyle unuttugu gayesini yeniden hatirlama-
s1 gerekir.'® Insanin hatirlamasimi miimkiin kilacak olan sey ise, sahip
oldugu aklin1 gerekli sartlar dahilinde yetkinlestirmesiyle miimkiindiir.
Buna gore akil kendi icinde gariza, fehm, basiret ve kamil akil olmak
iizere dort yetkinlik derecesine sahiptir ve insan1 nihai gayesine ulastira-
cak olan ise, kamil akil yetkinligidir. Su halde Muhasibi’nin insanin nihai
gayesi ile kdmil akil arasinda ne tiirden bir baglant1 kurdugunu gérmek
i¢in bir sonraki bdliime gegebiliriz.

2. Insanin Nihai Gayesi: Uhrevi Fayda m1 Yoksa Tanr1 mi1?

Mubhasibi, insani bir baglangi¢ (mebde) ve son (mead) arasinda bu-
lunan ve bir gayeye dogru hareket eden bir varlik olarak tanimlar ve er-
Riaye’de, “Nigin yaratildigini dur da bir diigiin, an. Bu ge¢ici yurda nigin

7 Harun Kuslu, Islam diisiince tarihinde bedensel hazlari ahlikin giyesi edinen bir 8gretiden
haberdar olmadigimizi, dolayisiyla sz konusu elestirinin Antik dénem hazei ahlak
okullarina yénelil% bir elegtiri olarak okunmas gerektigini ifade eder. bkz:. Kuslu, agm., s.
173.

18 Tasavvufun te§ekkﬁl déneminde, insanin nihal gayesini ‘hatirlamak’ ilkesi iizerine
sistematik olarak inga eden ilk mutasavvif Ciineyd-i Bagdadidir. O, bu gériisiinii
‘Olmazdan dnceki hile dénmek’ terkibi ile ifade eder ki, biz Ciineyd-i Bagdadi'nin
dairesellik iceren bu ilkesini doktora tez ¢aligmamuzin birinci béliimiinde yer verdik.
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getirildin? Sunu bil, sen bosuna yaratilmadin”!® diyerek muhasebenin,
insan dogasina yonelik bir sorgulama ile baslamas: gerektigine atif ya-
par.?’ Ona gore, insanin bir varolus amaci vardir ve bu Tanr1’y1 bilmektir.
Tanr1’y1 bilmek olarak imlenen insan gayesinin Muhasibi’nin sistemin-
deki kavramsal karsilig1 Tanr1’nin rizasi (ihlas) ya da uhrevi bir faydaci-
lik (cennet) olarak tebariiz etmektedir. Bu durum, Muhasibi okumalarin-
da baslangicta paradoksal bir resim sunabilir ve fakat onun insanin idrak
giiclerine hiyerarsik yaklasimi, bu konudaki karmasikligi 6zde agikla-
yabilir. Bagka bir ifadeyle insanin nihai gayesi Tanr1’y1 bilmek olmakla
birlikte, bu yiice eregi her insan idrak edemeyebilir. Bu nedenle, soyut
diisiinceye kabiliyetli olmayan ya da bu yolda ¢aba gostermeyen kisiler
icin, uhrevi faydacilik anlaminda ‘cennet’ insanin nihai gayesinin yerini
alabilir.?! Su halde nihai amaci Tanr1’y1 bilmek olan insan, s6z konusu
gayesine nasil ulasabilir? Tanr1’y1 bilmek, nazari ve istidlali bir yonteme
mi dayanir yoksa farkli bir metoda mu istinat etmektedir? Dahasi, insanin
Tanr1’y1 bilmesi, beraberinde bir eylem/ler manziimesini zorunlu kilar
mi1?

Muhasibi’nin, bu meyanda serdedilen sorulara yanitinin ne olacagini
tespit etmek icin ilk olarak onun ‘kademeli akil teorisi’ne bakmak gere-
kecektir.”> Bu teoriye gore, her insan dogustan, bilkuvve bir akla sahip

19 Haris el-Muhasibi, Er-Ridye li-hukukillah, thk.: Abdiilhalim Mahmud, Darii’l-Maarif, 2.
bs., Kahire 1990, s. 47.
% Bazi siifi baglangic hikéyeleri, yani bir mutasavvifin tasavvuf yoluna girisi, insanin kendi
dogasina yoneh% bu soru ile baglar. Kuseyri, buna érnek olmak iizere Ibrahim b. Edhem
(8. 161/777)'in baslangi¢ hikayesini su sdzleriyle akearir: “Bir Melik’in oglu idi. Bir
ava ¢itkmig, ininden ¢ikardig: bir tilkiyi veya bir tavsani takip ederken birden hatiften
lgéelen bir ses ona. Ey Ibrahim sen bunun i¢in mi yaratuldin?! Bu isi yapmay: m1 memur
ilindin?! diye hitap etmisti. Sonra egerinin &n kagindan bir ses ona: Vallahi sen ne bunun
icin yaratlldy in, ne de bunu yapmakla emrolundun! dedi. Bunun iizerine atindan indi,
babasinin ¢obanlarindan birine rastladi, ¢obanin stiftan yapilmig ciibbesini aldi, sirtina
giydi, at1 ile birlikte yaninda bulunan herseyi ¢obana verdi. Sonra sahranin yolunu tuttu
ve Mekke'ye geldi. Burada Siifyan Sevri 2, 169/785) ve Fudayl b. Iyaz (6. 187/802)
gibi zahitlerle dostluk kurdu, daha sonra Sam’a geldi ve burada vefat etti.” Abdiilkerim
Kuseyri, er-Risdletiil-Kugeyriyye, haz.: Halil el-Manstr, Darivl-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut
H. 1422/M. 2001, s. 22-23.
Bu durum tasavvufun kullandigy dil ile alakali bir durumdur. Ciinkii sofi diisiiniirler
tarafindan idrak giicleri ¢cogaltlinca, bununla paralel olarak, avim, havés ve havassii’l-
havas gibi yeni toplumsal sinuflar ortaya ¢ikti. Su halde insanin gayesi, avim igin cennet
ve i¢indeki nimetler olurken, havas i¢cin Tanri'in rizasi, havassul-havas iginse sadece
Tanrt’'nin kendisine déniistii.
Tasavvufun tesekkiil ddneminde, insanin idrak giiclerini savunan iki mutasavvifa isaret
etmek gerekebilir. Bunlardan ilki isdr goriisiiyle taninan Ebi Hiiseyin Nari, digeri ise
veldyet gdriigiinii dgretisinin merkezine tagtyan Hakim Tirmizi'dir. Bkz. Ahmet Subhi

2

)
N

YIL: 2020/ARALIK Sayr: 9



HARIS B. ESED EL-MUHASIBI'DE INSAN DOGASI VE AHLAK UZERINE BIR DENEME & /Q

olarak diinyaya gelir ki, bunun Muhasibi’deki karsilig1 gariza akildir.
Fakat bu akil tek basina, yetkinlestirilmedigi takdirde, insan1 varlik ska-
last i¢inde hayvanlardan asagi bir mertebeye diisiirebilir.?* Bu nedenle
Muhasibi, gariza aklin bilgi, deney ve tecriibe yoluyla gelistirilmesinin
gerektigini soyler ki, bunun sonucunda akil ikinci yetkinlik agsamasi olan
fehm (beydn) e ulasir. Fehm akla sahip kimseler, diinyevi isler konusunda
son derece bilgi sahibi ve yetenekli olmakla birlikte, metafizik konularda
ayn Ol¢iide yetkin degildirler. Muhasibi’ye gore diinya ile ilgili islerdeki
bilgileri o kadar ileri derecedir ki, fehm akla sahip bir insan, eline bir dir-
hemi alir almaz, onun agirlig1 ve degeri hakkinda anlik degerlendirmeler
yapabilir. Bununla birlikte, ‘kendini begenme ve (atalarini) taklit’ gibi
sebeplerle, Tanr1 ve dte-diinya ile ilgili meseleleri, akletmeden inkar et-
mekle nitelenirler.”* Muhasibi, bu noktada aklin tigiincii bir yetkinlik ka-
demesinden bahseder ki, Tanr1’ya ve onun gonderdigi vahye iman eden
akil olmak bakimindan basiret olarak isimlendirilir.?® Ona goére basiret
akil, metafizik yetkinligin ilk basamagi olmak bakimindan dinin taklit
diizeyine isaret eder. Bu nedenle basiret aklin kamil akil yetkinligine ta-
sinmasi gerekir ki, Muhasibi bunun ‘va’d ve vaid konusunda yakin sahibi
olmak’, ‘takva’ ve ‘dinde basiret olmak’ lizere {i¢ yolla miimkiin oldugu-
nu soyler.?

Va’d ve vaid konusunda yakin sahibi olmak ayni zamanda canli ve
kuvvetli bir 6te-diinya fikrine sahip olmakla iligkilidir. Muhasibi, insa-
nin her tiirli ahlaki eylemlerinin, uhrevi bir takim tezahiirleri olacagi
konusunda, siirekli bir teyakkuz halinde bulunmasim 6giitler ki, bunun
en etkili yontemi 6limden sonraki hayat hakkinda sistematik bir tefek-
kiir ile miimkiindiir.?” Kamil akil yetkinliginin ikinci kosulu olan takva

Furat, “Abu’l-Huseyn an-Nuri ve Makamat al-Kulub Adli Risalesi,” Islém  Tetkikleri
Enstitiisii Dergisi, c. 7, say: 1-2, 1978, s. 339-356; Hakim Tirmizi, Beydniil-Fark (Kalbin
Anlami), trc.: Ekrem Demirli, Hayy Yay., Istanbul 2017, 4. bs.

» Haris el-Muhasibi, Serefii’l-Akl ve Mahiyyetuhu, thk.: Mustafa Abdiilkadir Ata, Darii’l-
Kiitiibil-Imiyye, Beyrut 1986/1406, s. 27.

2 Muhasibi, Ak s. 29-30.

» Mubhasibi, Akl s. 24-25.

20 Muhasibi, Akl s. 32-33.

? Muhasibi’nin diisiincesinde 6liim ve sonrast merkezi bir yer tutmaktadir. Bunun temel
nedeni, insana uhrevi sorumluluklarini hatirlacarak, Varolu§ gayesine uygun bir yasam
siirmesi konusunda tegvik olarak yorumlanabilir. Bunun i¢in miistakil bir metin kaleme
almugtir ve burada insanda 6te-diinya fikrini yerlesik kilmak i¢in, 6liim ve sonrasi hakkinda
canlandirma ve empati yontemini kullanmakeadir. bkz.: Haris el-Muhasibi, er-Tevehhiim
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ise, Tanr’nin emir ve nehiylerine uymak anlaminda, insanin ahlaki ol-
gunlagmasi ile ibadetler arasindaki siki irtibata atifta bulunur. Nitekim
Muhasibi’ye gore, ibadetlerden bagimsiz bir ahlaki yetkinlesme miimkiin
degildir. Kamil akla sahip olmanin sonuncu sart1 ise dinde basiret sahi-
bi olmaktir ki, dogrudan insanin idrak yetkinligi ile alakali bir konudur.
Bagka bir ifadeyle dinde basiret sahibi olmak demek, varligin ve bilginin
kaynag1 olarak Tanr1’y1 kabul etmek anlaminda tevhidi idrak eden akil
yetkinligi ile alakalidir. Bu haslete sahip olan kimseler, diislince, davranis
ve iradelerini tiimiiyle Tanr1’ya ¢evirerek, O’na tahsis kilarlar.

Goriildiigi lizere, Muhasibi, insanin nihai gayesini Tanri’nin rizasini
elde etmek anlaminda O’nu bilmek olarak tanimladiktan sonra, bu gayeye
erisebilmenin, gariza, fehm, basiret akil kademelerinden sonra kamil akil
yetkinligine ¢ikmakla miimkiin oldugunu, el-Akl baslikli eserinde sarih
bir sekilde resmetmektedir.?® Su halde Muhasibi ag¢isindan insanin akli
yetkinligi ile ahlaki olgunlagsmasi arasinda bir paralellik var midir, varsa
onun ahlak 6gretisinin ana hatlar1 nelerdir?® Simdi bu sorunun izinden
giderek ve Muhasibi’nin insanin ahlaki yetkinligi konusundaki diigiince-
lerini genel hatlartyla sunmaya calisacagiz.

3.Insanin Ahlaki Yetkinligi Meselesi
3.1. Akil, Korku ve Ahlak Arasindaki ili§ki

Muhasibi’yi anlamak isteyen ilk olarak, onun metoduna bakmalidir.
Bu nedenle, onun kullandig1 kavramlarin tanimlamalarini, agiklamala-
rin1 ve sira-diizenlerini, yazdig1 metinlerde satir aralarina niifuz ederek
takip etmek gerekebilir. Nitekim er-Ridye’yi dikkatli bir goz ile okuyan
herkes, onun yaslandigi kavramsal semay1 hemen fark edecektir. Buna

(el-Vesdyd), thk.: Abdiilkadir Ahmed Ata, Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, Beyrut 1986/1406, s.
385-445.

% Tasavvufun erken ve metafizik dénemlerinde akil ve ahlak iliskisini tasviri olarak ortaya
koyan bir ¢alisma icin bkz. Diirdane Zeynep Tekmen, “Tasavvuf Geleneginde Akil ve
Ahlak iligkisi”, Temel Islim Bilimleri Aragtirmalari, 2018, s. 489-506.

2 Muhasibi’de k1b1r, haset, éfke vs gibi rezﬂetler, insana gayesini unutturan temel amiller
arasindayer alir. Nitekim bu diisiincemizi destekleyen b1ryuKsekhsans caligmasinda, insanin
bu gayr-1 ahlaki nitelikleri, “Akli zayiflatan mezmtm vasiflar” altinda incelenmekeedir.
bkz.: Babacan, Hacer Nur, Erken Dénem Tasavvufunda Akil-Ahldk Iigkisi, (Tamamlanmig
Yiiksek Lisans Tezi), istanbul Universitesi Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf
Bilim Daly, Istanbul 2019, 143 s.
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gbre Muhasibi, er-Ridye’de, agagidan yukariya dogru, havf ve recd, nefs
muhdsebesi, takva, verd’, ilim ve ridyet kavramlarini sebep-sonug iligki-
siyle irtibatlandirmak suretiyle, piramidi andiran hiyerarsik bir tasvirde
bulunur. Boylelikle tam olarak agiklanmig bir biitiin olugturmaya gayret
eder ki, onun bu kavramsal catisi, 6gretisinin birbiriyle kamilen baglan-
til1 bir sistem olmasi saglamistir. Onun &gretisinin ¢ikis noktas: ve de-
gindigi meseleleri besleyen ana damar, ‘havf ve reca’ ilkesidir ki, korku-
yu timide 6ncelemesinden miitevellit, korku zemininde viicut bulan bir
ahlak o0gretisine doniisiir.

Felsefi gelenekte insanin korku i¢giidiisii, bilgisizlik temelinde izah
edilir. Bir seyden korkmak, korku duydugumuz nesne hakkindaki bilgi-
sizligimizden kaynaklanir.** Buna mukabil Muhasibi’nin tasavvuf 6gre-
tisinde korkmak, bilgiyi; bilgi de korkuyu dogurur ki, bunu “En akill1 in-
san, az da olsa giinahindan korkan kimsedir’*!' seklinde ifade eder. Mii-
minin en 6nemli 6zelligi, 6liimden sonraki akibetinden emin olmamanin
verdigi korku ve hiiziin halidir. O’na gore, insan ancak korkmak ve sa-
kinmakla akleder; korku esliginde ortaya ¢ikan akil ise onu ahlaklandirir.

Muhasibi Addbu’n Niifiis’ta “Muhakkak ki miimin iki kalpli kisiye
benzer. Biriyle iimit eder digeriyle korkar” sozleriyle** korku merkezli
iimit halini, iman etmis akla sahip kimselerin en énemli 6zelligi olarak
tanimlar. Nitekim kafir olan kimselerde, bir ahiret fikri olmadigi i¢in sa-
dece iimitli olma hali vardir ve bu nedenle aldanma ve gaflet ile malul-

%0 Korku ve daha zelde 6liim korkusu, felsefenin de giindemini mesgul etmis bir konu olmak
bakimindan dikkate degerdir. Bununla birlikee, ﬁlozoﬂar insanin olum ile ilgili korkusunu
daha genis bir perspektifle ele almalarinin yanisira korku ve hiiznii, bilgisizligin bir neticesi
olarak gormu§ler ve giderilmesi gereken 4rizi bir durum olarak degerlendirmislerdir.
Nitekim Kindi'nin “Uziintityii Gidermenin Yéntemleri” adli risalesi bu cergevede rnek
olarak gdsterilebilir. Buna mukabil Haris b. Esed Muhasibi ise korku ve hiizne pozitif
bir anlam yukle erek Sgretisinin merkezine yerlestirmigtir. Ote yandan filozoflarin &liim
korkusu iizerinden insanin dikkatini 8liimsiizliik fikriyle irtibatli saadet ilkesine ¢ekerken,
stfilerin ise Tanrr'nin rizast ekseninde konuyu ele athlarml gormekteyiz. Bu nedenle
korku ve hiiziin kavramlari, felsefe ve tasavvuf disiplinleri agisindan mukayeseh bir
caligmayt hak ettigini soylemek miimkiindiir. Ayrica bu konuyla irtibatli olmak iizere
Miific Selim Sarthan’a ait su makaleye bakilabilir: “Islam Filozof ve Diisiiniirlerinde Oliim
Korkusu ve Tedavisi”, Ankara Universitesi Ilah1yat Fakiiltesi Dergisi, c. 47, say1: 1, 2006,
s. 87-105.

31 Haris el-Mubhasibi, el- Vesaya, thk.: Abdiilkadir Ahmed Ata, Dﬁrij’l—Kiitiibi’l—ﬂmiyye,
Beyrut 1986/1406, 5.147.

2 Haris b. Esed Muhasibi, Adabii'n- -Niifiis, thk. Abdiilkadir Ahmed Ata, Darii’l-Cil, 2. bs.,
Beyrut 1987/1407, s. 69.

YIL: 2020/ARALIK Sayr: @



82 = AYNURSINGIN

diirler. Dolayistyla akibet hakkinda duyulan uhrevi korku duygusu, insa-
n1 gafletten teyakkuza tagiyan bir ilkedir.

Bu nedenle Muhasibi, insanda korkunun nasil yerlesik bir tabiat ha-
line getirilmesi** konusunda, tafsilath bilgiler ve detayl analizler sun-
maktadir. O’na gore bunun en etkili yolu belirsiz gelecekte vuku bulacak
6liim fikrini insanin siirekli olarak kendine hatirlatmasi ile miimkiindiir.*
Muhasibi, insanin uhrevi korkuyu tahayyil ederek, teyakkuz halinde
olma durumunu, daha sekiiler bir drnekle izah eder ki, bu insanin yemek
yeme arzusudur. Nefs, insanda bir yemeye kars1 arzu uyandirdig: vakit,
insan bu yemegi yedikten sonra, yemekten alacagi tat ve zevk sona er-
dikten sonra ortaya cikabilecek durumlari-karin agris1 ya da sismanlik
gibi- gbz Online getirir, bdylece yemekten sonra ortaya ¢ikabilecek kotii
sonugclar lizerinde akil yiirlitme, ondaki yeme sevk ve arzusunu sondiiriir.
Bu 6rnegi verdikten sonra soyle bir mukayese yapar: “Bir ya da iki giin-
liik kotii akibet yemege olan sevgiyi ¢abuklastirma atesini sondiiriiyor-
sa Allah’tan utanarak ve kendisini O’nun gozetiminde hissederek ebedi
azabin kotli sonucunu diigiinmek, giinah tutkusunun zevkini haydi haydi
sondiiriir”??

Sonug olarak, Muhasibi, korku ile iimit arasinda olma ilkesini, korku
zemininde yorumlamis, diinyevi korkunun uhrevi uzanimlarina dikkat
¢ekmis, dahasi korku ile akletmek ve hatirlamak arasinda metafizik bir
baglanti kurmus ve bunu insan tanimina tagimistir. Dolayisiyla korkmak
ya da korku duygusu, insan dogasinda miicadele edilmesi ya da basti-
rilarak golgelenmesi gereken bir his degil aksine bir dte-diinya fikriyle
irtibatlandirilmak stretiyle akil ile {izerinde teemmiil edilerek muhafaza
edilmesi gereken bir kavramdir ki, boylece insan nihai gayesi olan
Tanr1’y1 hatirlasin.

3.2. Ahlakin Kaynagi Problemi

3 Muhasibi, korku duygusunun insanda yerlesik kilinmasi ve metafizik bir cercevede
anlamlandirilmasi yoniinde, 3gretisini temellendirirken, bir baska cagdas dénem diisiiniirii
Thomas Hobbes ise, 6liim korkunun bastirilmast iizerine felsefesini inga etmektedir. Bu
cercevede yetkin bir makale icin bkz. Hiimeyra Karagdzoglu, “Homo Homini Lupus”
Thomas Hobbes'un Ahlik Felsefesi Uzerine”, Marmara Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 30
(2006/1), 5. 215-242.

3 Muhisibi, Ridye, s. 113.

% Mubhasibi, Ridye, s. 78.
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Muhasibi’de insanin ahlaki durumu incelendiginde, li¢ temel ahlak
kaynagi ¢ikarmak miimkiin olmaktadir. Bunlardan ilki, insanin sahip ol-
dugu dogal yapidir. Nitekim Muhasibi, insan dogasinda Tanr1 tarafindan
iyi ile kotiiyii belirlemeyi miimkiin kilacak bir takim garizalardan bahset-
mektedir ki, bu sebeple insan dogasi1 ahlakin kaynagidir. ikinci kaynak,
Mubhasib1’ye gore her insanin dogustan esit olarak sahip oldugu ve fakat
yetkinlesmeye agik olan akildir. Insanlar arasindaki bireysel farkliliklari,
s0z konusu aklin yetkinlik derecelerindeki ¢esitlikle agiklayacaktir. Bu
nedenle onun akil teorisi, ahlaka kaynaklik etmektedir. Ahlaka kaynaklik
eden ticlincli unsur ise, insan aklin yetkinlesmesinin elzem sart1 olan
vahiy ve bununla irtibatli olarak Tanr fikridir. Burada Kur an, siinnet ve
icmanin rehberligi ‘goz ile giines’ benzetmesinden hareketle yer almak-
tadir.’

Dolayisiyla Muhasibi’nin ahlak 6gretisini, bir yoniiyle dini ahlak ice-
risinde degerlendirebiliriz. Nitekim ahlaki eylemlerin kaynaginin mutlak
akil olmadigini, aksine vahye iman eden aklin ahlaka kaynakli edebile-
cegini savunur. Peki, ahlakin din temelli bir zeminin olmas1 epistemolo-
jik anlamda onun gegerliligini zayiflatir mi1? Muhésibi agisindan bu soru
anlamsizdir, zira islam’1 evrensel bir din ve hakikat olarak gérmektedir.
Bununla birlikte tarihsel siiregte, dinin, ahlaki eylemlerde bir isteklendir-
me unsuru olarak kabul gordiigiinii ve fakat ilke ve degerlerin evrensel
ve objektif kaynagi olma noktasinda ise tenkit edildigini sdylemek miim-
kiindiir.*’

Insan igin yonelme veya kaginmaya sebep olan temel diirtiiniin ne
oldugu, Muhasibi’nin diislincesinin temelini olusturmaktadir. Ona gore
insan davranisinin temelinde; “6viilme arzusu, kinanma korkusu ve daha
fazla sahip olma (hirs) istegi” yatmaktadir. insandaki nefsin en temel diir-
tiisii, ondaki yonelme ve kaginmanin nihal amaci “benligin 6vgii ve hirs
yoluyla belirgin kilinmasi”dir. Bu nedenle insan siirekli olarak begenil-
mek ve oviilmek ister. Bunu saglamak i¢in ise, makam, mevki, zenginlik,
itibar, san, sohret, basar1 gibi niteliklere ihtiya¢ duyar. Iste bu dviilme

% “Kandil goz i¢in neyse ilim de akil igin odur. Ya da giines 15191 ile goz de birbiri icindir.” Muhasib,
Ridye, s. 151.

7 Bu sorun cercevesinde kaleme almmus bir calisma icin bkz. Miifit Selim Sartihan,
“Dini Ahlak Neden Kiigiimsenir?”, Kutadgubilig: Felsefe -Bilim Aragtirmalan, sayr: 19,
2011, s. 443-450.
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arzusu ve yerilme korkusu ile hirs duygusu insan davraniglarinin teme-
linde yatmaktadir. Bu sebeple Muhasibi, bu ii¢ duygunun odak noktasini
insan-dan Tanri-ya cevirmek gerektigini sOyler ve bunu saglamak igin
pratik bir kiyas tavsiyesinde bulunur.

Bunun i¢in insanin, hemcinsleri tarafindan maruz kaldig1 6vgii ya
da kinanma neticesinde, rizkinda ya da dmriinde bir azalma ve ¢ogalma
olusur mu, bunu teemmiil etmesi gerekir, der. Ote taraftan ona gore Tan-
11 tarafindan bir 6vgiiye mazhar olmak ile bir yergiye muhatap olmanin
ciddi sonuclar1 vardir. Su halde insanin yapmasi gereken sey, nefsinin
dogasindan kaynaklanan yonelme ve kaginma yoniindeki hislerini, insan/
lardan Tanr1’ya ¢evirmek olmalidir ki, bunun onun sistemindeki karsilig1
Tanr1’dan timit etmek ya da korkmak anlaminda havf ve reca ilkesi ol-
dugunu sdylemek miimkiindiir.*® Bu ¢ergevede, Hz. Peygamber’den bir
rivayet aktarir: “Kendisine Temim ogullarinin sairi olan birisi, “Ya Rasu-
lullah, 6vgiim giizel, yermem acidir” dedi. Nebi (as) “Soyledigin dogru
degil. Allah’in 6vmesi giizel, yermesi acidir, buyurdular.”

3.3. Insanin Ozgiirliigii ve Ahliki Nedensellik Problemi:
Va’d ve Vaid Ilkesi

Kelam literatiiriinde ‘va’d ve vaid’ Tanri’nin emir ve yasaklarina
ridyet eden kimseyi ddiillendirecegi, buna mukabil muhalif davrananlar
ise cezalandirilacagi anlaminda kullanilan bir terimdir.** Muhasibi, insa-
nin va’d ve vaild konusunda yakin sahibi olmasini, kamil akil yetkinligi-
nin zorunlu sartlarindan biri olarak 6ne siirmektedir. Onun va’d ve vaid
icin yaptig1 bu vurguyu ‘insanin 6zgiirliigii’ ve ‘ahlaki nedensellik’ olmak
tizere iki agidan degerlendirmek miimkiindiir.

Ahlaki yargilamalara konu edilecek fiillerin, dogrudan insan irade-
siyle gerceklesip-gergeklesmedigi, insanin 6zgiirliigii durumu ile iliskili-
dir. Insan 6zgiirliigiiniin belirlenmesi, miikellef olmanin sekli ve sinirm1
belirleyen en 6nemli amillerden biridir. Bu ¢er¢evede Muhasibi’ye gore
insanin kayitsiz sartsiz bir 6zglirliigli var midir yoksa riizgarin 6niinde

3 Muhasibi, Ridye, s. 225.
% Muhisibi, Ridye, s. 224. o
40 Sonmez Kutlu, “Va’d ve Vaid”, DIA., Istanbul 2012, c. 42, s. 414-415.
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savrulan kuru yaprak 6reginden iktibasla iradesi disindaki dogal ya da
sosyal belirlenimlerin etkisiyle savrulan bir varlik olup-olmadig1 sorgu-
lanmalidir. Bunun i¢in Muhasibi’nin insan dogast hakkindaki yaklagimi-
na atif yapmak gerekecektir.

Nitekim ona gdre, insan dogas1 geregi nefsinin 6viilme istegi, kinan-
ma korkusu ve hirs gibi giliclii niteliklerinin yam sira diismanin saptir-
malar1 kargisinda, mutlak bir 6zgiirliige sahip gériinmemektedir. Bunun-
la birlikte, sahip oldugu akil sebebiyle ise, dogasinin kdlesi de degildir.
Muhasibi’yi bu konuda hem fikih ve kelam geleneginden hem de miinte-
sip oldugu gelenekten ayristiran temel husus, benimsedigi hiyerarsik akil
teorisidir. Ona gore, akil yetkinlestikce, bununla paralel olarak insan da
Ozgiirlesecektir. Dolayisiyla Muhasibi’ye gore en akilli kimse ayni za-
manda en dzgiir kimsedir. Fakat burada kast edilen akil, daha 6nce isaret
ettigimiz iizere nazari ve istidlali akil degil, basiret ve kamil akildir. Bir
baska ifadeyle, Tanr1’ya iman eden, O’nun hukukunu gézeten (takva) ve
diisiince, davranig ve iradesini tiimiiyle Tanr1’ya tahsis eden (ihlas) insa-
nin akil yetkinligi olarak kamil akildir. Bu nedenle Muhasibi’nin insanin
Ozgiirligii konusundaki yaklagimini, ‘Tanri’ya ragmen 6zgiirlik’ olarak
tanimlamak miimkiindiir.

Bu konuda atif yapilmasi gereken bir diger kavram ise, tevekkiildiir.
Ciinkii Muhasibi, insanin akla degil de Tanr1’ya tevekkiil ederek tefekkdir
ederse, kendisine bir diisiinme yolunun agilabilecegini 6ne siirmektedir.*!
Onun bu diisiincesini ayrintilandirmak icin, “Rabbin hi¢hir tutkusu ve
aski olmayan gengten hoslani” hadisine getirdigi 6zgiin yoruma goz
atalim. Muhasibi, hadiste gecen Tanri’nin hoslanmasini, itaatin karsiligi
olarak sevgi duyma ve ¢cogumsama (arttirma) olmak lizere iki anlama atif
yapar. Ona gore, insan dogasi geregi, begendigi herhangi bir seyi zih-
ninde ¢ogaltarak biiyiitiir.*> Ornegin seyahat igin gittigi bir iilkeyi don-
diigiinde arkadasia oldugundan farkli bir sekilde, abartarak anlatabilir.
Bu durum sevgi ve hayranligin dogal bir tezahiiriidiir. Oyleyse, hadiste
gecen Tanri’nin hoslanmasi ifadesi, tiim sevgisinin odak noktasini Tanr1
kilan gencin, ahlakini (ihlas) cogaltmasi, onu bu konuda desteklemesi ve
kuvvetlendirmesi anlamina gelmektedir.

# Mubhésibi, Ridye, s. 107.
2 Muhasibi, Ridye, s. 55.
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Su halde Muhasibi’ye gore, insan eyler, Tanr1 sever ve boylece bilgi
olusur. Bu goriisiinii ser’1 bir delille ispatlamak tizere, Hz. Peygamber’in
“Ogrendikleriyle amel eden kisiyi Allah Teala bilmedigi hususlarin bilgi-
sine varis kilar” seklindeki rivayete atif yapar. Dolayistyla kim, Tanr1’ya
iman etmez ya da iman etmenin gerekliligi olan amelleri yerine getirmez-
se, bu takdirde, Tanr tarafindan cehaleti artacaktir.* Goriildigii tizere
tevekkdil ilkesi, bilginin esas 6znesinin Tanr1 olduguna yapilan bir gon-
dermeden ibarettir ki, er-Ridye’de, Huneyn giiniinde sahabeden birinin
“Sayica kalabalik olan bizler, az olan diismana karsi asla alt edilmeyiz”
yoniinde sarf ettigi sozlerin Allah tarafindan kinanmasini 6rnek goste-
rerek, tevekkiil ilkesine dayanmayan aklin, esasinda mahza unutkanlik
oldugunu soyleyecektir.**

Muhasibi’nin va’d ve vaid ilkesi ¢ergevesinde atif yaptig1 bir diger
konu ise ahlaki nedensellik alanidir. Onun bu konudaki yaklagimini be-
lirginlestirmek ve ayristirmak i¢in ilk olarak Mu’tezile ve Ehl-i siinnetin
ahlaki nedensellik hakkindaki diisiincelerini kisaca deginmek gerekebi-
lir. Mu’tezile, Tanr1’nin davranislarimiz i¢in belirledigi 6diil ve cezalarda
ilahi adalet geregi bir degismenin olmadigini 6ne siirerek, ahlaki neden-
selligi kabul etti. Buna mukéabil Ehl-i siinnet ise, bu tiirden bir ahlaki
nedenselligi Tanr1’nin kudreti ile ¢elisik bularak reddetmeyi tercih ede-
rek, insanin ahlaki eylemleri ile 6diil ve ceza arasindaki baglantinin zo-
runlulugunu paranteze almis oldu.** Bu durumda ortaya, kisinin ahlaki
eylem ve ibadetlerinin gerekg¢esinin neligi gibi bir problem ortaya ¢ikt1?
Bagka bir ifadeyle, insan ni¢in comertlik yapar ya da ni¢in namaz kilar
ya da zekat verir, yoniindeki sorularin cevabi, cenneti elde etmek i¢in ya
da cehenneme girmemek icin olmas1 gerekirken, bagka bir gayeye, yani
‘siikiir’ ilkesine yonelir.

Muhasibi, ibadetler ile 6diil ve ceza arasindaki iliskiyi, kisinin ame-
lini yeterli gorerek, bunun karsiliginda bir beklenti igerisine girmesi
seklinde degerlendirir. Burada Muhésibi, Tanr1’in insanogluna karsilik
gozetmeden verdigi nimetleri saymaya kalktigimizda, -gérmek i¢in goz,

# Haris el-Muhasibi, Risdletii’l-Miistersidin, thk.: Abdiilfectah Ebti Gudde, Darii’s —Selam, 5.
bs., Kahire 1983, s. 160.

“ Muhasibi, Ridye, s. 72-73. ) .

# Ekrem Demirli, “IbAdet Hayatinda Nedensellik: Ibidet Odiil ve Azap”, Fikriyd, https://
www fikriyat.com/yazarlar/ekrem-demirli/2020/04/23/.
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isitmek i¢in kulak, tefekkiir etmek icin akil gibi-insanin ne yaparsa yap-
sin, bu borcu 6deyemeyecegini sdyler ve bu nedenle bir beklenti igerisi-
ne girmek yerine, erdemli bir eylemde bulunmasina imkan verdigi i¢in
Tanr1’ya ancak siikretmesi gerektigini diistintir*® ve soyle der:

“Su iki kisi arasinda biiytik bir fark vardir: Birisi, sevap kazansin ya
da kazanmasin tek derdi Rabbinin emirlerini yerine getirmek olan kisi;
digeri ise tipki isini dogru diiriist yapmadig1 halde hemen {icretini isteyen
kotii isci gibi hareket eden kisidir. Boyle kimse, aslinda cezay1 hak ettigi
davraniglarina karsilik 6dil istemektedir.”*

Burada, Muhasibi’nin, bir taraftan insana siirekli 6liim sonrasinda
karsilasacag1 ilahi sorgulamayi hatirlatarak cehennem fikriyle korku-
tup, cennet ile timitlendirirken diger taraftan, salih amel ve ibadetler
icin bir beklenti igerisine girmemesi gerektigi yoniindeki izahi arasin-
da agik bir ¢eliski gbze carpmaktadir. Fakat onun insanin yaptigi salih
amel ve ibadetlerin kaynagi olarak Tanr1’y1 gormesi diisiintildiigi zaman*
zahiri paradoks hali ¢6ziimlenmis gibi goriinmektedir. Bununla birlikte
Mubhasibi’nin va’d ve vaid ilkesine yaptig1 giiclii vurgunun bir diger se-
bebi, insanda ote-diinya fikrini yerlestirerek, dogasindaki korku duygu-
sunu aktiflestirmek suretiyle, metafizik bir teyakkuz olusturmak isteme-
sidir. Nitekim ona gore, insan, nihai gayesini unutmaya (gaflet) egilimli
bir tabiatta yaratilmigtir. Bu nedenle en giiglii hatirlatici ilke korkmak ve
korkutmaktir.

Mubhasibi, bilgi ve eylem iliskisini tartistig1r boliimlerde, bir taraftan
insanin amel ile yetkinlesebilecegini ortaya koyarken diger taraftan her
amelin zorunlu olarak bir kemal ile neticelenmeyecegini soyler.*” Ona
gore bunun iki temel sebebi vardir. i1ki, niyetin, amele doniisiim safhasi-
nin herhangi bir noktasinda ortadan kalkabilecegidir. Digeri ise tevekkii-
liin eslik etmedigi niyet ve amelin erdem olarak tavsif edilemeyecegidir.

4 Muhasibi, el-Vesdyd, s. 109-110.

47 Mubhasibi, el—Vesdyd, s. 146.

# “Biliniz ki, iyi ameller yapmaya muvaffak kilinmaniz da Allah’in (c.c.) size bahsettigi
ayr bir nimettir, su halde bu kadar nimetin siikriinii ne zaman yerine getireceksiniz?
Siikredecek olsamiz bu siikriiniiz de bagh bagina siikrii gerektiren bir nimet olacakuir;
ciinkii Allah (c.c.) size sitkretmeyi ilham ve nasip etmemis olsayds sitkredemez, bsyle bir
seye asla yénelemezdiniz.” Mubhasibi, el—Vesﬁyd, s. 110.

* Muhiasibi'nin ahlak 8gretisine farklt bir perspektifle deginen bir yazi icin bkz.: Merve
Akbas, “Muhiasibi’de Ahlikin Dinamikligi Zemininde Insanin Aktifligi”, htep://www.
klasikdusunceokulu.org/blog/makale/18.heml.
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Muhasibi, bilgi-eylem iligkisini, kalbin ve organlarin amelleri seklinde
tasnif ederek, niyetten amele dogru giden siireci alt1 farkli sekilde kate-
gorize eder ki, onun burada yapmak istedigi sey, bilgi ile eylem arasinda
bir zorunluluk iliskisi olmadigini gostermektir.*

Bu konudaki yaklagimini su sekilde ifade eder: “Bazen kisi bilir, ama
amel etmez; bazen bilir ve amel eder ancak yaptig1 isin kendisine faydasi
olmaz. Sonra kisi bilir, amel eder, bunlar kendisine fayda verir; ancak
daha sonra yaptiklari batil olup gider. Bazen de kisi bilir, amel eder, fay-
dasini goriir, teslim olur ve is tamamina erer.””! Bilgi- eylem ¢ercevesin-
de insanin 6zgirligiiniin tartisildigi bu problem®, daha sonraki siiregte
‘miicihede-miisahede’ ekseni etrafinda tartisilacak ve “Arayan mi bulur
yoksa bulan m1 arar” seklindeki getin tartismayi ortaya ¢ikaracaktir.>

3.4. Tanri-Insan Iligkisi Baglaminda Ahlaki Yetkinlik
Konusu: Insan Eyler, Tanr1 Sever, Ahlak Olugur

Muhasibi’nin ahlak ogretisinde deginmemiz gereken bir diger hu-
sus ise, insan ile Tanr1 arasindaki iliskinin mahiyetidir. Tasavvuf 6gre-
tisinde fend-beka iligkisi cercevesinde ele alinan, Tanri-insan iliskisi,
Muhasibi’nin sisteminde, Aitdp-muhdtap iliskisi zemininde miikellef bir
varlik olarak degerlendirmektedir.’* Bu meyanda verdigi ornekler, isci-
igveren arasindaki kira sdzlesmesi gibi daha sekiiler nitelikli benzetme-
ler olusturmaktadir.>> Dolayisiyla insan, Tanr ile iligkisinde bir tiiccar
gibi hareket etmekte ve uhrevi dkibeti i¢in siirekli ¢alisan ve bir seyler
ireten bir varlik olarak tebariiz etmektedir. Bu nedenle insanin ahlaki
olgunlasmasinda Tanri’nin rolii, kendisine sunulan erdemli davraniglarin
kalitesine gore ticret takdir eden bir patron mesabesindedir. Bu neden-
le Muhasibi’nin 6gretisinde takva kavrami tizerinden insanin amellerine
yapilan giiclii vurgunun 6n plana ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Bu-
nunla birlikte, Tanri’nin emir ve yasaklaria ridyet anlaminda takvaya

%0 Muhasibi, Ridye, s. 106-108.

5" Muhasibi, Addb, s. 64. )

52 “Insan Dogast (Fitrat1) ve Ozgiirliigii” problemini kelam ilmi agisindan tartisan bir yazi
icin bkz.: Saban Ali Diizgiin, Kimli%siz Hakikatler, Otto Yay., Ankara 2017, s. 13-35.

% Hiicvird, Kegfii'l-mahciib, s. 319.

> Bager, agm., s. 501-544.

% Muhasibi, Ridye, s. 52.
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yapilan atiflarin bir diger sebebi ise, Ibahilik tiirii akimlarmn, ameli hafife
alan yaklagimlarinin tasavvufa nispetinden dogan karisikligin izalesi gibi
bir gayeye matuftur.

Muhasibi’nin amel kavrami etrafinda atifta bulundugu bir diger hu-
sus, kalbin amelleri bahsidir. Nitekim normal sartlarda insanin davrani-
sina iligkin durumlar amel olarak nitelenirken, burada kalbin amelleri
seklinde yeni bir terimle karsilasiriz. 3 Ona gore, kalbin ameli, 6ncelik
sonralik bakimindan organlarin ameline takaddiim eder.’” Haset, kendini
begenme, kinanma korkusu, 6fke, comertlik, merhamet vs gibi birbiri-
ne zit diigiince hislere tekabiil eden kalbin amellerinin kaynagi meselesi,
havdtirin kokenleri ile irtibatlhidir. Bu meyanda, nefs, diisman ve akil ol-
mak lizere ii¢ kaynaktan neset eden kalbin amellerinin kendi i¢inde iki
yonelimi s6z konusudur. Bunlardan ilki, olumlu ya da olumsuz bir bigim-
de, his ve diislince olarak belirmek, digeri ise ortaya ¢ikan bu diisiince-
nin, niyet yoluyla kalpte yerlesik hale gelmesi. Muhasibi’ye gore, insan
ilkinden sorumlu degilken, ikincisinden organlarin amelinde oldugu gibi
neticeleri bakimindan miikelleftir. Bununla birlikte, ahlaki erdemlerin
ortaya ¢ikmasi kalbin amelleri iizerinde basiret ya da kamil akil tarafin-
dan saglanacak otoriteye baglidir. Aksi takdirde nefs ve diisman kalbin
amellerinde belirleyici ilke olurlarsa, insandan reziletlerin sadir olmasi
kaginilmazdir.

Kalbin amellerinin ortaya ¢ikmasinda etkili olan hususlardan bir dige-
ri ise, Muhasibi’nin din ve ahlak tasavvuru ile yakindan iliskili olan bilgi
Ogretisidir. Ona gore insan bilgisinin kaynagi, duyumlar, akil, vahiy ve
ahlaktir. Duyumlar, harigteki nesnelerin duyu organlarina yaptigi etkiler
sonucu olusmaktadir. Boylelikle duyumlar, insanin nefsinde toplanarak
bilgiyi, hafizay1 ve zamanla anilar1 olusturur. Muhasibi’ye gore duyumlar
yoluyla nefse aktarilan bilgilerin bir slizgegten ge¢mesi gerekmektedir
ki, dogru diisiinme siirecini olumsuz etkileyebilecek bilgi, hafiza ve ani-
lar olusmasin. Bu nedenle duyu organlarinin korunmasi ve nasil yone-
tilmesi gerektigi hususu dnemli bir bahis olarak incelenir. Bu meyanda

* Mubhasibi, Addb, s. 40, 61, 179.

57 “Kul, Allah’in bagladigy seyle ise girismek durumundadir. Kalbinde Allah’in haklarini
gozeterek failiyete baglar. Ciinkii kalp, o kulun ilk fadl yéniidiir, ilk amel edendir.
Organlarin amelleri kalpten dogar.” Muhésibi, Ridye, s. 83.
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Muhasibi’nin dilin korunmasi ile neyi kastettigini érnek olmasi igin su
sozlerine atif yapilabilir:

“Ey kardesim! Dilin hakkinda gaflet icinde olmaktan sakin! Ciinkii
0, yirtici bir canavardir. Bu canavarin ilk avi da sahibidir. Nefsine karsi
kelamini saglam bir kilit ile kilitle. Sonra da sadece gerektiginde bu kili-
di ag! Kilidini agtigi zaman da dikkatli ol! Ihtiyacin kadarini kullan ve
agiz kapini yine kapat! Bu durumlardan gafil olup da sozli uzatma! Aksi
takdirde s6z seni ele gegirir ve boylece sen nefsini helak etmis olursun.” 8

Muhasibi’nin 6gretisinde Tanri ile insan arasindaki iligki her zaman
bu sekilde tezahiir etmeyebilir. Fehmii’l-Kur’an ve el-Kasd’da, Tanri ile
insan arasindaki iligkiyi seven-sevilen olmak tizere muhabbet kavramu ile
iliskili olarak resmetmektedir.”’ “Bir sozii sevmek onu sdyleyeni sevmek
demektir”®, mealinde sarf ettigi climleler, higbir ¢ikar iliskisi gézetme-
yen bir insanin ufkundaki Tanr1’y1 tasvir etmektedir. Bu nedenle insanin
nihai gayesini olusturan Tanr1’y1 bilmek, basiret akil sahibi bir miimin
icin uhrevi bir ticaret olabilecegi gibi, kamil akil yetkinliginde bir inanan
icinse, hicbir menfaatin gozetilmedigi, mahza Tanri’nin zat1 anlaminda
ilahi sevgi olabilmektedir. Buradaki temel farklilig1 belirleyen esas un-
sur, insanlarin akil yetkinligi ve ahlaki olgunlagmalarindan kaynaklanan
durumlardir.

Muhasibi’nin ahlak 6gretisinin en 6nemli kavramlarindan biriside
siiphesiz, slipheli seylerden sakinmak anlaminda kullandig1 verd’ kavra-
midir. O’na gore, insan iyi ile kotiiyii tefrik etmeli ve daima erdemsiz ey-
lemlere siirlikleyecek stipheli durumlardan uzak durmalidir. Fakat onun
asil soylemek istedigi sey tam olarak bu degildir. Nitekim her giiniin so-
nunda, insanlarm bugiinii nasil degerlendim yo6niindeki sorulara hata ve
giinahlarint hatirlayarak pismanlik duymalarinin siradan ve alelade oldu-
gunu, esas sorgulamanin ise yapilan iyiliklerden duyulan kibir duygusun-
dan tevbe etmek oldugunu sdylemesidir. Dolayisiyla Muhasibi, sadece
iyi ile kotl arasindaki ayrimi1 gézetmekle yetinmez, bununla birlikte, iyi

* Muhasibi, Addb, s. 43.

* Muhisibi, bu eserinde Rébiatii’l-Adeviyye'nin su beytine yer verir: “Gece geldi, ortalik
karardi/ Her dsik sevgilisinin yamna gitti/ Ben de senin yammna geldim igte/ Ey benim can
Sevgilim!” Haris el-Muhasibi, el-Kasd ve’r-Riicii’ Illallah (el-Vesdyd), thk.: Abdiilkadir
Ahmed Ata, Darii’l-KiitiibiI-Ilmiyye, Beyrut 1986/1406, s. 312.

% Mubhasibi, el-Akl ve Fehmii'l Kur'an (Akil ve Kur'dnt Anlamak), s. 310.
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ile daha iyi arasindaki tefriki kendine ideal olarak belirleyerek, ahlaki ol-
gunlagsmanin ufkunu genisletmektedir. Fikih alaninda farz, vacip, slinnet,
haram, helal, miibah ve mekrih gibi hiikiimler arasinda yapilan ameli
kryasi, iyi-kotii, iyi-daha iyi, daha iyi-daha daha iyi seklinde genisleterek
ahlaki bir kiyas gelistirmistir.

Muhasibi’nin taklit yoluyla aligkanliga doniisen ibadetlerden sakin-
mak ilkesi, onun daha iyiyi aramak anlaminda gelistirdigi s6z konusu
ahlaki kiyasin bir neticesidir. Muhasibi’ye gore insan iyilik yapa yapa,
zamanla nefsinin muhalefetinden kaynaklanan acinin yerini, iyilik yap-
maktan kaynaklanan hazzin yer aldigin1 sdylemekle, aligkanlik sayesinde
erdemlerin insan dogasinda nasil yerlesik hale geldigine dikkat ceker.
Bununla birlikte, insanin ahlaki olgunlagmasinin 6niinde, erdemli eylem-
lerden kaynakli farkli bir sorunla karsilasilacaginin altini ¢izer. Erdemli
fiillerin aliskanliga donlismesiyle ve insanin bundan haz almasiyla birlik-
te, nefste kendini begenme ve kibir tiiriinden bir takim reziletlerin ortaya
cikabilecegine isaret eder. Bu nedenle ona gore, aliskanlik ve taklit bir
yoniiyle ve bir yere kadar insanin ahlaklanma siireci i¢in gereklidir ve
fakat bir slire sonra bu aligkanligin terk edilerek, kalbin amellerindeki
niyetin yoniiniin kontrol edilmesi ve Tanr rizasi ilkesine gore yeniden
yapilandirilmasi gerekecektir.®! Aksi takdirde, insanin ahlaki eylemle-
rinde Tanr1 disindaki varliklart hesaba katmasi anlaminda kullandigi riya
kavrami®?, bir mecézi politeizmi ¢agristirir ki, bu durum insanin ahlaki
olgunlagmasinin 6niindeki en 6nemli engellerden birini olusturmaktadir.

6! “Insan nefsi itiyatar, aligkanliga bagldir. itiyﬁt ve aliskanhikla iilfet eder. Nefs bir seye
aligtt my, itiyat onun tabiati haline gelir. Tabiat olunca da hicip ve perde haline gelmis
olur. Bundan dolayidir ki Peygamber (sav), “En iyi orug, kardesim Ddvud (as)in orucudur”
buyurmuglard:. Iste bdylece orug nefsin adeti ve af:§kan11g1 haline gelmemis ve kendisi ile
Hakk arasinda bir hicip ve perde olmamustr.” Hiicvird, Kesfii'l-mahcib, s. 133.

62 Thlas ve riyd kavramlar, Muhésibi’nin tasavvuf dgretisinde merkezi bir konuma sahip
olmakla birlikte, kendisinden 6nce ve cagdaglar tarafindan benimsenen bir ilke olmak
bakimindan onu farklilatirmaz. Buna delil olmak iizere Fudayl b. Iyaz'mn (5. 187/802),
“Halk icin ameli terk etmek riyadir, halk icin amel etmek ise sirktir” (Kuseyri, Risdle, s. 25)
ciimlesi 6rnek olarak verilebilir. Thlasn en iist tanimi iginse Rabiatii'l-Adeviyye’nin
insan ile Tanri arasindaki uhrevi maksat fikrini kaldirmas: zikredilebilir. Burada gerek
Muhasibi'yi gerekse diger stfi diisiiniirleri birbirinden farklilagtiran husus, kullandiklar
terminoloji ve &n plana gikarttiklart terimler kadar gélgede biraktiklaridir. Bunun
haricinde, istisnalar hari¢, tasavvuf tarihinin ihlas ve riyd konusunda mutasavviflarin
birbirleriyle tutarh ve biitiinliik arz eden gériiglerinin tezahiir ettigi fikri bir saha oldugunu
sdylemek miimkiindiir.
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3.5. Arkadaslik ve Toplumsal iligkileri Cergevesinde Ahlaki
Olgunlagma Sorunu

Muhasibi, insanin ikili ve toplumsal iligkiler ag1 icinde ahlaki olgun-
lasmasinin miimkiin olup olmadig1 meselesini, metinlerinde dagimik da
olsa resmetmistir. Bu tabloya gore, arkadaslik toplumsal gercevedeki
ahlaki iliskilerin kiiclik 6lgekte bir protipi gibidir. O, arkadashigi, erdemli
bir insan ile mi olmasi gerektigi yoksa baska tiirlii de-menfaat gibi- olup
olamayacagi sorusu ¢ercevesinde meseleyi ele almis, buna ilaveten, daha
genis Olgekte toplumsal iligkiler igerisinde olmanin ahlaki neticelerini
tartigmistir. Buna gore, Muhasibi’nin yaklagimini su {i¢ temelde 6zetle-
yebiliriz: 1-Yetkin bir akla sahip arkadas (basiret ya da kamil), ahlaki ol-
gunluga vesile olur. 2-Erdemsiz eylemler sergileyen arkadas, ahlaklanma
siirecini tahrif eder. 3-Siirekli insanlar ile i¢ ice sosyal bir yagam, ahlaki
bozabilir. Buna gore, ilk maddeyle ilgili olarak, Sa’bi’den aktardigi su
rivayete yer verir:

“Aklimin yarisi arkadasinladw. Allah rahmet etsin, dogru séylemis.
Zira arkadasin, gadfil oldugun bir konuya dikkatini ¢ekerse, sanki ondaki
aklin sana geri verilmis gibi olur. Hatta sanki aklinin tamami ondaymis
da sana geri verilmis gibi olur. Biitiin islerinizde aklinizin yarist digeri-
nizdedir sanki. Zira sen kardesinin gdfil oldugu seyleri anlar onu uyandi-
rirsin. Sen gaflette olursan o seni uyandurir. Bu sekilde birlikte oldugunuz
zaman Allah’a iki akilla ibadet etmis olursun, ayiplarini hem kendi aklin-
la hem de onun akliyla gérmiis olursun.”®

Muhasibi, yetkin akla sahip bir kimseyle arkadasligi, iki aklin birlikte
ibadet etmesine benzetirken, ahlaken kotii olan arkadasi ise kivilcimiyla
yakmasa dahi kokusuyla iz birakan bir koriik¢li (demirci) ye benzetir®
ve s0z konusu erdemsizlik hali kisinin ailesinde dahi bulunsa ona diisiine
gorevin ailesinden de uzak durmasi gerektigini sdyler. Erdemsiz bir in-
sanin, erdemli bir insan iizerindeki etkisini somutlagtirmak icin su dikkat
c¢ekici benzetmeye atif yapar:

“Arkadas (ihvan) ve dostlarinla karsilastigin zaman sakalindan bir
kil koparsalar veya elbisenden bir iplik ¢ekseler onlarla daha az karsi-

% Muhisibi, Ridye, s. 249.
¢ Muhasibi, Ridye, s. 245.
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lasmaya ¢alisirsin, onlart ve onlarla karsilagsmaktan nefret edersin. Zira
biliyorsun ki béyle devam ederse sakalin yok olacak, ¢irkin olacaksin, in-
sanlar sana kusurlu ve ¢irkin goziiyle bakacak. Veya (her giin elbisenden
bir iplik ¢ekile ¢ekile) elbisesiz kalacaksin.”®

Goriildiigii tizere, Muhésibi, ideal ve hakiki arkadagligin, ancak,
basiret ve kamil akla sahip, ahlaki olgunluga sahip muhlisler arasinda
miimkiin gérmektedir. Ona gore bu tiir arkadasliklar, Tanri’nin rizasini
gbzetme ilkesinde (tevhit) birlestikleri i¢in kardes sayilirlar, dahasi bir
araya geldiklerinde birbirilerinin verd’ ve sakinmalarini arttirirlar.®

Son olarak Muhasibi, insani ikili iliskilerin daha genis 6l¢egini ifade
eden toplumsal iligkiler ag1 i¢inde insanin ahlaki olgunlagsmasi sorununa
deginir. O, insanin esasinda hemcinsleriyle zinsiyet kuran bir varlik oldu-
gunu diislinmesine ragmen yalnizligi, bir arada olmaya tercih eden sira
dis1 bir perspektif sunar. Ona gore, insanin en ¢ok imtihan oldugu ve en
¢ok tehlikelere maruz kaldig1 durumlar insanlarla birlikte yer aldig1 sos-
yal ¢evredir. Bu nedenle, toplumdan uzakta kalmak anlaminda ziihd ve
inzivay1 6glitlemektedir. Bununla birlikte, toplumsal dlgekteki bir takim
arkadaslik bigimlerini, -iktidara yaranmak gayesiyle ya da din bilginle-
rine yakinlik kurarak mevki ve itibar devsirmek isteyenleri-gozettikleri
kisisel menfaatler sebebiyle sert ve agir bir sekilde elestirmektedir.

Muhasibi’nin insan dogasi hakkinda goriisleri, damarlariyla, siste-
minin diger alanlarii besleyen bir kok mesabesindedir. Onun insan do-
gasini tasviri olarak ele aldigi farkli metinlerden, biitiinliik arz eden bir
ahlak Ogretisini gérmek miimkiindiir. Bununla birlikte, elestiriye agik
birgok yone sahiptir. Oncelikle, insan anlayisini ortaya koyarken felsefi
birikiminden yeterince istifade etmemis olmasi, onun dgretisinin naza-
ri kismini zayiflatmis gériinmektedir. Bununla birlikte, ¢cok sayida eseri
bulunmasina ve her birinde insani1 psikoloji, din ve ahlak bakimindan
incelemesine ragmen dogrudan insan dogas1 ve ahlak {izerine sistematik
bir eser kaleme almamasi, onun diisiincesinin mihver noktalarin1 tespit ve
takibinde bir takim giicliikler ortaya ¢ikarmaktadir.

Muhasibi’nin bir siyaset goriisiiniin olmamasi, onun dgretisinin bos-
luklarindan bir digerini olusturur. Toplumu nasil bir devlet yonetmelidir

% Muhasibi, Ridye, s. 250.
% Mubhasibi, Ridye, s. 250.
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sorunun yerine insan kendini nasil yonetmelidir problemini 6n plana ¢1-
kartir ve sanki siyasetten ayri ve bagimsiz bir alan olarak insan1 inceler.
Bununla birlikte, icinde yasadig1 topluma yonelttigi ahlaki icerikli elesti-
riler nedeniyle, siyasi iktidara yaranmak i¢in dalkavukluk yapan kimsele-
ri agir bir sekilde elestirdigin gérmekteyiz. Ote taraftan, farkli goriislere
sahip olmanin getirdigi fikri muhalefet nedeniyle uzun siiren bir inziva
donemi oldugunu da biliyoruz. Belki de bu gibi nedenlerden dolay1 insan
dogasi ile siyaset arasindaki iliskiye deginmemis olabilir.

Sonug

Sonug olarak, Muhasibi’nin insan dogasi ve ahlak sistemine baktigi-
mizda, bir takim bosluklar igerse de, kendi i¢inde biitiinliik arz eden ve
insanlik i¢in 6zglin olarak nitelenebilecek ahlak, din ve psikoloji sahasiy-
la irtibath goriis ve yaklagimlara sahip oldugunu séylemek miimkiindiir.
Ozellikle, kademeli akil teorisi ile akil, Tanr1 ve ahlak arasinda kurdugu
giicli irtibat, bugiinkii ahlak ve din tartismalar1 agisindan canliligini hala
korumaktadir. Ote yandan insanin korku duygusunu, ahlak gériisiiniin ze-
mini kilarak, metafizik bir ilkeye doniistiirmesi ise, disiplinler arast mu-
kayeseli bir ¢aligmay1 hak etmektedir. Bununla birlikte onun insan dogast
ve ahlak hakkindaki goriislerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

I. Insan, gariza kavrami ekseninde verilir ve fakat gelismeye ve de-
gismeye miisait bir doga ile diinyaya gelir. Buna gore insan dogasi nefs,
beden ve akil/kalp olmak iizere ii¢ temel nitelikten olusmaktadir. Nefsin
dogas1 su ii¢ nitelikten olusur: Oviilme istegi, yerilme korkusu ve hirs.
Ayrica, seyleri oldugundan farkli gosterme islevine sahip olan diisman
(seytan), nefse hizmet eden bir unsurdur. Beden, insanin disa agilan ve
bilgilerinin ham malzemesini toplayan duyumlar yoluyla tezahiir eder.
Buna gore, her duyumun bir gayesi vardir ve sdz konusu gayeyi yerine
getirebilmek i¢in yetkin akil tarafindan kontrol edilmeye ihtiya¢ duy-
maktadir. Akil ise, kendi i¢inde gariza, fehm, basiret ve kamil olmak {ize-
re farkl yetkinlik kademelerinden olugmaktadir. Tecriibe, vahiy ve ahlak,
akli yetkinlestiren {i¢ temel niteliktir.

I1. Insanin nihai bir gayesi vardir ve bu da Tanr1’y1 bilmek anlaminda,
ihlas ya da uhrevi ddiile tekabiil eden cennet fikridir. insanin gayesi, her
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ne kadar zahirde bir paradoksa isaret etse de, idrak yetkinlikleri arasin-
daki farkliliklar dikkate alindiginda s6z konusu geliski te’vil edilebilir.
Bununla birlikte, insan s6z konusu varlik gayesine, ancak kamil akil yet-
kinligi ile ulasabilir. Kamil akil yetkinligi ise, ‘va’d ve vaid konusunda
yakin, takva ve dinde basiret’ olmak iizere, ii¢ sartin yerine getirilmesiyle
aciga cikar.

II1. Muhasibi’nin ahlak goriistinii 6zgiin kilan hususlardan biri, ahlak
Ogretisini havfve recd, nefs muhdsebesi, takva, verd’, ilim ve itaat olmak
iizere, sebep-sonug iliskisiyle birbirine bagli alti kavram iizerine insa
etmesidir. Bu kavramsal semanin en 6nemli 6zelligi, tiim ilkelerin bir
sekilde korku ve akil ilkesine baglanmis olmasidir. Buna gore akleden
korkar; korku ise nihdyetinde insan yetkinlestirir ve dahas1 ahlakli kilar.

IV. O’nu 6zgiin kilan bir diger nokta ise, verd’ kavramindan miite-
vellit, iyi ile daha iyi, daha iyi ile daha daha iyi seklinde tezahiir eden
ve en milkemmel olan1 aramak seklinde formiile ettigi ahlaki kiyas ilke-
sidir. Bu ger¢evede onun sistemine baktigimizda, insan daima en iyinin
pesinde olan bir varlik olarak temerkiiz eder. Bununla irtibatli olarak,
Mubhasibi’nin kesfettigi en onemli sey, insanin erdemli eylemlerinden do-
gabilecek rezilet/ler (riya) fikridir.

V. Uzerinde durmamizi gerektiren bir diger husus ise, onun bilgi-ey-
lem arasindaki nedenselligi kirarak, niyetten amele dogru giden siireci
alt1 farkli sekilde izah ettigi sistematik yaklagimdir. Bu meyanda basvur-
dugu terminoloji, kalbin amelleri, teenni ve tesebbiit, niyet, organlarin
ameli, muhasebe, tevbe ve sirekliliktir.

VI. Onun arkadaslik ve toplumsal iliskilerin ahlaki olgunlasma iize-
rindeki etkilerine dair yaklagimi Gi¢ sekilde tebariiz etmektedir: 1-Yetkin
bir akla sahip arkadas (basiret ya da kamil), ahlaki olgunluga vesile olur.
2-Erdemsiz eylemler sergileyen arkadas, ahlaklanma siirecini tahrif eder.
3-Siirekli insanlar ile i¢ ice sosyal bir yasam, ahlaki bozabilir.

VII. Son olarak deginmemiz gereken konu ise, onun aligkanlik ve
ahlak arasinda kurdugu irtibattir. Buna gore ahlaki olgunluk, her ne ka-
dar aligkanliklara dayansa da, bir siire sonra, dogasindaki taklit nedeniyle
aliskanliklar, ahlaki gerilemeye sebebiyet verebilir. Bu nedenle, erdem-
li eylemler bir taraftan aligkanlik yoluyla, 6znenin ahlakinda yerlesik
kilimirken diger taraftan aliskanligin terkiyle, unutulan akli farkindalik
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yeniden hatirlanir. Boylece erdemli eylemlerin gerekgesinin Tanr1 rizast
oldugu fikri, siire¢ igerisinde aliskanlik yoluyla unutulsa da, aligkanligin
terkiyle yeni-den hatirlama imkan1 yakalanir.
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