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Mor Evgin ve Hristiyan Mistisizminin Tur Abdin Bélgesine
Girisi
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Tirkiye’nin Gliney Dogu Anadolu Bdlgesi’nde, Mardin’in kuzey dogusunda
Midyat merkezli daglik bir alan olan, tarihsel ve dinsel agilardan tasidig
deger nedeniyle Siiryaniler tarafindan adeta kutsal bélge olarak goriilen
“Tur Abdin”, manastirlariyla meshur bir bélgedir. S6z konusu manastirlara
ya da bolgedeki “monastik” yasamin baslangicina dair anlatilarda IV.
ylizyilda yasadig1 tahmin edilen Mor Evgin isimli Hristiyan bir miinzevi 6ne
c¢ikmaktadir. Zira Mor Evgin, Hristiyanligin “monastik” yasam tarzini Tur
Abdin’e getiren kisi olarak kabul edilmektedir. Aslen Misirli olup rivayete
gore zamanla burayi terk ederek 70 sakirdiyle birlikte Tur Abdin Bélgesi’ne
gelmis ve burada inzivaya cekilmistir. Bdlgenin ilk manastin da
muhtemelen Mor Evgin tarafindan IV. yilizyilda kurulmustur ve bugiin de
onun ismiyle tanimlanmaktadir. O, izlo Dagi eteklerindeki bu manastirda
yetistirdigi rahiplerle kisa zaman zarfinda bélgede ve civarinda ¢ok sayida
baska manastirin insasina da énciiliik etmistir. Bu baglamda denilebilir ki,
Mor Evgin ve Mor Evgin Manastiri, adeta bir tarihin, bir devrin baslaticisi
olmuslardir. Gerek din egitiminde, gerek dini kurumsal yapilanmada ve
gerekse kitlelerin dinf yasantisinda manastirlarin  fonksiyonel roli
anlagiimadan Dogu Hristiyanligini anlamak miimkiin degildir. Katolik ve Bati
Ortodoks (Bizans ve Balkan cografyasi) diinyasinda Kilise’nin itikadi ve
ameli ilke ve uygulamalari Papalik / Patrikhane Sen-Sinodu’nda olusurken,
Dogu Hristiyanlig’’nin (Siryaniler, Keldaniler, Nasturiler, Maruniler, Kiptiler,
Ermeniler...) itikadi ve ameli ilke ve uygulamalarinin hayat buldugu alan
manastirlardir. Katolik ve Ortodoks dlinyasinda manastirlar, Kilise’nin
kontroliindeki merkezler iken, érnegin Siiryani diinyasinda dinf anlayisin
ana merkezleridir. Buralar sadece diinyadan el-etek ¢ekmis kesislerin
miinzevi yasam stirdirdiikleri yerler degildir. Bu manastirlar, tarih boyunca
farkl itikadf diislincelerin miicadelesinin verildigi aksiyon merkezleri olarak
Dogu Hristiyanhg tarihinde 6nemli fonksiyonlar tstlenmislerdir. S6z gelimi
itikadi ilkeler buralarda belirlenmis, ihtilaflari ¢6zen sinodlar buralarda
toplanmug, Kilise’nin idari birimlerinde goérev alan kadrolar buralardan
yetismistir. Kilisenin dinf ve idari kararlarinin alindigr Sen-Sinod’un tiyeleri
cogunlukla manastir reislerinden olusmustur. Dini egitim buralarda
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verilmis, Kilise’nin bagi olan Patrik bu manastirlardan birinde ikamet
etmistir. Bu makale, Siiryani Hristiyanligi 6zelinde Tur Abdin Bdélgesi’nde
baslayan ve gelisen monastik hayati ana hatlariyla anlatma ve bunun
yaninda bélgede monastik yasami tetikleyen bir yapi olarak Mor Evgin
Manastiri  hakkinda tarihi ve mimari agilardan bilgi verme amac
tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mistisizm, manastir, Mor Evgin, Tur Abdin, Mor Evgin
Manastiri.

Mor Evgin and Christian Misticism Introduction to Tur Abdin
Region

Abstract

Turkey's Southeast Anatolia Region, which is a mountainous area north-
east of Mardin's Midyat based, historical and regarded as a sacred area by
the Assyrians in value due to the move from a religious perspective "Tur
Abdin" is a region famous for its monastery. In the narratives about the
monasteries in question or the beginning of monastic life in the region, a
Christian hermit named Mor Evgin, who is estimated to have lived in the
4th century, stands out. Because Mor Evgin is considered to be the person
who brought the monastic lifestyle of Christianity to Tur Abdin. Originally
from Egypt, according to rumor, he left here over time and came to the
Tur Abdin Region with 70 disciples and retreated here. The first monastery
of the region was probably founded by Mor Evgin in the 4th century and is
still identified with his name today. He led the construction of many other
monasteries in and around the region in a short period of time with the
priests he raised in this monastery at the foot of Izlo Mountain. In this
context, it can be said that Mor Evgin and Mor Evgin Monastery became
the initiator of a history and an era. It is not possible to understand Eastern
Christianity without understanding the functional role of monasteries in
religious education, in religious institutional structuring and in the religious
life of the masses. In the Catholic and Western Orthodox (Byzantine and
Balkan geography) world, the religious and practical principles and
practices of the Church were formed in the Papal / Patriarchate Sen-Synod,
while the Eastern Christianity (Assyrians, Chaldeans, Nestorians,
Maronites, Copts, Armenians ...) The area where practical principles and
practices come to life are monasteries. In the Catholic and Orthodox
world, monasteries are backyards under the control of the Church, for
example, they are the main centers of religious understanding in the Syriac
world. These are not only places where the monks withdrawn from the
world lead a reclusive life. These monasteries have undertaken important
functions in the history of Eastern Christianity as action centers where
different beliefs have been fought throughout history. For example, the
principles of creed were determined here, the synods that resolved the
disputes were gathered here, and the cadres working in the administrative
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units of the Church were trained from here. The members of the Sen-
Synod, where the religious and administrative decisions of the church
were made, were mostly composed of monastic chiefs. Religious
education was given here, the Patriarch, the head of the Church, resided in
one of these monasteries. This article aims to outline the monastic life that
started and developed in the Tur Abdin region, especially in Syriac
Christianity, and also to give information about the Mor Evgin Monastery
in historical and architectural terms as a structure that triggered the
monastic life in the region.

Keywords: Mysticism, monastery, Mor Evgin, Tur Abdin, Mor Evgin
Monastery.

Extended Abstract

Once Tur Abdin is mentioned, monasteries immediately come to mind. Tur
Abdin means "Mount of God's Servants". Tur Abdin Region is basically in
the center of Mardin-Midyat and it has been located in an area which is
approximately 70 km2. There are currently 107 religious buildings in the
region. None of the corners of the world has such a religious structure of
this scale. Monasticism and mysticism were born in the Egyptian
geography. It has developed here, and then, came to the Cappadocia
Region under the leadership of St. Basil. Then, moved to the present
Southeastern Anatolia Region known as Tur Abdin under the leadership of
Mor Evgin. Being originally from Egypt, Evgin left here and came to the Tur
Abdin region with 70 of his disciples and secluded himself in Izlo Mountain
in Nusaybin. Mor Evgin Monastery was built by Mor Evgin in the 16th
century and is the first monastery established in the entire region. Mor
Evgin is the spiritual person who brought monasticism to Tur Abdin. He
pioneered the construction of many monasteries in the entire
Southeastern Anatolia Region and Northern Mesopotamia, especially in
the Tur Abdin Region, with the monks he raised in the monastery named
after him on the foothills of the Izlo Mountains. With the monastery he
built here, he was the initiator of an era. It is not possible to understand
Eastern Christianity without understanding the functional role of
monasteries in religious education, in religious institutional structuring and
in the religious life of the masses. In the Catholic and Western Orthodox
(Byzantine and Balkan geography) world, the religious and practical
principles and practices of the Church were formed in the Papal /
Patriarchate Sen-Synod, while Eastern Christianity (Assyrians, Chaldeans,
Nestorians, Maronites, Copts, Armenians ...) principles and practices come
to life are monasteries. In the Catholic and Orthodox world, monasteries
are the backyards controlled by the Church, while in the Syriac world they
are the main centers of religious understanding. These are not just places
where the monks have lived in seclusion.They have also played a very
important functional role in the history of Eastern Christianity, as action
centers where different religious ideas have been struggled throughout
history. The strategic principles were determined from here, the sinodes
that resolved the conflicts were gathered there, and the staff working in
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the administrative units of the Church were trained there. The members of
Sen-Synod, where the religious and administrative decisions of the church
were made, were mostly made up of the monastery heads. Religious
education was provided here and the Patriarch, the head of the Church,
was living in one of these monasteries. The most lively periods of monastic
life in Tur Abdin’s neighborhood was between the IV. - VII. th centuries. We
observe that an important number of Eastern Christianity's famous clergy,
theologians, philosophers and mystics grew up in this region during this
period. They determined and explained the basic rules of monastic life and
the philosophical foundations of spirituality in their works. The monastic
life, which started with Mor Evgin and later gained a systematic structure
in such a way that 90,000 monks are rumored to have lived in the
monasteries in the region in the 5th century. Therefore, this establishment
cannot simply be regarded as the residence of some people who have
lived a secluded life. Its meaning and significance in Eastern Christianity is
more than it seems and predicted. In this article, primarily we will try to
outline the monastic life that started and developed in the Tur Abdin
region. Then, we will give information about Mor Evgin monastery (history
| architecture), where the monastic life in the region began and was first
established.
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Giris

Hristiyan minzevi yasaminin tam olarak ne zaman ve nerede ortaya
¢iktigina dair elde kesin ve dogrudan kanitlar yoktur. Ne var ki, ilk Hristiyan
miinzevi degilse bile ismen bilinen ilk Hristiyan miinzevi olarak tanimlanabilecek
Aziz Antonius (6.356), Hristiyan monastisizminin baslangicina dair bahislerde sik
zikredilen Misirl bir efsanevi sahsiyettir. Benzer bicimde ve mevcut bazi
bilgilerden hareketle, miinzevi yasam tarzinin Kapadokya Bdlgesi’'ne gelmesinde
IV. ylizyilda bélgenin énemli Kilise babalarindan olan Aziz Basileios’un (6. 379),
Tur Abdin Bolgesi’ne ulagsmasinda ise yine ayni ylzyilda Mor Evgin’in (6. 363)
6nemli ve éncii rolleri oldugu kabul edilmektedir.

Tur Abdin, Siryanice “Tanri Hizmetkarlari Dagi” anlamina gelmektedir
(Hollerweger, 1999: 24). Tur Abdin Bolgesi, ana hatlarlyla Mardin-Midyat
merkezli, takriben 70 km?. lik bir alandir (Resim - 1). Bélgede hali hazirda 107 adet
dinf yapr mevcuttur.

Tur Abdin Boélgesi’nde kurulan ilk manastir, kurucusunun adini tasiyan
Mor Evgin’dir. Mor Evgin, basta Tur Abdin olmak {zere, tiim Giineydogu Anadolu
Bolgesi ve Kuzey Mezopotamya’da ¢ok sayida manastirin ingasina o6nciiliik
etmistir. Tur Abdin Bélgesi’nde Hristiyan ruhbanlar ve miinzeviler kendilerine has
bir Hristiyanlik anlayisinin dinfilke ve esaslarini bu manastirlarda tretmislerdir. Bu
baglamda dinf egitim buralarda verilmis, Kilise’nin basi olan Patrik bu
manastirlardan birinde ikamet etmistir. Kilisenin gerek dini gerek idari
kararlarinin  alindigr  Sen-Sinod’un Uyeleri ¢ogunlukla manastir reislerinden
olusmustur. Tur Abdin ve ¢evresinde monastik hayatin en canli oldugu dénemler
IV. — VII. yuzyilllar arasindadir. Dogu Hristiyanlig’ni temsil eden séhretli din
adamlarindan, ilahiyatcilardan, filozoflardan ve mistiklerden 6nemli bir bélimi
bu dénemde bu bdlgede yetismislerdir. Onlar, eserlerinde monastik hayatin
temel kurallarini ve ruhaniyetin felsefi temellerini tespit ve izah etmislerdir. Tur
Abdin Bolgesi’nde Mor Evgin'le baslayip ilerleyen siirecte sistemli bir yapiya
kavusan monastik hayat (Atiya, 2005: 291), zamanla 6ylesine kok salmistir ki, V.
ylizyllda bélgedeki manastirlarda 90 bin kesisin yasadig rivayet edilmektedir
(Downey, 1961: 481 vd; Lorey, 1963: 131 vd; Hannah, 1925: 48 vd.). Bu acidan
bakildiginda manastir miiessesesi, basit sekilde ve sadece diinyadan el etek
¢ekmis insanlarin ikametgahlari olarak degerlendirilemez. Zira bu kurumun Dogu
Hristiyanligindaki anlam ve 6nemi goriindiigiinden ve tahmin edildiginden ¢ok
daha fazladir.

Tur Abdin Boélgesi, Siryanice konusan Hristiyanlarin eski tarihlerden
itibaren yogun yasadiklari bir cografi sahadir. Bu nedenle bu bdlgede Mor
Evgin’le baslayip zamanla gelisen miinzevi yasam, aslinda biiyiik &l¢tide Siryani
Hristiyanlig cercevesinde yorumlanmaktadir. Bu dogrultuda, Siryani Hristiyanlig
6zelinde miinzevi yasamin baslangic ve geg¢misi, bilhassa Bat’da birgok
arastirmaya konu olmus ise de hala aydinlatlamamis bircok boyut ihtiva
etmektedir. Ustelik Tiirkce literatiirde de bu konuda ilgi ve bilgi eksikligi géze
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carpmaktadir. Buradan hareketle bu makale, Hristiyan miinzevi yasamini 6zellikle
Stiryani Hristiyanligl ve dolayisiyla Tur Abdin Bolgesi 6zelinde ana hatlariyla ve
giris mahiyetinde betimleme amaci tagimaktadir. Bu amagla énce, “Manastir
Hayatinin Kurallar”, “Manastirlarda Giinliik Hayat ve ibadetler”, “Manastirlarin
Mintesipleri” ve “Dini Cekismelerde Manastirlarin Oynadigl Roller” gibi alt
basliklar altinda Tur Abdin Bdlgesi’'ndeki miinzevi yasamin cercevesi genel
hatlarla ¢izilmektedir. Bir sonraki asamada, bélgede manastir yasamini baslatan
ya da tetikleyen bir dini yapi olarak tasidigi 5nem nedeniyle Mor Evgin Manastir
tarihi ve mimari acgilardan 6zetle tasvir edilmektedir. S6z konusu manastira dair
anlatim, makalenin son kismini olusturan gorsel materyaller ile de
desteklenmektedir.

1. Tur Abdin Bélgesi’nde Miinzevi Yasam

Mistisizm, minzevilik ya da tasavvufi anlayis gibi kavramlarla da

tanimlanan veya bu kavramlarla yakin iligkisi bulunan “monastisizm”, -s6zcigin
@

Yunanca kdkeni olan monos? (“yalniz”, “tek”)- ifadesinden de anlasilacag) iizere,
kalabaliklardan uzaklasan, huzuru ve kurtulusu yalnizlikta arayan herhangi bir
insanin diinyevi hazlardan vazgecip tamamiyla ruhsal/uhrevi aleme yénelmesidir.
Miinzevi yasam, Hristiyanli§in 6ncesinde de sonrasinda da farkli dinlerde baska
baska formlariyla var olmustur. Ancak genel itibariyle miinzevi yasami
benimseyen her birey i¢in birkag temel asamadan ge¢cmek zaruri goriilmdiistiir.

Talip, ise kendi varligini inkar ederek baslamalidir. Hristiyan ve Siiryani
mistik anlayislarinda bu temel kural, incil metinlerinde isa-Mesih’e atfedilen su
s6ze dayandirilir: “Her kim benim ardimdan gelmek isterse, kendisini inkar etsin”
(Luka, 1X, 23). isa’min burada, bireyin kendi varligini da tipki diinya ve diinya
hayati gibi bir hi¢ kabul etmesi gerektigi mesajini verdigi disiinilmektedir.

ikinci olarak kisinin bedenine haz veren tiim arzu ve isteklerden kacinmasi
gerekir. Yemek ve cinsellik bunlarin basinda gelir. Birey, sevdigi ne kadar yiyecek
varsa, bunlari yemekten kaginir. Bekarlik, iffetin olmazsa olmaz sartidir. Nitekim
miinzevilerin hayatlarini anlatan eserlerde bu konu azizlerin ermisliginin temel
ilkesi olarak sunulmaktadir. Ozellikle Bat’da Tertullianus (6.240?), Dogu’da ise
Afrahat (8.345?) ve Nyssa Piskoposu Gregorios (6.395)3 bu konu iizerinde

siddetle durmuslardir.4 Bu anlayis IV. yiizyilldan itibaren daha da katilasarak genel

2 ingilizce “alone”, “solitary”. Yunanca sézciik Eski Yunanca mondzé povalw “inzivaya cekilmek, yalniz yasamak”

fiilinden tiretilmistir. Bu s6zciik Eski Yunanca ménos pévog “tek, yalniz” sézciigiinden tiretilmistir. Henry
George Liddell, Robert Scott, An Intermediate Greek-English Lexicon, www.perseus.tufts.edu 02.02.2021

3 Meshur Kilise Babasi Kapadokyali Basil’in kardesidir. 372-95 yillari arasinda Nyssa metropolitligi yapti.

4 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Archimandrite George, Theosis the True Purpose of Human Life’, Abbot of the
Monastery St. Gregorios- Mount Athos,2006; Afrahat, Demostrations VI. NPNF, Vol. Xlil. (ed. Philip Schaff and
Henry Wace) The Cristian Literature Company, Newyork, 1890; Tertullian, On Exhortation to Chastity, Translated
by S. Thelwall, In The Ante-Nicene Fathers, Vol.4, (ed.) Alexander Roberts and James Donaldson, Edinburgh 1873
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bir ilke haline gelmis ve kilisenin yonetim kadrolarinda gérev alacak ruhanilerde
aranacak temel sart olarak kabul edilmistir.

Bir zahit icin asketik yasamin amacinin, diinya ve diinyadaki her seyin bos
ve gegici oldugu bilinciyle, ruhu arindirip ebedt gerceklige ulasmak oldugu fikri
hi¢cbir zaman unutulmamalidir. Zahit, bedenine sadece haz veren gidalardan
kaginmakla da yetinmez, manevi haz veren seylerden de kacinir. Ornegin
viicuduna rahatlik veren ve onu giizel gésteren her tirli giyim ve kusamdan
kaginir. Bu nedenle giysi, zahit icin sadece basit bir értiinme araci olmalidir.
Viicuda rahatlik ve haz veren,® nefsi gururlandiran kalite ve nitelikte olmamalidir.
Zahidin elbisesi, kendisi icin bir “iffet kalkani” olmalidir. Karsi cinsin duygularini
cezbedecek, giinaha giden yolda kalbi vesveseye disiirecek evsafta
olmamalidir.® Ruhbanlarin elbiselerini tamamlayan sembol ise, Yahya’dan kalan

ziinnar (kusak) dir.” Tiim Ortodoks diinyasinda, ruhanilerin kiyafetleri siyahtir. Bir
rahibin basi agik gezmesi uygun degildir. Rahibelerin de kiyafetleri siyahtir.
Tesettiir kesinlikle uyulmasi gereken bir kuraldir. El ve yiiz disindaki tim uzuvlar
kapatilir. Rahibeler hi¢bir ziynet esyasi takmazlar.

Tarih boyunca Siiryani toplumunda tesettiire hem ruhani diinyaya intisap
edenler, hem de sivil hayat yasayan kadinlar titizlikle uymusglardir. Bunun igin
kilise son derece sert kurallar da koymustur. Ornegin Urfa piskoposu Rabbula
(6.435?) tesettiire uymayan, basini 6rtmeyen kadinlari hastaneye dahi kabul
etmemis, tedavilerinin yapilmasini yasaklam|§t|r.8 Bu anlayis uyarinca kadinlarla
erkeklerin zaruret disinda birbirleriyle konusmalari da hos gorilmemistir.

Zahit, Gg¢lincli asamada “yalnizlik” ve “inziva” safhasina girer (Wishart,
1990: 20 vd.). Bu nedenle manastirlar, yerlesim yerlerinden uzak, ulasiimasi zor,
sarp kayaliklarin (izerine insa edilmislerdir. Bu, sadece Tur Abdin bélgesine has bir
durum degildir. Neredeyse tiim Hristiyan diinyasinin mistik hayatinda bu anlayis
gecerlidir.

2. Manastir Hayatinin Kurallari

Manastir yasaminda, ayni inanci, dlslinceyi ve hedefleri paylasan
insanlarin toplu halde yasamalan ilkesi esastir. Bilindigi gibi insanlarin toplu
yasadiklar yerlerde, diizeni saglamak icin kurallara ihtiya¢ duyulmustur. Bu
kurallar tarihsel siirecte geliserek kanunlari ve yénetmelikleri olusturmuslardir.

5 Dogu Hristiyan mistikler bu hususta Hz. Yahya’yr 6rnek (Yahya’min deve tiylinden giysisi... Matta, I, 4)
almiglardir.

6 Bu konuda elbise-zina iligkisi hakkinda tahliller igin ed-Daskaliyye, ev Te’alimu’r Rus(l, 1940 (nesr. Hafiz Davud),
Misir, gesitli bolimlerine bakiniz.

7 Bkz. Matta, Ill, 4.

8 Bkz. Sukran Yasar, “Sehrin Sosyo - Ekonomik Yapisi”, Edessa’dan Urfa’ya I, Ankara-2007 (Ed. Mehmet Celik), s.
527 — 528. ; Rabbula’nin bu konu hakkindaki kurallari igin bkz: A.V6&bus, History of Ascetism in the Syrian Orient,
1958
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Bu nedenle manastirlarda da son derece diizenli ve disiplinli bir yasam tarzi
egemen kilinmistir.

Her seyden o6nce, her ne kadar ruhani hayat ideali ve buna bagh
beklentiler 6ncelikli ise de, manastirlarin aslinda birer egitim kurumu olduklari
g6z oninde bulundurulmalidir. Bu cercevede buralarda ilk &gretilen deger,
kayitsiz - sartsiz itaattir. Bu itaat, dini bazi ilkeler ve sdylemlerle saglandiktan?
sonra, ruhanilerin bedenlerinde tasidiklari ruhsal hastaliklarla miicadele edilmesi
gerekli gérilmustir. Bu hastaliklarin en énemlileri kibir, gurur, gevezelik, uyku ve
tembellik, oburluk ve yasam sartlarindan sikayet etmektir. Tim bu evrelerin
sonrasinda manastirlarda disiplini saglamak ¢ok daha kolay olmustur.

Manastirlarda, islenen suga gore, soézlii uyarmadan fiilen manastirdan
uzaklastirmaya kadar cesitli disiplin cezalar uygulanmistir. Bu ceza ve
uygulamalar manastir reisinin bilgisi dahilinde olur. Sanik veya saniklar
sorgulanirken veya sahitler dinlenirken adalete titizlikle riayet edilmesi,” sahsi
husumet ve tarafgirlikten kaginilmasi™ ve eger isledikleri su¢ dinf ve itikadi
degilse™ saniklara sefkat ve merhametle yaklagilmasi esastir. Zira temelde tévbe

ve pismanhigl saglamak ve saniga yeni bir sans tanimak amaclanmaktadir.”
Manastirlarda, cezalandirilan sanigr utandirmak, kiiciik diisiirmek gibi psikolojik
yontemler en fazla basvurulan ceza ydéntemleridir. Ornegin sanigin ayine
katiiminin énlenmesi, yemekhanede toplu yemek yenirken sanigi yemek bitene
kadar ayakta bekletme, z(innarini baglamasini yasaklama, hiicre hapsi, konusma
boykotuna tabi tutma, bunlar arasindadir.' Ancak sanik, manastirin diizenini
bozacak, baskalarini kot yonde etkileyecek tavir ve fiillere devam ediyor ve
israrla 1slah olmuyorsa, viicudu korumak icin hastalikli uzvu kesip atmak nasil
kaginilmazsa (Basil, Long Rules, 1950: 46 vd.) o da manastirdan uzaklastirnimalidir.

Her ne kadar manastirlarin disiplin kurallari Kitab-1 Mukaddes’e atifla
olusturulmussa da, uygulamalar daha ziyade manastir reislerinin kisilikleri ve
anlayiglari ¢izgisinde olusturulmustur.

Orta Cag’da Dogu Hristiyanliginda erkek ve kadinlara mahsus ayri ayri
manastirlar bulunurdu. Ancak zamanla kadin ruhanilerin sayisi azaldik¢a bu
miistakil manastirlar kapanmistir. Bunun yerine kadinlara, erkek manastirlarinda
onlar igin uygun yerler tahsis edilmeye baglanmistir. Siryaniler agisindan
bakildiginda, giiniimiizde Mor Gabriel ve Deyrii’z-Zaferan manastirlarinda

9 itaat ve temel ilkeler icin bkz. ed-Daskaliyye ev Te’alimu’r Rusdl, s. 53 vd.

10 Bu konuda Kilise’nin anlayisi Kitab-1 Mukaddes’te yer alan su drneklere ve emirlere dayanir: Matta V/9, VIi/1,
XVII1/16, XXVI/59-61; Danyal I; I. Krallar XXI/1-13; Resullerin isleri VI/11-15... Genel bilgi icin bkz. ed-Daskaliyye, B3l.
VIIIL.

11 ed-Daskaliyye, B&l. VIII.

12 Dinf ve itikadf ise aforoz edilerek, manastirdan atilir.

13 ed-Daskaliyye, BAL. VIII.

14 Bu konuda Pachomius Kurallari igin bkz. Bart D. Ehrman - Andrew S. Jacobs, Christianity in Late Antiquity (300-
450),0xford Universitesi Yay., 2004, s. 131-137; Basil, Long Rules igin bkz. Monica Wagner, Saint Basil - Ascetical
Works, The Catholic Universty, America Press, Washington - 1950, 27-28, 46-53.
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rahibelere ait mustakil birimler mevcuttur. Rahibelerin bélimlerinde kurallar
daha da serttir ve bunlara titizlikle uyulur. Basrahibe, bu konuda tam yetkilidir ve
manastir reisine karsi sorumludur. Erkeklerin, rahibelere ait béliimlere girmeleri
yasaktir.

3. Manastirlarda Giinliik Hayat ve ibadetler

Manastirlar, toplu yasama mekanlaridir. Manastir sakinlerinin asil amaglari,
diinyadan el-etek cekmek; bedeni, nefsi duygular 6ldirip, ruhu ylicelterek
hakikate ulagsmaktir. Ancak bir de hayatin kaginlmaz gergekleri de vardir.
Bunlarin basinda yeme-igme, giyinme, barinma gibi ihtiyaglar gelir. Ayrica,
ylizlerce hatta binlerce ruhbanin yasadigi manastirlarda, insanlar “bir seylerle
mesgul etmek” de gerekmektedir. Bu mesguliyet, hem diizenin saglanmasi, hem
de ruhanilerdeki ruhsal yapinin saghgi icin gerekli gérilmustir.

Manastirlarda ¢alisma hayatinin sinirlari olarak gtinliik temel ihtiyaclarini
asgari diizeyde saglayan ve kesisleri mesgul eden bir anlayis benimsenmistir.
Calisma siirecinde ruhaniler iki temel kuralla ylkidmlidirler. Birinci kural, isi
savsaklamamak, isten kagmamaktir. ikincisi ise ise asiri diskiinlik gésterip isi
“dinf hayatin 6niine” gecirmemektir. Manastirlarda ¢alisma alanlarini ve ilkelerini,
manastir reisleri belirler. Bu ilkeler, bélgelere ve manastirlara gére, zaman ve
zemine gore, yapilan islerin mahiyetlerine gére degisir. Siiryani dinyasindaki
manastirlarin temel kurallari, bir zamanlar Afrahat' ve Rabbula (J.Thomas, 2000:

39-40)'® tarafindan konulmus ilkelere dayanmaktadir.

Stryani manastirlarinda ruhanileri mesgul etmek icin ylzyillardir
surdirilen bir gelenek de kitap istinsahidir. Burada amag, ruhanileri mesgul
etmek kadar, yazilarinin gilizellesmesini ve okuma-yazma becerilerini
gelistirmektir. Bu nedenle Siiryani manastirlarinda, kilise babalarinin kaleme
aldiklari bircok eserin onlarca yazma niishalarina rastlanmaktadir.

Manastir hayatinin en énemli konularindan birisi de yemektir. Bu hayati
tercih edenlerin amaci, bedeni, diinyevi haz ve zevklerden kurtararak, daha agik
bir ifade ile “nefsi 6ldirerek”, ruhun kurtulusunu saglamaktir. Yemek, sadece
hayatta kalabilecek kadar yenir. Bedene glic, kuvvet ve zevk veren yiyeceklerden,
basta hayvani gidalar ile sarap olmak lizere, kacmnilir. Yemek esnasinda sessizlik
esastir. Basrahibin yaptigi dua ile yemege baslanir. Eskiden rahipler gruplar
halinde ayni kaptan yemek yerlerdi. Bu nedenle acgozIilik etmek, hizli yemek
hos karsilanmazdi. Yemek bitiminde, basrahip kalkmadan kimse yemekhaneyi
terk etmez. Toplu yemegin disinda, daha siki perhiz yapan asketiklere yiyecekleri
hususunda daha titiz davranilir; onlara, genel olarak bir par¢a kuru ekmek ve bir
miktar tuz verilir.

15 Bkz: Afrahat, Demonstrations VI. NPNF, Vol. XllI, 1890
16 Genis bilgi icin bkz: A.V66bus, History of Ascetism in the Syrian Orient,1958
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Manastirlarin en 6nemli islevi diinyadan el-etek c¢eken insanlarin
kendilerini yirmi dért saat ibadete vermeleridir. Ruhani, bir an bile ibadetten gafil
olmamalidir. Toplu olarak icra edilen ibadetlerin basinda Slutho (Siloto), yani
namaz gelir. Stiryani Kilisesi’nde sabah, kusluk, 6glen, ikindi, aksam, yatsi ve gece
yarisi olmak lizere yedi vakit namaz vardir. Bunlardan sabah, 6glen ve aksam
namazlari cemaatle kilisede icra edilir. Geriye kalan dort vakti ise ruhaniler ferdi
olarak icra ederler. Kadinlar, namazda erkeklerin arkasinda saf tutarlar. Siiryani
Kilisesi’nde azizlere adanan ¢ok sayida kutsal giin ve gece ile oru¢ uygulamasi da
vardir. Bu kutsal giin ve geceler ayin yapmak suretiyle kutlanir. Orug, bir nevi
perhizdir; yani oruglu olan miimin hayvani gidalar tiiketemez, ama oruglu iken
her tirli bitkisel gidayi alabilir.™

Manastirlarda iki defin mekani bulunmaktadir. Bunlardan biri manastirin
icinde yer alir ki bu bélime Beth Qadise (Azizler Evi) denir. Buraya sadece azizler,
manastir reisleri, piskopos, metropolit ve patrikler gémidillr. Diger mezarlk
manastirin bahgesinde yer alir. Buraya da manastirda yasayan rahip, rahibe ve
Ogrencilerden vefat edenler gomiilir.

4. Manastirlarin Miintesipleri

Manastirlar agisindan temel insan (yani ruhani) kaynag, aileleri tarafindan
heniz kiiclik yasta ruhban olarak yetistirilmeleri icin manastirlara verilen kiz ve
erkek cocuklandir ki bunlar, iki gruba ayrilirlar. Birinci grup, ruhbanlik egitimi
almalar i¢in manastirlara teslim edilmis ¢ocuklardir. Bu ¢ocuklar, temel diizeyde
egitim aldiktan sonra isterlerse ruhban olarak takdis edilirler, isterlerse
manastirdan ayrilirlar. ikinci grup ise ailelerince manastirlara vakfedilen
cocuklardir. Siryaniler arasindaki gelenege gore, bes cocugu olan bir aile bu
cocuklardan birini manastira vakfeder.Bu ¢ocuk artik manastira ait olur.

Manastirlarin bir baska insan kaynagi, mizaglan itibariyle ruhani hayata
meyilli olanlardir. Onlar, huzurlu goérdikleri manevi hayati yasamak igin
manastirlara intisap eden kimselerdir.

Benay Q°yome (Ahdin Cocuklari) ve Benot Qeyome (Ahdin Kizlar) ise
manastirlarin ve ruhban sinifinin en énemli kaynaklaridir. Bunlar resmen takdis
edilmeyen, ancak siki sekilde orug tutan, iffetlerini koruyan, ziiht ve takvaya
O6nem veren, bekarligl esas alan erkek ve kadin topluluklaridir. Onlarin, resmen
takdis edilmis ruhbanlardan tek farklari, “yoksulluk yemini” etmemis olmalari,
kendi sahip olduklari mallarin tasarruf haklarini kullanabilmelerdir.'® Gegmiste
yaygin oldugu gorilen bu kurumsal yapi, bugtin i¢in artik islevsizdir.

17 Konunun detaylari icin merak edenler, Nihat Durak’in Siiryani Ortodoks Kilisesi’nde ibadet, istanbul-2011, adl
calismasina bakabilirler.
18 Genis bilgi icin bkz. Stikran Yasar, “Sehrin Sosyo-Ekonomik Yapisi”, 1.s.503-504, dipnot: 2042
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Yukaridaki verilere ilaveten, sosyal yapinin daha farkli oldugu eski
doénemlerde tembeller ve miskinler, agir islerde calisanlar ve ayrica kéleler,
manastirlar i¢in énemli insan kaynaklarini teskil etmislerdir. Zira yonetici ve
seckin siniflarin altinda ezilen bu insanlar, manastirlari hem bir kacis hem de
bedenlerini ve ruhlarim dinlendirebilecekleri mekanlar olarak gdrmuslerdir.
Kéleler, hi¢ stiphe yok ki bu baglamda lzerinde bilhassa durulmasi gereken bir
sinifi olusturmuslardir.

ilk ve Orta Cag’in en agir yiikiinii tasiyan insan sinifi hi¢ siiphesiz kélelerdi.
Manastir hayatina intisap etmek isteyen kéle hakkinda 6nce gerekli
sorusturmalar yapilmistir. Efendisi kétii bir adamsa, dindar biri degilse ve kélede
de mispet Ozellikler varsa, manastira kabul edilmistir. Hatta kéle Hristiyan iken
sahibinin baska bir dine mensubiyeti veya sahibinin kéleye isa-Mesih’in emir ve
nehiylerini ihlal eden emirler veriyor ve isler yaptiriyor olmasi, bu kélenin
manastira derhal kabul edilmesini kilisevi bir zorunluluk haline getirirdi (Basil,
Long Rules, 1950: 11). Manastirlarin koéleler hakkindaki uygulamalar genel
cizgileriyle bu sekilde olmakla beraber, zaman zaman kélelerin efendilerine
bagliliklarini zayiflatan ve onlar efendilerinden ayrilarak gelip manastira intisap
etmelerini tesvik eden uygulamalara da rastlanmistir.’® Zamanla, laik kesimler
tarafindan bu konuda sikayetler hem kiliseye, hem idari makamlara yapilmis
olmal ki, konu 451 Kadikdy Konsil’nde giindeme alinmig ve efendisinin
miisaadesi alinmadan, hicbir kélenin, sebebi ne olursa olsun manastira
alinmamasi kabul edilmistir ( Hefele, 1896: 389 vd.).

Roma Imparatorlugu’nda kéyliilerin durumu da pek parlak sayilmazdi.
Topraga bagh bu kesimlerin farkli zamanlarda degiskenlik gdsteren bircok
sorunla karsi karstya kaldiklar bilinmektedir. S6z gelimi, salgin hastaliklar, dogal
afetler, kitliklar, agir vergiler, bilhassa bu kesimler {zerinde olumsuz tesirler
yaratmistir. Bu agidan denilebilir ki, hayatin bitiin bu olumsuz etkenlerinin
faturasini en agir bicimde 6deyen ve elinde-avucunda bir sey kalmayan bu
insanlar i¢in de siginilacak tek yer manastirlar olmustur.

Yukarida da goruldigi gibi sosyal ve iktisadi yapi basta olmak tzere bircok
faktdr, manastirlarin ihtiyag duyduklari insan kitlesinin temin edilmesi noktasinda
dénem tasimislardir. Bunlara ilaveten Roma imparatoru Constantinus (6.337)
donemindeki bazi diizenlemeleri de hatirlamak gerekir. Bilindigi gibi
Constantinus, hem 313’teki Milano Fermani’nda hem de sonrasi siirecte Kilise ’ye
ekonomik, sosyal ve hukuki agilardan imtiyazlar bahsetmistir (Celik, 1999: 16 vd.).
Bunlardan biri de “askeri imtiyaz” bashgl altinda incelenmektedir. Zira s6z
konusu dizenlemeyle, din adamlari, kesisler ve manastirlarda ruhani hayata
intisap edenler askerlikten muaf tutulmuslardir (Vasiliev, 1943: 63; Bihlmeyer ve
Tuchle, 1972: 62). Bu imtiyazin bazi bireyler ya da kesimlerce zaman zaman

19 340 yilinda Gangra (Gankir)’da toplanan Sinod’da gérustilen konular arasinda kélelerin durumu da vardir.
Konsilde 20 kanun maddesi kabul edilmistir. Bunlardan biri de kélelerle ilgilidir. Bkz. Joseph Hefele, A History of
Consils of the Church, Edinburg, 1896, Vol. 11, 5.325 vd.
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istismar edilmesi, zamanla imparatorlarin ve devlet adamlarinin dikkatini
cekmistir. Nitekim bazi imparatorlarin, (kamusal gérevlerden ve askerlikten
kacmak icin) manastirlara siginip ruhbanliga intisap edenler hakkinda onlarin
intisaplarinin iptal edilip manastirlardan c¢ikariimalari icin emirnameler kaleme
aldigi bilinmektedir (Talbot, 1999: 164).

Dinf veya herhangi baska bir nedenle evini ve esini terk edip manastira
intisap etmek isteyen evli kimseler de olmustur. Ancak her adayda oldugu gibi
onlar hakkinda da oncelikle detayl bir inceleme yapilir, durumlan hakkinda
mispet kanaat olusursa manastira kabul edilirlerdi. Erkek, erkek manastirina,
kadin, kadin manastirina goénderilirdi. Bu safthadan sonra bdyle bir ¢iftin artik
beraberligi s6z konusu olamazdi. Sayet eslerden sadece biri miracaat etmisse,
diger esin mutlaka riza gostermesi gerekirdi. Es riza gostermezse, aday olan
diger es manastira kabul edilmezdi. Ancak eslerden biri zalim ve kot idiyse veya
dini hususta yanlislari varsa, dindar ve mazlum esi korumak da Kilise’nin
goreviydi. Bu durumda esin rizasina bakilmaz ve bu kabul sahitler huzurunda
yapilird (Basil, Long Rules: 12).

Hayata kisenler ve bezginler, glinahkarlar ve tévbekarlar, dullar, yetimler,
Oksiizler ve kimsesizler de manastir ahalisinin ciddi bir bélimini olustururdu.
Manastir yoénetimleri, bu tir insanlari da ince eleyip sik dokuyarak gerekli
incelemeden gecirdikten sonra, uygun gordiiklerini manastira kabul ederlerdi.

Kan davasi ve disman korkusuyla yasaylp manastira siginanlar da
sorusturulur, gercekten sugsuz olduguna kanaat getirilirse, ayrica dinf inanglar
ve yasantisi da uygunsa, manastira kabul edilirlerdi.

5. Dini Cekismelerde Manastirlarin Oynadigi Rol

Hristiyanlik, 325’teki iznik Konsili’yle birlikte genis capli devlet destegi elde
edip devlet carki icinde yapisal kimlige kavusunca (Celik, 1999: 13 vd.), Kiliseler
arasinda yetki ve hakimiyet ¢ekismesi 6n plana ¢ikmistir. Bu ¢cekismeler, 6ncelikle
iznik Konsili’nde diger kiliseler {izerinde yetkili ve {stiin bir statiiye kavusturulan
Roma, Antakya ve iskenderiye Kiliseleri arasinda; bir sonraki asamada 381
istanbul Konsili’yle birlikte ayni imtiyazi elde eden Konstantinopolis Kilisesi’nin de
istirakiyle stirmistir. Hristiyanlk diinyasini derinden etkileyen bu cekismeler,
teolojik ihtilaflar Gizerinden yiratilmustar (Celik, 1987: 98vd.; Celik, 2000: 20vd.).

iste bu biyiik kilise merkezleri arasinda ortaya cikan sz konusu
cekismelerin motor giicini Manastirlarda yasayan kesisler olusturmuslardir.
Kesisler, V. ylzyil baslarindan itibaren Misir gibi belli bash eyaletlerde organize
milis glic haline gelmislerdir. Bu baglamda farkli kilise merkezlerinde kendi kilise
teskilatlar! ve teolojik anlayislari temelinde organize olan bu kesis ordularinin,
imparatorlugun dini siyaseti lizerinde de yer yer etkin roller ustlendikleri
anlagilmaktadir. Ornegin, iskenderiye Patrigi Kurilos’'un 431 Efes Konsili’nde,
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imparatorun baskent (Konstantinopolis) patrigi Nastoryus’u aforoz edip yerine
kendi katibini atamasi ve tiim bunlari imparatora onaylatarak (Celik,1999: 31 vd.)
bir fermanla Hristiyan diinyasina ilan ettirmesi, arkasindaki kesis ordusundan
aldigi bu glice dayanmaktadir. Nitekim baskentin iki patriginin ardi ardina aforoza
ugramalari,>® hem Baskent Kilisesi’ni, hem Baskent halkini ve hem de imparator
Marcianus’u (450-457) yeni arayislara ve hatta iskenderiye Kilisesi'ne Kkars
intikam ve révans hissiyatina yéneltmistir. imparator Il. Theodosius Misir’daki bu
kesis suriilerinden cekindigi icin bltiin bunlar sineye ¢ekmisti. Marcian ise her
seyi goze alip bir konsil topladi. Kadikéy’de toplanan Konsil (451) iste bu arka
plana dayanmaktadir; imparator bu Konsilde iskenderiye Patrigi Dioscorus’u
aforoz ettirerek sirgiine yollamis, yerine Proterius adinda bir piskoposu Patrik
olarak iskenderiye’ye géndermistir (Celik, 2000: 91 vd.).

Bu siirecin devamina bakildiginda Misirli  kesislerin etkin rolleri
izlenmektedir. Kadikéy Konsili kararlarini ve Dioscorus’un aforoz edilmesini
reddeden fanatik Misirli kesisler, sehre askeri birlikler esliginde gelebilen yeni
Patrik Proterius’a karsi niimayislere ve gosterilere baslamislardir. Kisa siirede
catismalara donilisen bu gosterilerde yirmi dort bin kisinin hayatini kaybettigi
rivayet edilmektedir ki, bunlarin énemli bir kismi kesislerdir. Olaylar zaman
zaman yatissa da buna ragmen siikinet tam olarak saglanamamis, nihayet 457
yilinda Patrik Proterius bagnaz kesisler tarafindan hem de Kilise ’de bir ayin

esnasinda ling edilerek katledilmistir.*'

Roma imparatorlugu’nun bilhassa Hristiyan niifusun yogun yasadig
diger bazi bolgelerine bakildiginda da buna benzer tablolar gérmek mimkdindyir.
S6z gelimi, Slryani manastirlarinin yogun oldugu Suriye ve Dogu Anadolu
bélgelerinde ya da Filistin’de de Kadikdy Konsili karsiti kesisler imparatorluk
ybnetimince bu Konsil sonrasinda izlenmeye baslanan din siyasetinin baglica
mubhalifleri olmuslardir. Nitekim VI. ylizyildan itibaren bir literatiir disiplini olarak
gelisen historiyografi karakterli Siiryanice metinler, 6nceleri Kadikdy Konsili’ne
israrla karsi ¢ikan, sonrasinda ise iskenderiyeli Kurilos (6.444) ve Antakyali
Severus (6.538) gibi 6nemli ilahiyatcilarin kristolojik pozisyonlarini benimseyerek
konsil karsiti duruslarini daha sertlestiren Miafizit kesislerin siirgilin edilmelerine
ve hatta yer yer ldiriilmelerine dair anlatilar icermektedir.>* Miafizit kesislerin
bu miicadeleleri, VI. ylizylla birlikte Siryanice litlrjiyi esas alan ayr kilise
hiyerarsilerinin dogusuna zemin hazirlamistir ki, bu 6rnek bile tek basina
kesislerin dini cekismelerde ne denli dnemli roller tstlendiklerini kanitlamaktadir.

20 Nitekim iskenderiye patrigi Dioscorus, selefi Kurilos gibi 449 II. Efes konsilinde baskent patrigi Flavian’i aforoz
ettiriyordu.

21 Bkz. Frend, The Rise of Monophysite Movement: Chapters in the History of the Church in the Fifth and Sixth
Centuries, Cambridge Universitesi Yay.,1979, 155; Dovernik, The Idea of Apostocility in Byzantium and the Legend
of the Apostle Andrew, Harvard Universitesi Yay., Cambridge, 1958, 104vd.; G. Kirg, Middle East From Rise of
Islam, gvd.

22 Bkz. Celik, Siiryani Kilisesi, I, 205vd.

81



Stikran YASAR

Roma Imparatorlugu’nda (bilhassa Ge¢ Antik¢ag’da) itikadi saiklerle
kesislerin askeri birliklere karsi giristikleri eylemlerde binlerce kesis hayatini
kaybetmistir. Ancak onlar, dinf fanatizm ile miicadeleden yilmamislar ve geri
adim atmamislardir. Ciinkii onlar, bu miicadeleleri isa-Mesih adina verdiklerine
inanmiglar ve sehit olarak cennete gideceklerini diisinmislerdir. Kadikdy Konsili
yanlsi imparatorluk merkezinin 6zellikle Miafizit gorisli kesislerle micadeleleri
baglaminda imparator I. lustinus (518-527)%3 (Atiya, 2005: 179 vd.) ve lustinianus
(527-565) dénemleri (Celik, 2000: 61 vd.) bu acidan dikkat cekicidir. Zira bu iki
imparator déneminde Miafizit gorusli kesisler kovusturmalara ugramislardir.

Buna karsin imparatorluk yénetiminin Miafizitleri memnun edecek bir din
siyaseti izledigi Imparator Zenon (474-491) ya da Anastasios (491-518)
dénemlerinde ise, bu kez de Kadikdy Konsili yanlsi Diofizit goriisli kesislerin sert
muhalefetlerine rastlanmaktadir. Bilindigi gibi bu muhalefet, Zenon déneminde
Hristiyanlik diinyasinda Akakios Skhismasi denilen uzun siireli bir béliinmeye,
Anastasios ddneminde ise bizzat baskent sokaklarinda ciddi ve kanl nimayislere
yol agmustir.

Fanatik kesislerin etkin rolleri sonraki ylizyillarda da o6nemli 6&lciide
stirmistiir. Bizans imparatorlugu tarihinde VIII. yiizyila tarihlenen ikonoklast
doénem bu baglamda dikkat cekici 6rnekler arasindadir. Zira bilhassa fanatik
kesislerin ikonalara bagli olmalari, ikonoklast reformun basarisizli§a ugrama
nedenleri arasinda gosterilmektedir (Celik, 1999: 73 vd.).

Kesisler, elbette sadece Kkiliseler arasi miicadelelerde etkin bir gti¢ olarak
kullanilmamuslardir.  Onlar, zaman zaman devletin c¢ikarlari yoniinde de
kullanilmislardir. Kesis ordularinin glictind fark eden bazi imparatorlar, Manastirin
yénetimini kiliselerden alip bizzat kendilerine baglamislardir (Ostrogorsky, 1981:
174vd.). Nitekim Bizans yonetimi, kuzeyden gelen Slav tehlikesini bu kesisler
ordusunu organize ederek yani onlarin yardimiyla Slavlar Hristiyanlastirmak
suretiyle 6nlemistir (Celik, 1999: 134 vd.).

Sonug olarak, bir zamanlar miskin bir hayat gayesiyle yola ¢ikan ve
nefislerini 6ldiirmek amaciyla diinyadan el etek ¢eken kesisler, zamanla diinyevi
amaglar cizgisinde organize edilmisler ve Kkiliseler arasinda yasanan statii ve
niifuz miicadelelerinde kullaniimiglardir. Bu olgu, ¢esitli kilise merkezlerine bagl
kesislerin baska kilise merkezleri ve hatta devlet glicleriyle miicadele etmeye
baslamalari kadar, bizzat kendi kiliselerinin yonetimlerinde de séz sahibi olma
miicadelesine kalkismalarina yol a¢mistir. Nitekim VI. yiizyildan itibaren gerek
manastir yonetimlerinin olugmasinda ve gerekse de Piskopos ve Patrik
secimlerinde bu kesislerin olduk¢a etkin olduklarn gézlenmektedir. Manastirlar

23 Genis bilgi igin bkz. A. A. Vasiliev, Justin the First: An Introduction to the Epoch Justinian the Great, Dumbarton
Oaks Studies I, Cambridge Mass-1950.
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artik bu tarihten itibaren kendi kiliselerine hem teolojik, hem de idari agidan yén
veren merkezlerdir.>4

6. Mor Evgin Manastiri

ingiliz seyyah Gertrude Bell (1868-1926), Mor Evgin Manastiri icin kaleme
aldig1 yaziya su ctimle ile baslamaktadir: “Simdiye kadar Tur Abdin’de gezdigim
en carpici manastir Mor Evgin’dir” (1982: 3) (Resim - 2). Yizyillarin tahribati Mor
Evgin Manastir’ni fazlasiyla hirpalamissa da, bu eski yapi bugiin bile hala izlo
(Bakok) Dagrnin giney tarafinda ovaya salinmis bir abide gibi durmaktadir.
Manastir, caprazvari uzanan bir hac¢in yukariya kaldirilmis halini andirmakta
(Resim-3), muhtesem Mezopotamya Ovasi’ni adeta bir kartali andiran bakiglariyla
taramaktadir. Manastir gevresinde manevi hava egemendir, manastirin bazi
kisimlart kayalara oyulmus, 6n taraflari ucurumla burun buruna duran miinzevi
magaralarinin adeta eski sakinlerinin husu icindeki ruhaniyetlerini ytzyillar
Otesinden hissetmek mimkdnddir.

Mor Evgin Manastiri, Nusaybin-Sirnak karayolu tzerinde bulunan Girmeli
Beldesi’nin 8 km. kuzeyinde, Mezopotamya ovasina bakan izlo Daglar’nin sarp
yamaglari tzerine kurulmus (Resim-4) ve ovaya tamamen hakim bir sekilde
konuslandirlmistir (Resim-5). Glnlimizde yapilan 13 km’lik yol sayesinde
manastira rahatlikla ulasilabilmektedir. Manastir toplulugunun ana binasi yliksek
duvarlar ve bati cephe 6nlinde bir yapiyla korunmustur (Resim-6). Cevredeki
kalintilar manastirin genis bir alana yayildigini kanitlamaktadir (Hollerweger,
1999: 5.289) (Resim-7/8).

iste burasi, ayni zamanda Siiryani Hristiyanlig agisindan manastir
hayatinin basladigi yerdir. Daha ©nce de belirtildigi gibi, geleneksel kilise
rivayetlerine gére bu manastir IV. ylizyilda Mor Evgin isimli Hristiyan bir miinzevi
tarafindan kurulmustur. Manastir, sonrasinda Tur Abdin Bolgesi’nde insa
edilecek diger manastirlara da ©nayak olmustur. Mor Evgin Manastir, ilk
doénemlerde misyonerlik merkezi ya da konaklama yeri gibi islevler gérmdistdir.
Ornegin, misyonerligin kirsal alanlardaki énciileri olan kesisler, s6z konusu bu
manastir basta olmak Gizere Hristiyanhg 6zellikle Nusaybin’in 6tesindeki yerlesim
birimlerinde yaymaya calismislardir. Ayrica, Mor Evgin manastirinin altindan
gecen eski ticaret yolunu (tarihi ipek Yolu) kullanan seyyahlan biyik bir
misafirperverlikle agirlamiglardir.

V. yuzyilin kilise tarihgisi Sozomenus’un “Aones” diye zikrettigi Mor Evgin
(Sozomen, 1980: C.ll, Chap.33), Tur Abdin’e monastisizmi getiren ruhanidir
(Delehaye, 1948: 139; Wigram, 1910: 232 vd.). Aslen Misirli olan Evgin, Kizildeniz

24 Baskent kilisesi i¢in bkz. Celik, Bizans, 1999, s.43 vd.; Siiryani manastirlari igin bkz. Celik, Stiryani Kilisesi, s.247 vd.
* Siuryanca metinlerin terclimesinde yardimlarini esirgemeyen degerli Hocam Prof. Dr. Mehmet Celik’e tesekkir
ederim.
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kiyisindaki Stiveys (eski Klizma) kentinde ikamet eden bir denizciydi; meslegi inci
avalhg idi. Hayat hikayesinden 6grendigimize gére, Mor Evgin, yirmi bes yil inci
ticareti yaptiktan sonra bu fani diinyanin ugraslarindan bikmis ve Pachomius
Manastir’na giderek burada ruhani hayata intisap etmistir. Rivayete gére o, bir
middet kaldig Pachomius Manastir’ndan da sikilmis, burayr terk ederek 70
sakirdiyle birlikte Tur Abdin Bélgesi’ne gelmis ve Nusaybin’deki izlo Dagrnda
inzivaya ¢ekilmistir. Evgin, kisa miiddet sonra burada bir manastir insa etmistir.
Kendisi heniiz hayattayken bu manastirdaki ruhban sayisinin 350’ye ulastig
rivayet edilmektedir.

Stiryani Kadim Kilisesi’nin Mor Evginle ilgili bir baladinda, azizin eski
gelenek dogrultusunda Misir’dan kalkip yetmis sakirdiyle birlikte Tur Abdin’e
gelisini anlatan misralan bu geleneksel menkibeyi &limsizlestirmistir
(Hollerweger, 1999: 289).
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Mor Evgin’in efsanevi menkibelerle siisli hayat hikayesinde, onun bélgede
Hristiyanligr yaydigi ve Nusaybin’in meshur piskoposu Mor Yakup ile dost oldugu
anlatilmakta, ayrica Yakup’un ileride takdis edilecegine veya Mor Yakup
Kilisesi’nin insasina dair kehanetlerde bulunduguna dair iddialara da yer
verilmektedir. (Akylz, 1998: 11-14; krs. Keser, 2009: 277-78). Ne var ki, bu gibi
bilgilere bilimsel agidan ihtiyatla yaklagiimasi gerektigi de agiktir.>

Manastirin ¢evresindeki kalintilara bakildiginda, manastir mistemilatinin
cok genis bir alana yayildig1 gériilmektedir. Muhkem bir kale gériinimiinde olan
manastirin bazi boltimleri kayalara oyularak elde edilmis olup (Resim - 9) cevre ile
olduk¢a uyumlu bir gériintl cizmektedir.

Manastir, kurulusundan kisa bir siire sonra el degistirmistir. 363 yilinda
Nusaybin Perslilerin eline gegince Roma’yla yapilan anlasma geregi sehrin
Hristiyan halkindan bir kismi Urfa’ya, bir kismi ise Diyarbakir’a zorunlu olarak gég
etmi§tir.26 Bunun Uzerine Manastir’daki ruhbanlar da Tur Abdin Bdlgesi’ndeki
diger manastirlara gitmislerdir. Bu zoraki gociin sebep oldugu maddi manevi
yikintiyl, bizzat o gécmenlerden biri olan Mor Efrem séyle terenniim etmistir:>/

25 Mor Evgin hakkinda gok ¢eliskili bilgiler oldugu gibi, birgok arastirmaci bunun bir efsane oldugunu sdyler. Bkz.
E.C. Butler, 1911, “Monasticism”, The Cambridge Medieval History, (Ed. H.M. Gwatkin-J.P.Whitney), Cilt. I, The
MacMillan Company: s. 526.

26 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Gregory Abd’l-Farac, Abd’l-Farac Tarihi, (gev. O. R. Dogrul), Ankara - 1987, |, 5.138;
G. Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, (cev. F. Isiltan), TTK, Ankara - 1981, s. 47; E. Gibbon Roma
imparatorlugu’nun Gerileyis ve ¢&kiis Tarihi, (cev. A. Baltacigil), istanbul, 1987-1995, C. I, s. 330 vd.; Percy Sykes,
History of Persia, New York - 1958, s. 422; E.R. Hayes, Urfa Akademisi, (cev. Y. Giinenc), istanbul - 2002, s. 130; The
Roman Eastern Frontier and the Persian Wars (AD 226-363), (Compiled and Ed. By Michael H. Dodgeon and
Samuel N. C. Lieu), Londra ve New York, (Routledge) 2005 s. 422 vd.

27 Siikran Yasar, Kurulusundan islam Fethine Kadar Edessa’nin Siyasi Tarihi, Edessa’dan Urfa’ya I, 2007, |, 5.192
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Ugup ¢iktilar yavrularim, civcivler gibi
ya Rab!
Kartal  kovaladigi  igin, siginakta
gizleniyorlar

Barisin onlari geri getirsin

Bagcilarimi  dinlemeye can  atiyor
kulaklarim.,
Ezgileri  susturuldugundan,  senin

kurtulusunun haberi,

Maujdelerle girlesin.

Bur¢larimin  iistiinde duydum dehget
sesini,

Bagirarak imdadima kosanlar koruyor
surlarimi,

Yatistir onu barisinin miijdesiyle

Calisanlarimin  feryadi,  surumun
disinda
Sakinlerimin  glmbdrtlisd, surumun

icinde giivenligi saglasin,
Oyle ki, icerde ve disarda -sana-
stikredeyim

O temiz mihrabinin

Ve giydigi yasin iistiine ¢ul kusanmis
olarak duran,

Senin iffetli kahinin matemini gider ya
Rab!
Kurtulusunu itiraf etsin  kilise ve
semmaslart,

Sehir ve sakinleri, Ezgilerinin miikdfati
ise,

Barigin miijdesi olsun yda Rab!

86




Mor Evgin ve Hristiyan Mistisizminin Tur Abdin Bélgesine Girisi

Yukarida da belirttigimiz gibi, manastirin kalintilarina bakilirsa ¢ok genis bir
alana yayilldigr goriilmektedir. Avlu cevresinde toplanmis mekan sistemine
bakildiginda, genellikle biinyelerinde (ig kilise barindiran Tur Abdin bélgesindeki
manastirlarin aksine, Mor Evgin’de bir ana kilise ile bir sapel yer almaktadir. Kilise
ve eklentileri bir dis avlu ve yliksek avlu duvarlariyla ¢evrilmistir. Dis avluya gecis,
glineyinden yuvarlak kemerli bir béliimden saglanmustir.

Manastirin avlusu mezarlik olarak kullaniimaktadir. Dis avluda, i¢ avluya
girisin hemen yaninda; sag ve sol tarafta birer mezar kitabesi yer almaktadir.
(Resim -10)

Sag duvardaki mezar kitabesinin Tiirkce ¢evirisi s6yledir:

“Bu fani diinyadan ebediyete intikal etti. Manastirin Basrahibi
Deyroyo Lehdo, 1970”.

Soldaki mezar kitabesinde ise su satirlar yer almaktadir:

“Bu satirlari okuyan ey biiytikler! Abona Antonis rahip Yusuf’u anin.
Yusuf Antonis bu zorluklarla dolu hayattan goc etti. Yil 1878. Rab onu
goklerde rahatlatsin. Dualari bizlere yardimci olsun.”

Kilise ve mistemilati, Manastirin ekte verilen planinda da gorildigi gibi
(Resim - 11), bir i¢ avlunun etrafinda toplanmistir. Dis avludan i¢ avluya gecis
fotograf (Resim - 12) da goruldigl gibi, zeminden bir metre kadar alcakta,
yiiksekligi de bir metre civarinda olan bir kapidan gecilerek saglanmaktadir. ic
avlunun etrafi revaklarla gevrilidir.28 Revaklarin iginde mezarlar bulunmaktadir.
Batisinda dis avluyla baglantisini saglayan eyvanli bélim, kuzeyinde ise ana kilise
yer alir (Resim-13/14).

Manastirin dogusu, iki kath olarak tasarlanmistir. Alt katta Beth Qadise
(Azizlerin Evi) (Resim - 15), Uist katta ise divanhane yer almaktadir. Azizler Evi'nde
Mor Evgin’in 70 sakirdinin mezarlari, bu mezar odasinin kuzeyinde ise, icinden
ufak bir kapi ile gegilen, 1sik almayan, karanlik, icerisinde Mor Evgin’in, kiz
kardesinin ve bazi akrabalarinin yattig hiicre (oda) yer almaktadir’?
(Hollerweger, 1999: 293).

Beth Qadise’nin Ustiinde Divanhane bulunmaktadir. “divanhaneye” ulagim
ic avlunun gilineydogusundan merdivenle ve dis avludan ‘“divanhanenin”

28 Bell, bu i¢ avluda bulunan kolon basliklarinin Korint diizende oldugunu tahmin ettigini séyler; Sinclair ise daha
6nce ince kolonlar (izerinde yer alan sivri uglu kemerlerin yuvarlak kesitli kemerlerle degistirildigini kaydeder. Bkz.
Bell, 1982, s. 4-5; Sinclair, 1989 s.346

29 Mor Benyamin’in hayat hikayesinin yazarina gore (sifahi bir rivayete dayanarak) Mor Evgin ve 10 6grencisinin
kemikleri Mor Benyamin tarafindan Deyrii’z-Zaferan Manastir’na tasinmis ve buradaki Beth Qadise’ye
defnedilmistir. Ancak bu rivayet disinda bu konuda somut bir delil yoktur. Genis bilgi icin bkz. J. M. Fiey, Nisibe,
metropolé syriaque orientale et ses suffragants des origenes a nos jours, CSCO 388, Subsidia 54, (Louvain 1977),
s. 137 vd.; Hanna Dolabani, Tarihte Mardin, (Siiryanca’dan cev. P. Cebrail Aydin), istanbul - 2006, (2. baski), s. 142;
P. Gabriel Aydin, Deyrulzafaran Manastirinin Tarihi, istanbul - 1998; Yakup Bilge (2006). Gegmisten Giiniimiize
Deyrulzafaran Manastiri, istanbul - 2006, s. 71-74.
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kuzeyindeki yuvarlak kemerli bir girisle saglanmistir. Dig avlunun kuzeyden st
kattaki “divanhaneye” acilmasi, manastirdaki kademelenmeyi acikca
gostermektedir.

Kiliseye ise i¢ avlunun kuzeyinden bir girisle ulasiimaktadir. Tek nefli, tizeri
besik tonozla ortill prokial tipte bir yapidir. Gliney duvarinda ¢ agik, dogu
duvarinda da kapatilmis prokial tipte (i¢ pencere yer almaktadir. Tavaninda bir
Stiryanca kitabe bulunmaktadir. Mezbah’i (Ayin boliimii), naos zemininden yarim
metre kadar (lic basamak) yiiksek tutulmustur. Uzeri yarm daire seklinde
értilmistir. Mezbah’in iki yaninda bulunan siitunlar3® (izerinde yiikselen iig
kemer dikkat ceker.

Mor Evgin ana kilisesi tek mezbahlidir (Resim-16). Yanlarinda mezbahtan
ve naostan ikiser girisi olan iki oda bulunmaktadir. Kuzeydeki odadan merdivenle,
tst kata ¢ikilir. Burada i¢inde mezarlar olan ve {stl kubbe ile ortili bir oda
bulunmaktadir.

Sonug

Tur Abdin Bdlgesi, Hristiyan miinzevi yasaminin Dogu Hristiyanhg ve
Ozellikle de Siryani Hristiyanligl 6zelinde nesviinema buldugu ilk alanlardandir.
IV. yy’ da Mor Evgin’le baslayan monastik hayat giiclenerek ve giderek organize
bir hal alarak - lakin zaman igerisinde etkisini kaybederek - giiniimiize kadar
gelebilmistir.

Dogu Hristiyanliginda manastirlar, dinyadan el etek ¢ekmenin,
miintesiplerini diinyadan ve dinyevi kétiliiklerden korumanin bir araci oldugu
kadar, Kilise ve dinin kurumsallastigi merkezlerdir. Bati Hristiyanliginin aksine,
Dogu’da manastirlar Kilise’nin arka bahgesi degil, kalbidirler. Dogu
Hristiyanliginin itikadi - ameli, ilke ve esaslari bu manastirlarda belirlenmistir. Bu
manastirlar gerek kendi kiliseleri icinde ve gerekse kendileri digindaki kiliselerdeki
miinasebetlerde, karar mercii olmuglardir. Ayrica hepsi, birer egitim ve 6gretim
kurumudur. Bu manastirlardaki yasam, tarihi siire¢ icerisinde ilmek ilmek
oriilmis, son derece kurumsal, disiplinli ve diizenli bir yapiya kavusmustur.
Diinyadan el etek cekmeyi benimseyen bu anlayis ayni zamanda tuhaf bir sekilde
sekdiiler alanda diizenlemeler yapacak istiyaka sahip ve bu ugurda her tiirlii bedeli
0demeye ve Odetmeye kararl olup “Sezar’in hakkina el uzatacak” kadar da
diinya ile baglantilidir.

Bu makalede, hem Tur Abdin bdlgesinde monastik hayatin baslangici
sayllan -Dogu Hristiyan mistisizminin saheserlerinden biri olan ve {ilkemizin
kiltirel zenginligine zenginlik katan- Mor Evgin manastiri, hem de bu manastir
baglaminda ortaya ¢ikan monastik hayat hakkinda genel bilgiler verilmeye

30 Bell, bir zamanlar bu siitunlarin {izerinde var oldugunu duydugu yaprak ve gigek bezeli bir kemerden bahseder, s.
4.

88



Mor Evgin ve Hristiyan Mistisizminin Tur Abdin Bélgesine Girisi

caligildi. Gittikce kurumsallasan Manastir miiessesenin Roma imparatorlugu’nda
din - devlet iliskileri baglaminda nasil bir tesir olusturdugu noktasinda da kisaca
bilgiler vermeye ¢alistik.

Uzerinde énem ve hassasiyetle durulmasi gereken diger mesele ise bu
muhtesem ve abidevi yapilarin manevi anlamlarinin yan i1sira maddi agidan
olusturdugu degerlerdir. Tarihi eserler medeniyet tarihinin en 6nemli somut
objeleridir. Tarih, onlarla anlam kazanir onlarla glizellesir. Bu yapilarin kimlere ait
olduklart da 6nemli degildir. Clnkd hepsi insanhgin ortak malidir. Osmanli
imparatorlugu'nun dagilmasi ve yeni bir devletin yokluklar icerisinde kurulmasi
maalesef bu cografyadaki tarihi eserlerin korunmasini zorlastirmistir. Ancak
gerek bugiin i¢inde bulundugumuz dénem ve sahip oldugumuz imkanlar,
gerekse tarih bilincimizin gelismesi, bu tiir diinya mirasi degerlere sahip ¢ikilmasi
noktasinda bize daha hassas bir anlayis kazandirmistir. Hakkinda bilgi verilen ve
1500 yili asan varligiyla tarihe taniklik eden Mor Evgin Manastir’nin, 2010 yilindan
itibaren ziyaretcilerine agik olmasi bu duruma 6rnek gésterilebilir.

Kaynakga

Ab{’I-Farac, G. (1987). Ab{’l-Farac Tarihi, (Cev. O. R. Dogrul), I., Ankara.

Afrahat, (1890). Demonstrations VI. NPNF, Vol. Xlll, (ed. Philip Schaff and Henry
Wace) The Christian Literature Company, New York.

Akyliz, P. Gabriel, (1998). Nusaybin’deki Mor Yakub Kilisesi ve Nusaybin Okulu,
istanbul.

Atiya, A. S. (2005). Dogu Hristiyanligi Tarihi, (Cev. N. Hicyllmaz) istanbul.

Aydin, P.G. (1998). Deyrulzafaran Manastirinin Tarihi, istanbul.

Bell, G. (1982). The Churches and Monasteries of Tur’Abdin, London.

Bigg, C. (1898).The Doctrine of the Twelve Apostlest, SPCK, London.

Bihimeyer, K., Tuchle, H. (1972). I. ve IV. Yuzyillarda Hristiyanlik, (Cev. A. Gural),
istanbul.

Bilge, Y. (2006). Gegmisten Giiniimiize Deyrulzafaran Manastirl, istanbul.

Butler, E. C. (1911). “Monasticism” The Cambridge Medieval History, (Ed. H. M.
Gwatkin - J. P. Whitney), Vol. I., The MacMillan Company.

Celik, M. (1999). Siyasal Sistem Agisindan Bizans Imparatorlugunda Din- Devlet
iliskileri 1, izmir.

(1987). Stiryani Kilisesi Tarihi, Ankara.
(2000). Fener Patrikhanesinin Okiimeniklik iddiasinin Tarihi Seyri (325-
1453), izmir.

Ed- Daskaliyye, ev Te’alimu’r Rusdl, (1940). nesr. Hafiz Davud, Misir.

Delehaye, P.H. (1948). “Byzantine Monasticism”, (ed. Norman H. Baynes-
L.B.Moss), Byzantium: An Introduction to East Roman Civilization, , At the
Clarendon Pres, Oxford.

Dodgeon M. H., Lieu S.N.C., (2005). The Roman Eastern Frontier and the Persian
Wars AD 226- 363, A. Documantary History, London and New York,
Routledge.

89



Stikran YASAR

Dolabani, H. (2006). Tarihte Mardin, (Siiryanca’dan Cev. P. Cebrail Aydin), (2.
Baski) istanbul.

Dovernik, F. (1958) The Idea of Apostocility in Byzantium and the Legend of the
Apostle Andrew, Harvard Universty Press, Cambridge.

Downey, G. (1961). A History of Antioch in Syria from Seleucus to the Arab
Conquest, New Jersey: Princeton Universty Press.

Durak, N. (2011). Siiryani Ortodoks Kilisesi’nde ibadet, istanbul.

Ehrman, B.D., JACOBS, A. S., (2004) Christianity in Late Antiquity (300-450),
Oxford University Press.

Fiey, J.M. (1977). Nisibe, metropolé syriaque orientale et ses suffragants des
origenes d nos jours, CSCO 388, Subsidia 54.

(1977). Nisibe, Métropole syriaque orientale et ses suffragants des
origenes a nos jours, Secrétariat du CSCO, Virginia Universty.

Frend, W. H. C. (1979). The Rise of the Monophysite Movement: Chapters in the
History of the Church in the Fifth and Sixth Centuries, Cambridge University
Press.

George, A. (2006), “Theosis the True Purpose of human Life”, Abbot of the
Monastery St. Gregorios- Mount Athos

Gibbon, E. (1987-1995) Roma Imparatorlugu’nun Gerileyis ve Cékis Tarihi, C.I1.
(cev. A. Baltacigil), istanbul.

Hannah, I. C. (1925). Christian Monastisizm, The Macmillian Company, New York.

Hayes, E. R. (2002). Urfa Akademisi, (Cev. Y. Glinenc), Yaba Yayinlari,istanbul.

Hefele, J. (1896). A History of Consils of the Church Vol.Il, T&TClarke, Edinburg

Hollerweger, H. (1999). Canli Kiiltiir Mirasi Turabdin (Cev. Sevil Gilcur) Linz,
Degistirilmemis glinci baski.

Keser, E. (2009). “Mor Evgin Manastin”, Ge¢misten Gliniimiize Nusaybin
Sempozyumu Bildirileri (27- 28 Mayis 2004), Ankara.

Kirg, G. Middle East From Rise of Islam, New York [t. y.].

Kitabi Mukaddes, (1974). Eski ve Yeni Ahit (Tevrat ve incil), ibrani, Kildani ve
Yunani Dillerinden Son Tashih Edilmis Terciime, Kitabi Mukaddes Sirketi,

istanbul.

Lorey, J. (1963). Monks and Monasteries of the Near East (trans. Peter Collin),
London.

Ostrogorsky, G. (1981). Bizans Devleti Tarihi, (cev. Fikret Isiltan), TTK Yayinlari,
Ankara.

Sinclair, T. A. (1989). Eastern Turkey: An Architectural And Archaeological Survey,
Vol: lll, The Pindar Press: London.

Sozomen, (1980). Ecclesiastical History (HE), NPNF, Vol. II. The Chiristian Literature
Company, New York.

Sykes, P. (1958). History of Percia, New York.

Talbot, A. M. (1999). “Bizans Manastir Sistemine Giris”, Cagito, (Cev. Ozden
Arikan), S.17,, istanbul: Yapi Kredi Yayinlar.

90



Mor Evgin ve Hristiyan Mistisizminin Tur Abdin Bélgesine Girisi

Tertullian, (1873). On Exhortation to Chastity, Translated by S. Thelwall, In The
Ante-Nicene Fathers, Vol.4, (ed.) Alexander Roberts and James Donaldson,
Edinburgh

Thomas, J. HERO, A. (2000). Byzantine Monastic Foundation Documents, A
Complete Translations of the Surviving Founder’s Typica and Testaments,
Dumbarton Oaks

Valisiev, A. A. (1943). Bizans imparatorlugu, C.I, (cev. A. Miifid Mansel), Ankara.

(1950). Justin the First: An Introduction to the Epoch Justinian the
Great, Dumbarton Oaks Studies I, Cambridge Mass.

V66bus, A. (1958) History of Ascetism in the Syrian Orient.

Wagner, M. (1950). Saint Basil — Ascetical Works, The Catholic Universty, America
Press, Washington.

Wigram, W. A. (1910). An Introduction to the History of the Assyrian Church,
Society for Promoting Christian Knowledge, London.

Wishart, W. A. (1990). Short History Monks and Monasteries, Trenton.

Yasar, S. (2007). “Sehrin Sosyo-Ekonomik Yapisi”, (Ed. Mehmet Celik),
Edessa’dan Urfa’ya C.I. 489-564, Ankara.

(2007). Kurulusundan islam Fethine Kadar Edessa’nin Siyasi Tarihi
(Ed. Mehmet Celik), Edessa’dan Urfa’ya C.I. 127-232, Ankara.

91



Stikran YASAR

Ekler
Resim 1: Tur Abdin Bélgesi

Info i/ Hilie

E
\;u,:hrl[:'rmrl Tu rkEI

_‘-‘_\_‘—\':'_—"—'—5
Tur Abdin / Wesro difa® |
Turo d-Mosch ia

.ru-l.llh




Resim 3:

Mor Evgin ve Hristiyan Mistisizminin Tur Abdin Bélgesine Girisi

93



Resim 5:

Stikran YASAR

Resim 6:

94



Mor Evgin ve Hristiyan Mistisizminin Tur Abdin Bélgesine Girisi

95



Resim 10: Mezar Kitabesi

Stikran YASAR

96



Mor Evgin ve Hristiyan Mistisizminin Tur Abdin Bélgesine Girisi

Resim 11: T.A. Sinclair’in Mor Evgin Manastiri Plani

Resim 12: Batidan i¢ Avluya Giris

-?-.-:v_v.b’ e ‘ P

97



Resim 13: Revakli i¢ Avlu

Stikran YASAR

98



Mor Evgin ve Hristiyan Mistisizminin Tur Abdin Bélgesine Girisi

Resim 15: Beth Qadise (Azizler Evi)

Resim 16: Ana Kilisenin icten Gériiniimii

99



	Şükran YAŞARP0F

