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POSTMODERNIZM ACISINDAN Sii-SUNNI
YAKINLASMASININ DEGERLENDIRILMESI

Evaluation of the Shiite-Sunni Rapprochement in Terms of
Postmodernism

Oz

Bu makale son doénem = Sii-SUnni
iligkilerini ele almakta ve bu iliskilerin
postmodern olup olmadigim
sorgulamaktadir. Yirminci ytizyilin ikinci
yarisindan itibaren postmodern bir
anlayls ve dustnls tarzinin dinya
capinda yayildigr ileri sUrGlmustar.
Islam toplumlarini da etkileyen bu
paradigmanin temel Ozelliklerinden biri
coklu hakikat inancini gecgerli
gdérmesidir. Sia ve Ehl-i Stnnet Islam
cografyasinin iki ana kolunu temsil
etmektedir. Her bir mezhep yuzyillar
boyunca Islam hakikatini kendisinin
temsil ettigini savunmus digerinin ise
yanlis yolda oldugunu ileri sirmustur.
Ama yine de her iki mezhep tarih
boyunca iliski icinde olmuslardir.
Mezhepleri yakinlastirma (takrib)
calismalari da bu iligkilerden biridir. Bu
calisma, “postmodern paradigma az veya
cok her alana sirayet ettiyse Sii-Stinni
iliskilerine de sirayet etmis olmalidir”
varsayimindan  hareket etmektedir.
Arastirmanin  vardigi sonug, takrib
calismalarinin cogullasma egiliminde
oldugu ve postmodern bir yakinlasma
biciminin varhiginin konusulabilecegi
yoénundedir.

Anahtar Kelimeler: Sunni,
Yakinlasma, Takrib, Postmodern.
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Abstract

This article examines the recent
Shiite-Sunni relations and questions
whether  these relations are
postmodern. It has been suggested
that a postmodern understanding
and way of thinking spread around
the world since the second half of the
twentieth century. One of the main
features of this paradigm, which also
affects Islamic societies, is that it
considers multiple truth beliefs
valid. Shia and Ahl-al Sunnah
represent the two main branches of
Islamic geography. Each sect has
maintained for centuries that it
represents the truth of Islam and the
other is on the wrong track.
Nevertheless, both sects have been
in contact throughout history
because they are members of a same
religion and live in a common
geography. Rapprochement of sects
(tagrib) is one of these relationships.
This study is based on the
assumption that "if the postmodern
paradigm has spread to more or less
every field, it must have spread to
Shiite-Sunni relations." The
conclusion of the study is that it is
time to talk about the existence of a
postmodern rapprochement and
that taqrib works tend to become
plural.
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GIRIS

Cemil Hakyemez “Nasil bir Sii-Stinni Dbirlikteligi?” adh
calismasinda iki mezhep arasindaki iliski stirecini; tesekkil dénemi,
taklit dénemi ve modern dénem olmak Uizere tGice ayirir. Gintimuizde
etkisi devam eden donem modern doénemdir.?2 Biz bu calismada
doérdtnct bir déonem olarak postmodern dénem ihtimalinin belirmis
oldugunu savunmaktayiz. Postmodern dénemin kendine has
ozellikleri bulunmakta ve modern ve modern o6ncesi doénemin
parametreleri bu 6zellikleri ¢c6zimlemede yetersiz kalabilmektedir.
Evkuran’in da dedigi gibi “postmodern ve kuresellesmeci tarihsel
suirecte Islam diinyasindaki sekitiler, geleneksel ve dinsel tiim
kimliklerin bilesenlerine ayrilmaya zorlandigi bu kertede, dinyay:
yeniden kurma adina mezhepleri yeniden diistinmek gerekiyor”.3
Mehmet Kalayc: Siilik ve Stinniligin cat1 gorevi goren birer kavram
oldugunu ve bundan dolay1 da bu kavramlarin “anlam ifade etmekten
ziyade anlam yaratma kapasitesi sagladigini” belirtmektedir.4
Oyleyse Siilik ve Stinnilik kavramlari tarih boyu sabit bir anlami ifade
eden kavramlar degil tarihin degisik donemlerine gore yeni anlamlar
Uretebilen kavramlardir. Buna dayanarak bir arastirmaci o zaman
“Siilik veya Stinnilik postmodern bir tarih sayfasi icin ne tretir?” diye
sorabilir. Bu ¢alisma bu soruyu cevaplama cabasina dayanmaktadir.

Calisma hem Din Sosyolojisi hem de Mezhepler Tarihi verilerini
birlestirmekte oldugundan disiplinler arasi bir ¢calismadir. Bu haliyle
her iki alana birden katk: saglar niteliktedir. Turkiye’de mezhepler
tarihi verilerine sosyolojik yaklasmay1 deneyen 6énemli ¢alismalardan
biri Mustafa Tekin’in editorligint yaptigi “Gerilim ve Catisma
Arasinda Mezhep-Mezhep Sosyolojisi” adhi kitaptir. Tekin bu
calismanin 6n so6ztinde oOzellikle ilahiyat faktultelerinde disiplinler

2 Cemil Hakyemez, “Nasil Bir Sii-Stinni Birlikteligi?”, Eskiyeni: Anadolu llahiyat
Akademisi Arastirma Dergisi, Eski Yeni: U¢ Aylik Diistince Dergisi 25 (2012), 78-
79.

3 Mehmet Evkuran, “Ilahiyat ve Sosyoloji Baglaminda Mezhep Sorununu Yeniden
Dustnmek”, Gerilim ve Catisma Arasinda Mezhep-Mezhep Sosyolojisi, ed.
Mustafa Tekin (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2017), 151.

4 Mehmet Kalayci, “Si’ilik-Stinnilik iliskisinin Kapsami ve Sinirlarina Dair Bazi
Metodik Mulahazalar”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 6/2 (31 Aralik
2013), 293.
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aras1 calismalarin eksikligine dikkat cekmis, bu calismanin farklh
disiplinler cercevesinde konuya daha buitinctl bakmaya calisarak
alanina katki saglamayacagini belirtmistir.5Calismada basta
mezhepler tarihinin taninmis akademisyenlerinden Hasan Onat, M.
Zeki Iscan ve Cemil Hakyemez olmak tizere din sosyoloji ve farkl
disiplinlerden arastirmacilar yer almistir. Bu makale de tipki adi
gecen calisma gibi disiplinler arasi bir ydontem benimsemekte ve her
iki alana da katk: saglamayi1 hedeflemektedir. Calismada arastirma
ve yayin etigine uyulmustur.

Turkiye’de Mezhepler Tarihi c¢alismalari Din  Sosyolojisi
calismalarina nispeten daha eski ve daha 6zgtin bir gelenege sahiptir.
Din Sosyolojisi calismalar: tipk: bati menseli bir ¢cok bilim gibi 6zglin
olmadig: gerekcesiyle zaman zaman elestirilir. Fakat bu elestirilerin
asil sebebi bizce bu bilimin bati menseli olmasindan ziyade yeterince
dzguinlestirilememis olmasidir. Ilahiyatlarda farkli disiplinler arasi
calismalara yonelmek alanin 6zglinlesmesine de katk: saglayacaktir.
Mezhepler Tarihi calismalar: oldukca eskiye dayansa da 6zel bir alan
olarak Sii-Stinni iligkileri veya yakinlasmalar: s6z konusu oldugunda
Turkiye’deki literatirin S$ii dinyas: ve Batiya kiyasla sayisal
anlamda daha zayif oldugu ve yeni yeni gelismeye basladigi géralur.
Ozellikle son yirmi yilda énemli 6l¢tide artis gdzlenmistir.6 Disiplinler
arast calismalar ozellikle Sii-Stinni iligkilerini konu edindiginde bu
literattirin zenginlesmesine de katki saglayacaktir.

Sii-Stinni iliskilerini postmodernizm perspektifinden ele almak
iliskilerdeki dinamigin, mahiyetin ve aktorlerin degisip degismedigini
tespit etmeye yarar. Aktorlerin kim oldugu ve dinamigin enerjisinin
nereden geldigi su acidan énemlidir. Eger iliskiler enerjisini yatay bir
mekanizmadan aliyorsa aktorler degisiyor demektir. Fakat dikey
(hiyerarsik) bir mekanizmadan aliyorsa bunlar modern ve modern
oncesi aktorlerin aynisi demektir. Yatay konuma gelmis bir iliski ag1
iliskilerde devrimsel bir slrecin yasandig anlamina gelir.
Postmodern bir durumun devrimsel niteligi onun tim geleneksel
hiyerarsik yapilar: islevsiz kilan yatay bir iliski agi 6ngdérmesidir.
Yirminci ylizyilin ikinci yarisindan itibaren diinya capinda ytkselen
postmodern durumun din de dahil neredeyse her alana sirayet ettigi
ileri stirilmektedir. Oyleyse bir arastirmaci islam toplumlarinda iki
temel topluluk olan ve tarih boyunca cografik, kulttirel ve teolojik

5 Mustafa Tekin, “On S6z”, Gerilim ve Catisma Arasinda Mezhep-Mezhep
Sosyolojisi, ed. Mustafa Tekin (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2017), 7-8.

6 Ramazan Tarik, “Turkiye’de Takribtil-Mezahib Alaninda Yapilan Calismalarin
Degerlendirilmesi”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/2 (31 Aralik
2019), 618.
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olarak iliski icinde bulunmus bu iki mezhebin son doénem iliskilerinin
postmodern bir etkinin altina girip girmedigini sorgulayabilir.

1.8Sii-Siinni Ayrismasinin Kokeni

Gellner, Islam’da dini ve siyasi mesruluk acisindan merkezi éneme
sahip etkili tic ilke oldugunu ileri sirmektedir. Bunlar: Ayetlerin fikih
acisindan islenisi, immetin fikir birligi (oydasma) ve kutsal 6nderlik
(vani Peygamber’in ailesinin icinden birinin 6énder olmasi). Ona gére
mezhepleri birbirinden ayiran temel etken bu Ui¢ ilkeden hangisinin
vurgulandigidir. Hariciler 6zcti bir egilimle ilkini, Stinniler ikincisini,
Siiler ise ticincUstnu 6ne c¢ikarir.”

Gellner’in tespiti mezhepler olgusuna sosyolojik bakmak
acisindan o6nemli bir bakis acisi kazandirir niteliktedir. Bir
arastirmaci icin ana yoOnleri belirlemek acisindan da oldukca
basarilidir. Fakat Gellner kutsal 6nderligin mahiyeti hakkinda net bir
izah getirmemistir. Ctinkti kutsal 6nderligin iki cesidi vardir; biri
hilafetle ilgili ki btiyiikk oranda siyasi 6nderliktir. Digeri ntiibtvvetle
ilgili ki bu daha c¢cok manevi 6nderliktir. Hem Sia’da hem de Ehl-i
Stinnet’te manevi 6nderligin velayet yoluyla baskalarina da aktigina
inanilir. Fakat siyasi 6nderlikte durum biraz farkhidir. Stinniler siyasi
olan1 manevi olandan organik olarak ayirirken Siiler ayirmaz.
Bundan dolayr Stnniler hilafetle ilgili ilk olaylari1 btiytik oranda,
donemin siyasi gelismeleri olarak goértirken Siiler Hz. Peygamber’in
manevi mirasinin paylasimi olarak gérur.

Sia-Stinni ayrismasinin 6nemli 6l¢tide politik nedenlere dayandig:
hususunda arastirmacilar blytk oranda fikir birligi etmis
gozikmektedir. Fakat bizce burada o6nemli bir nokta goézden
ka¢mamalidir. $ia inancinda mesela halife Ali, Hz. Peygamber’in
sadece manevi mirasini degil politik mirasini da devralmaliydi. Neyse
ki manevi miras halife Alinin bizzat kendi varligina yapisik
oldugundan ve onun varligiyla kaim oldugundan ona
dokunulamamistir. Fakat ne yazik ki onunla butlinlesik olmasi
gereken politik Usttinltk belli bir stire ondan koparilmistir. Sia’nin
ofkeli tutumu o dénemin politikacilarinin (halifelerin) Hz. Ali'nin
sadece yonetim hakkini degil manevi 6nderlik hakkini da gasp
etmeye tesebbis ettiklerini diistinmelerinden dolayidir. Oneminden
dolay1 tekrarlayacak olursak; bunun nedeni de Sia’nin politik
onderlikle manevi Onderligi organik olarak ayr1 dustinmuyor
olmasidir. Bu giin bile hala Sii Iran yénetimi bu ikisini birbirinden
ayirmaz. Bu birliktelik Sia teolojisinin bir parcasini olusturur.

7 Ernest Gellner, Postmodernizm Islam ve Us, cev. Biilent Peker (Ankara: Umit
Yayincilik, 1994), 22-23.
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Oysa Ehl-i Stinnet mezhebinde durum farklidir. Stinniler politik
onderlikle manevi olani birbirinden net olarak ayirirlar. O sadece Hz.
Peygamberde organik olarak birlikte bulunur. Baska kisilerde bu
birliktelik bulunsa bile -mesela Halife Ebu Bekir’de oldugu gibi- bu
organik bir birliktelik degildir. Halife Ebu Bekir velayeti sayesinde Hz.
Peygamber’in manevi mirasina ortak olmus olabilir. Fakat bu velayeti
onun yonetici olmasini garanti altina almaz. Onun halife olmasi
tamamen toplumsal tercihler yoluyla gerceklesmistir. Bundan dolayi
Sunnilikte ilk halifeler (Hulefa-i Rasidin) arasinda hilafet yontiyle net
bir ayrim yapilir fakat velayet yontyle bu ayrima gidilmez. Mesela
velayet kanallar1 hem -Naksibendiyye’de oldugu gibi- Halife Ebu
Bekir'e hem de -Kadiriyye'de oldugu gibi- Halife Ali'ye
dayandirilabilir. Oysa Sia’da tek bir manevi kanal vardir ve o da
Halife Ali'ye dayandirilir. Hz. Peygamber’in manevi o6nderligini
Kadirilik gibi Halife Ali Gizerinden aktaran Stinni akimlar Halife Ebu
Bekir’in politik konumunu sorun olarak gérmezler. Fakat Sia 6gretisi
Halife Ebu Bekir’in hem siyasi énderligini hem de manevi 6nderligini
reddeder. Bu, ikisini birbirinden ayirmiyor olmalarindan
kaynaklanir. Bu da iki mezhep arasindaki ayrismanin politik
nedenlere indirgenemeyecegini gosterir. Brunner’in yazdiklar1 da
bizim goéristimuzle paralel dogrultudadir. Nitekim o, Stinniler ve
Siiler arasindaki gerilimin sadece politik catismayla
aciklanamayacagini, ilgili aktoérlerin dini kimliginin bunda son derece
o6nemli bir rol oynadigini belirtmistir.®

Ama yine de arastirmacilarin énemli bir kismi —daha 6nce gectigi
Uzere- Sii-Stinni ayrismasinin kokeninin politik oldugunda nerdeyse
hemfikirdirler. Mesela bunlardan biri olan Thomson’a gére Haricilik,
Murcie gibi diger mezheplerle birlikte Sianin da c¢ikis kaynagi
siyasidir ve bunda Hz. Peygamber’in devlet yonetimiyle ilgili acikca
bir yo6nlendirme yapmamis olmasinin yaninda belli prensipler
belirlememis olmasinin da dogrudan etkisi olmustur.? Politik olarak
bakildiginda ayrismanin pekistigi ve sekillendigi dénem acisindan
Kerbala olaylarinin (m.680) tartisilmaz bir etkisi vardir. Taspinar’a
gore Hz. Ali'nin sehit edilmesinden baska Kerbela olaylariyla birlikte
Irak siyasi ve fikri acidan kirilgan hale gelmis, Sii diistincesi de bu
kirilganlik ortaminda gelismistir.1® Roy bu konuda kuskuludur.

8 Rainer Brunner, “Sunnites and Shiites in Modern Islam: Politics,
Rapprochement and the Role of Al-Azhar”, The Dynamics of Sunni-Shia
Relationships: Doctrine, Transnationalism, Intellectuals and the Media, ed.
Sami Zenmi - Brigitte Maréchal (London: Hurst Company, 2013), 27.

9 William Thomson, “The Sects And Islam”, The Muslim World 39/3 (Temmuz
1949), 209.

10 ismail Taspinar, Tarihin Aynasinda Dinler ve Mezhepler (Istanbul: IFAV
Yayinlari, 2018), 242-244.
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Cunku o, Irann ancak 16. ytlizyildan beri gercekten Sii olmasi, 16.
ylzyildan 20. ytizyilla kadar Iran’a Turk kékenli hiikiimdarlarin
hiikmetmis olmasi, [rann tarih boyunca etnik cogunlugunun
Farslardan ziyade diger unsurlardan olusmasi!! gibi gerekcelerle bu
genel kabul gérmuis bilgiyi stipheli bulur. Siilik ona gére panislamizm
benzeri bir ideolojiydi ve bolge halkini tim etnik unsurlarin 6tesinde
birlestiren bir 6zelligi vardi. Sii toplulugu btittin insanlari kurtaracak
Ozel bir topluluk olarak goérultiyordu.!2 Karen Armstrong'un gorusleri
Roy’un yaklasimina kronolojik acidan uygundur. Ctinki ona gore iki
mezhep arasinda gecmisten kaynaklanan ve Ogretilerden cok siyasi
oldugu anlasilan bir ayrisma gozlenmektedir.!3 Fakat eskiden beri iki
mezhep arasinda yumusak bir iliski durumu vardi. 16. ytzyila kadar
Siiler Sunnilerle cok fazla seyi paylasiyorlardi. Fakat Safeviler
déneminde Imamiyye Siiligi iran'da devlet dini oldugu zaman durum
degisti ve iki mezhep arasinda kamplasma ve dismanlik basladi.
Ozellikle Sah Ismail’in iktidara gelmesiyle kamplasma siddetlenmis
ve Sah Ismail bélgeden Stinniligi cikarmaya calismistir. Bu
dogrultuda O, Siileri zoraki uygulamalarla amaclar:1 dogrultusunda
yonlendirmeye calismistir.!4

Et-Tanci ise bu ayrismanin kokenini ilk olarak politik, ikinci
olarak da ekonomik gelismelerle aciklar.!> Hatta o, Sia’daki mehdi
inancini bile dogrudan bu iki etkene baglamaya calisir. Ona gore Ehl-
i Stinnet bastan beri iktidar glictinii elinde tutmaktaydi. Siiler ise bu
mahrumiyeti psikolojik bir aracla telafi etmek icin mehdilik séylemini
urettiler. Ileride gelecek ve Stinniler gibi iktidar érguitleri kuracak bir
mehdi inanis1 Sii taraftarlari icin elverisli bir psikolojik dayanak
olmaktaydi.1¢ Hakyemez ise bir calismasinda iki mezhep arasindaki
iliskiyi sekillendiren -siyasi, teolojik ve kuilttrel olmak tizere- Gi¢ ana
faktérden bahseder. O da tipki digerleri gibi politik olani basa
yerlestirmistir. Ona gore “gerek Siilik gerekse Stinnilik adina taassup

11 Olivier Roy, Siyasal Islamin Iflast, cev. Clineyt Akalin (Istanbul: Metis Yayinlari,
2005), 238.

12 Roy, Siyasal Islamin Iflast, 238-239.

13 Karen Armstrong, __Tannnm Tarihi: Ibrahim’den glintimiize 4000 Yulik Tanr
Arayist, cev. Oktay Ozel vd. (Ankara: Ayra¢ Yayimnevi, 1998), 212.

14 Armstrong, Tanrvun Tarihi, 329-330.

15 Muhammed b Tavit et-Tanci, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, cev.
Ethem Ruhi Figlali, e-Makalat: Mezhep ArastirmalariIV/1_[Muhammed b. Tavit
et-Tanci 6zel sayisi] (2011), 439-483.

16 et-Tanci, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, 483.
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derecesine varan uygulamalarda temel belirleyici faktér, siyaset
olmustur”.1?

Her ne kadar ayrismanin kdkeni politik unsurlarla aciklanabiiyor
olsa da bunun teolojik mesruiyetini saglayan araclar da vardir.
Bunlarin basinda da “Firka-i Naciye” hakkindaki nakiller gelir. Bazi
nakillerde immetin yetmis ti¢c gruba ayrilacagi, biri haric hepsinin
cehenneme gidecegi yer almistir. Buna dayanarak dogru yolda
olduguna inanilan tek mezhep icin erken dénemden itibaren “ebedi
kurtulusa eren grup” anlaminda “firka-i naciye” tabiri kullanilmaya
baslanmistir.’® Bu naklin gtvenilir olup olmadig konusu, hangi
amagcla kullanildigiyla ayni sey degildir. Bu, mezhepler arasinda
dislayici bir séylemin mesruiyet dayanaklarindan biri olmustur.
Hatta bazi kaynaklarda sdylemin mesruiyetini artirmak icin rivayette
gecen saylyl tutturmak amaciyla hayali mezhep ihdas edildigi bilgisi
yer almaktadir.19 “Firka-i Naciye” inanist mezheplerin birbirini yanhs
yolda olmakla suclamasinin temellerinden biri olmustur.
Muslimanlarin buytk oranda geleneksel mezhep algilarini bu
inanisin sekillendirmis oldugu goértltir. Buna dayali olarak gerek
Siiler gerekse Stinniler “mezhepsel aidiyetlerini tist kimlikleri olarak
algilamisglar, kitleler hakkindaki kanaatlerini, onlarin muspet veya
menfiliklerini liyakatlerine gére degil, bagh olduklari mezheplere gore
ifade eder olmuslardir”.20

Bundan baska Siiligin basta Farisi bir hareket olarak gértilmesi2!
seckinci anlayisin wulusal bir alt yapiyla butinlestirildigini
isaretlemektedir. Roy’'un Sia hakkinda tespitleri de bu goértistin
dogrulanabilir oldugunu gésterir. Ctinkil ona gére Iran devrimi bir
metinler kulliyat: olarak degil, tarih olarak algilanan Siilige siki sikiya
baghdir.22 Siilik Iran’da Pan-islamci dayanismaya benzer bir
ideolojidir, SQii  toplulugu butlin insanlarin  kurtulusunu

17 Cemil Hakyemez, “Ehl-i Stinnet’in Siilik Algisi1 ve Temel Etkenler”, e-Makalat
Mezhep Arastirmalart Dergisi 6/2 (31 Aralik 2013), 178. Teolojik ayrigmalar,
ktifre varan dislamalar ve kilttirel ayrigsma alanlariyla ilgili detaylh bilgi i¢in bu
calismaya muracaat edilebilir.

18 Bk. Bekir Topaloglu, “Firka”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13/35.

19 Bk. W. Montgomery Watt, “Islam Kelaminda Mezheplerin Onemi”, cev. ibrahim
Hakki Inal, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi IX/3 (2002), 116;
Irfan Abdulhamit, “Cagimizin Verileri Isiginda Tarikatlar ve Mezhepler”, cev.
Mehmet Gérmez, Tiirk Diinyasuun Dini Meseleleri, 1998, 311.

20 Hakyemez, “Ehl-i Stinnet’in Siilik Algisi ve Temel Etkenler”, 173-174.

21 De Lacy O’leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, cev. Hiiseyin Yurdaydin -
Yasar Kutluay (Ankara: Ankara Universites: ilahiyat Faktiltesi Yaynlari,
1971), 63.

22 Roy, Siyasal Islamin Iflast, 220.
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gerceklestirecek olan 6zel bir grup olarak gorultir.2? Her ne kadar
Sia’daki gibi kalici bir politik s6ylemle btitiinlesmis olmasa da Stinni
toplumda da seckinci bir inanisin bulundugu inkar edilemez. Allah
tarafindan onaylanmis tek topluluk olduklari inanci su veya bu
sekilde her iki toplulugu da etkilemis géztikmektedir. Bu, “Firka-i
Naciye” teolojisinin mezheplere gére uyarlanmasidir.

Ister sadece bu sebepler olsun ister baska bazi sebepleri de
bulunsun kesin olan, Sii ve Stinni ayrismasinin Islam tarihinde en
sert mezhep ayrismalarinin basinda geldigi ve Islam tarihinin ilk
donemlerinden itibaren gintmuze kadar strdigt gercegidir. Bu
ayrismanin teolojik bir yansimasi olarak ortaya cikan, her ne kadar
Sii Stnni ayrismasina indirgenemez olsa da bu ayrismay:r da
derinden etkiledigi gorilen “hak ve batil” tasnifi, mezhep
mensuplarinin birbirini dislamasini strekli bir dinamik haline
getirmistir. Bu tasnifin mezhep mensuplarinin birbirini “tekfir”
etmesine kadar ilerledigi ve hatta birbirine hayat hakk: tanimama
asamasina kadar ulastigi ileri sirtlmustir. 24

2.Masum ve Kesin Bir Otorite

Dini otoritenin masum ve kesin olmasi temelde Islam dininin bir
Ogretisidir ve bunun tartismasiz sekilde gecerli oldugu tek kisi Hz.
Peygamber’in kendisidir. Stnni teolojide masumiyet yalnizca
peygamberlere ait tekil birer olgu olarak gorultr. Fakat Sia’da
masumiyet akiskan bir mahiyet arz eder. O Hz. Peygamber’den
imamlar kanalina oradan da vekillerine akar. Imamiyye akidesi
lUzerinden Ozetleyecek olursak; imamet inanci dinin esaslarindan
olup iman esaslar1 ancak onunla tamamlanir. imamet tipki niibtivvet
gibi Allah tarafindan belirlenmistir ve nubuvvetin devamdir.
Imamlar, Peygamber’in vazifeleriyle vazifelendirilmis kisilerdir ve
onlarin her asirda bulunmalar1 zorunludur. Peygamber nasil
masumsa Imam da aynen &yle masumdur. Unutmaz, yanilmaz,
yanlis yapmaz, suc islemez, ter temiz 6nderlerdir. “Onlar timmetin
icinde Nuh Peygamberin gemisine benzerler. Binen kurtulur
binmeyen helak olur gider... Onlarin buyruklar1 Allahti Tealanin
buyruklari, nehiyleri de O’nun nehiyleridir. Onlara itaat, Allah’a
itaattir, onlara isyan Allah’a isyandir”.25 Onlarin s6z ve fiilleri Kur’an

23 Roy, Siyasal Islamn Iflast, 238-239.

24 A. Bulent Unal, “Itikadi ve Siyasi Islam Mezheplerinin Yakinlastirilmasina Dair
Bazi Mulahazalar”, Dokuz Eylil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 25
(2007), 31-32.

25 Muhammed Riza El-Muzaffer, Sia Inanclar: Akaaid’il Imamiyye, cev.
Abdiilbakily Gélpinarl (Istanbul: Zaman Yayinlari, 1978), 43, 50-54, 57.
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ve miuitevatir Stinnet hiikmtindedir.26 Imamet inanci tizerinde hem
eski Sii ulemast hem de cagdas Siiler 1srarla durmuslardir.2? Sia’da
nUblvvet misyonuyla neredeyse aynilastirilmis olan imamet
nazariyesi giinimuzde de 6nemini korumakta bir yandan mezhepsel
aidiyetin devamini saglarken diger yandan S$ii teopolitiginin
Imamet inanciyla 6zdes gérmekte “imamet meselesini cikarttiginiz
zaman, Siilikten pek s6z edemezsiniz” demektedir.2°

Imamet nazariyesi sadece on iki imama inanmakla sinirli duragan
bir inang¢ degildir. O ayn1 zamanda “gaybet” inanci sayesinde strekli
bir dinamik kazanmis durumdadir. Gaybet, Sia teolojisinde bilhassa
(Imamiyye’de) on ikinci Imam’n insanlardan gizlendigi inancidir.
Siiler on birinci imam Hasan el-Askerinin 260 (m.873) éltiimtinden
sonra onun bes yasindaki oglu Muhammed b. Hasan'in Imam
oldugunu kabul ettiler. Inanca gére babasi ona zarar vermelerinden
cekindigi icin dogumunu gizlemisti. Muhammed b. Hasan
mucizelerle dolu biriydi bu yuzden de Abbasilerin kendisini
oldurecegini bildiginden dolayr Allah’in takdir ettigi stire gelinceye
kadar gaybete girmis yani gizlenmistir.30 Sia inancina gére on ikinci
imam, “beklenen gaib huiccettir”. Yerylizti zulimle doldugu zaman
doénecek ve adaletle hiikmedecektir.3! Gaybet inanci Imamiyye Sias1
icin felsefi ve siyasi acidan bir temel inan¢ haine gelmistir. Hatta
Hakyemez’e gére bu inang¢ olmasaydi bu glin Sia’nin en buytk kolu
olan Imamiyye belki de hi¢c var olmayacakti. Bu inanc¢ bir yandan
Imamiyye’nin var olmasini saglarken diger yandan mezhebe dini ve
politik streklilik kazandirmistir. Gaybet inanci tam olarak
bilinmeden Sii inanci bilinemez.32

26 Neset Cagatay - ib;ahim Agah Cubukcu, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara:
Ankara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Yayinlari, 1985), 62.

27 Hasan Onat, “imamiyye Sias1”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed. Hasan
Onat - S6nmez Kutlu (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020), 200.

28 Metin Bozan, “Sii Teo-Politik Séylemin Zemini Olarak Imamet (Teori-Pratik)”,
Turkish Journal of Shiite Studies, Siilik Arastirmalart (e-Dergi) 1/1 (2019), 19,
20.

29 Hasan Onat, “Siilik ve Gunumuz Siiliginde Bazi Yeni Yaklasimlar Uzerine”,
Islami Arastirmalar (Dergi) I11/3 (1989), 138.

30 Avni [lhan, “Gaybet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
13/410-411.

31 El-Muzaffer, Sia Inanclari, 60.

32 Cemil Hakyemez, Gaybet Inanct ve Siilik teki Yeri (Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisti, Doktora, 2006), 212.
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Niyabet de gaybette olan beklenen imamin yerine o dénene kadar
vekalet eden miugctehit imamlari anlatmak icin kullanilir.33 Sia
ulemasindan El-Muzaffer’e gore ictihat sartlarini saglayan muctehit
Imam, gaybet zamaninda Imam’in naibidir. Naib, Iimam’n maddi ve
manevi tim yetkilerini kendinde toplayan liderdir. Dogrudan imam
adina yetki kullandigindan onun hiikmiine uymak Imam’n
hitkmiine uymak, hiikmiine isyan etmek ise Imam’a isyan etmek
sayilir. Naibin htikmtnt kabul etmemek Allah’a sirk kosmakla
esdeger goérulmustiir.3Bu da Imamet nazariyesiyle dini bilginin
Uretim mekanizmasi olan ictihat faaliyetinin ayrilmaz bir btttin
oldugunu gésterir. Diger bir ifadeyle Imamet nazariyesi aymi
zamanda dini bilginin Uretim mekanizmasini da sekillendiren bir
nazariyedir.

Peygamber hayattayken dini bilgiyi, ya vahyi dogrudan aktarmak
suretiyle nakleder ya da ona dayanmak suretiyle vazederdi. Onun
yoklugunda bu goérevi Stinnilerde ulema Siilerde ise Imamlar
Ustlendiler. Fakat ikisi arasinda belirgin bir fark vardir. Sia’ya gore
on dort masumdan aktarilan soézler de stinnet sayilir. Ve bu soézlerin
bizzat kendisi peygamber sézi1 gibi hiiccettir. ictihat ise bu on dért
masumun sdzlerinden hitkkmti bulup cikarma faaliyetidir. “imam’n
ilmi de Peygamber’den nakil sayesinde hasil olur” ve peygamberlik
miras1 imamet kanaliyla her birine ulasir. Sia Imamet ilmini
peygamber ilminin bir uzantisi olarak gérdigtinden Gi¢ asir boyunca
nass donemi -yani bir nevi Peygamber’in hayatta oldugu dénem-
yasamistir. Bu asirdan sonra Mehdinin gaybubet doéneminin
baslamasiyla birlikte Sii fakihler ictihada yonelmistir. Sia’da ictihat
hikmun delilini anlama c¢abasidir. Hikmtin ¢ikis delili degildir. Sia,
Ehl-i Stnnet’in ilk imamlarinin fikhi gértslerini Masum imamlar
doneminde yasadiklar icin nass karsisinda ictihat yapmak olarak
degerlendirmektedir.s35

Su an Sia’da Kayip imam dénene kadar onun adina ytirttiilen bir
ictihat faaliyeti s6z konusudur. Fakat bu, yasama, ytrtitme ve yargiy1
tamamuyla elinde tutan ve halk tizerinde oldukca etkili bir yap1 olan
“Velayet-i Fakih” kurumu tarafindan yuruttlen bir faaliyettir.36
Velayet-i fakih fikih¢ilarin yénetimi anlamina gelir. Bu kavram,
“Islam devleti olmadan Islam toplumu olamayacagini 6éne siiren

33 Mustafa Oz, “Niyabet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/164.

34 El-Muzaffer, Sia Inanclar, 24-25.

35 Ustad Amid Zencani, “Sia ve Ehl-i Stinnette ictihad”, II. Uluslararast Islam
Diistincesi Konferanst, (1997), 226-229.

36 Mehmet Ali Buytikkara, “Mezhepsel Uzlasma ve Baris : Modern ve Postmodern
Yaklasimlar”, Divan (Dergi) XVIII/35 (2) (2013), 123.
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Islamec1 distincenin Siilige uyarlanmis hali” olarak géruiltir.37 iran
Islam devriminden sonra Humeyni tarafindan iyice
berraklastirilmistir.38

Bu durum Sia 6gretisinin ictihadi Stinniler gibi bireysel akli bir
hiuktiim cikarma yontemi olarak degil kurumsal ve hepsinden
Onemlisi gecici®® bir faaliyet olarak gordukleri anlamina gelir.
Buradan teorik olarak c¢ikacak sonug, bir gin Sii yetkililerin
beklenen Imamin déndagind ilan etmesiyle ictihadin bitecegi ve
tekrar nass déneminin baslayacagidir. Boylece Peygamber’in gecici
slire sekteye ugrayan risalet pozisyonu tekrar aktif hale gelmis
olacak, bu da Sunnileri tekrar nass karsisinda ictihat yapan
“iblislere”#0 doénustirecektir. Hatta bunun icin beklenen imamin
dénmesine bile gerek yoktur. Clinki risalet pozisyonu sadece masum
imamlara degil -yukarida gectigi gibi- onlar1 temsil ettikleri icin
onlarin vekillerine de sirayet etmistir.

Ictihat tek basina bir eylem degil imamet 6gretisiyle birlikte ele
alinmasi1 gerektiginden S$ii-Stinni iligkilerinde merkezi bir konuma
yerlesmistir denilebilir. Hatta bazi arastirmacilar ictihat sorunu
asildig takdirde iki mezhep arasindaki sorunlarin buyuk oranda
¢cozllmus olacagini savunmaktadirlar. Bunlardan biri ve ayni
zamanda mezhepler arasi yakinlagsma fikrinin savunucusu olan
Rahimov, ictihat bir ayrilik mevzusu haline getirilmedigi stirece her
tarlt ayrisma alanlarinin tolere edilebilecegini savunur.4! El-Habib
de bu gortst destekler nitelikte “her iki taraf ilmi ve dini
muesseselerinde bu konuda karsilikli bir anlayis icerisinde

37 Bk. Roy, Siyasal Islamin Iflast, 226.
38 Onat, “Imamiyye Sias1”, 179.
39 Bk. Asiye Tigh, “Minimum Din Maksimum Demokrasi: Musliman

Entelektiiellerin Bakisiyla Iran’daki Siyasal Islam Tecriibesinin Kisa Bir
Tahlili”, Alternatif Politika 7/3 (2015), 372-373.

40 Bu ifade sembolik bir ifadedir. Nakledildigine gére: “imam Ca’fer es-Sadik Ebu
Hanife ile karsilastiginda ona soyle dedi: Allah’in el¢isinden nakledilmistir ki,
dini konularda ilk kiyas yapan kisi Iblis’ti. Allah, Adem'e secde et dediginde
Iblis sdyle dedi: Ben Adem'den daha tistlinim. Beni atesten, onu ise topraktan
yarattin. Imam Sadik sonra, kim dini konularda kiyasa basvurursa Allah
kiyamet glinii onu Iblis ile hasreder. Clinkii kiyasa basvurmakla Iblis'e itaat
etmis olur” (Zencani, “Sia ve Ehl-i Stinnet’te ictihad”, 230) Bu konusma her ne
kadar belli bir dénem yayginlasan bolgesel bir tartismanin ortaminda gecmis
de olsa Sia-Stinni ayrismasinda énemli bir parametreyi gésteriyor. Bu da imam
hayatta oldugu stirece tesrinin (nass) devam ettigi, nass karsisinda kiyas yani
ictihat yapmanin Iblis’e itaat etmek sayilacag kabuluddir.

41 Emil Rahimov, “Mezheplerarasi Yakinlasma Harekatinin Mazmunu ve

Maksad1”, Bakii Devlet Universitesi llahiyat Fakiiltesinin flmi Mecmuast 10
(2008), 340-343.
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olmadikca, esaslar:1 birakip teferruatla vakit gecirmenin hicbir yarari
olmaz” demektedir.+2

Atay Sii muictehitlerin Imamet inanci haricinde Stinnilerden farkl
olmadiklarini ileri stirer. Ona goére aslinda Imamet inanci da buytik
bir sapkinlik olarak goérilmemelidir. Hatta Imamlar da Islam
ilkeleriyle sorumlu tutulduktan sonra Stnniler bunu sorun olarak
gormemislerdir.#3 Bu Stinni ulemadan bazilar1 icin gecerli olabilir.44
Fakat tam tersine Stinniler bunu genellikle g6z ard: edilmez bir sorun
olarak gortrler. Ctinkti onlara goére bu konu dinin esasindandir
dolayisiyla kabul edilebilir mezhepsel farklilik olarak goérilemez.
Mesela Hasan Onat imamet anlayisinin Kur’an ve sahih Stinnet’e
dayanarak Islam adina savunulamayacagini belirtmistir.45 Benzer bir
gorts Ilyas Uziim tarafindan da paylasiimistir. Uziim, Imamet
meselesini usul-i dinin bir parcasi olarak goértir bu sorun géz ardi
edildigi takdirde diger sorunlarin da c¢oézilemeyecegini savunur.
Cozuim ise Kuran ve sahih sUnnettir.4¢ Bu gorisler adi gecen
akademisyenlerin kisisel gériisii olarak degil Imamet inanisinin
Islam’da yerinin olmadigini savunan klasik Stinni gériisiin 6zeti
olarak degerlendirilmelidir.

Ister furudan sayilsin isterse usuldan sayilsin Sia’nin takip ettigi
bu metodoloji Stinniler i¢cin kabul edilir degildir. Ctinkti onlara gore
masum olan sadece peygamberdir. Hem masumiyet ilkesi geregi hem

42 Muhibbuddin el-Habib, “Islam Mezheb ve Firkalarinin Birbirine Yaklastirilmasi
Konusu”, cev. Mehmet Hayri Kirbasoglu, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi XXX/ (1988), 295.

43 Huseyin Atay, Ehl-i Stinnet ve Sia (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat
Fakdultesi Yayinlari, 1983), 110.

44 Gercekten de Stinni ulema icinde bazen Imamet inancini géz ardi etme
egiliminde olanlarin varlign gézden kacmamaktadir. Mesela bu metinde
kendisine atifta bulundugumuz Sia’nin temel metinlerinden sayilabilecek “Sia
Inanclan” adli esere “takriz” yazan Kahire Universitesi Diller B6liimii profesérii
Hamid Hafni Davud, bu kitabin Imamiye hakkinda uydurma bilgilerle dolu
yayinlarin aksine mezhebin gercek ve saf halini anlatmaya yoneldigi ve boylece
Ehl-i Stnnetle oldukca benzer oldugunun ortaya ¢iktigini savunur. Kitaptan
buytik bir 6vgiiyle bahsederken “Islam mezheblerinin, fiir'da, yol-yordamda
ihtilaflarina ragmen temelde ve amacta bir oluslari, beni gercekten de
sevindirmistir.  Allahn basarisiyla Islam  mezheblerini  birbirlerine
yaklastirmak icin ayri bir kitap yazmak isterim” demistir (Bk. “Takriz”, Sia
Inanclar, 9-18). Halbuki kitapta Imamet meselesi ve imamlarin masumiyeti ve
onlarin peygamberligin devamini temsil ettikleri uzun uzun anlatilmaktadir.
Sadece bu bilgilerden yola ¢ikarak Davud’'un imamet meselesini 6nemsiz bir
detay olarak gorme egiliminde oldugu ileri stirtilebilir.

45 Onat, “Siilik ve Guintumuiz Siiliginde Baz1 Yeni Yaklagimlar Uzerine”, 129.
46 flyas Uztim, “Stinni-Sii Yakinlasmasi: Dar(’t-Takrib Tecrtibesi”, Islam
Arastirmalart Dergisi 2 (1998), 185.
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de Imamlardan nakledilen bilgilere yalan karistinldigindan dolay:
Imamlar asla masum olamazlar.4’Stinniler ntbtvvet gorevinin
acillmamak tizere kapandigini ve peygamberlik yetkisinin bir baskas:
tarafindan da kullanilamayacagini temel bir kaide olarak benimser.
Bu yltizden de Sunni teolojide ictihadin varlhigiyla yoklugu degil
acikligiyla kapalilign tartisilir. Hicbir surette ictihat stinnetin bir
devami olarak goriilmez. Ictihat, Imamlarin yaptig1 gibi ntbtivvet
yetkisi kullanmak degil sorumlulugu miictehit tizerinde olan bireysel
bir dtstnme eylemdir. Bireyselliginden dolayr bazilar1 Ehl-i
Stnnet’in ictihat kapisini kapali tutmasini daha hayirli gérmustar.
Gerekcesi ise re’y ile amel etmenin cok goruslultige ve dolayisiyla da
ihtilaf ve cekismeye yol acacagi iddiasidir. Oysa Sia’min ictihat
kapisini acik birakmas: bodyle bir soruna yol agmaz. Clunkl onlar
ahkamin idrakini sinirl bir esasa baglamigtir.48

Oyleyse ictihat konusu Sia’da Imamet 6gretisinin bir parcasiyken
Stinnilerde bu ilmi bir faaliyet olarak goérultir ve dinin esaslarindan
sayllmaz. Stnni icin aslinda birbiriyle organik olarak baglantili
bulundugundan Sia’nin Imamet teorisini reddetmek ayni zamanda
onun ictihat metodolojini de reddetmek anlamina gelir.

Imamet ve ictihattan meselesinden bahsetmemizin nedeni ileride
konuyu Postmodernizme baglayacak olmamizdandir. Bunu iki
baglamda yorumlayacagiz. Birincisi postmodern kosullarda
masumluk ve kesinlik goreceli hale gelir. Ikincisi ise bilgi tiretme
mekanizmalar:1 6zellikle Sia’da hiyerarsik streclere dayanir. Ve
hiyerarsik sureclerin bundugu alanlarda yakinlasma cabalari,
hiyerarsi ne kadar fazlaysa o kadar zor olur. Bu ytizden de iki mezhep
arasindaki yakinlasma cabalari genellikle hiyerarsik esaslara gore
yapilanmis Imamet teorisine gelince diigtimlenir. Stinnilerde de bilgi
Uretme sistemi hiyerarsiktir fakat bu fikhi mezheplerin gelenegine
sadakat gdsterme anlaminda ve biiyik oranda mictehidin tercihine
birakilmis bir hiyerarsidir. Bundan dolay:r Stinniler bu hiyerarsinin
disina cikma konusunda Siilerden daha 6zgtrdurler.

Bunun anlami sudur: Bir yakinlasma tasariminda Siiler daha
fazla taviz vermesi beklenen taraf olmaktadir. Ctinkti onlarin bdyle
bir uzlasi icin harcayacaklari seyler Stinnilere gére cok daha fazladir.
Cunkti hiyerarsik yapilarin 06zelligi parcalar1 tek bir bultine
dontistirmesidir. Unsurlarindan biri devreden cikinca hepsi birden
dagilacagindan dolay1 Siiler Imamet nazariyesini parcalayamazlar.
Sunniler ise bu konuda o kadar kaygili degillerdir. Gercekten de
Imamet nazariyesi olmazsa daha kolay bir uzlas: teolojisi yazilabilir

47 Cagatay - Cubukcu, Islam Mezhepleri Tarihi, 62.
48 Bk. Muhammed Cevad Mugniyye, “Ehl-i Stinnet ve $ia Arasindandaki Farklar”,
cev. Ahmet Karadag, Hikmet Yurdu XI/21 (2018), 244.
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ve bunun sahih bir gelenegi de bulunabilir. Fakat bu nazariye atil
hale geldiginde geriye Sia kalmayacagindan bu, pratikte Sianin
aslinda Stinnilesmesi anlamina gelecektir. Sia’nin gucla reflekslerle
Imamet inancina sarilmak istemesi bir toplulugun hayatta kalma
refleksi olarak degerlendirilmelidir. Bu konuyu degerlendirme
boélumuinde biraz daha tekrar ele alacagz.

Burada baglam disinda bir not dtismek istiyoruz: Bir arastirmaci
Sia’daki Rusenfikran  hareketleriyle Stnnilikteki modernist
hareketleri kiyaslama calismasi yapabilir. Eger Iran’dakinin daha
sancili oldugunu ve beklenen gelismeyi gésteremedigini tespit ederse
bunu yapilardaki hiyerarsik unsurlar1 desifre etmek suretiyle
yorumlayabilir.

3.8ii-Siinni Yakinlagsmalari

Bireysel bazi yakinlasma fikirlerini haric¢ tutarsak kurumsal capta
ilk yakinlastirma girisimi 14. yy’da Kubreviyye tarikati zamaninda
olmustur. Tarikat, tasavvufta ve Siilikte ortak olan “velayet”
kavramindan hareketle her iki mezhebin ortak noktalarindan yola
cikarak yeni bir yorum gelistirme cabasina girismistir. Bu cabalar
mezhepleri yakinlastirma fikirlerinin aleyhine gelisen politik
olaylardan dolay: sonug¢suz kalmistir.4® 1736’da Necef'te Sii ve Stinni
ulema arasinda tekrar uzlasma arayislar1 baslamis ve bu konuda
6nemli adimlar da atilmistir. Ancak bunlar da uzun stureli etkili
olmamistir. Birinci Dlinya Savasi’ndan sonra yakinlagsma arayislari
tekrar hizlanmistir. Ulema arasinda dtizenli toplantilar tertip eden
“Daru’t-Takrib beyne'l-Mezahib” kurulusu bu doénem tesis
edilmisti.5® Bu ortamda yapilan diyalog cagrilar1 her iki tarafta da
etkili olmus hatta Stinni 6gretinin en meshur dini egitim merkezi
olarak gorullen el-Ezher bile bu cagriya sahip c¢cikmistir. Bu, onun
Salahaddin el-Eyyubi'den buyana sadakatle bagli oldugu cerceveyi
asmas1 anlamina geliyordu. 5! Bu yakinlasma cabalarinin etkisi
devam etmekle birlikte beklenen basariy1 gdsteremedigi séylenebilir.

Ama yine de bu yo6ndeki faaliyetlerin yenilenerek devam
ettirildigine dair bir caba gézlenmektedir.

49 Cemil Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlastirma  (Takribti’l-Mezahib)
Calismalarinin Degerlendirilmesi”, Isldmi Arastirmalar (Dergi) XXIX/2 (2018),
292.

50 Bk. Bar, “Sunnis and Shiites”; Unal, “itikadi ve Siyasi Islam Mezheplerinin
Yakinlastirilmasina Dair Baz1 Miilahazalar”, 31-32.

51 Brunner, “Sunnites and Shiites in Modern Islam”, 31; Krs. Muhibbuddin el-
Habib, “Islam Mezheb ve Firkalarinin Birbirine Yaklastirilmasi Konusu”, cev.
Mehmet Hayri Kirbasoglu, Ankara Universitesi llahiyat Faktiltesi Dergisi XXX/
(1988), 293.
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1991’de Tahran’da kurulan “Uluslararasi Islam Mezheplerini
Yakinlastirma Kurumu” 6zellikle Sii-Stinni yakinlagmasi i¢in faaliyet
gostermektedir. Kurumun resmi internet siteleri
http:/ /www.taghrib.org, ve http:/ /www.taqrib.info
adresleridir.52Kurum, ozellikle her yil kutlu dogum haftas: olarak
bilinen Rebiul-Evvel aymin 12-17 glnleri arasit uluslararasi
konferanslar diizenlemektedir. Bununla birlikte Mekke, Turkiye,
Suriye, Misir, Tanzanya, Beyrut, Moskova, Pakistan, Baktu gibi
Muslimanlarin yasadigi tulke veya sehirlerde de konferanslar
duizenlemektedir. Bu merkezin en btiytk faaliyeti ise 1992°de “Islam
Mezhepleri Universitesi’ni kurmasidir. Bu Universite dogrudan bu
merkeze baglidir ve Islam mezheplerini 6gretmeyi amaclamaktadir.
Mezheplerin yakinlasmalar:1 fikrine uygun egitim vermek, her
mezhebin usul ve faydalarini 6greterek her mezhebe mensup nitelikli
kisiler yetistirmek, hedefleri arasindadir.53 Gerek bu kurumun
faaliyetleri gerekse Sii-Stinni takrib faaliyetleriyle ilgili diger
kurumsal calismalar hakkinda daha detaylh bilgi icin Kaplan ve
Aksoy’un calismalarina bakilabilir.54

Turkiye’nin dogrudan icinde oldugu faaliyetler de vardir ve son
zamanlarda bu faaliyetlerin sayis1 artmaktadir. Turkiye'de
“Caferider” tarafindan 2007’de duizenlenen "Uluslararas: Fikirde
Uzlasi, Eylemde Birlik Sempozyumu"s5 bu kapsamda yapilan
faaliyetlere bir oOrnektir. 2015 yilinda Eskisehir Osmangazi
Universitesi'nde gerceklesen “Ortadogu'da Guincel Meseleler ve
Mezhepleraras1 Diyalog Konferansi” 56 da bir baska o6rnek olarak
verilebilir. Tebriz Universitesi ve Atattirk Universitesi arasinda bu
kapsamda bir protokol imzalanmistir.5” 31 Mayis - 10 Haziran 2013
tarihleri arasinda Turkiye’den bir grup akademisyen, Prof. Dr.
Sonmez Kutlu, Prof. Dr. Osman Aydinli, Prof. Dr. Mehmet Saffet
Sarikaya, Prof. Dr. Mehmet Zeki iscan, Doc. Dr. Cemil Hakyemez
“mezhebin buglinkll nesillere nasil tasindigini gérmek ve karsilikli

52 Dogan Kaplan, “iran’da Sii-Stinni Yakinlastirma Calismalar”, e-Makalat
Mezhep Arastirmalart Dergisi 6/2 (31 Aralik 2013), 258.

53 Rahimov, “Mezhepleraras: Yakinlasma Harekatinin Mazmunu ve Maksad1”,
345-348.

54 Kaplan, “Iran’da Si’i-Stinni Yakinlastirma Calismalan”, 261-269; Nesrin Aksoy,
Sii-Stinni Takrib Calismalart (Isparta: Stleyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti, Yuksek Lisans, 2017), 61-78.

55 Bu dernegin “Takrib” yani mezhepler arasi yakinlasma konusundaki
deklarasyonu ve adi gecen sempozyumun sonu¢ bildirisi icin bkz:
http:/ /www.caferider.com.tr/fikirde-uzlasi-eylemde-birlik-
sempozyumu_h6131.html, erisim:25.08.2019.

56 Bk. https://www.ogu.edu.tr/en/web/HaberDetay/147, erisim: 26.10.2020.

57 Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlastirma Calismalarinin Degerlendirilmesi”, 303.
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gériis alisverisinde bulunmak amaciyla” Kum Islami {limler Havzasi
ulemasiyla Iran’da bir dizi gériisme gerceklestirmistir. Gértismenin
detaylar1 hakkinda Habip Demir’in gezi hakkindaki notlarina
bakilabilir.58 Son yillarda Turkiye’nin de dahil oldugu canl irtibatlar,
yakin dénem siyasi ve dini temaslar icin yine Aksoy’un calismasina
muracaat edilebilir.59Gerek Turkiye'de gerekse baska tulkelerde
bunun oOrneklerini c¢ogaltmak muUmktndir. Peki, postmodern
kosullar bu yakinlasma faaliyetleri tizerinde etkili olmus mudur?

4.Postmodern Durum Sii ve Siinniler icin Ne ifade Eder?

Postmodern durum en temelde Gist anlatilara kars: givensizliktir.
Yani kesinci, evrensel nitelikli iddialar, genelleyici kuramlara kars:
bir elestiridir. Bundan dolay1 Marksizm, htimanizm, laiklik liberal
demokrasi, modernizm gibi bliytik anlatilar sorunlu olarak gérultr.
Sorunlu anlatilar bunlarla sinirli degildir. Islam ve Hiristiyanlik gibi
dinler de buytk anlati nitelenip sorunlu anlatilar havuzuna eklenir.
Bunlar sorunlara 6nceden bilinen cevaplar veren, s6z merkezci,
totalize Ogretiler olarak gortlir. Postmodernizm bunlar elestirir
fakat bunlara alternatif sunmaz. Ctinkt o herhangi bir iddia icin
evrensel gecerliginin ispatlanacagi bir zeminin olmadigini savunur. 6

19901 yillara gelindiginde nispeten taze bir akim olan
postmodernizm Islam cografyasinda etkisini géstermeye basladig
ileri suraltr. Lyotardin hemen her toplumun belli 6lctlerde
kavsaginda oldugunu soyledigi postmodernizm6lbelli siyasal
programlara bagli olmaksizin bizzat kendi dogasinda getirdigi
esitlikci ve cogulcu bir yapiyla gerek entelekttiel diizeyde gerekse
kitlesel diizeyde yeni yakinlagma bicimleri tesis edebilir. Her ne kadar
Islam toplumlarini kékten etkileyen esasli bir karsilasma hentiz séz
konusu degilse de Turner’e gore ileride Islam toplumlar
postmodenizmin  butlin etkilerini yasayacaktir.62 Gunumuiz
kosullarinda ise belli 6lcide yasamaya baslamistir denilebilir.
Postmodernizmin etkisiyle olusan izafiyet¢ci ortamin hem Sutnni
mezhepte -hem de dolayl bir ifade ile Sia’da- etkili olmaya basladig:

58 Habip Demir, “31 Mayis-10 Haziran 2013 Tarihleri Arasinda Iran’da
Diizenlenen “Sii-Stinni iliskileri Calistayr ve Iran Gezisine Ait Notlar”, e-
Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 6/1 (12 Temmuz 2013), 159-195.

59 Bk. Aksoy, Sii-Stinni Takrib Calismalart, 55-61.

60 Mehmet Akgtil, “Modernlik-Modernlesme, Postmoderlik, Sektilerlesme ve Din”,
Din Sosyolojisi El Kitabi, ed. Thsan Capeioglu - Niyazi Akyliz (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2016), 206, 207.

61 Jean Francois Lyotard, Postmodern Durum, cev. Ismet Birkan (Ankara: Bilgesu
Yayincilik, 2014), 8.

62 Bryan S. Turner, Orientalism, Postmodernism And Globalism (London:
Routledge, 2003), 51.
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ileri surtlmektedir.®3 Peki bu her iki mezhep icin ne anlama
gelmektedir?

Griffin “Postmodern tanri1 inanci, hakikat icin otoriteryen bir
yaklasimi desteklemeyi kabul etmez. Ctinkti Tanri’nin bir kitap veya
kurum hakkindaki yanilmaz vahyinin imkani inkar edilir’e4
demektedir. Bu, mutlak dogru ve hakikat inanisinin da sarsilmasi
anlamina gelir. Clinkti postmodernizm her kosulda gecerli hakikatle
ilgili iddialar1 dikkate almaz.®> Bu da bir inanan icin tim dinyay:
kararsiz fikirlerle dolu bir kaos ortamina cevirir. Ebedi, sabit,
degismez gorulen ve kurtulus recetesi sunan her inanis kuskulu bir
zeminde anlik iddialara doéntstr.®® Her seyin mahiyeti o an ona
yuklenen anlam tarafindan belirlenir.67

Fakat her iki mezhep de kaos ve belirsizlige, anlik degisen
iddialara kars: guiclii reflekslere sahiptir. Bu, Islam dininin teolojik
yapisindan kaynaklanir. Nitekim Islam diistincesinde "bir yéne dogru
acilarak uzayip gitmek, acik olmak; acik hale getirmek" seklinde
s6zItk anlamina sahip “seriat”, merkezi bir konuma sahiptir ve tarih
boyunca din kavramindan daha fazla 6n plana ¢ikmistir.68 Bundan
dolay1 her ne kadar gtizergahlar: farkli da olsa ikisi de belli hedefleri
olan ve levhalarla stirekli istikamet gosteren acik yollar1 severler.
Hatta Stnni kanatta kelimenin anlamindaki aciklik durumunu
pekistirmek ve orada izafiyet ve karanlik nokta olmadigini israrla
belirtmek icin “seriat-1 garra” diye ayr1 bir ifade bile bulunur. Seriat
konusunda Stinni teoloji tarihte acik bir kaos durumu yasamamaistir.
Fakat Sia kaybolan imamdan (Gaybet) sonra acik bir kaos durumu
yasamis fakat bu kaosu asmak icin hizlica “niyabet” kurumunu tesis
etmistir. Boylece onlara goére Peygamber’in aktardigi acik secik bilgi
Imamlar ve vekilleri araciligiyla Sia toplumuna akmaya devam eder.

Postmodern bir ortamda din ve inanc¢ inkar edilmez fakat dinin
icerigi kultuirlesir.®® Dini inanc¢ kuiresel bir sistemin icinde glindelik

63 [brahim Hakki Inal, “islami Camiada Gengligin Ahlak Telakkisinde Postmodern
Dustincenin Etkisi”, Uluslararast Genglik ve Ahldk Sempozyumu I/ (2016), 560.

64 David Ray Griffin, “Postmodern Dunyada Tanr1”, ¢ev. Mevlit Albayrak,
Arayislar -Insan Bilimleri Arastirmalari- 1/ 1 (Ocak 1999), 247.

65 Erkan Persembe, “Modernlik Gerceginden Postmodernlik Sodylemine Din
Sorunu”, EKEV Akademi Dergisi VI/13 (2002), 14-16.

66 David Harvey, Postmodemlig’in Durumu: Kiilttirel Degisimin Koékenleri, cev.
Sungur Savran (Istanbul: Metis Yayinlari, 1997), 60, 137.

67 Gellner, Postmodernizm Islam ve Us, 43.

68 Bk. Talip Tiircan, “Seriat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/571, 572.

69 Bk. Mustafa Tek.in, Kutsalin Sertiveni: Modern ve Postmodern Stirecte Dinin
Sosyolojik Agilim Imkani (Istanbul: A¢ilim Kitap, 2003), 266.
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ihtiyaclara gore sekillenen ticari bir metaya dontistir.”° Hem Stnni
hem de Sia toplumu hakkinda ekonomik veya politik avantajlar elde
etmek hatirina dinin suistimal edildigi ileri stirtlmusttr. Fakat bu
postmodernist bir metalagsmayla ayni sey degildir. Bu, dini inancin
gunluk ihtiyaclara gore degisen glinltik esyalar gibi olmasidir. Kisiler
bireysel ihtiyaclarina goére dini inanislarda degisiklik yapmaya
baslamigssa orada din postmodernist bir metalasma strecine girmis
demektir. Mesela Stinni toplumda baz: ihtiyaclar dogrultusunda Sia
mezhebine ait bazi inanislarin benimsenmesi bir stire sonra baska
bir ihtiyacindan dolay1 onun da terk edilmesi gibi... Ayni durum Sia
toplumunda gtndelik ihtiyaclara gbére Sutnni teolojiye ait bazi
inanislarin benimsenmesi icin de gecerlidir. Bu durum ulema
arasinda uzun tartismalar sonucu belirlenen bazi ortak noktalarda
birlesmekle ayni anlama gelmez. Yine kalicti olarak mezhep
degistirmek veya mezhepleri birlestirmeye calismakla da ayni anlama
gelmez. Postmodernist bir mtibadelede dini gértisler siradan insanlar
tarafindan anlik olarak benimsenip terk edilebilir. Sayisiz dogrularin
bulundugu bir ortamda surekli olarak dogrulardan bazilarinin
birakilip bazilarinin benimsenmesi seklinde gerceklesir. Bu sekilde
davranan bir kisinin, bir glin Stnni bir baska gtn S$ii olmasi
postmodern bir toplumda sorun olarak gértilmez.

Postmodern bir toplumda dini kisilikler tarihsellesir. Buytk
kahramanlarin ve bliyik kahramanhklarin énemi kalmaz.”! Bu bir
Sii icin halife Ali'nin tarihi bir kahramandan siradan bir kisiye
déntismesi demektir. Diger bir ifadeyle Ali kendi déneminde
kahraman bir kisi olabilir ama onun bu kahramanhg artik
tarihsellesmis bu glinlin insani i¢in buyurgan niteligini yitirmistir.
Ama yine de onun kahramanliklarindan bahseden hikayeler
dinlenebilir. Ayn1 durum bir Stinni acisindan bakinca halife Ebu
Bekir icin de gecerlidir.

5.Postmodern Bir Yakinlasmanin imkam

Mehmet Ali Buytkkara, “Mezhepsel Uzlasma ve Baris: Modern ve
Postmodern Yaklasimlar” adli calismasini btiyik oranda bu son
donem yakinlasma durumlarina ayirmistir. Ona gore Ozetle;
modernist fikirlerin oldugu dénemde mezhep Ustt bir birlesme
tasarlanmisti fakat bu dogrudan mezheplerin varligini hedef
aldigindan  urkuticiydti. Son dénemdeki yakinlasmalarsa
postmodern karakterler icermektedir. o, postmodern
yakinlasmalarin mezhepler tarafindan ilk etapta sempatik

70 Bryan S. Turner, “Oryantalizm Postmodernizm ve Din”, cev. Yasin Aktay,
Postmodernizm ve Islam Kiiresellesme ve Oryantalizm, ed. Abdullah Topcuoglu
- Yasin Aktay (Ankara: Vadi Yayinlari, 1999), 44-45.

71 Lyotard, Postmodern Durum, 8.
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bulundugunu belirtir fakat bu yaklasimin butinutyle benimsenip
benimsenmeyecegi konusunda kuskuludur. Cunkt boyle bir
yakinlagsma mutlak otoriteyi reddetmeyi mesru gérdigiinden aslinda
mezheplerin varligini da tehdit etmektedir. Kendisinin “ehl-i kible
tekfir edilemez” anlayisina gore 6nerdigi yakinlasma caligsmalar: ise
postmodernist degildir. Ortaklasilabilecek noktalari 6éne cikarmaya,
ayriliker taraflar1 gormezden gelmeye -en azindan kigkirtmamaya-
yonelik ortayolcu bir yaklasimdir.”2

Biz bu calismada iki mezhep arasinda postmodern nitelikli bir
yakinlasma durumunun mUmkin oldugunu hatta bunun
emarelerinin de belirmis oldugunu savunmaktayiz. Burada iki ttr
postmodernlesme emaresinden bahsedecegiz. Biri olgusal bazi veriler
ltzerinden halklarin postmodernlesmesi digeri ise sembolik bir 6rnek
Uzerinden ulema postmodernlesmesidir.

2020 yilinda tniversite gencligi Uzerine yapilan bir calismada
formel dini egitim kosullarinin “dini bireysellesme olgusu Uzerinde
oldukca etkili oldugu” sonucuna varilmaktadir. Postmodern
bireysellesmeyi, dini bireysellesme turlerinden biri olarak ele alan
calismada, dini egitim almamis olan kesimin, onlari yénlendiren dini
bir otorite olmadigi icin dinler ve inanclar hakkinda bireysel
kanaatlere yo6neldikleri ve postmodern bir egilimle “coklu” hakikate
yani hakikatin c¢okluguna inanma egilimi go6sterdikleri tespit
edilmektedirler. Onlarin postmodern egilimi coklu mezhep inanisini
da belirgin sekilde belirlemekte, mezhepler arasi postmodernist bir
yakinlasma egiliminin bu grupta belirdigini de ortaya koymaktadir.
Calismada bu durum “mezhepler arasi bir yakinlasma durumunda
bunun bu grup icin postmodernist bir yakinlasma olacagini
gostermektedir” seklinde yorumlanmaktadir.?3

Olgusal verilere dayali bu sonuclar, formel egitim durumunun bir
toplumda dini inanis bicimlerini etkiledigi hatta onu sekillendirdigini
gbstermektedir. Turkiye icin bulunan bu sonuclarin iran icin de
gecerli oldugu varsayilirsa dini egitim kosullarindan etkilenmemis
veya sekuler egitim ortaminda blytUmus bireylerin dini inanclar ve
Ozel olarak mezhepler konusunda postmodern egilimler gésterecegi
tahmin edilebilir. Postmodern mezhep inancinin mezhepler arasi
iliskilerde iki anlami vardir. Birincisi “hak” kavramina bakisin
degismesi ve mezheplerin ortak bir noktada bulusmasini gerekli
gormeksizin her biri nasilsa o sekilde “hak” oldugunun kabul

72 Buyukkara, “Mezhepsel Uzlasma ve Baris”.

73 Siddik Agcoban, Universite Gengliginde Dini Bireysellesme (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora, 2020), 275, 276, 296, 298.
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edilmesi, ikincisi ise “hak” kavraminin artik ne ifade ettigini
6nemsemeyen halk kitlesinin varligi.

Bu, hak kavraminin teolojideki klasik konumundan edilmesi
anlamina gelir ki bu durumda “hak” hiyerarsideki tistiin konumunu
kaybetmis olur. Bu, “hakk”in inkar edilmesiyle ayni sey degildir.
Onun varligina inan¢ devam eder fakat hiyerarsideki konumu yok
oldugundan buyurgan vasfinin bir anlami kalmaz. Kultirtn siradan
birer parcasina dontstir. Boyle bir durum bir Sii icin su anlama gelir:
Sia iyi bir seydir, onun ayni zamanda Iranh kultiirintin bir
parcasidir. Sia kulttrti yasatilabilir. Fakat o artik Stnniligin
karsisinda alternatif bir kimlik olusturucu etken degildir. Stinniler
artik onun icin dini bir rakip degil farkli bir ktilttire ait komsulardir.
Aynm1 durum bir Stinni i¢cin de gecerlidir. Ben slUnniyim diyebilir,
Stnniligin iyi bir sey oldugunu da soéyleyebilir ama onun icin
Sunnilik, Siiligin karsisinda alternatif bir diinya degildir. Ikisi de
Islam’in birbirinden ayr fakat renkli diinyalaridir. Bu durum dini
anlamda serbest birakilmis bir egitim ortaminda ortaya cikabilir.
Diger bir ifadeyle egitim araclariyla topluma mtidahale edilmedigi ve
dini bir rota belirlenmedigi takdirde de toplumun dogal bir strec¢
icinde dini anlamda postmodernlesmeye basladigi gortlebilir. Hatta
yukaridaki arastirmaya gore gértilmeye baslamistir.

Egitim araclariyla mtidahale edilmedigi takdirde “hak” kavraminin
izafilesmeye basladigina bir 6rnek de bilhassa bati Avrupa ve
Amerika’daki Musliman ntGfusun dini inanclarinda goéralmeye
baslayan postmodern nitelikli degisimdir. Bunu bazi sosyal
arastirmalarin sonuclarinda gérmek mumktndur. Nitekim Pew
Arastirma Merkezinin 2012 raporuna gbére Stinni ve Sii ayrismasina
en cok sahitlik eden Orta Dogu ve Kuzey Afrika'daki Islam
toplumlarinda ortalama %40 civarinda Sutnni, Siileri Musliman
olarak bile gérmemektedir. Buna mukabil ABD Miuslimanlarinin
%57 gibi bir cogunlugu Islam’n birden fazla sekilde anlasilabilecegini
dustinmektedir. Islamin tek bir yorumu oldugunu dustnenlerin
orani ise %37'dir.7* Avrupa ve Amerika’daki Musliman nufusun
zaman gectikce atalarinin diistince biciminden uzaklasip yasadiklar:
ulkelerdeki fikirlerin etkisi altina girdikleri bilinmektedir. Bunun
anlami sudur: Musliman topluluk kendi tlkelerindeki mezhepsel
farkliliklart kiskirtan sartlardan etkilenmekte ve gonulli veya
gonulstiz bu ortamin bir tarafi olmaktadir. Kendi toplulugundan

74 Detay icin su linklere bakilabilir:

pewforum.org/2012/08/09/the-worlds-muslims-unity-and-diversity-appendix-
a/, erisim: 26.08.2019.

https://www.pewforum.org/2012/08/09/the-worlds-muslims-unity-and-
diversity-executive-summary/#sunnishia, erigim: 26.08.2019.
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ayrildiginda ise adeta bu kiskirtma ortamindan kurtulmaktadir. Yeni
ortam onun esitlikci bir inanis yolu takip etmesi icin uygundur. Bu,
olagandis1 bir durum olmadigi sUrece, zamanla %57 rakaminin
bluytyecegi, %37 rakaminin ise kiictilecegi anlamina gelir.

Diger yandan Avrupa, Amerika gibi tilkelerde yetismis yeni kusak
neslin mezhep bagliliklarini artik “sagmalik” olarak géren tutumu bir
tir postmodern cogulculuga evrilebilir. Bu tar bir kitleyi, Avrupa’ya
6zgl bir tiir Islam olarak nitelenen “Avrupa Islami” stirecinin tiretme
kabiliyeti oldukca guclidur. Ozellikle sektiler bati {tilkelerinde
gorilen dinsel cogulculuk?bortami dogal olarak mezhepsel
cogulculugun da 6ntnu acar. Hatta dinsel farkliliklarin bile 6nemsiz
goruldigti boyle bir ortam, mezhep farklarimi kimsenin ciddiye
almayacagi bir toplumu garanti eder.

Roy’a gére Avrupa’da su an boyle bir stire¢c baslamis durumdadir.
Cunkt orda kesin kanitlara dayanan dini inang¢ artik yoktur. Ulema
bilgi aracisi olma roltinti ve mesruiyetini yitirmistir. Herkes, dinin ne
anlama geldigini kendisi ortaya c¢ikarma durumuyla kars:
karsiyadir.7® Roy'un tanmimladigi stre¢ -Oyleyse- gercekten de
postmodern bir stlirecin basladigini géstermektedir. Bunun Islam
diinyasinin disinda daha giiclii yasaniyor olmasi Islam diinyasinin
bir sorunu olmadigi anlamina gelmez. Gerek Sii gerekse Sutnni
dinyasinda her ne kadar panoramiyi degistirecek kadar yaygin
olmasa da bu tip bir kitlenin varlig: tartisilmazdir.

Burada deginecegimiz bir diger postmodernlesme ise ulema
postmodernlesmesiydi. Bu kapsamda Ezher ulemasindan Mahmut
Seltut’un (1893-1963) fetvasindan bahsetmek istiyoruz. Bu fetvay:
burada tamamen sembolik acidan postmodern bir fetvaya 6rnek
olarak ele alacagiz. Sembolik olarak ele alacagimizi o6zellikle
belirtmemizin nedeni sudur: ilk olarak; fetvaya birinci elden ulasmis
degiliz. Bu fetvay: dogrudan degerlendirmek icin ona ilk kaynaktan
ulasmak ve bunun icerigini Seltut'un hakim dini gortsleriyle birlikte
degerlendirmek gerekirdi. Bu olmadigt takdirde “parcaci” bir
yaklasim takip edilmis olur ki bu, arastirmaciyr btytk hataya
dusurebilir. Bu kapsamda bir arastirma ise bu calismanin icerigine
dahil degildir. Bu ytzden biz burada bu fetvay:r sembolik olarak
degerlendirecek ve sadece buradaki referanslara dayanarak Seltut’'un
postmodernist oldugu anlaminin cikarilmamasi icin 6zellikle caba

75 Bk. Cengiz Kanik, Almanya Dogumlu Tiirkiye Gengliginde Dini Tutum ve
Davramislar (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Doktora, 2016), 177.

76 QOlivier Roy, “Avrupa’da Islam: Dinlerin Catismasi m1 Yoksa Dindarliklarin Bir

Noktada Bulusmasi mi??, cev. Ismail Génenc, Sakarya Universitesi llahiyat
Faktiltesi Dergisi XVI/27 (2013), 251.
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sarf edecegiz. Ikincisi ise bu fetva hakkindaki tartismalardir. Nitekim
bazi arastirmacilar her ne kadar fetvanin belgesini yayinlamis olsalar
da’” medyanin aktardigina gore fetva Karadavi tarafindan inkar
edilmistir. Yusuf el-Karadavi, Seltut’'un zamanina yetistigini, onun
eserlerini tarayip topladigini fakat onun bodyle bir fetvasina
rastlamadigini bildirmistir. 78 Dogan Kaplan tarafindan aktarilan
bilgiye gére Seltut kendisine Sii-imamiyye ve Zeydiyye ile amel etmek
hakkinda soru soruldugunda séyle cevap vermistir:

“Islam, mensuplarina belirli bir mezhebe tabi olmay1 gerekli kilmamistir.
Aksine sOyle deriz her Muslimanin her seyden o6nce sahih bir sekilde
nakledilen ve ahkami kendine 6zgt kitaplarda mtidevven olan herhangi bir
mezhebi taklit etme hakk: vardir. Béylesi bir mezhebi taklit eden birinin
baska bir mezhebe gecmesinde de bir beis yoktur. Sii-imami-isnaaseri olarak
bilinen Caferi mezhebi, sair Ehl-i Stinnet mezhepleri gibi ser’an kendisiyle
amel etmenin (taabbud bihi) caiz oldugu bir mezheptir. Mislimanlarin bunu
bilmeleri ve belirli bir mezhep icin haksiz bir sekilde taassup icerisinde
bulunmaktan kurtulmalari gerekmektedir. Ne Allah’in dini ne de seriat1 bir
mezhebe bagl veya bir mezheple sinirhidir. Herkes (mezhep imamlari) Allah
Teala nezdinde makbul muctehidlerdir. Nazar ve istidlale ehil olmayanlarin
muctehidleri taklidleri ve fikihlarinda onlara tabi olmalari caizdir. Bu konuda
ibadetler ve muamelat arasinda bir fark yoktur”.”®

Bu fetva su tc¢ gerekceden dolay: bir cesit ulema postmodernizmi
icin 6rnek sayilabilir. Birincisi “bdyle bir mezhebi taklit eden birinin
baska bir mezhebe gecmesinde de bir beis yoktur” ifadesidir. Burada
bir birine esitlenen iki farkli unsur vardir. Biri bu sartlara uyan
mezheplerin  esitlenmesi, digeri ise mezhep mensuplarinin
esitlenmesidir. Ustelik mezhep mensuplari sadece bir biriyle
esitlenmis olmaz ayni zamanda mezhepler arasinda tercih yapma
hakkina sahip ulemayla da esitlenmis olur. Klasik mezhep
terminolojisinde mesela Stnni fikhi mezheplerde her ikisi de hak
gortilmesine ragmen mezhepler arasi gecis ulema icin bile cok sinirh
O0lcide mesru gortulmustir. Burada ise itikadi mezhepler arasinda
bile gecis olabilecegi tistelik de bunu siradan mezhep mensuplarinin
(taklitciler) bile yapabilecegi bildirilmistir. Bu ancak her kosulda
esitliklerin sahih gérildtigti bir dinyada gerceklesebilir. Ve yine bu
mezhepler mezheplere, mezhep mensuplar1 birbirine onlar da
ulemaya esit ve benzer olduklarinda mtimkuin olabilir.

Ikincisi ise “herkes (mezhep imamlari) Allah Teala nezdinde
makbul muctehidlerdir” ifadesidir. Burada ise esitlik acikca
belirtilmistir. Iki mezhebin ayrisma noktalarinin temelinde teolojik

77 Bk. Kaplan, “Iran’da Sii-Stinni Yakinlastirma Calismalar1”, 274.

78 https:/ /www.dunyabulteni.net/arsiv/kardavi-ezhere-esariligi-yikmak-icin-
saldiriyorlar-h73252.html, erisim: 08.12.2020.

79 Kaplan, “Iran’da Si’i-Stinni Yakinlastirma Calismalar1”, 260.
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acidan Imamet inanci ve ictihat meselesi yattigini belirtmistik. Bu
durumda Seltut Sii imamlarin Uretip yaydig dini bilgiyi mesru
saymis hatta onu Stinni ulemanin Urettigi bilgiyle esit gormustur.
Ikisinin de makbul ve mesru dini araclar oldugunu tasdik etmistir.
Bu durumda mpfctehitlerin yaptiklari, birbiriyle ayni olmasa bile
birbirine esit goralmustuir.

Uclinciistl, “sahih bir sekilde nakledilen ve ahkami kendine 6zgii
kitaplarda muidevven olan” herhangi bir mezheple amel etmenin caiz
gorilmesidir. Burada kaynak yerine naklin 6n plana c¢ikarilmasi
dikkat cekicidir. Nitekim caizligin 6l¢tisti olarak gortilen “sahih nakil”
aslinda goreceli bir kavramdir. Clnkti naklin sihhatini mezhep
ulemas: kendisi belirler. Mesela hakim inanista Sia’nin bazi nakil
araclar1 onlara gore sahihken Ehl-i Stinnete gore degildir. Bir diger
dikkat cekici husus Kuran ve sahih stinnetin dogrudan telaffuz
edilmemesidir. Ehl-i Stnnet ulemasinin geleneksel elestiri
metodunda sahih nakil soyut olarak kullanilmaz genellikle Kuran ve
Stnnetle birlikte kullanilir. Sahih naklin mutlak manada mesru
gortlmesi sartlara uyan ezoterik hikayelerin bile sahih dini metinler
sayilabilecegi ihtimalini dogurur. Bu da dogrunun insan tarafindan
belirlendigi postmodernist bir bakis acisinin kapisini aralar.

Yukaridaki ti¢ gerekce birlikte ele alip bunlar da daha yukarida
bahsi gecen postmodern durumun nitelikleriyle karsilastirildiginda
bu fetvada “farkli ve esit” paradigmasinin belirgin sekilde hakim
oldugu goraltr. Klasik mezhep terminolojisinde duistince yapisi
tamamen hiyerarsiktir ve buna bagh olarak “farkli ve tsttin” veya
bunun diyalektik karsiligi olan “farkli ve sapkin” paradigmalar: takip
edilir. Bu durumda Seltut'un fetvas: digerlerinden sadece sekil
bakimindan farkli degildir ayn1 zamanda paradigma acgisindan da
farklidir. O postmodern bir paradigmaya goére yazilmis bir fetvadir.80

Postmodernist bir yaklasimin inkarci olmadigindan yukarida
bahsetmistik. Seltut'un fetvasi inkarci olmayan tam tersine kabul
edici olan bir yaklasima érnektir. Inkarci bir yaklasima iyi bir érnek
ise $ii ulemadan Ahmed el-Katib’in 2008 yilinda yayinladig:
deklarasyondur. Bu deklarasyon iki mezhep arasindaki teolojik
ucurumu 6nemli 6lctide azaltir ve sahici bir yakinlasmanin kapilarini
aralar. Fakat bu postmodernist bir deklarasyon degildir. Ctnku
postmodern bir yaklasim inkarci degil biittin fakliliklara ragmen her
seyi kabul edicidir. Oysa bu deklarasyon inkarcilig1 vurgulu sekilde
metne yansitir. Buradaki inkarcilik geleneksel Sia 6gretisini inkar
etmek anlamindadir.

80 Oneminden dolayr bu fetvayr tamamen sembolik olarak c¢éziimledigimizi
burada tekrar hatirlatalim. Bunun ne anlama geldigi yukarida izah edilmisti.
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Adi gecen deklarasyondan bazi kesitler séyledir: “imametin,
niblivvetin bir parcasi olduguna... inanmiyoruz. Imamin (devlet
baskaninin) da peygamberler gibi masumiyetinin vucubunun
gerekliligine veya onlar gibi vahiy aldiklarina... inanmiyoruz.”
“Onikinci Imam”in varligina da inanmiyoruz. ...“velayet-i fakih”
nazariyesine de inanmiyoruz...“Gaib Imam Mehdi’nin hususi
naiblerine (Doért Sefir'e) ve genel naiblerine de (Fakihlere)
inanmiyoruz...8!

Goruldagt gibi bu bildirgedeki ifadeler Seltutun fetvasidaki
ifadelerden oldukca farklhidir. Bu bildirge Sia Ogretisinin inkari
Uzerinden yazilmisken Seltut'un fetvas:t farkliliklarin esitligi
Uzerinden yazilmistir. Biri postmodernist bir tarzi yansitirken digeri
modernist bir tarzi yansitmaktadir. Oyleyse Seltut’'un tarzini esas
alan bir yakinlasma programi postmodernistken el-Katib’in tarzini
esas alan bir program modernist olacaktir.

6. Degerlendirme

GuUnumuzde Sii-Stnni iliskilerini degerlendirmek acisindan aktif
olarak bulunan dért secenekten bahsedilebilir. 1. Eski dislayici
tutumun devam ettigi bilindik secenek. 2. Mezhepler arasi bir
anlasma metnine veya sOylemine dayali uzlasi. 3. Politik unsurlar
tarafindan saglanmis cogulcu ortam. 4. Her seyin teoloji olarak degil
kultar olarak goéruldigi postmodern bir toplum ortami. Su an aktif
olarak yasanan ortamin sayisal Ustinltik bakimindan ve buyuk
oranda birinci secenekle aciklanabilecegi séylenebilir. Ikinci secenek
ise su acidan en zayif secenektir: Teorik olarak iki mezhep de
inanclarindan ve iddialarindan belli o6lctide vazgecerek ortak
noktalarda bulusabilir. Fakat bu pratikte -en azindan glnUmuz
kosullarinda- gercekci bir ¢6zim sayilmaz. ClUnkd bu yeni bir
mezhep tesis etme girisimi olur ki iki mezhebi yakinlastirmaktan
ziyade daha da ayristirabilir. Mesela son zamanlarda takrib
fikirlerinin yayginlasmasi ayni zamanda selefi fikirlerin de
yayginlagsmasini®? tetiklemektedir. Bu, iki egilim arasinda diyalektik
bir iliski oldugunu goésterir. Gerci Selefi itirazlarin da Ustesinden
gelecek bir Islami ekiimenizm fikri konusulabilir fakat bu konu bu
calismanin kapsamina girmedigi gibi bunu sosyolojik olarak
konusmak icin de toplumsal pratiklerin yeterli oldugu séylenemez.

Bu baslik altinda yani degerlendirme asamasinda agirlikli olarak
ug¢linci ve dordunci segenekleri yani politik c¢ogulculuk ve
postmodern durumla ilgili olanlar1 ele almaya calisacagiz. Ctinku

81 Deklarasyonun tam metni i¢cin Bk. Aksoy, Sii-Stinni Takrib Calismalari, 128-
139.

82 Bk. Hakyemez, “Ehl-i Stinnet’in Siilik Algisi ve Temel Etkenler”, 187.



562 Siddik Agcoban

postmodern olan bu yazinin konusunu olusturuyor bu ytzden artik
sonuca baglamamiz gerekiyor. Politik olansa hem ayrismanin kdkeni
olmasi hem de glintmtuzde iliskilerin pratik ortamini saglayan en
gorintr ara¢ olmasi bakimindan Onemlidir. Politik olanla
postmodern olan arasindaki iliski ise “cogulculuk” kavrami
lUzerinden degerlendirilmektedir. Cogulcu olmakla postmodern
olmak ayni degildir. Fakat postmodernizm politikaya etki ettiginde
cogulcu bir yapinin ortaya cikmasini saglayabilir.

ki mezhep arasindaki iliski stireclerini duraksatan noktalar basta
Kuran’la ilgili eksiklik ve tahrif iddialari, imamet 6gretisi, basta tevhit
inancit olmak Uzere dinin temel referanslariyla ilgili tutumlar vs.
lUzerinde yasanan fikri anlasmazliklardir.83 Fakat tim bu konular
politik aranjmandan bagmsiz degildir. Brunner iliskilerin siyasi
dogasini vurgulamak icin; siyasetin rolii s6z konusu oldugunda,
Misir ve Iran arasindaki diplomatik iliskiler yeniden baslatilmadig
stirece, El-Ezher ve Iranli Siiler arasinda bir diyalog icin basari
sansinin oldukca dustk oldugunu ileri stirmektedir.8* Onun bu fikri,
iliskilerin dogasindaki politik sureclerin ayrilmaz butainlagint
isaretlediginden diger ulkelerdeki iligkiler icin de gecerli oldugu
savunulabilir.

Iki mezhep arasindaki iliskilerin politikacilardan ziyade bilim
adamlarinin konusu olmasi gerektigi fikri ginimuz
arastirmacilarinin benimsedigi bir fikirdir. Mesela Cemil Hakyemez,
ayrismanin politik kokenlerini inkar etmemekle birlikte artik
gunutmuzde eski gerekcelerin gecerligini kaybettigini dolaysiyla da bu
konunun glinimtizde politikacilarin degil bilim adamlarinin konusu
olmas:1 gerektigini ileri stirer.®> Konuya bilim adamlarinin daha
yakindan egilmesi gerektigi fikri Figlali’da86 ve Evkuran’da da vardir.
Evkuran 6nce ilahiyatcilar, entelekttieller, sanatcilardan baslayarak
oncelik siras1 olusturmakta politikacilar1 bunlardan sonraya
yerlestirmektedir.87 Politik bir iliskinin 6mrii onu deruhte eden
politikanin 6mruyle 6lctileceginden iki mezhep arasindaki iliskinin
politika ekseninden kurtarilmasi onun daha uzun émurla ve istikral
olmasini saglayabilir. Fakat s6z konusu Sii-Stinni iliskisi oldugunda
bunu politikadan soyutlamanin ne kadar zor olacagini hesaplamak
gerekir.

83 Detay icin Bk. el-Habib, “Islam Mezheb ve Firkalarinin Birbirine Yaklastirilmasi
Konusu”.

84 Brunner, “Sunnites and Shiites in Modern Islam”, 37.

85 Hakyemez, “Nasil Bir $ii-Stinni Birlikteligi?”, 77.

86 Ethem Ruhi Figlali, “Acilis Konferans1”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi
6/2 (31 Aralik 2013), 15.

87 Evkuran, “Mezhep Sorununu Yeniden Dustinmek”, 172.



e-makalat Mezhep Arastirmalar 13, sy. 2 (Gtiz 2020) 563

Bunun iki ana nedeni vardir. Birincisi; yukarida da gectigi tizere
Siilikle Iranlilik arasindaki geleneksel ayrilmazlik durumudur. Bu,
Sia politikalarina da dogrudan islemis durumdadir. Bir Stinninin
Siilik hakkinda konusmasi demek dolayli olarak onun iran yénetimi
hakkinda konusmasi demektir. Mesela bu yaziy1 ele alalim; bu yazida
postmodern bir durumu anlatmaya calismamiza ragmen Iran
yoneticilerinden ve yonetimin geleneksel koklerinden bahsetmeden
ilerleyemiyoruz. Sunniligi mesela Turklik veya Araplk disinda
tasarlamak veya herhangi bir uyruga atif yapmadan Stnnilik
hakkinda konusmak muimktindir. Ama ayni seyi Iran ve Siilik icin
séylemek zordur. Oyleyse bir Sii-Stinni iliskisini politikanin disinda
tasarlamaya calismak daha bastayken onu temelsiz birakmak
anlamina gelebilir. Elbette bu su anki kosullarda gecerli bir iddiadir.
Sayet bir giin Iran’da Imamet nazariyesinden tamamen bagimsiz ve
sektiler bir yonetim s6z konusu oldugunda daha sivil ve apolitik bir
iliski tasarlamak muimkiin hale gelebilir. ikincisi ise bir uygulama
araci olarak politikanin imkanlarina mecbur olma durumlaridir.
Konunun politikadan kurtuldugunu ve tamamen bilim adamlarinin
elinde oldugunu varsayalim. Mesela Turkiye’de mezhepler
tarihcilerinin de icinde oldugu bilimsel calisma gruplar: oldugunu ve
aynisinin  Sii tarafta da bulundugunu ve bunlarin sorunlarn
cozebilecek esasli bazi sonuclar: birlikte tespit ettiklerini dtistinelim.
Bu bilimsel kadro de facto uygulama araclarindan mahrum oldugu
icin bunu faaliyete gecirmek istediklerinde yine politik araclarin
sahiplerini ikna etmek zorunda kalacaklardir. Bu da tipki daha
oncekileri kusatan siyasi kosullarin bir benzerinin simdikileri de
kusatmakta oldugunun gostergesidir.

Bunun ne anlama geldigini biraz daha anlatmak istiyorum, bunun
icin cogulculuk kavramindan yararlanacagim. Dini cogulculuk, biri
inanclarin esitligi digeri ise inananlarin esitligi olmak uzere iki
anlama génderme yapar. Inanclarin esitligine génderme yapana
“metafizik /dini cogulculuk” denirken digerine “kulttirel cogulculuk”
adi  verilir.88 Metafizik cogulculuk inanclarin esitligini
savundugundan postmodernist bir mahiyet arz eder. Kulturel
cogulculuk ise inanclari esit olmasa da -hatta bireyler inanclarinin
hiyerarsik tstinltigi kabul etseler bile- o inan¢lara mensup olan
kisilerin esit oldugunu savunan anlayistir. Turkiye’de bu gin Sii-
Stnni yakinlagsmasini ele alan akademik literattir incelendiginde
ikinci tGr cogulculugun benimsenmesine y6nelik bir egilim oldugu
goriliir. Buna Hakyemez ve Iscanin fikirlerini érnek olarak

88 Bk. Lene Kuihle, “Cok Dinlilikte Dinsel Cogulculuk”, ed. Mahmut Aydin -
Stileyman Turan, cev. Ferhat Akdemir, Tek Diinya Cok Inang: Diyaloga Farklh
Yaklasimlar (Editérli kitap), (2013), 227; Recep Kili¢, “Dini Cogulculuk mu,
Dinde Cogulculuk mu?”, Dini Arastirmalar VII/19 (2004), 14.
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verebiliriz. Hakyemez, mezhepsel barigin saglanmas: icin
karsidakinin inancini degistirmeye calismak yerine onu Musliman
ortak paydasindan hareketle oldugu gibi kabul etmek gerektigini
diistiniir.8%scan ise “kutuplasmay1 ve mezhepciligi éne cikaran teo-
politik bir ¢izgi yerine siyasal teolojisini cogulculuk tizerine kuran bir
siyaset tarzi esas alinmalidir” demektedir.?° Bu, Rencber’in yazisinda
“beni oldugum gibi kabul et”9! ctimlesiyle 6zetlenmis, degistirmeye
degil kabul etmeye yonelik bir tutumu ifade eder ve kulttrel
cogulculugun esas alinmasi gerektigi ydontinde bir tutumu belirtir.

Fakat onlar bu 6nerilerini politikadan bagimsiz bir ¢6ztim olarak
ileri stirmezler. Mesela Hakyemez “mezhepler arasi yakinlasma ise
daha cok kulturel ve siyasi birligi cagristirmaktadir” demekte ve
probleme “daha bilimsel ve hatta sagduyulu yaklasanlarin genellikle
meselenin bu yo6nu tuzerinde” durduklarini belirtmektedir. O,
bununla “uzlasmaya dayali politikalar tretilmesi amaclandigini”
acikca belirtmistir.92Iscan da “iliskilerin normallesebilmesi icin siyasi
adim, bircok uzmanin da ifade ettigi gibi teo-politik yerine ekonomik
entegrasyon ve diplomatik uzlasmadir” diyerek c¢o6zGmun politik
araclarla  saglanabilecegini  belirtmistir.93Bu  arastirmacilarin
Onerileri iligkileri politiklestirmek degil sorunun ¢6zimt icin politik
araclarin kullanilabilecegini belirtmek seklinde yorumlanmalidir. Bu
asamada politika en c¢cok da cogulcu bir tasariy1 hayata gecirmek
acisindan 6nemlidir. Politika hem islevsel olmasi hem kisa stirede
uygulama araclarina sahip olmasi hem de hukuksal araglari yoluyla
karsilikli seffaf uzlasi olanaklarini tretebilmesi acisindan iliskilerin
en azindan belli bir stireligine ¢c6zUimu icin umut vaat edebilir. En
azindan iliskilerde gtvensizlik yaratan unsurlarin belli o6lctide
bertaraf edilmesini saglayabilir.

Séyle ki; mesela iki mezhep arasindaki iliskilerde iran’in politik
araclarinin goérunur sekilde etkili olmasi iliskileri sekteye
ugratmaktadir. Bu ayni zamanda iligkilerde ulema sinifin1 bagimsiz
katilimcilar olmaktan ¢ikip politik taraflara déntstiirmektedir. Bu da
Stnni tarafin stirece olan gtivenini sarsmaktadir. Hatta Stnni taraf
Sia’nin bu faaliyetleri bir tir propaganda araci olarak kullandigi
gerekcesiyle stirece karsi oldukca gilivensizdir. Ozellikle 1979 iran
devriminden sonra SUnni cosku azalmistir. Bunun ana nedeni

89 Hakyemez, “Nasil Bir $ii-Stinni Birlikteligi?”, 78.
90 Mehmet Zeki Iscan, “Sii-Stnni Iliskileri: Catismaya Giden Stirec”, Islami
Arastirmalar (Dergi) XXIX/2 (2018), 255.

91 Fevzi Rencber, “Islam Birligi Insasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat
Taassubu ve Coztim Yollar1”, e-Makaldat: Mezhep Arastirmalart X/1 (2017), 89.

92 Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlastirma Calismalarinin Degerlendirilmesi”, 290.
93 Iscan, “Sii-Stinni iliskileri”, 255.
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sUirecin sivil taraflarca degil de Sii devlet organlari tarafindan
organize ediliyor olmasidir. Iran devletinin bu yolla Sia &égretisini
Caferilik tzerinden Sunni cografyada mesrulastirmaya calistigi94
dustintilmektedir. Onemli merkezlerin finansmaninin dogrudan Sii
politikacilar tarafindan saglanmasi®®> bunun en acik kanitidir.
Misir’da Stnni ulemadan bazilar1 “takrib” faaliyetlerini Siilige
indirgemeye calismis ve hatta belli 6l¢ciide basarili olduklar
gortlmustir. Bu faaliyetleri organize edenlerin Islam dinini modifiye
etmek icin tipki Katolik mezhebinde papalarin sahip oldugu yetkiye
benzer yetki kullanmak istedikleri ileri dahi stirtilmts, Kahire’den
tasfiye edilmeleri 6nerilmistir.96 Stinnilerin daha ilk yillardan itibaren
kuskuyla baktiklar1 bu strec onlar icin hala soru isaretleriyle
doludur. Fakat bu iligkiler cogulcu bir politikayla deruhte ediliyor
olsaydi bu glivensizlik ortam belli élctide tolere edilebilirdi. Iliskiler
seffaf araclarla ve cogulcu bir tasarimla yuratuldagt takdirde bu,
takiyye sorunu da belli olctide ¢ozebilir. Cinkt Sia’daki “takiyyesi
olmayanin dini yoktur”97 anlayist Ehl-i Stinnet tarafindan glivensizlik
ortami tesis etmekte ve iligkileri olumsuz yénde etkilemektedir.98

Degerlendirme  boélimunde iliskilerdeki dort secenekten
bahsediyorduk. Uctlinciisti politik unsurlar tarafindan saglanmis
cogulcu ortamdi. Karsilikhi iligkilerde her alana sirayet etmis
olmasindan dolayr burada politika konusuna uzunca deginmek
zorunda kaldik. Tesis ettigi hiyerarsik yapilar ve sivil olmayan planh
tasarimlarindan dolayr politikanin bizzat kendisi postmodern
degildir. Hatta tek tarafli uygulandiginda iliskileri c¢ikmaza
strtkleyebilir. Fakat politika uzlasimsal ve seffaf araclari tesis
edebilmesi bakimindan postmodernizmin kiyisinda bulunan bir
dinyaya atif yapabilir ve bdylece “cogulcu” iliski aglarinin
kurulmasina belli 6lctide 6nculiik edebilir. Boylece iliskilerin politik
unsurlarla kusatilmis olmasi birden bire firsata dontismeye baslar.

94 Shmuel Bar, “Sunnis and Shiites: Between Rapprochement and Conflict”,
Current Trends in Islamist Ideology, ed. Hillel Fradkin vd. (Washington, D.C:
Hudson Institute, 2005), 2/89-90; Krs. Abdullah Kiran, “Mezhebi Rekabet mi,
Mezhep Savaslart m1?”, Anemon: Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler
DergisiIll/1 (2015), 187-188.

95 el-Habib, “Islam Mezheb ve Firkalarinin Birbirine Yaklastiriimas: Konusu?”,
294.

96 Rainer Brunner, Islamic Ecumenism in The 20th Century: The Azhar and Shiism
between Rapprochement and Restraint, ed. Reinhard Schulze, cev. Joseph
Greenman (Boston: Brill Leiden, 2004), 256-260.

97 El-Muzaffer, Sia Inanclari, 68.

98 Mehmet Dalkili¢, “Elestirel Acidan Bir Kimlik ve Inanc Orttisti Olarak ‘Takiyye”,
Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi: Darulfunun flahiyat 7 (2003),
139.
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Sii-Stinni yakinlagsmasinin tarihsel seyrine bakildiginda bunun
genellikle politik organlar tarafindan tertip edildigi gértilecektir. Ayni
durumun glinuUmuzdeki iliskiler icin de gecerli oldugu
anlasilmaktadir. Yani glintmuzdeki iliskilerin de buytuk oranda
politik araclarla deruhte edildigi gértilmektedir. Mesela son dénemde
2006-2013 yillar1 arasinda gerek Mekke’de, Katar’da, Bagdat’ta
gerekse Londra’da duzenlenen takrip calismalarinin genellikle
politikacilar tarafindan tertip edildigi gériilmektedir.9® Oyleyse bu
durum gtinimuizdeki iliskiler acisindan hem bir risk hem de bir firsat
barindirir. Risk barindirir, c¢clnkd siyasetin dogasi degisken
oldugundan tipki eski politik 6rneklerinde oldugu gibi bu iliskiler de
sonucsuz kalabilir. Firsat barindirir ¢tiinkt talep edilen cogulcu
iligkileri saglayabilen en pratik arac¢ politikadir.

Ama yine de sunu belirtmemiz gerekir ki kendiliginden gelismeyen
ve sivil olmayan bir iliski hicbir sahici bir yakinlagsmay: garanti
edemez. Cunkl bu yakinlasma faaliyetleri tist yapilar tarafindan ve
cogunlukla siyasal icerikleri bulunan programlar araciligiyla tertip
edilmektedir ve bunlarin 6émri doénemin toplumsal kosullariyla
birlikte siyasal vizyonun devamliligina baglidir. Sosyo-politik vizyon
degistiginde bu da degisir. Boyle bir yakinlagsmay: saglayacak ortam
politik cogulculugun degil postmodern cogulculugun bulundugu
ortamdir. Postmodern bir durum kendi 6ztinde getirdigi sivillikle
dogal akiskan bir strectir. Bir faaliyetin disaridan, gtclii kurumsal
yapilar tarafindan buyurgan bir vasifla planli olarak uygulanmasi
postmodern durumun dogasina terstir. Sayet Sii-Stinni yakinlasmasi
oncelikle mikro dtizeyde yani halklar ve fertler arasinda baslayip
yayginlassaydi daha sahici bir postmodern durumdan so6z
edilebilirdi.

Iki grup arasindaki iliskilerin postmodern bir nitelik tasiyip
tasimadigini anlamanin en iyi yolu bizce iligkilerdeki yatayliklari
takip etmekten gecer. Yataylik arttikca postmodernlik de artar.
Yataylik azaldikca yani hiyerarsi arttikca postmodernlik azalir.
Oyleyse su bir ilke olarak belirlenebilir: iliskilerde hakim olan
diistinsel arka plan hiyerarsik yapilar tarafindan belirleniyorsa onun
postmodern olmadigi distnultr. Mesela en basta teolojik yap1 her
iki mezhepte de olagantistti sekilde hiyerarsiktir. Her ne kadar bu
hiyerarsinin temeli her ikisinin de mensup oldugu islam dininin
teolojik yapisindan kaynaklaniyor olsa da mezhepsel yorum
farkliliklar1 bu hiyerarsileri kendilerine ait birer fraksiyona cevirir.
Diger bir ifadeyle Islam dininde Allah ve Hz. Peygamber’in herkese
Ustliin olan konumu hemen her alana sirayet eden hiyerarsik

99 Bu organizasyonlar icin Bk. Adem Arikan, “Si’ilerin Takribi ve Suudilerin
Teklifi”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 6/2 (31 Aralik 2013), 275-292.
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diisince biciminin temelini olusturur. Mezhepler de kendi
yorumlama bicimlerini bu temel Ustiine bina ederler. Fakat hem
kullandiklar:1 yéntem hem de gelistirdikleri icerik onlar1 birbirinden
uzak iki noktaya itebilir.

Dini bir inanis postmodenlestigi zaman inanisin icerigi inkar
edilmez fakat hiyerarsisi artik islevsiz hale gelir. Mesela peygamber
ve onun manevi Ustinltigline dayali buyurgan otoritesi inananlar
tzerindeki yaptirim glictinti kaybetmeye baslar. Boylece peygamber
glnimuzde buyruklariyla yasayan bir kisi degil tarihte buyruklariyla
yasamis bir kisi olur. Gintmuzdeki varligi ise ktlttirel dtizeydedir.
Peygamber’in manevi hiyerarsisinin artik gecersiz olmasi onun
maneviyatini siradan insanlarin maneviyatiyla esit konuma getirir.
Bunun bir nedeni postmodern bir durumda otoritelerin inkar
edilmemesi fakat tim insanlarin otoritesinin bir birine
esitlenmesidir. Bu da tim otoriteleri esit olarak kabul etmenin
aslinda higbir otoriteyi kabul etmemek oldugu seklinde bir paradoks
olusturur. Iste geleneksel otoritelerin postmodern bir ortamda erimis
halde var olmasini saglayan sebep bu paradoksal ortamdir.

Teolojik yapidaki hiyerarsik unsurlar Sia’da Stinnilige gére daha
fazladir. Ozellikle Imamet nazariyesi masum, kesin ve Ustiin bir
yapiya inanisin gostergesidir. Belki de iki mezhep arasindaki iligkileri
asimetrik olarak dagitan esas unsur Sia’daki gicli hiyerarsik
orgitlenmeye olan bu inanctir. Sia’'nin bu inanci teolojik olarak
“sapkin” gortlebilir fakat onun turettigi sosyolojik dinamik hafife
alinmamalidir. Sia bu dinamik sayesinde kac¢ defa dagilmayla ytz
yluze gelmis olan Sii toplulugu toparlamis ve ayakta tutmay:
basarmistir. Belki de gaybubet-i sugrayir gaybubet-i kuibraya
dontistiren Sii otoritelerinin asil hedefledigi sey bu toplumsal
dinamigi korumakti. Eger bdyleyse onlar gaybubet-i sugra ile stirekli
bir sekilde toplumsal enerji Uretecek bir inan¢ sisteminin temelini
atmis, gaybubet-i kiibra ile de bunun kiyamete kadar stirmesini
saglamay1 hedeflemistir.

Stnni teologlar Sia inancini salt teolojik bir inanis olarak
gordukleri zaman hataya dusebileceklerini géz ardi etmemelidirler.
Bu boyle oldugu icin onlar Sia’yla teolojik kanallar araciligiyla diyalog
kurmak istediklerinde basarisiz oluyorlar. Mesela Stinniler teolojik
dustnduklerinden mezheplerin sonradan ortaya ¢iktigini savunarak
belki de o6nemli, dogru ve tutarli bir delil ileri surduklerini
distntyorlar. Fakat bu delili, fazlasiyla sosyolojik diistinen ama
bunu teolojik 6gretiyle ustaca birlestirmeyi basarmis Siiler cok da
ciddiye almiyor olabilirler. Ctinkd Siiler icin Sia sadece hicri ikinci
yuzyila kadar Uretilmis teolojiden ibaret degildir. Onun Sia (daha cok
da Iran) toplumu icin ne ifade ettigi de en az onun kadar énemlidir.
Burada Sunnilerin, mezhepleri sadece teolojiyle acikladiklarini ileri
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sirmuyorum. Tam tersine onlar sosyolojik sartlarin etkisinin
farkindadirlar. Mesela ilyas Uziim “mezhepler ister itikadi ya da
ameli, ister siyasi olsun, tarihin ve sosyolojik sartlarin tesiriyle
olusmustur” demektedir.1900zellikle Tiirkiye’deki mezhepler tarihi
calismalarinda bu kanaatin yaygin olarak benimsendigini
soyleyebiliriz. Fakat bizim burada kastettigimiz, mezheplerin olusum
stirecinde toplumsal sartlarin etkisi degil Sia toplulugunu
sarmalamis bir hiyerarsik inanc bulutunun o toplulugu nasil
dontstirdiagiadir.10! Bu déntstimin nasil saglandigini kavramak
icin teolojik araclar yetersiz kalabilir.

Hiyerarsik yapilar toplumsal dinamigin tiretiminde 6énemli araclar
olduguna gére Imamet nazariyesi ve buna bagh olarak gelisen bilgi
Uretme mekanizmasinin, Sii toplumlarini  SUnnilere gore
toplulukculuk (kolektivizm) acisindan daha avantajli hale getirdigi
ileri surulebilir. Bu da topluluk arasinda sosyolojik bir asimetri
bulundugu anlamina gelir. Sia’da bilgi masum ve kesin bir otoriteye
dayali olarak turetilir. Bu kesin ve elestiriye kapali bir sistemdir.
Imam, bu bilgi sistemi aracihifiyla Sii toplulugunu, halkay: Allah’a
baglayan bir zincire ekler. Ehl-i Stnnet’te ise bu mekanizma
bulunmadigindan ulema durettigi bilginin sorumlulugunu kendisi
Ustlenir. Ulemanin, dini toplulugu bir zincir araciligiyla Allah’a
baglama yetkisi bulunmaz. Bu ylizden de Stnnilerde ictihat daha
bireysel bir eylem olarak gértilmus hatta Stinnilerin bundan dolay:
ictihat kapisini kapattiklari ileri stirtlmusttr. Ctinkt Ehl-i Stinnette
ictihat yeni bilgilerin tretimi icin elverisli bir metodolojik imkan
sunar. Fakat bu yeni bilgiler bireysel mahiyetinden dolay: toplulugu
zayiflatir. ki mezhep arasindaki iliskiler incelendiginde anlasmazlik
alanlarindan en glicli olanin imamet nazariyesi ve buna bagh olarak
gelisen dini bilgi Giretme metodolojisi oldugu goéraltir. Bu duruma
yukarida metnin icerisinde deginildigini hatirlayalim. Oyleyse burada
bir ara sonuc c¢ikararak sunu soéyleyebiliriz: Teolojik, sosyolojik veya
kultirel olsun hiyerarsik yapilarin tesis ettigi asimetrik durum
asilmadigr strece sahici bir uzlasit ve kalici bir yakinlasma
durumundan bahsedilemez. Bu olmazsa, btitiin yakinlagsma cabalari
politik iligkilerle sinirli kalir ki bu da en fazla mahdut bir stre icin
gecerli olmak kosuluyla cogulcu bir iliski ortaminin tesis edilecegi
anlamina gelir.

Iste postmodern durum bu hiyerarsik yapilarin islevini yitirdigi
toplumsal durumlar:1 anlatir. Postmodern durumun kendine has bir

100 Uziim, “Stinni-Sii Yakinlasmas1”, 184.

101 Hiyerarsilerin toplulugu nasil dénustirdtgiyle ilgili bk. Siddik Agcoban,
“Hiyerarsiler ve Dini Toplulugun Orgltlenmesindeki Rolti”, Islami Arastirmalar
Dergisi 31/3 (2020).
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ozelligi bulundugundan ve bunun inkarci degil kabul edici
oldugundan bahsedilmisti. Boyle bir durumda Siiler Siilikleriyle ilgili,
Stnniler de Stnnilikleriyle ilgili tim teolojik, sosyolojik ve tarihsel
unsurlar: kabul ederler. Fakat bu unsurlar geleneksel (veya otantik)
bicimde konumlandiran hiyerarsinin gecerliligi kalmadigindan dini
unsurlardaki buyurganlik minimuma iner. Dogru ile yanlis, hak ile
batil bu minimal ortamda birbirine iyice yaklasir. Hatta birbirinin
yerine kullanilmaya baslar. Birbirinin yerine kullanilmasa bile
kullanmak sorun olarak goériilmez. Oyleyse iliskilerin postmodern
olmas1 demek farklardan vazgecilmesi veya taviz verilmesi demek
degil farklarin ciddiye alinmamasi, Onemsenmemesi demektir.
Cunkti sonuclar itibariyle hepsi hak olduguna gore farkli olmasi
6nemli degildir. Hatta farkli olmasindan 6te birbiriyle celismesi bile
sorun teskil etmez. Ctinkt birbiriyle celisen iki ilkenin ikisinin de
dogru oldugu dtistincesi modernist ve modern 6ncesi bir paradigma
icin sorunlu gorulse de postmodernizm bu celigkileri kaldiracak
paradoksal bir esneklige sahiptir.

Bunun somut sonucu ilk olarak geleneksel otoritelerin
sarsilmasiyla ortaya cikar. Mesela Imamlar masumiyetini
kaybetmezler fakat herkes masum olmaya basladig icin onlarinkinin
bir o6zelligi kalmaz. Buradaki masumluk teolojik anlamda bir
masumiyet degil postmodern bir dlnyada zaten yanlisin
bulunmamasidir. Benzer bir durum Stinni ulemanin otoritesi icin de
gecerlidir. Dini bilgiyi Utretme yetkisi seckin bir simnifin elinden
kaymistir. Hicbir vasfi olmasa bile isteyen herkes bu yetkiye sahip
olur. “Bana gore din...”, “bana gore Allah...” ile baslayan ttim
cumleler kimden olursa olsun mesruiyeti vardir. Bu her iki mezhebin
de geleneksel otorite araclariyla birlikte bilgi tiretme sisteminin de
sarsilmasi anlamina gelir.

Ikinci olarak “Firka-i Naciye” teolojisinin degismesiyle kendini
gosterir. Fakat bu “Firka-i Naciye” fikrinin temelini olusturan
nakilleri inkar etmek veya yorumunu degistirmekle benzer sekilde
olmaz. Bu, kurtulus mujdesine nail olmak icin hi¢c kimsenin
degismek zorunda olmadiginin séylenmesidir. Postmodern gérecelilik
sadece kesinlikten mahrum kisisel fikirlerin ¢ogalmasini saglamaz.
Ayni1 zamanda puslu gerceklerin herkes icin gecerli oldugu fikrini de
garanti altina alir. Boylece bir Sii tipki diger tim alanlarda oldugu
gibi teolojik alanda da bir Stinniyle esit hale gelir. Cennet belli bir
kesimin “tapulu mulkd” olmaktan cikar. “Ancak tek dogru vardir”
inanisinin yerini “hepsi de dogrudur” anlayis: alir. Yukarida Seltut’'un
fetvasini ele almis ve tamamen sembolik olarak yorumlamistik. O
fetvada Ustinltk tartismalarina girmeden ve teolojik yanlislar:
siralamadan dogrudan tim muctehitlerin makbul, s6z konusu tim
mezheplerin hak oldugu belirtilmisti. Seltut'un fetvas1 ulema
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postmodernlesmesinin muhtemel 6rnegi seklinde yorumlanmalidir.
Fetvayla ilgili bilhassa onun hangi amacla kullanildigi hususundaki
aciklamalar icin s6z konusu béltime bakilabilir.

Postmodern durumun hakikat kavramiyla ilgili muhkem
inanislar1 sarsmasi her iki mezhep icin de en buytk risk durumunu
olusturur. Cinkti bu kavram ikisi icin de varolussal bir 6neme
sahiptir. Hakikat kavrami ve onun buyurgan vasfi islevini yitirdiginde
her sey gibi din de kulttirlesmeye baslar. Sosyologlar bunu, dinin
bireysel tercihlerin belirledigi birer metaya doéntsmesi olarak
yorumlar.192 Boylece mezheplerin otantik degerleri kaybolur.
Mezhepsel farklarin bir anlami kalmadigi gibi mezhepler arasi
gecislerin bir anlami da kalmaz. Hatta bdyle bir durumda dini
degerler gibi dini kisilikler de kuilttire dontismeye baslayabilir. Siilik
bir Iran kultiirti olarak algilanmaya baslarken Stinnilik mesela Tiirk
veya Arap kulttirti olarak gortilmeye baslar. Siilerin masum ve
otoriter Imamlar1 Stinnilerin Nasrettin Hocasina déntisebilir. Onlar
Imamlarin sézlerine giilmeseler bile bir Stinni icin Nasrettin hocanin
sézl ne kadar buyurgansa Imamlarin égretileri de onlar icin o kadar
buyurgan olur.

SONUC

Postmodernizm yirminci ytzyilin ikinci yarisindan itibaren tGim
dinyada etkili olmaya basladi. Onun takip ettigi izafiyetci paradigma
tim gercekci, hakikatci ve evrenselci iddialarin gecerligini kuskulu
hale getiriyordu. Kutsal olan seyleri ve “hakikat”i inkar etmiyor fakat
onlarin anlamlarini bosalttig: icin geleneksel islevlerinden mahrum
kalmasina yol agiyordu. Bunlar1 hem insana atfen agikliyor hem de
tim hakikat iddialarinin ayni anda dogru sayilmasini mimkin
kiliyordu. Postmodernizm akademik bir acgiklama olarak batiya ait
gorulse de toplumsal bir durumu ifade ettiginde dtinyada belli bir
ulke veya kultire 6zgt degildir. Tim dlinyada etkisini gésterebilir.
Islam dtinyas1 her ne kadar esasl sekilde bununla ytizlesmemis olsa
da postmodernizmin bazi emarelerini Islam diinyasinda da
yakalamak mtimktndur.

Sii-Stinni iligkilerinin postmodernizm acisindan incelenmesi fikri
de burada anlam kazanmaktadir. Cinkd o6zellikle son dénemdeki
iliskiler hem tarihsel anlamda postmodernizmin etkili olmaya
basladigi déneme denk gelmekte hem de bazi yeni tip yakinlasma
bicimleri eski benzerlerinden ayrilmaktadir. Eski yakinlasma
bicimleri buytk oranda siyasal veya dini otoriteler tarafindan

102 Bk. Ismail Demirezen, “Tiiketim Toplumunda Dini Metinlerin Yeniden
Anlasilmas1”, Dini ve Felsefi Metinler: Yirmibirinci Yiizyuda Yeniden Okuma,
Anlama ve Alguama (Editérli Kitap) 1/ (2012), 499-501.
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saglanirdi. Ve yukarida bahsi gecen hiyerarsik yapilar dogrudan
tartisma konusuna dahil edilirdi. Bu da iliskilerin kisa sireli olmasi
ve sonucsuz kalmasiyla sonuclanirdi. Son dénemlerde ise iliskilerin
sivillesmeye ve cogulculasmaya basladigi go6zlenmektedir. Siyasi
unsurlar hala hakim pozisyonda oldugu icin tamamen degistigi ileri
slUrilemez. Hatta bu acidan bakinca eski iliski bicimlerinin siradan
benzerleriyle kars: karsiya oldugumuz bile ileri stirtilebilir. Fakat su
u¢ gerekceden dolayr bunun eskisiyle tamamen ayni oldugu
sdylenemez. Ikisi arasindaki fark giiniimiizde postmodern nitelikte
bir yakinlasma durumunun belirmis olmasidir.

Birincisi, her ne kadar iki mezhep arasindaki iliskide hala siyasal
araclar oldukca aktif olsa da bu araclarin Uizerinde sivil bir baski
olusmaya baslamistir. Bu da politikacilarin bu konuda de facto
kararlar alma olanaklarini belli 6lctide kisitlamaktadir. Bu sivil
baskidan dolay: siyasiler cogulcu bir uzlas: fikrine dogru yénelmek
maksadiyla duzenlenen yakinlastirma programlarina destek
vermektedirler. Cogulculuk dinsel bir postmodernizmle ayni degildir.
Fakat tekciligi en azindan sosyolojik ve kulttirel olarak
kaldirdigindan Postmodernizme 6nemli 6l¢tide yaklagsmak anlamina
gelir. Ama yine de sunu unutmamak gerekir ki insan toplumlarinda
degisken olan her seyden daha fazla degisken olan sey politikadir.
Politikaya endeksli bir yakinlagsma tasarimi hicbir zaman kalici bir
yakinlagsmay1 garanti altina alamaz. Ikincisi, iligkilerin sivillesmeye
baslamasi ulemanin tavrini da etkilemis, bilim adamlar1 uzlasi
fikrinin ilk kez bu derecede olustugunu ileri sirmustir. Bu da gerek
ulema gerekse akademisyenlerin bu konuda daha rahat yazmasi ve
distinmeye baslamas: demektir.

Uclinciisti ve bizce en &nemlisi ise hem dini hem de siyasi
otoritelerin kontrolinden bagimsiz olarak gelisen cogulcu bir
ortamda, postmodern olarak nitelenebilecek bir halk kitlesinin
varligidir. Bunlar detaylara girmeden ve teolojik tartismalarin ne
anlama geldigini 6nemsemeden mezhepler hakkinda inanclari olan
bir topluluktur. Bu toplulugu postmodern yapan unsur tim
mezheplerin ayni anda ve ayni derecede dogru olabilecegini
dustnmeleridir. Arastirmalar béyle bir kitlenin varliginin Avrupa ve
Amerika’da Sii ve SUnni gruplar arasinda zaten var oldugunu
gostermekteydi. Turkiye’deki arastirmalar benzer kitlenin Turkiye’de
de var olmaya basladigini ortaya koymaktadir. Postmodern kosullar:
Ureten sartlarin tim dinyada &yle veya boyle etkili olmaya basladig:
fikri gecerli sayildigi muddetce; ayni arastirmalar Iran’da
yapildiginda orada da béyle bir kitlenin izine rastlanacag tahmin
edilebilir.

Fakat burada sunu da belirtmemiz gerekir ki ticincti secenekteki
postmodernlesme strecleri her ne kadar dini veya siyasi otoritelerden
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bagimsiz olarak gerceklesiyor olsa da bu, ézellikle Islam tilkelerinde
otoritelerin tamamen kontrolinden c¢ikmis degildir. Otoriteler bu
ulkelerde boyle bir stireci belli 6lctide engelleyebilirler. Sii otoriteler
postmodern bir Sia toplumunun 6ntinti kesmek istediklerinde bunu
bu glintin sartlarinda yapabilirler. Ayni sekilde Stinni otoriteler de
kendi toplumlar: icin bunu yapabilir. Bunu yapmak istediklerinde
kullanilacak en islevsel arac¢ ise egitim olanaklaridir. Arastirmalar
formel din egitimi vasitasiyla dini anlamda postmodernlesme
sUirecinin 6nemli 6lctide yavaslatilabildigini gostermektedir. Ayni
metodolojiyi uyguladigl ve ayni teolojik araclar1 kullandigi takdirde
informel egitim araclarinin da ayni islevi gérecegi tahmin edilebilir.
Ama kimi teorisyenlerin 6ngérdtigti gibi bu postmodern dalga 6nu
alinmaz bir slUrecgse otoriteler ne kadar cabalarsa cabalasin bunu
ancak bir sureligine geciktirebilirler. Postmodernlesme kacinilmaz
sonsa eninde sonunda her iki mezhep de bununla ylzlesmek
zorunda kalir.

Peki, postmodern bir yakinlagsma kimin icin iyidir: Tim dinsel
gecmis kendisi icin yonlendirici vasfini yitirmis, bir yandan zamani
anlik olarak yasayan diger yandan dinin en azindan kulttrel diizeyde
devam etmesinden yana olan kisiler icin iyidir. Ge¢mis buyurgan
vasfini yitirdigi icin bu kisilerin hangi mezhebe mensup olduklarinin
bir 6nemi yoktur. Bunlar postmodern nitelikli iligkiler kurabilirler.
Cunkt kendilerini birbirinden uzaklastiracak teolojik veya politik her
hangi bir araca mecbur degillerdir. Ama bu yakinlagsma gerek uhrevi
bir kurtulus gerekse diinyevi bir zihinsel konfor adina olsun belli bir
diizenin ve surekligin gerekliligine inanmais kitleler icin kéttidtur. Bu
kitleler icin kesinlik, netlik ve dlizen huzur kaynagidir. Bu huzuru
ona vaat eden arac ne olursa olsun ona siki siki yapisilmalidir.

Bu calisma bu araclara siki siki yapisanlardan bagka bir de onlar1
postmodern bir dinyada serbest birakanlarin varhgmna dikkat
cekmistir. Her ne kadar sayisal olarak buiytik grafikleri doldurmasa
da bu kitlenin varligi hem Siiler hem de Stnniler icin gercektir.
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SUMMARY

Gellner argues that there are three influential principles in Islam
that are central to religious and political legitimacy. These are: The
processing of the verses in terms of figh, the consensus of the ummah
and the holy leadership. According to him, the main factor that
distinguishes sects from each other is which of these three principles
is emphasized. The Kharijites favor the first, the Sunnis the second,
and the Shiites the third. When examining the history of the relations
between Shia and Sunni, it seems that Gellner's approach can be
confirmed. A significant number of researchers argue that the Shia-
Sunni divide has existed since the earliest times and that its origin is
political. Especially the events of Kerbala (g.680) had an indisputable
effect on the consolidation of this separation.

However, it is seen that these two madhhabs converge in certain
periods of time. This study discusses whether the rapprochement
wave after the second half of the twentieth century has a postmodern
character. Being a postmodernist means that it is civil character,
spontaneous, pluralist, egalitarian and long-term. Otherwise it
means temporary and short term just like their old form. The most
important indicator of a postmodern convergence is the decrease in
the influence of hierarchical and imperative structures, the increase
in belief in multiple truths and consequently the weakening of the
influence of traditional authorities on the religious community.

If postmodernism has spread to every field, it must have also
spread to Shiite Sunni relations. This study confirms this prediction
to a certain extent and identifies postmodern forms of rapprochement
between the two sects in recent relations. There are some indications
for this.
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First, the religious community tends towards a postmodern belief
unless this community is conditioned through religious education. In
other words, if the people are not exposed to burden of information
about religions and hence sects, they develop their own opinions
about the sects and tend to the belief that both sects can be true at
the same time. A study on university students in Turkey has
confirmed the existence of such an orientation. According to Olivier
Roy, such a process has now begun in Europe. Because there is no
longer religious belief based on firm evidence. The ulama has lost its
role and legitimacy as a mediator of knowledge. Everyone is faced
with the situation of uncovering what religion means. So, according
to Roy’s statements, it is seen that a real postmodernization process
has started in Europe.

Second, some of the ulama are able to issue fatwas stating that
both are true, rather than pursuing ordinary similarities of the old
debates about which sect is correct. The characteristic of these
fatwas is not based on the comparison of what the sects believe,
namely the contents, but on the comparison of their way of belief. In
this case, both the ulema, the religious knowledge produced, and the
believers are considered equal, since they follow similar forms.
Transition between sects is considered acceptable. The peculiarity of
this approach is that it is accepting, not denial. In this article, the
fatwa of seltut is examined as an example of a fatwa with a
postmodern character. Here the fatwa is treated entirely symbolically.
A section of the fatwa is as follows: Neither the religion nor the law of
Allah is bound to a sect or limited to a sect. Everyone (sect imams)
are accepted mujtahids in the sight of Allah. It is acceptable for those
who are not capable of “nazar” and “istidlal” to be subject to them in
their mujtahids. There is no difference between worship and
muamalat in this regard.

The third is the strong demand for the depolitization of relations.
Because the relationship between the two sects has been largely
undertaken by politicians since ancient times. Of course, the fact that
sects were also seen as the official sect of a certain state was effective
in this. Especially, Shia beliefs and Iranian politics are organically
intertwined. This shows how difficult it will be to design an
environment of rapprochement outside of politics. However, it has
been observed that the demands and tendencies towards the
depolitization of relations on both sides have increased recently.
Accordingly, relations should not be in the sole hand of politicians
and now scientists (ulama, researchers, scientists, theologians)
should be more active. In this design, it is argued that instead of the
elements that will fuel the separation, the elements that will help to
get closer should be taken as basis. Despite the fact that there are
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more elements that can help to get closer, due to the erroneous
relationship models, It has been acted continuously on the basis of
separation. The paradigm followed in this design is pluralism. This
pluralism is an approach based on equality of believers, not equality
of beliefs. For this reason, he is not exactly postmodernist. But his
demand for depolitization and his adoption of pluralism as a method
shows that he was influenced by the postmodern paradigm.

The paradigm that had long prevailed in Shia Sunni relations was
the segregation paradigm, and there was no strong alternative to
balance it. Today, when looked numerically, it is seen that the same
paradigm is still effective. But this paradigm seems to be under
pressure these days. The tools that suppress this are the postmodern
tendencies of the multitude along with the demands for civilization
and pluralism. Although it does not fill the large figures numerically,
the existence of this mass is a reality for both Shiites and Sunnis.



