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KUR'ANCILIK EKOLU VE NAMAZ
Ahmet YAZICI®

Oz

Kur’ancilik ekoli, kokeni hakkinda bazi ihtilaflar olmakla birlikte modern do-
neme 0zgi bir harekettir. Ortak vasif olarak Kur’an’1 tek ve yeter kaynak kabul
eden ekol, sltinnete, mezheplere ve gelenek olarak isimlendirilen dini miikte-
sebata mesafeli yaklasmaktadir. Bazi ayetlerin literal anlamindan hareketle,
Kur’an’in her seyi kapsadigini iddia eden ekol mensuplari, metin merkezci bir
anlayisla her seyi Kur’an’dan ¢ikarmaya tevessiil etmekte ve bu baglamda te’vil
kapisini sonuna kadar agmaktadir. Bu duruma verilebilecek en giizel 6rnekler-
den birisi de namazdir. Kur’an’da biitiin peygamberlere emredildigi bildirilen,
fakat detaylar1 belirtilmeyen namazin uygulamasi Hz. Peygamber’in stinnetiyle
sabittir. Ancak siinnete ve gelenege mesafeli duran ekol mensuplarinin namaz
hakkinda farkli yorum ve yaklasimlar1 mevcuttur. iste bu ¢calisma, Kur’ancilik
ekoli mensuplarinin namaza bakisini tahlil etmekte ve bu ibadet 6zelinde on-
larin Kur’an anlayislari hakkinda tespitlerde bulunmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kavramlar: Tefsir, Kur’ancilik, Stinnet, Gelenek, Namaz.

Qur’aniyyun and Prayer
Abstract

The Qur’ani School is a modern approach. However, there are some conflicts
about its origin and roots. This school, which accepts the Qur’an as a comple-
te and qualified source, distants itself from the Sunnah, islamic schools and
the various traditional and religious sects. The followers of this school, claim
that the Qur’an covers everything on its own, based on the literal meaning of
some qur’anic verses. Hereby, they encourage to use the Qur’an as the only
main source. In this context, they open all doors to use ta’'wil (esoteric interp-
retation). One of the subjects addressed by this school is the most important
worship of islam; Prayer. All prophets (Pbu Them) are ordered to perform the
prayer. However, in the Quran, the practice of the prayer whose details are not
specified, is fixed by the sunnah of the Prophet (PbuH). The followers of the
school, who are distant from the Sunnah of the Prophet (PbuH) and the traditi-
on, have different comments and approaches about the prayer. This study anal-
yzes the views and approaches of the followers of the Qur’ani School towards
the prayer and aims to determine their understanding of the Qur’an regarding
this worship.
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Giris

On dért asirlik bir gegmise sahip olan islAm medeniyeti bircok badireler
atlatmistir. 1095’te Kudiis'iin isgali, 1258’de Bagdat'in diisiisii gibi sancili
donemler gecirmis olsa da sadece askeri alanla sinirli olan bu basarisizlik-
lar telafi etmis, tarihi yazan ve yoneten basat bir rol olarak varligini devam
ettirmistir. On dokuzuncu ytizyila gelindiginde ise, yaklasik bin yildir diinya
tarihini domine eden Miisliiman devletlerin gli¢lerini kaybetmeye baslamasi
ve Islam topraklarinin peyderpey emperyalistlerin kontroliine gecmesiyle,
Miislimanlar tarihinin en buyiikk medeniyet krizini yasamaya baslamiglardir.
Halen de bu siirecin devam ettigini sdylemek miimkiindiir. ilk etapta aske-
ri, akabinde siyasi, iktisadi ve kiiltiirel yozlasmay1 beraberinde getiren bu
suireg, sanlh bir tarihin 6znesi olan Miisliimanlari, ayni tarihin nesnesi konu-
muna disirmiis ve bu durum Miislimanlarin zihin diinyasinda ciddi kirilma
ve donlisiimlere sebep olmustur. Her haliikarda tek bir sebebe irca edileme-
yecek kadar tahripkar olan bu kriz, hal ¢aresi baglaminda gerek alim gerek
aydin kesimlerde bir¢ok cereyanin tesekkiil etmesine sebep olmustur.*

On dokuzuncu ytizyllda Misliimanlarin aleyhine cereyan eden bu gelis-
meler, o giine kadar Islam’in batil bir din oldugu iddiasin1 temellendirmede
acziyet yasayan Oryantalistler i¢in bulunmaz bir firsat olmustur. Bu meyan-
da, tinli Fransiz oryantalist Ernest Renan 1883 yilinda Sorbon’da verdigi
bir konferansta Miisliimanlarin geri kalmishginin sebebini “IslAm mani-i
terakkidir/Islam gelismeye engeldir” séziiyle temellendirmeye calismistir.
Renan’in bu iddiasi, islam diinyasinda ciddi bir reaksiyona sebep olmus,
reddiye baglaminda bir¢ok yazi kaleme alinmistir.? iste calisma konumuz
Kur’aniyytn/Kur’ancilik® hareketi/ekolili de boyle bir vasatta ve asagi yukari
ayni tarihlerde ortaya ¢ikmis ve ¢6ziimiin yeniden Kur’an’a dontiisle miimkiin
oldugunu, diger bir deyisle kurtulusun, Kur’an’t yeniden hayatin merkezine

1  Ehl-i Hadis, Ehl-i Kur’an, Selefilik, islamcilik, Turancilik ve Osmanlicilik, Halifeligin kaldi-
rilmasiyla Hindistan’da tesekkiil eden Hilafet hareketi, Miislim Lig, Pakistan’da Mevdu-
di’nin kurdugu Cemaat-i islami ve iilkemizde Milli Goriis hareketi bu babda zikredilebilir.

2 Ayrintili bilgi icin bkz: Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda s-
lam-Bilim Tartismalarina Bibliyografik Bir Katk1”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Der-
gisi 2 (1996), 1-94.

3 Bu ekoliin/hareketin isimlendirilmesi bazinda farkl telakkiler mevcuttur. Hint alt kita-
sinda ve Misir'da daha ziyade Kur’aniyytn ve Ehlu’l-Kur’an tabirleri kullanilirken tlke-
mizde Mealcilik, Kur’ancilik, Kur’an’a déniis, Kur’an islami, Kur’an bize yeter séylemi, in-
dirilen din vb. tabirler kullanilmaktadir. Biz ¢alismamizda ¢ogunlukla Kur’ancilik tabirini
kullanacak bazen yerelligi de g6z lintinde bulunduracagiz. Kavramin Tirkiye’deki kulla-
nimlar1 hakkinda detayh bilgi i¢in bkz: Ercan Sen, “1980 Sonrasi Dergilerde ‘Kur’ancilik’
ve ‘Mealcilik’ Tartismalar”, “Bir Baska Hayata Kars1” 1980 Sonrasi Islamci Dergilerde Me-
seleler, Kavramlar ve Isimler, ed. Liitfi Sunar (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2019), 3/259-278.
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alarak ve Kur’an disindaki her seyi de saf dis1 birakarak gerceklesecegini sa-
vunmustur.

i1k olarak Hint alt kitasinda temayiiz eden Kur’aniyy(n ekoliiniin kurucu
aklh Seyyid Ahmed Han’dir (6. 1898).* O, Hindistan’daki Miislimanlarin bir
kisminin Yahudiler gibi disa dontik ve sekilci, digerlerinin de Katolikler gibi
ice yoneldiklerini ifade ederek, her iki anlayisin da Miislimanlarin gercek
Islam’a olan imanlarini zedeledigini ve dini pratiklerini yozlastirdigini ile-
ri siirmiistii. Ahmed Han, etkisinde kaldig1 bati aklindan miilhem,’ islam’1
akilla uzlastirip rasyonalize etmek, mucizeleri reddedip natiiralist felsefeyi
savunmak, gecmis ulemanin goruslerinden ibaret kabul ettigi gelenegi red-
detmek ve modern ilimlerle uzlasacak bir séylem gelistirilmesinin zaruretini
savunmak gibi uc fikirler ortaya koymus ve en nihdyetinde Hindistan'in bir
Luther’e ihtiyaci oldugunu® iddia etmistir.”

Her ne kadar kendisi hayattayken bu hareket boyle bir isimle tesmiye
edilmemis olsa da onun gorisleri, vefatindan dort yil sonra Abdullah Cekra-
levi (6. 1914) tarafindan “Ehlii’z-Zikr ve’l-Kur’an” adiyla kurumsallastirilan
ve nizami bir harekete doniisen Kur’aniyy@n ekoliiniin temel karakteristigi-
ni olusturmustur.? Bu ekoliin mensuplari, stinneti ve hadisleri inkar etmele-
ri sebebiyle miinkirin-i hadis, Kur’an’1 tek kaynak kabul etmeleri sebebiyle
Kur’ani, hareketin kurumsal ilk liderine nispetle Cekralevi, Ahmed Han’'in

4  Mazharuddin Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, cev. Murat Firat - Goksel
Korkmaz (istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 89.

5 Seyyid Ahmed Han’in Dogu Hindistan sirketinde ¢alismasi, 1857 Hindistan ayaklanma-
sinda Ingilizlerin tarafinm1 tutmasi, Ingiliz Kralicesinden bazi nisanlar almasi ve 1875’te
actig1 Aligarh Kolejde Thomas W. Arnold, Joseph Horowitz gibi oryantalistlere dersler
verdirmesi gibi sebepler onun Bati aklindan etkilendiginin 6nemli isaretleridir.(Musta-
fa Oz, “Seyyid Ahmed Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1989); Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (Klasik Yayinlari,
2019), 216-218))

6 Seyyid Ahmed Han'in temellerini attig1 Kur’aniyy(Gn hareketinin “6ze déniis, Kur’an’a do-

nis, sadece Kur’an” gibi sloganlariyla, dini pratikleri islevsizlestirip Bati’daki sekiiler din

anlayisinin temellerini atan Protestanlik hareketinin “sola scriptura/sadece kutsal kitap
ve “ad fontes/kaynaklara dogru” sloganlarinin birbirine benzerligi dikkat cekmektedir.

Ayni sekilde Muhammed Abduh da Protestanlik hareketini “islah”, onun lideri Luther’i de

“muslih” olarak vasiflandirmaktadir.(Muhammed Imare (ed.), el-A'malii’l-kamile li-imam

es-Seyh Muhammed Abduh (Beyrut-Kahire: Daru’s-Surik, 1993), 3/292-293.

Oz, “Seyyid Ahmed Han”.

8 So6z konusu hareketin siinneti inkar yaklasimi, islam’in ilk asirlarinda ortaya c¢ikan Hari-
ci ve Mu’tezill anlayislarla benzerlikler arz etse de, yapilan ¢alismalar, gerek haricilerin,
gerek mu’tezililerin siinnete yaklasimlariyla, Kur’aniyyln hareketinin siinnet algisinin
esash farklhiliklar icerdigini ortaya koymaktadir. ilgili calismalar icin bkz: Hiiseyin Han-
su, Mutezile ve Hadis, 3. Bs (Ankara: Otto, 2018), 105-165; M. Hayri Kirbasoglu, Islam
Diistincesinde Siinnet: Elestirel Bir Yaklasim, 15. Bs (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2018), 117-147; Misa Carullah Bigiyef, Kur’an ve Siinnet Iliskisine Farkli Bir Yaklasim:
Kitabu’s-Siinne. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), 4.

N
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natiiralist gorusleri sebebiyle neyciri/tabiat¢1 ve hareketin velat sahsiyeti
Gulam Ahmed Perviz’e (6. 1985) nispetle Pervizi adlariyla anilmistir.’

20. ytizy1l boyunca, Hint Alt kitasinda, Abdullah Cekralevi, Ahmedud-
din Amritsari (6. 1936), Hafiz Eslem Ceracpiri (6. 1955), inayetullah Han
el-Mesriki (6. 1963) ve Gulam Ahmed Perviz gibi 6nde gelen sahsiyetlerle
etkisini glinimiize kadar devam ettiren Kur’aniyyln ekoli, ayn1 donem-
de, Arap diinyasinin modernist fikirler agisindan miinbit tilkesi Misir'da
Muhammed Tevfik Sidki, Muhammed Eba Zeyd (6. 1930)'°, Ferit Vecdi (6.
1954), Ali Abdurrazik (6. 1966), Mahmid Ebu Reyye (6. 1970), Resad Halife
(6. 1990), Ahmed Subhi Mansi{r ve Cemal el-Benna gibi sahislar tarafindan
farkli tonlarda seslendirilmistir.!! Suriye’de bu hareketin mensuplari arasin-
da Mithendis Muhammed S$ehrir, Samir islambili, Niyazi izzuddin, Adnan
Rufa‘1 ve Ali Mansur Keyali gibi isimler sayilabilir.*?

Tespit edebildigimiz kadariyla fiili olarak Kur’ancilik, Arap diinyasinin
gindemine, ilk defa 1906 yilinda Resid Riza’'nin uhdesindeki Menar dergi-
sinde, Muhammed Tevfik Sidki (6. 1920) tarafindan yayinlanan “el-Isldmu
hiive’l-Kur’dnu vahdeh” isimli makale ile girmistir.'* Makalede kendisi gibi
distinenleri “nahnti’l-Kur’dniyyin” diye isimlendiren Tevfik Sidki, bazi ayet-
lerle!* istidlal ederek dinin tek kaynaginin Kur’an oldugunu ve Siinnetin hig-
bir sekilde kaynak degeri tasimadigini iddia etmistir.’®> Ciddi bir tartisma-
nin basladigi bu konuya, Resid Riza’nin Stinnet’in kaynak oldugunu savunan
cihetten taraf olmasiyla Tevfik Sidki geri adim atmis ve “Kelimetii insdf ve
i‘tirdf” isimli bir sayfalik 6ziir yazisiyla tartisma son bulmustur.'® Yazisinda

9 Binsik Abdiilhamit, Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri (istanbul: IFAV Yayinlari,
2019), 299.

10 Muhammed Ebu Zeyd’in goriisleri hakkinda bkz: Recep Orhan Ozel, “Kur’aniyytn Aki-
minin Misirlh Bir Miimessili: Muhammed Ebu Zeyd (H. 1349/M. 1930) Ornegi”, Amasya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (2019), 55-81.

11 Misirli Kur’ancilarin goriisleri hakkinda detayli bilgi icin bkz: Mehmet Ali Biiytikkara,
Cagdas Islami Akimlar (Klasik Yayinlari, 2019), 219-224; Cemal b. Muhammed b. Ahmed
Hacir, el-Kur’dniyytine’l-Arab ve mevkifuhum mine’t-tefsir : dirdse nakdiyye. (Cidde: Da-
ru’t-Tefsir, 2015), 99-124.

12 Suriyeli Kur’ancilarin gorisleri hakkinda detayl bilgi icin bkz: Hacir, el-Kur’aniyytine’l-A-
rab ve mevkifuhum mine’t-tefsir : dirdse nakdiyye., 125-134.

13 Kur’ancilik hareketinin stinnete bakisini iki kisma ayirmak mimkiindiir. Birincisi hem te-
oride hem de pratikte siinneti reddedenler. Burada kastimiz da budur. Ikincisi ise teoride
kabul edip pratikte belli sartlara baglayarak islevsiz hale getirenler. Muhammed Abduh’u
bu kategoride saymak miimkiindiir.

14 el-En‘am, 6/38; el-Hicr, 15/9; en-Nahl, 16/89.

15 Muhammed Tevfik Sidki, “el-islamu hiive’l-Kur’anu vahdeh”, el- Menar, ed. Muhammed
Resid R1za 9/7 (1906): 515-525.

16 1906 yilinin Recep sayisinda yayinlanan ilk makalesinde kendisini Tora Hapishanesinde
doktor olarak takdim eden Muhammed Tevfik Sidki, kanaatinin bu sekilde oldugunu ve
isin ehli olanlarin kendisine yol gostermesini salik vermistir. Onun bu ¢agrisina Ezher
hocalarindan Taha el-Bisri ayni derginin Ramazan sayisinda “Usilii’l-Islam” ve Sevval sa-
yisinda “ed-Din ve’l-Akl” olmak tlizere iki makale ile cevap vermistir. Sidki, Zilhicce say-
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Resid Riza tarafindan kendisine yapilan reddiyenin yeterli oldugunu, ame-
li siinnetin dinde hiiccet oldugu noktasinda asiriya gittigini, Kur’an’da yer
almasa bile sahabenin vacip olarak anladigi ve gelmis ge¢mis biitiin Miislii-
manlarin en kii¢lik bir ihtilafa diismeksizin kabul ettigi ameli ve itikadi hii-
kiimlerin baglayici oldugunu itiraf etmistir.'”

Gunimuz Arap dinyasinda Kur’ancilik ekoliiniin en 6énemli miimes-
sili Misirlh Ahmed Subhi Mansur’dur.’® Yazdig: kitaplar ve yonetimindeki
“ahl-alquran.com”isimli internet sitesiyle bu ekoliin liderligini yapan Ahmed
Subhi, diger Kur’ancilar gibi stinneti reddetmekte ve dinde tek kaynak olarak
Kur’an’t kabul etmektedir.*

Dinin dogru pratiklerini elde edip Miisliimanlar1 ataletten kurtarmaya
mebni bir hareket olarak ortaya ¢ikan Kur’ancilik hareketi, gelinen noktada
[slam’1 modern ¢agin gereklerine uygun tarzda yorumlamaya matuf bir an-
layisa evrilmis gorinmektedir. Herhangi bir usul anlayisi olmayan ve dolayi-
siyla homojen bir yap1 arz etmeyen bu hareketin nereye varacagi hususunda
ise bir sey sdylemek simdilik miimkiin gériinmemektedir.

Mazisi bir asr1 asan Kur’ancilik hareketinin tarihsel serencamina ve 6nem-
li mimessillerine dair aktardigimiz bu muhtasar bilgilerden sonra simdi de
bu hareketin tilkemizdeki yansimalarina temas etmek istiyoruz.

1. Tiirkiye’de Kur’ancilik Ekolii

Batili devletlerin hi¢cbir zaman bilfiil somiirge haline getiremedigi Osman-
1 devleti, yirminci ytizyilin ilk ¢ceyreginde dramatik bir sekilde tarih sahne-
sinden ¢ekilmistir. Onun yerine ikame edilen yeni devletin yoniinii tamamen
Bati'ya ¢evirmesi ve egitim dahil dini olan her seyin kontrol altina alinmasi,
hem fikriyat hem de nesriyat acisindan soniik bir donem gecirilmesine se-
bep olmustur. Ancak ¢ok partili hayata gecisle beraber gelen gorece 6zgiir-

sinda bu iki makaleye “el-Isldmu hiive’l-Kuranu vahdeh red lired” yazisiyla cevap vermistir.
Ancak Sidki’'nin ilk makalesindeki goriislerini savundugu bu uzun yazisinin hemen deva-
minda Resid Riza tarafindan “el-Mendr” bashgiyla ve tartismanin daha fazla uzamamasi
adina slinnetin kaynak olduguna dair bes sayfalik bir degerlendirme yazisi yayinlanmis-
tir. Bir sonraki yilin Safer sayisinda Sidki'nin 6ziir diledigi “Kelimetii insaf ve itiraf” yazi-
siyla Menar dergisi 6zelinde devam eden bu tartisma son bulmustur.

17 Muhammed Tevfik Sidki, “Kelimeti insaf ve itiraf”, ed. Muhammed Resid Riz3, el- Mendr
10/2 (1907), 140.

18 1985 yilinda ug goriislerinden dolay1 Ezher Universitesindeki gérevine son verilen Ah-
med Subhi Mansur, hakkinda ag¢ilan davalar sebebiyle birkac¢ kez tutuklanmistir. 90’1
yillarda parti kurarak siyasete de adim atmis olan Ahmed Subhi, su anda Amerika’da
yasamakta ve Kuzey Virginia Eyaletinde kurdugu Uluslararasi Kur’an Merkezi (IQC) ara-
ciligiyla ve yonetimindeki “ahl-alquran.com” isimli internet siteyle goriislerini yaymaya
devam etmektedir. (Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 221.)

19 Bu konudaki goriisleri icin bkz: Ahmed Subhi Manstr, el-Kur’an ve kefd masdaran li’t-tes-
rii’l-Isldami. (Beyrut: Miiessesetii’l-intisari’l-Arabi, 2005).
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lik yillari, Necip Fazil'in Biiytik Dogu, Nurettin Topcu'nun Hareket ve Sezai
Karakoc¢’un Dirilis dergisi gibi aksiyoner dergilerle islami cenahta ciddi bir
hareketlenmeye sebep olmustur.

Iste boyle bir vasatta, 1980’li yillarda yayin hayatina giren Kalem, Ke-
lime, Aylik ve halen devam eden Iktibas gibi dergiler etrafinda kiimelenen
ve adina “Medlciler” denilen tesekkiilii, Kur’ancilarin Tiirkiye’deki ilk nivesi
olarak kabul etmek miimkiindiir. Bu dergilerin yazar kadrolarina baktigi-
mizda, i¢lerinde Islami ilimlerde behresi olanlarin yani sira farkli alanlarda
yetkinligi olanlar da mevcuttur. Dinin tek kaynaginin Kur’an oldugu, Kur’an
[slam’ina déniilmesi gerektigi, Kur'an’in her seyi icerdigi, Kur’an’'in acik ve
anlasilir oldugu, Kur’an’t anlamak i¢cin uzman olmak gerekmedigi, gelenegin
Kur’an’t anlamaya engel oldugu, Stinnet ve Hadis’in kaynak olmadigi, Kur’an’
anlamak icin meal okunmasinin gerektigi gibi vurgularin sik sik yer aldig1 bu
dergilerin, meallerin giin be giin arttig1 gliniimuiz Tirkiye’sinde kismen etkili
oldugunu séylemek miimkiindiir.?°

Kuskusuz bu dergilerden en radikali 1988-89 déneminde yayinlanan ve
toplamda 24 say1 ¢cikaran Kalem Dergisi’dir. Ikinci yilinda derginin Yazi Isleri
Miidiiri olan Liitfi Altinsu’'nun son sayida “ne yapmak istedik” bashg: altin-
da dile getirdigi su ifadeler, derginin varolus gayesini ifade etmesi acisindan
kritik 6nemi haizdir: “Bir yanda modernizmin diger yanda tarih ve gelenegin
getirdigi akli ve yasam karisikligi icinde vahyin piriltisini gérebilen bir avug in-
sanin yapabilecegi sey, din adina ve fakat Kur’an’a dayanmayan her seyi inkdr
edip yeniden ve Kur’an’dan baslamak olacaktir.”*!

Kur’ancilik hareketinin, yine ayn1 donemlerde, sivil bir caba olan Mealci-
ler’in yani sira akademik camiadan da ciddi bir karsilik buldugunu séyleye-
biliriz. Bu baglamda Hiiseyin Atay, Siileyman Ates ve Yasar Nuri Oztiirk (6.
2016) gibi Tiirkiye’'nin ilahiyat alanindaki meshur simalari sayilabilir. Arala-
rinda hem usil hem de fiirG acidan farkliliklar olmakla birlikte her tiglinii de
Kur’an Islam’1 potasinda bir araya getirmek miimkiindiir. Yine ayn1 sekilde
her tlici de belli sartlar muvacehesinde siinneti dinde kaynak olarak kabul
etmektedir.

Kur’ancilik ekoliiniin ya da iilkemizdeki yaygin kullanimiyla Kur’an Is-
lam’t séyleminin Tiurkiye’de zirve yaptig1 donem, 2000’li yillar ve sonrasi-
na tekabiil etmektedir. Akademik camiadan veya sivil platformlardan birgok
kisi veya vakif/dernek tarafindan farkli tonlarda seslendirilen bu sdylem,
gerek televizyon gerek sosyal medya iletisim kanallar: vasitasiyla daha genis

20 Budergiler hakkinda daha detayli bilgi icin bkz: Sen, “1980 Sonrasi1 Dergilerde ‘Kur’anci-
ik’ ve ‘Mealcilik’ Tartismalar1”.
21 Liutfi Altinsu, “Ne Yapmak [stedik”, Kalem 19-24 (1989), 18.
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kitlelere ulasma imkani1 bulmustur. S6z konusu sdylem sahipleri igcerisinde
Stileymaniye Vakf1 biinyesinde kurdugu bir ekiple calismalarini siirdiiren
Abdiilaziz Bayindir, Akabe vakfi biinyesinde faaliyet gésteren Mustafa Isla-
moglu ve Bayraktar Bayrakli gibi IslAmi gelenekten gelenlerin yani sira Edip
Yiiksel, Ferec Hiidiir, Muhammed Nur Dogan, Hakki Yilmaz, ihsan Eliacik,
Caner Taslaman ve Emre Dorman gibi gelenek disindan gelen kimseler de
bulunmaktadir.

Kur’ancilik ekolt ilk etapta din anlayisini, dine bakisi, dinin kaynaklarina
yaklasimi resmeden bir mahiyet arz etse de en nihayetinde bu séylemin bi-
gane kalamayacagi husus, dini pratiklerdir. Ayni sekilde sdylemin sahipleri
tarafindan dile getirilen “Kur’an her seyi aciklayan/Miibin’dir’, “Kur’an dinde
mlitevatir tek kaynaktir’, “Kur’an bize yeter’, “Kur’an anlasilmak icin indiril-
mistir, dolayisiyla herhangi bir ilave aciklamaya ihtiya¢c duymamaktadir” gibi
sloganik ifadeler ilk bakista kulaga hos gibi gelse de kanaatimizce bu sdéylem
hakkinda yapilacak leh ve aleyhte yorumlar, séylemin dini pratiklere baki-
s1 ortaya konulduktan sonra yapilmalidir. Biz de bu amacgla tarihc¢esine dair
yaptigimiz bu kisa bilgilendirmeden sonra s6z konusu séylem sahiplerinin
[slam’in en temel pratigi olan namaz ibadeti hakkindaki yaklasimlarin orta-
ya koymaya ¢alisacagiz. Ancak bunu yapmadan énce namazin islam, Cahiliye
ve Yahudilik’teki konumuna dair muhtasar bir bilgilendirme yapmanin fay-
dali olacagi kanaatindeyiz.

2. Bir ibadet Sekli Olarak Namaz

Kur’an’t Kerim’de namazla dogrudan veya dolayli olarak iliskilendirilen
ayetler incelendiginde?®?, sekil ve mahiyeti belli olmamak kaydi ile namazin
biitlin peygamberlere ve dolayisiyla biitiin insanliga emredilen miisterek
bir ibadet oldugu goriilmektedir. Biitiin seriatlarda yer alan namaz ibadeti,
Onemine binaen Allah tarafindan kendilerine biiyik bir miikafat verilerek
cennete varis kilinan muttaki miiminlerin sifatlarindan biri olarak zikredi-
lirken,?* ayn1 zamanda namazi terk etmek de cehenneme girme sebeplerin-
den biri olarak sayilir.?* Kur’an’da namaz hakkinda verilen bilgileri deger-
lendirdigimizde, Hz. Adem’le baslayan® ve insanlikla yasit olan bu ibadetin
o giinden bu gline nasil bir degisim gecirdigi hakkinda net bir sey soylemek

22 Kur’an’t Kerim’de “salat” kelimesi basta olmak tlizere “kiyam”, (el-Bakara, 2/238; el-Miiz-
zemmil, 73/2, 20) “ruka”, (el-Bakara, 2/43, 125; Ali imran, 3/43, el-Hacc, 22/26, 77)
“secde”, (el-Bakara, 2/125; Ali Imran, 3/43, el-Hacc, 22/26,77) “tesbih” (er-Rtim, 30/17)
ve “zikir” (el-Ankebft, 29/45) gibi kavramlar namaz ibadeti baglaminda kullanilmakta-
dir.

23 el-Bakara, 2/3-5,177,277; en-Nis3, 4/162; el-Maide, 5/12; el-Enfal, 8/2-4; Tevbe, 9/71-
72; er-Ra‘d, 13/22-24; el-Mii’'min(n, 23/1-11; el-Lokman, 31/4-5.

24 el-Miiddessir, 74 /38-43.

25 el-Meryem, 19/59.
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mumkiin goziikmemektedir. Ancak, nesih teorisini, seriatlarin neshi bagla-
minda isletirsek, hakkinda nesih olamayacaginda ittifak edilen itikadi alanin
disinda kalan namaz i¢in bir degisimden s6z edilebilir.

Kur’an’da namazin 6nemini bildiren ayetlerin, nasil eda edilecegine dair
ayetlerden daha fazla oldugu bir vakiadir. Kur’an’da namazin edasiyla alakali
zikredilen sartlar, temizlik, riik(i secde, kible, belirli vakitte kilmak, ne soy-
leyecegini bilecek kadar ayik olmak seklinde 6zetlenebilir. Ancak gelenek-
ten tevariis eden ve tizerinde ittifak edilen namazin bunlari da kapsamakla
birlikte, sartlari, riikiinleri, vacipleri ve slinnetleriyle ¢cok daha fazla detay
icerdigi herkesin malumudur. Namaz ile alakali hiikiimleri iceren fikih ki-
taplarina baktigimizda, tizerinde ittifak edildigi halde Kur’an’da yer almayan
kisimlarin Hz. Peygamber’in uygulamalariyla sabit oldugu goriilmektedir.?¢

Yukarida, Kur’an sdylemi sahiplerinin aralarinda farkliliklar olmakla bir-
likte genel anlamda stlinnetin tesri fonksiyonuna karsj, selbi bir yaklasim ser-
gilediklerine temas etmistik. Stinnete karsi olumsuz bir tavir ortaya koyan
s6z konusu sOdylem sahiplerinin karsi karsiya kaldiklar:1 en 6nemli 4mesele-
lerden biri, biiylik oranda Hz. Peygamber’in uygulamasiyla sekillenen namaz
ibadetidir. Bu noktada temel iki egilimden bahsetmek miimkiindiir:

a) Halihazirdaki namazi kabul etmeyip sirf Kur'an’dan hareketle yeni
namaz formlari olusturmak, namazin iki, li¢ veya dort vakit oldugunu iddia
etmek, namazda kibleye yonelmeyi gerekli gormemek, biitiin namazlarin iki
rek’at oldugunu iddia etmek, namazdaki secde sayilarini artirmak, vb. goris-
ler ileri stlirenler.

b) Mevcut bilinen namazi kabul etmekle birlikte, onu belli bir zamana
tahsis etmek, zorlama te’villerle Kur’an’dan delillendirmeye ¢alismak, nama-
zin cahiliye toplumunda bilinen bir ibadet oldugunu ve onun devami oldugu-
nu soylemek, namazin Yahudi kiiltirtiinden alindigin1 savunmalk, vb. iddialar
ortaya atanlar.

Burada yeri gelmisken temas etmek istedigimiz diger bir husus da su-
dur ki Kur’ancilarin bir kismi tarafindan iddia edilen namazin Islam éncesi
kultirlerden nakledildigi veya etkilendigi iddiasi orijinal bir gorus degildir.
Islam Ansiklopedisinin “salat” maddesini yazan oryantalist A. ]. Wensinck,
bir kismi1 kendisine, bir kism1 baska oryantalistlere ait olmak lizere namaz
hakkinda -islam kaynaklariyla uyumlu olmayan- bir takim iddialarda bulun-
mustur. Cogunlukla Safil mezhebinin goriislerini esas alarak “saldt” madde-
sini kaleme alan Wensinck’in, bircogu islamfi literatiire cehaletini -veya art
26 Kur’an’da ve siinnette yer alan namazla alakali hiikiimler hakkinda daha detaylh bilgi icin

bkz: Abdurrahman Ensari, “Namaz Ayetleri Baglaminda Kur’an-Siinnet iliskisine Dair Bir
Tartisma”, EKEV Akademi Dergisi, 76 (2018), 15-34.
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niyetini- izhar eden iddialarini zikrederek konuyu uzatmak niyetinde degi-
liz. Calisma konumuzla alakali bir iki iddiay1 zikredip merak edenleri ilgili
maddeye havale ediyoruz. Wensinck, s6z konusu maddede islam’daki namaz
ile Yahudi ve Hiristiyan dini ayinleri arasinda benzerliklerin dikkate deger
oldugunu soylemektedir. Yine giinde bes vakit namaz nazariyesinin hangi
devirde yerlestiginin kati sekilde tespit edilemeyecegini, Goldziher’in bu
noktada Iran tesirine basvurdugunu ifade etmektedir.?’ Delil zikretmeksizin
bu ifadeleri kullanan Wensinck’in, masumane bir niyetle bu maddeyi kaleme
aldig1 kanaatinde degiliz. Ciinkii IslAm’1 semavi bir din, Hz. Muhammed’i de
ilahi vahye muhatap bir el¢i kabul etmeyen oryantalistlerin, IslAmi ritiieller-
le Mekke ve cevresindeki kiiltiirler arasinda irtibatlar tespit etmeye ¢alisma-
lar1 varolussal amaclariyla birebir aynilik arz etmektedir.

Gerek Kur’ancilarin ortaya koyduklar: goriislerin, gerek oryantalist iddi-
alarin zihni arka planini tespit edebilmek adina, ¢alismamizin bu kisminda,
vahyin de ilk muhataplar1 olan Cahiliye Araplari ile Yahudilik’teki ibadet an-
lay1sina muhtasar bir sekilde temas etmek istiyoruz.

2.1. Cahiliyede Namaz

Milattan 6nce iki binli yillarda yasayan ve oglu ismail ile birlikte Kabe'yi
insa eden Hz. Ibrahim’in, ziirriyetinden Miisliiman bir nesil ¢ikarmasi ve
onlara dinlerini 6gretecek bir peygamber gondermesi i¢cin Rabbine niyazda
bulundugunu Kur’an bize haber vermektedir.?® Atese atilma hadisesinden
sonra Harran boélgesinden hicret eden Hz. Ibrahim, zaman zaman Kabe'yi ve
oglu Hz. Ismail’i ziyaret etse de hayatinin biiyiik cogunlugunu Filistin bol-
gesinde gecirmis ve orada vefat etmistir. Kabri de bugiin Bat1 Seria sinirlari
icerisinde yer alan el-Halil/Hebron sehrindedir.?® Hz. ibrahim’in soyundan
bircok peygamber gonderilmistir. Hz. YGsuf, Hz. Mlsa, Hz. Siileyman, Hz.
David ve Hz. Isid onun soyundandir ve hepsi de Israilogullarina peygamber
olarak génderilmislerdir. Kur'an’da zikri cokca gecen Israilogullar1 da Hz.
ibrahim’in torunu Hz. Ya'’k(ib’un on iki oglundan tiireyen milletlere verilen
isimdir.?° Peygamberler sehri Kudiis’iin dinler tarihi acisindan 6nemi de Beni
Israil’e gonderilen bircok peygambere ev sahipligi yapmasindandir.

Allah Teal3, yukarida zikri gecen Hz. Ibrahim’in duasina, son peygamber
Hz. Muhammed’i, Hz. Ismail’in soyundan gondererek, takriben iki bin bes

27 A.]. Wensinck, “Salat”, Islam Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Bakanhgl, ts.), 10/112-
113.

28 el-Bakara, 2/128, 129.

29 Omer Faruk Harman, “ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi, 2001), 21/266-272.

30 Omer Faruk Harman, “Israil (Benf israil)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2001).



326 IsLAMT ILIMLER DERGisi

yuz y1l sonra icabet etmistir. Kur’an’in ifadesiyle Yahudilerin inkarina ve ha-
sedine sebep olan bu takdir®!, Kabe'yi ve Mekke’yi kiyamete kadar gecerli
olacak son semavi dinin merkezi yapmistir.

Hz. IbrAhim’den Hz. Peygamber’e kadar gecen yirmi bes asirlik siirecte
Mekke ve c¢evresindeki dini yapinin nasil cereyan ettigini kesin hatlariyla
tespit etmek miumkiin degildir. Ancak Hz. Peygamber zamaninda kati bir
putperest anlayisa sahip olan cahiliye Araplarinin en azindan ciddi bir de-
gisim gecirdigini sdylemek mimkiindiir. Calisma konumuz olan namaz iba-
deti acisindan degerlendirecek olursak, Kur’an’t Kerim Meryem siresinde??,
Hz. ibrahim ve oglu Hz. Ismail’in ehline namaz1 emrettigini beyan etmekte,
yine ayni sekilde onlarin neslinden gelecek bir kisim insanlarin da nama-
z1 terk edeceklerini haber vermektedir. Her ne kadar Hz. Ibrahim’e emre-
dilen namazin Hz. Peygamber tarafindan fiilen uygulanan namaz oldugunu
soyleyecek bir veriye sahip olamasak da, bu ayetlerden hareketle Mekke
bélgesinde namazin tarihini milattan 6nce iki binli yillara kadar goétiirmek
miimkiindiir.>® Ote yandan, Hz. Peygamber’in yasadig1 dénemde, namaz diye
isimlendirilen bir ibadetin varlig1 dyetle sabittir. Ancak mevcudiyeti ayetle
sabit olmus olsa da, mahiyeti ve bu ibadetin Hz. Peygamber tarafindan bilfiil
uygulanan namaz ile benzerligi tartismalidir.3* Cahiliye toplumunda miisem-
masi salat/namaz olan bir ibadetin varligina dair elimizdeki en 6nemli delil
ise Enfal sliresi'nde gecen su dyet-i kerimedir:

555883 425 Ly Il 13,506 Tl a8 V1 ol dle 1855 08 s

Onlarin (miisriklerin) Beytullah yanindaki saldtlart mukd/islik calmak ve tasdiye/
el cirpmaktan ibarettir. Ey miigrikler! Inkdr etmekte oldugunuz seylerden dolayi
simdi tadin bakalim azab1/*®

A

Gortuldugi gibi bu ayeti kerime cahiliye toplumunda “muka” ve “tasdi-
ye”den miitesekkil bir ibadet seklinin oldugunu ve bu ibadetin Beytullah’ta
yapildigini bizzat “salat” kelimesini kullanarak haber vermektedir. Ayetin
hem manasini1 hem de gectigi baglami g6z 6niinde bulundurdugumuzda,
salatlarindan bahsedilen miisriklerin zem konumunda olduklarini gérmek-
teyiz. Soyle ki bir onceki ayette, Kdbe'yi ziyaret etmek isteyen miiminleri

31 el-Bakara, 2/89.

32 el-Meryem, 19/55, 59.

33 M. Mahfuz Soylemez tarafindan kaleme alinan “Cahiliye Araplari Namaz Kilar miydi1?
isimli kitap, miisemmasindan da anlasildig1 gibi konuyu detayh sekilde inceleyen bir ¢a-
lismadir. Detayh bilgi icin bkz: Mehmet Mahfuz S6ylemez, Cahiliye Araplar1t Namaz Kilar
miydi? (Istanbul: Hikav Yayinlari, 2018).

34 Siileyman Ates, Kur’dn Ansiklopedisi. (Istanbul: Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi, t.y.), 15:
501; Mehmet Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 6. Bs (Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 89-
99: israfil Balci, Hz. Peygamber ve Namaz, 6. Bs (Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 18-23, 42,
150.

35 el- Enfal, 8/35.
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geri ¢ceviren musrikler yerilmekte, onlarin Mescid-i Harami yonetmeye layik
olmadiklar1 vurgulanmaktadir. Ayni sekilde onlarin salatinin da “muka” ve
“tasdiye” den ibaret oldugu bildirilerek yapmis olduklari bu ibadetin makbul
bir amel olmadig1 dyetin devamindan anlasilmaktadir.

Ayette zem edilen bir ibadet formu olan salatin mahiyetini bilebilmek
icin, 6ncelikle onu olusturan “muka” ve “tasdiye” kavramlarinin hangi anla-
ma geldiklerini tespit etmek gerekir. Sozllikte sirasiyla “islik ¢calmak” ve “el
cirpmak” anlamlarina gelen®® bu iki kelimenin, ayet baglaminda hangi ma-
nada kullanildiklarina dair miifessirlerinden su gorisler nakledilmektedir.

Ibn Abbas (6. 68/687-88) bu ayet hakkinda séyle demistir: Kureysliler
Kabe'yi ciplak olarak tavaf eder, 1slik ¢alar ve el cirparlardi. Bu ayet onlarin
bu ¢irkin islerini anlatmaktadir.3” Sa‘id b. Ciibeyr (6. 94/713) ise, “tasdiye”-
yi Kureys’in insanlar1 Beytullah’tan men etmesi seklinde anlamlandirmis ve
ayetin tefsirinde su aciklamay1 yapmistir: Kureysliler tavaf esnasinda Hz. Pey-
gamber’in karsisina ¢ikip 1slik calar, el cirpar ve onunla alay ederlerdi. Bunun
lizerine bu ayeti kerime indi.?® Ibn Kesir (6. 774/1373), basta Abdullah ibn
Omer (6. 73/693) olmak iizere Miicahid (6. 103/721), Ikrime (6. 105/723),
Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Katade (6. 117/735) gibi bircok sahabi ve ta-
biin miifessirinin “mukd” kelimesine 1slik calma, “tasdiye” kelimesine ise; el
¢irpma, alkis tutma anlamini verdiklerini nakletmektedir.?® Ayet hakkindaki
yorumlar “Tdrihu’s-salati fi’l-Isldm” isimli calismasinda tahlil eden Cevad Ali
de ayetteki “mukd” ve “tasdiye”nin eglence kabilinden hareketler oldugunu,
bunlarin saygi, ihtiram ve tazim iceren namazla mukayese edilemeyecegini
belirtmektedir.*°

Yaptigimiz bu nakillerden anlasildigi tizere, s6z konusu ayette “saldt” kav-
rami ile iliskilendirilen “muka” ve “tasdiye” kavramlari, miifessirler tarafin-
dan ¢ogunlukla 1slik ¢alip ses ¢cikarma seklinde icra edilen bir ibadet formu

”

olarak yorumlanmistir. Dolayisiyla Enfal stresi 35. ayetinde yer alan “salat
kavramindan hareketle cahiliye toplumunda Hz. Peygamber’in namazina
benzer bir ibadet formunun oldugunu séylemek isabetli bir yaklasim degil-
dir. Nitekim cahiliye Araplarinin namaz anlayisina dair énemli bir calisma-
st bulunan Mahfuz Séylemez de konu hakkinda yaptig1 detayh tahlillerden

36 Ebl Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Ferahidi Halil b Ahmed, Kitabii’l-’ayn. (Beyrut:
Miiessesetii’l-A'lemi li’l-Matbuat, 1988), 5/519; Ahmed, Kitabii’l-’‘ayn., 5/141.

37 Ebii'l-Fida imadiiddin ismail b Omer Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Sami b. Mu-
hammed es-Selame (Riyad: Daru Taybe, 1997), 4/52.

38 Ebu Cafer Muhammed bin Cerir Taberi, Camiii’l-beydn an te'vili ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah
b. Abdiillmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 11/164.

39 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 4 /50-53.

40 Cevad Ali, Tarihu’s-salati fi’l-Islam (Bagdat, ts.), 10-11.
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sonra aynl minvalde kanaat beyan etmistir.*! Enfal siresi 35. dyetin makale
boyutunda ele alindig1 diger bir calismada da boyle bir benzerligin olmadigi
sonucuna ulasilmistir.*?

Hz. Peygamber’in namazina benzer bir ibadet seklinin cahiliye toplumunda
var oldugunu savunanlarin bir diger delili ise, Zeyd b. Amr, Eb( Zer el-Gifari,
Kuss b. Saide gibi bir kisim sahislarin islam éncesi dénemde namaz kildiklari-
na dair kaynaklarda yer alan bazi rivayetlerdir.** Calismasinda s6z konusu ri-
vayetleri hem sened hem de metin tenkidi agisindan degerlendiren Soylemez,
anilan sahislarin ibadet kastiyla yapmus olduklar bir kisim ritiiellerin Islam’in
emretmis oldugu namazdan farkli oldugu kanaatine varmistir.**

Burada son olarak vurgulamak istedigimiz husus sudur: Namazin, ilk vah-
yin inzalinin akabinde bizzat Cebrail tarafindan Hz. Peygamber’e 6gretildigi
hususunda siyer kaynaklar1 neredeyse ittifak halindedir. Konuyu “Cebrail’in
Hz. Peygamber’e Abdesti ve Namazi Ogretmesi” bashgl altinda ele alan Ibn
Hisam, Hz. Peygamber Mekke’nin yukar1 bolgesinde iken Cebrail’in kendisi-
ne geldigini, yerden fiskiran bir pinardan abdest aldigini, ardindan Hz. Pey-
gamber’in de onun gibi abdest aldigini, sonra Cebrail’in namaz kildigini, Hz.
Peygamber’in de onun gibi namaz kildigin1 ve Cebrail’in oradan ayrildigini,
bunun ardindan Hz. Peygamber’in eve gelerek Hz. Hatice’ye bu namaz1 6g-
rettigini nakletmektedir.*® Ibn HisAm’in naklettigi bu rivayetin benzeri, Bela-
ziiri*® ve Taberi*’ gibi farkl siyer kaynaklarinda da gecmektedir.*® Yine Ibn
Hisam bir sonraki bab basliginda Cebrail’in Hz. Peygamber’e namaz vakitle-
rini 6gretmesinden bahseden rivayeti nakletmektedir.*®* Ayni sekilde Abdul-

41 Soylemez, Cahiliye Araplart Namaz Kilar miydi?, 53-69.

42 Mehmet Yasar, “Enfal 35. Ayeti Cercevesinde Cahiliye’de Muka, Tasdiye ve Salat”, Yakin
Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 3/1 (2017), 173-206.

43 Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 89-96; Balci, Hz. Peygamber ve Namaz, 18-20.

44 lgili rivayetleri tahlil eden Soylemez, bu rivayetlerin anilan iddia icin yeterli delil olama-
yacaklari kanaatine varmistir ki biz de miellifin bu kanaatine katilmaktayiz. Hem tekrara
diismemek, hem ¢alismamizin hacmini artirmamak hem de ana konumuzdan uzaklasma-
mak adina ilgili rivayetleri calismamizda degerlendirmeyi uygun géormedik. (Bkz: Soyle-
mez, Cahiliye Araplart Namaz Kilar miydi?, 21-34.)

45 Eb( Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy(b el-Himyer? ibn Hisam, es-Si-
retu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka v.dgr (Misir: Mektebetu Mustafa, 1955), 1/244;
Ebi Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi ibn ishak, Kitabu’s-Siyer
ve’l-Megazi, thk. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1978), 136; EbG Abdillah Semsiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi ez-Zehebd, Siyeru A‘ldmi’n-Nubeld (Kahire: Da-
ru’l-Hadis, 2006), 1/203.

46 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad el-Belaziiri el-Belaziri, Ensdabu’l-Esrdf, thk.
Suheyl Zekkar (Riyad: Daru’l-Fikr, 1996), 1/111.

47 Ebu Cafer ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid Taberi, Tarihti’t-Taberi : Tarihii’l-limem
ve’l-mliluk. (Beyrut: Daru’t-turas, 1987), 2/304.

48 Konu hakkinda detayl bilgi icin bkz: S6ylemez, Cahiliye Araplart Namaz Kilar miydi?, 75-
78.

49 [bn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1/245.
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lah ibn Mes‘ud’dan®® merfu olarak nakledilen ve Hz. Peygamber’in namaz kil-
may1 bizzat Cebrail’den 6grendigini ifade eden rivayetler, islam’daki namaz
ve abdestin Hz. Peygamber tarafindan —cahiliyedeki bazi ibadet sekillerine
kismen benzerlikler arz etse de- daha 6nce bilinmedigine delalet etmekte-
dir. Nitekim el-Bakara 238-239. ayetlerde “Namazlara ve orta namaza devam
edin. Allah’a saygi ve bagllik icinde namaz kilin. Eger korku halinde iseniz,
yaya olarak veya binek tizerinde namaz kilin. Fakat giivenlige ¢iktiginizda, bil-
mediginiz seyleri size 6greten Allah’in 6grettigi gibi ibadetinizi ifa edin!” buy-
rularak namazda vahyin etkisine isaret edilmistir.

2.2. Yahudilikte Namaz

Cerceve bir ibadet olarak biitiin peygamberlere ve gecmis immetlere farz
kilinan namazin, Yahudilere de emredilen bir ibadet oldugunu sdyleyebiliriz.
Bakara ve Maide strelerinde yer alan bazi ayetlerde ise bizzat Israilogullar:
namazla sorumlu tutulmuslardir.5! Diger taraftan Meryem siresinde Israilo-
gullarina gonderilen pek ¢cok peygamberin ismi zikredilip Allah’in ayetlerini
duyunca secdeye kapandiklari, onlardan sonra gelen nesillerin ise nefisleri-
ne uyup namazi terk ettikleri bildirilmektedir.’? Ancak Kur’an’da, israilogul-
lar1 baglaminda zikredilen “saldt” kavramindan kastedilen ibadetin mahiyeti
hakkinda herhangi bir beyan bulunmamaktadir. Dolayisiyla Yahudilikteki
ibadet anlayisini ortaya koyarak, “saldt” kavramiyla kastedilen ibadet sekli-
nin tespit edilmesi 6nem arz etmektedir.>?

Yahudilik’te biitlin Tevrat emirlerini de kapsayacak sekilde ve bilhassa
ibadet manasinda, ruhu saflastirma ve disiplin altina alma vurgusuna sahip
olan Ibranice “avoda” kelimesi kullanilmistir.>* Bunun yaninda giinliik iba-
detler icin “tefila”, dua ve yakarma anlaminda “bakasah” ve ibadet etme an-
lamina gelen “sevah” terimleri de kullanilmaktadir.>® Tevrat'ta yer alan bilgi-
lere gore, eski Israil toplumunda ibadetin temelini kurban kiiltii olusturmus,

50 Buhari, “Bedu’l-Halk”, 6.

51 el-Bakara, 2/83; el-Maide, 5/12.

52 el-Meryem, 19/58-59.

53 Yahudilerin ibadet anlayisini ele alan birgok ¢alisma mevcuttur. Ancak Sinasi Gilindiiz ta-
rafindan kaleme alinan “Namaz ve Yahudilikteki Giinliik ibadet” isimli calisma, hem igerik
hem de islam’daki namaz ibadetinin Yahudi menseli oldugu iddialarin tahlil etmesi aci-
sindan ayr1 bir 6neme sahiptir. ilgili calismalar icin bkz: Hayrullah Ors, Miisa ve Yahudilik
(Istanbul : Remzi Kitabevi, 2015), 468 s.: 332-340; Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Déne-
minde Yahudiler (istanbul: istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’an Arastirmalar1 Merkezi
(KURAMER), 2016), 380-386; Salime Leyla Giirkan, Yahudilik (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2008), 279-286; Sinasi Giindiiz, “Namaz ve Ya-
hudilikteki Giinliik ibadet”, Islami Ilimler Dergisi 13/2 (2018): 215-238.

54 Gurkan, Yahudilik, 2008, 271.

55 Freeman T, “What is Tefilah? A Labor of the Heart”,

https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/1452805/jewish/Tefillah.htm. (Giindiiz,
“Namaz ve Yahudilikteki Giinliik ibadet”, 220’den naklen).
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bilhassa Ibrant atalar1 déoneminde ibadet ferdi tarzda, Tanrr’ya sunulan adak,
takdime ve dua seklinde yerine getirilmistir.>®¢ Muhtevasinda zaman zaman
farkliliklar olmakla birlikte, Mabet merkezli olarak icra edilen Kurban, Ya-
hudiligin en kadim ve en 6nemli ibadetidir.>” Hz. Mlisa zamaninda Misir’dan
cikan Israilogullar, ¢élde gecirdikleri kirk yi1l boyunca kurbanlarini, konak-
ladiklar: yerde insa ettikleri seyyar Cadir Mabetlerde icra etmislerdir.>® Ma-
bet merkezli ibadet anlayisi Stileyman Mabedi’'nin yikilisina kadar énemini
korumus, silirgiin déneminde ise Mabet'ten uzak kalan Yahudilerin®® ibadet
anlayisinda esash degisiklikler olmustur.®°

Eski Isriil dininde “Mabed”, “Kurban” ve “Kohenlik” uygulamasi merkezi
konuma sahipken, Birinci Mabed’in yikilmasiyla baslayan silirgiin ve sonrasi
donemde, hediye ve kurban takdimi ortadan kalkmis ve onun yerine gilini-
miizde de varligini siirdiiren namaz getirilmistir.®® Bu donemde Yahudi dini
hayati sinagog, Tevrat ve rabbiler®? etrafinda gelisme goéstermistir. Mabet’te
Kohenler®? araciligiyla yerine getirilen kurban ibadetinin yerini, sinagoglar-
da rabbiler esliginde icra edilen Tevrat ¢alismas1 (Talmud Tora) ve kalbin

56 Gurkan, Yahudilik, 2008, 271.

57 Sabah NAci Es-Seyhali, “Yahudi Ibadetleri Namaz: Cesitleri, Vakitleri, Dualar1 ve Kilinis
Sekilleri”, cev. Mustafa Olmez, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 18/2 (2018), 655.

58 Ahmet Giig, “Yahudilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi, 2013), 43/207-212; Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik”, Ttirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), 43/187-197; Baki Adam, “Si-
nagog”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009),
37/222-224.

59 Hz. Siileyman tarafindan bu giinkii Mescid-i Aksa sinirlar1 lizerinde insa edilen Mabet
(MO. 971-931), ilki Babil hiikiimdar:1 Buhtunnasr (II. Nebukadnezzar) tarafindan (MO.
586), ikincisi Roma komutani Titus tarafindan (MS. 70) olmak tizere iki defa yikilmistir.
Bu iki yikimin ardindan Yahudiler Mabed’e alternatif olarak sinagoglar insa etmislerdir.
Ancak Mabet merkezli icra edilen kurban ibadeti ya askiya alinmis ya da yerine baska
bir uygulama ihdas edilmistir. Yahudilerdeki giinliik ti¢ vakit ibadet bu baglamda zikre-
dilebilir. Geleneksel Yahudiler, kurban ibadetinin yerine getirilebilmesi i¢in Mesih’in or-
taya ¢ikip Nil’den Firat’a kadar olan vadedilmis topraklari ele gegcirmesini ve glinlimtizde
tizerinde Kubbetii’'s-Sahra bulunan Moriya tepesinde Siileyman Mabedi'nin yeniden insa
etmesini gerekli gorirler. Siyonizm ve Mesih beklentisi bu inanisla alakali ortaya ¢ikmis
hareketlerdir.(Gurkan, Yahudilik, 2008, 279.)

60 Glg, “Yahudilik”, 43: 207-212; Giirkan, “Yahudilik”, 2013, 43: 187-197.

61 Hasan Zaza, el-Fikrii’d-dini’l-Isrdilf etvdruhu ve mezahibuhu (Me’hedi’l-buhusi ve’d-Dira-
sati’l-’arabiyye, 1971), 168.

62 Rabbiler: Eski Ahid’i ve yahudi s6zli gelenegini yorumlamak ve yeni hiikiimler ¢ikarmak
suretiyle her konuda yahudi halkina rehberlik ve hakimlik eden, ayrica yahudi din aka-
demilerine baskanlik yapan Tevrat alimleri ve yorumlayicilarindan olusan sinif. (Salime
Leyla Giirkan, “Rabbaniyy(n”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2007), 34/377.

63 Kohenler, Ya'kib’un on iki oglundan Levi soyuna bagh bulunan Hz. Harlin’'un soyundan
gelen, [srail erkeklerinin olusturdugu din adami sinifini ifade etmektedir. Kohenler, Is-
railogullarina Tevrat kurallarini 6gretmenin yani sira yerlesik hayata gecmeden 6nceki
donemlerde toplanma ¢adirinda, Kudiis Mabedi insa edildikten sonra da Mabed’de icra
edilen ibadet ve bilhassa kurban ritiielini yerine getirmekle ytiikiimli olmuslardir. (Glir-
kan, “Rabbaniyytn”, 34/376.)
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ibadeti kabul edilen dua/tefila almistir.®* Tapinagin yeniden insa edildigi
ikinci Tapinak Déneminde Kudiis’e dénen Yazici Ezra (MO. 458) ve baskan-
ligindaki dini heyet bir dizi diizenlemeye gitmis ve bunun bir parcasi ola-
rak gilinliik ibadetlere ve bu ibadetlerde okunmasi gereken siikiir dualarina
iliskin diizenlemeler ortaya ¢cikmistir.®> Tapinakta icra edilen gilinliik kurban
torenlerinin sayisina karsilik Ezra tarafindan gelistirilen sabah ibadeti “sa-
harit”, 6glen ibadeti “minha” ve aksam ibadeti “arvit”, Yahudi bilginler ara-
sinda tartismalidir.®® Her ne kadar tartisilan bir konu olsa da Ezra tarafindan
giinliik ibadete iliskin ihdas edilen bu ritiieller (saharit, minha ve arvit) o
tarihten itibaren Yahudilikte dini hayatin bir pargasi olmustur.

Yahudi kutsal metinleri incelendiginde ibadetlerin mahiyeti ile alakali be-
lirgin ifadelerin olmadigi séylenebilir. Tapinak 6ncesi donemin kutsal metin-
lerinde “Tanriniz Rabbe kulluk edeceksiniz”¢” ve “Biitiin ylireginizle Tanriya
ibadet edin”®® gibi genel emirler yer almakla birlikte tinlii Yahudi bilgin Ibn
Meymiin/Maimonides’in (6. 1204) de vurguladig: gibi Tanr1'ya yonelik yapi-
lacak olan ibadetin sayisi, sekli ya da zamani Torah’da belirlenmemistir.®® Bu-
nunla birlikte Yahudi kutsal kitabindan bu donemde Tanriya yakarmak igin
elleri agma, kendini yere atma ve basini dizleri arasina koyma gibi diizenli
olmayan bazi miinferit ibadet bigimlerinin var oldugu anlasilmaktadir.”® Bi-
rinci tapinak doneminde gtinliik ibadetin esasini, tapinakta gercgeklestirilen
kanli kurban torenleri olusturmakla birlikte donemin kutsal metinlerinde
Tanrinin huzurunda egilmek, diz ¢okmek ve secde etmekten bahseden “Gelin
Rabbin 6ntinde egilelim, diz ¢okelim”’? gibi birtakim ifadelere de rastlanilir.”?

Tapinak sonrasi1 doneme bakildiginda Talmud 6gretilerine dayali Rabbi-
nik”® gelenek dogrultusunda ayakta icra edilen giinliik li¢ dua ibadeti esna-

64 Gurkan, Yahudilik, 2008, 279.

65 Giindiiz, “Namaz ve Yahudilikteki Giinliik ibadet”, 223.

66 Maimonides, Mishna Torah, “hilkot tofila”, 1:5-8. (‘den naklen)

67 Cikis 23:25.

68 Yasanin Tekrar1 11:13.

69 Maimonides, Mishna Torah, “hilkot tofila”, 1:1 (ingilizceye ceviri Eliyahu Touger, htt-
ps:/ fwww.chabad.org/libraryfarticle_cdofaid/920161/jewishfTefilah-and-BirkatKoha-
nim-Chapter-One.htm)(Giindiiz, “Namaz ve Yahudilikteki Giinliik ibadet”, 221’den nak-
len.)

70 Gundiiz, “Namaz ve Yahudilikteki Giinliik ibadet”, 221.

71 Mezmurlar, 95:6.

72 Gundiiz, “Namaz ve Yahudilikteki Giinliik ibadet”, 222.

73 1I-VI. ytizyillar arasinda gergeklestirilen Talmud ¢alismalari ¢ergevesinde ortaya ¢cikmis,
bu tarihten itibaren Yahudiligin gecerli mezhebi olmustur. Rabbinik Yahudilige gore Si-
fahi Tora olmadan Yazil1 Tora anlasilamaz. Yahudi dini hukuku her seyden 6nce Yazili
Tora tlizerine temellendigi gibi Sifahi Tora {lizerine de temellenir. Glinlimiizde Rabbinik
Yahudilik ii¢ bliytik mezhep halinde devam etmektedir; bunlar Ortodoks, muhafazakar ve
reformist akimlardir. Omer Faruk Harman, “Yahudilik”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), 43/214.
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sinda paralel olarak sallanma ve zaman zaman egilme ritiieli bulunmakta-
dir.”* Ellerin ve ayaklarin agilip yiiziikoyun yere uzanmak seklinde icra edilen
tam secde hareketi, dlizenli ibadette yer almayip sadece Yom Kipur’da uygu-
lanmaktadir.”® Ayrica yeni yil giiniinde basin kol tizerine konulmasi seklinde
icra edilen bir cesit secdeye de yer verilmektedir. Glinliik ibadete hazirhik
anlaminda zorunlu bir taharet uygulamasinin olmadigi, ancak sabah kalkil-
diginda, sabah duasina (saharit) hazirlik babinda, ellerin bileklere kadar yi1-
kanmasi seklinde istege bagh bir ritiielin oldugu gortilmektedir.”®

Hicretten sonra Hz. Peygamber ile etkilesimde bulunan Medineli Yahu-
dilerin dini hayatlarina baktigimizda, kaynaklarda onlarin giinliik ibadetle-
rinin icrasina dair pek fazla bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Hicaz bolgesi
Yahudilerinin Rabbinik gelenege mensup olduklarini’’ géz éniinde bulundu-
racak olursak Talmud 6gretilerini esas alan Rabbinik Yahudilerin yukarida
da ifade ettigimiz gibi ayakta icra edilen giinliik ibadet esnasinda okuduklari
dualara paralel olarak sallanma ve egilme gibi hareketler yaptiklar1 soyle-
nebilir. Diger taraftan Medine donemindeki Yahudileri konu edinen bir ca-
lismada ise, secdenin islami dénemde Yahudiler arasinda olmadigina isaret
edilmektedir.”®

Bu baslik altinda verdigimiz bilgilerden hareketle soyleyecek olursak Ya-
hudilikteki giinliik ibadetler, biliyiik oranda Mabed’in yikilisindan sonra Ya-
hudi din adamlari tarafindan ihdas edilen beseri tasarruflardir. Miisliimanla-
rin giinliik ibadeti namaz ise, siyer kaynaklarinin ittifakiyla Hz. Peygamber’e
bizzat Cebrail tarafindan 6gretilmistir. Hz. Peygamber’in hadisleri de bunu
dogrulamaktadir. Dolayisiyla bunca rivayeti goz ardi1 ederek vahye muhatap
bir peygamberin beser miidahalesi ac¢ik olan Yahudi ibadetlerini taklit ettigi
iddias1 tutarh bir yaklasim degildir. Diger taraftan Medine’deki Yahudilerin
Miislimanlarin namazini alay ve eglence konusu yaptiklarin1 haber veren
ayet-i kerime de boyle bir benzerligin olmadigi tezini desteklemektedir. Sa-
yet Mislimanlarin namazina benzer bir ibadet sekli kendilerinde olsayds,
onu alay ve eglence konusu yapmazlardi. Clinkti boyle bir tutum ayni zaman-
da kendi ibadet bicimleriyle de alay etmek anlamina gelirdi. Ayni sekilde hic-
retten on yedi ay sonra gerceklesen kiblenin tahvilinden sonra Yahudilerin
ciddi bir tepki verdigini bizzat Kur’an haber vermektedir.”® Ancak hi¢bir za-
man bu elestirilerin igerisinde “Bizimle ayni namazi kiliyorlar, fakat ayni kib-
leye donmekten istinkdf ediyorlar” seklinde bir ifade bulunmamaktadir. Eger

74 Gundiiz, “Namaz ve Yahudilikteki Giinliik ibadet”, 226.
75 Gurkan, Yahudilik, 2008, 283.

76 Gundiiz, “Namaz ve Yahudilikteki Giinliik ibadet”, 226.
77 Gundiiz, “Namaz ve Yahudilikteki Giinliik ibadet”, 227.
78 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, 385.
79 el-Bakara, 2/142, 145.
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onlarda da benzer bir ibadet olsaydi kuskusuz bu durum kiblelerini degisti-
ren Miislimanlara yoneltilecek en mantikl elestiri olurdu.®’

Burada son olarak temas etmek istedigimiz bir husus da uzun siire Is-
1am egemenligi altinda yasayan Yahudilerin Islam ibadet anlayisindan etki-
lendigi gercegidir.?! Bu konuda miistakil bir ¢alisma kaleme alan Glindiiz’iin
de isabetle kaydettigi gibi, gerek Karai Yahudiliginde®? gerekse ana govdeyi
olusturan Rabbinik Yahudilikte hem giinliik ibadet sekillerinde hem de bu
ibadetlere hazirlik asamalarinda daha 6nceki donemlerde olmayan bir ta-
kim diizenlemeler ortaya ¢ikmistir. Yiizun, ellerin ve ayaklarin yikanmasi,
ibadette dizlere dogru tam egilme ve secdeye varma gibi riikiinler iceren bu
diizenlemeler, her ne kadar Yahudi gelenegi icerisinden referansla temellen-
dirilmeye calisilsa da islam’in etkisi acik bir sekilde hissedilmektedir.?3

3. Kur’ancilik Hareketine Gore Namaz ve Mahiyeti

Kuskusuz biitiin dinler, mensuplarini hem itikddi hem de ameli olarak
birlik ve biitiinliik icerisinde tutmak gibi bir gayeyi icinde barindirir. Bunu
gerceklestirmenin en énemli yollarindan bir tanesi de dini pratiklerdir. Is-
lam agisindan sOyleyecek olursak namaz ibadeti bu birlikteligi saglayan bir
fonksiyona sahiptir. Ornegin her yi1l Hac ibadeti esnasinda diinyanin farkl
bolgelerinden gelen milyonlarca Miislimanin Kabe’deki gortintiisti, inanan-
lar arasinda var olan ameli birlikteligin bariz bir gostergesidir. Ayni sekilde
farkl islam beldelerini ziyaret eden Miisliimanlarin o beldelerdeki mescitle-
re gidip namazlarini -6zellikle Cuma- cemaatle birlikte eda edebilmeleri de
bu birlikteligin baska bir tezahiiridir.?*

Sayisi iki milyara yaklasan Miislimanlarin kahir ekseriyetinin, ameli bir-
likteligin 6nemli bir gostergesi olan namazin vakit, rek’at ve uygulama nok-
tasinda ittifak halinde oldugunu soéyleyebiliriz. Buna karsilik Misliimanlari

80 Soylemez, Cahiliye Araplart Namaz Kilar miydi?, 39.

81 Giurkan, Yahudilik, 2008, 63-65.

82 Geleneksel Yahudilige karsi Anan ben David tarafindan sadece yazili Tevrat'in dinde kay-
nak oldugunu savunan bir Yahudi mezhebi. Bu mezhep Abbasi egemenligindeki Irak’ta
miladi 8. yiizyilda ortaya ¢ikmistir. Onceleri Anan’a nisbetle Ananiler (Ananiyye/Ananiy-
yim) diye adlandirilan bu grubun s6zli Tevrat’t ve Rabbani otoriteyi reddetmek suretiyle
bir nevi Tevrat’a déniis hareketinin énciiliigiinii yapmasinda Islam’in da etkisinin bulun-
dugu kabul edilmektedir. Kutsal Kitap vurgusuyla 6ne ¢ikan mezhep bu yoniiyle Protes-
tanlik ve Kur’ancilik hareketine benzemektedir. (Mustafa Sinanoglu, “Karailik”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001), 24 /424; Giir-
kan, “Yahudilik”, 2013, 43/192.)

83 Giindiiz, “Namaz ve Yahudilikteki Gunlik ibadet”, 227-233.

84 Bu noktada kendi tecriibelerimizi de aktarmakta fayda miilahaza ediyoruz. Gerek Misir,
Fas, Tunus gibi Arap iilkelerine, gerek italya, ispanya gibi Magribli Miisliimanlarin yogun
olarak yasadigi Avrupa iilkelerine yaptigimiz seyahatlerde ibadet icin gittigimiz mescit-
lerde gerek vakit namazlarinda gerek Cuma namazlarinda herhangi bir ihtilaf yasamadi-
gimizi1 belirtmeliyiz.
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icine dustiigli buhrandan ¢ikarmak gibi ulvi bir gayeyi vazife edinmis Kur’an-
cilik hareketinin namaz anlayisina goz attigimizda, ortaya ¢ikan manzara, bu
birlikteligi saglamaktan ziyade parcalamak gibi menfi bir durum arz etmek-
tedir. Bu sebeple ¢alismamizin bundan sonraki kisminda Kur’ancilik hareke-
tinin namaz anlayisini Hint alt kitasi, Misir ve Tirkiye olmak tizere ti¢ bashk-
ta ele alacagiz.

3.1. Hint Alt Kitasi1 Kur’aniyytn Ekoliine Gore Namaz ve Mahiyeti

Kur’aniyylQn ekoliinlin kurucu akli Ahmed Han, ibadetlerin kat1 bir se-
kilde dini vazifelere hasredilmemesini, aksine insanda yaratilan tim giicle-
rin gelistirilmesini de kucaklayacak bir olgu olarak algilanmasi gerektigini
soyler. Bu baglamda ilim 6grenmeyi, gelistirilmesi gereken yeteneklerin ilki
olarak zikreder.2> Modernistlerin de genel bakis a¢isini yansitan bu durum,
mukarrer/muayyen usul ve esaslara sahip olmayan Kur’aniyyln ekoliiniin,
namaz ibadetinin mahiyeti hakkinda farkl telakkilerde bulunmasina sebep
olmustur.

1902 yilinda kurdugu “Ehlii’z-Zikr ve’l-Kur’an” adiyla ilk defa nizami bir
kurum catis1 altinda ekoltin faaliyetlerini yiirtiten Abdullah Cekralevi, siin-
neti inkar etmesine ragmen biiylik cogunlugu siinnet kaynakli olan namazin
vakit ve rek’atlarini oldugu gibi kabul etmis, ancak bunlarin stinnetle degil
Kur’an ile sabit oldugu noktasinda bir kisim ayetlerde zorlama te’villere bas-
vurmustur. Bu meyanda “Giindiiziin iki ucunda ve gecenin de ilk saatlerinde
namaz kil. Clinkt iyilikler kotiiliikleri giderir. Bu, 6gtit almak isteyenlere bir
hatirlatmadir.”®® dyetiyle istidlal ederek bes vakit namazin, “Gékleri ve yeri ya-
ratan, melekleri ikiser, ticer, dérder kanatl elgiler yapan Allah’a hamdolsun.”®”
ayetiyle de rek’atlarin Kur’an’da beyan edildigini iddia etmistir. Abdest aye-
tinden®® abdestin vacip oldugu hiitkmiini ¢ikaran Cekralevi, ayaklarin yikan-
masinin farz oldugunu soyleyerek mestler lizerine meshi caiz géormemistir.
Ayni sekilde siinnetle beyan edilen kan ¢ikmasi ve benzeri seylerle abdestin
bozulacagl hiikmiini de kabul etmemistir.?* Namaz i¢in ezan okunmasi sar-
tin1 Kur’an’da yer almadig1 gerekcesiyle kiifiir telakki eden Cekralevi’ye gore
kilinamayan namazlarin kazasi olmaz. Ayrica namazlarin cem edilmesi diye

85 ].M.S Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler (Ankara: Fecr Yayinevi, 2000), 100.

86 el-Had, 11/114.

87 el-Fatir, 35/1. Cekralevi bu ayeti su sekilde yorumlamaktadir: “Ey gok ve yer ahalisi! Bes
vakit namazinizda Allah’in rizasina nail olmak i¢cin Elhamdiilillah’t okuyun. O Allah, alti
rikni [kiyam, rika’ riikkiidan kalkma, siicid, secdeler arasinda oturma ve son oturus]
bulunan namazlarinizi alip gétiirmek i¢cin melek elgilerini gonderir. Her riikniin hakki,
Allah’in kitabina gore bazen iki, bazen iig, bazen de dort defa eda edilmesidir” (Hadim
Hiiseyin ilahibahs, el-Kur’dniyyiin ve siibiihatuhum havle’s-stinne. (Taif: Mektebetii’s-S1d-
dik, 2000), 367-368.

88 Maide, 5/6.

89 Ilahibahs, el-Kur’dniyytin ve stibiihatuhum havle’s-stinne, 366-368.
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bir sey de s6z konusu degildir. Kisi namazda unutarak bir riikntu terk ederse
hatirladiginda yapmalidir. Sehiv secdesi diye bir sey de yoktur.?®

Namaz esnasinda kibleye doniilmesini vacip kabul eden Cekralevi, her
tekbirde ellerin kulaga kadar kaldirilmasini gerekli goriir. Ona gore bu se-
kilde elleri kaldirmak sucgu ikrar ve giinahui itirafa isarettir. Kiyam esnasinda
kalbin yaninda sag elin sol elin lizerine konulmasi gerektigini sdyler ve buna
‘Korkudan (ag¢ilan) kollarini kendine ¢ek.”* ayetini delil getirir. Kur’an’da yer
almadigindan hareketle hi¢bir mescidin digerinden daha efdal olmadigini
soyler ve bu babda zikredilen hadisleri reddeder. Ona gore namaza baslar-
ken tekbir esnasinda su ifade okunur: “5.i 2l&)l 34 &1 51572 Fatiha ve Kur’an
disinda hig¢bir seyin namazda okunmasini kabul etmeyen Cekralevi'nin na-
mazdan ¢ikis selami su ayettir:3 “Les sl o i e oK o5 (.S.Lr— pu “o%

1914 yilinda 6len Cekralevi’'nin taraftarlart 1916 yilina kadar yukarida
O0zetledigimiz sekilde namazlarini kilmaya devam etmislerdir. Anilan tarih-
te Hasmet Ali hocas1 Cekralevi’nin gorislerinin 6zeti olan “Saldtu’l-Kur’an”
isimli bir kitapcik yayinlamistir. Bu kitapg¢igin ciddi tenkitlere maruz kalma-
st ve bu tenkitlere cevaplar verilememesi neticesinde Cekralevi'nin talebe-
si Muhammed Ramazan, namaz ve muhtevasini yeniden gézden gecirerek
“Saldtu’l-Kur’dn kemad ‘alleme’r-Rahmdn/ Rahman’in Ogrettigi Kur’an’daki
Namaz” adli eseri kaleme almistir ki Cekralevi mensuplarinin giincel uygu-
lamasi da buna goredir. Bu eserde namazla alakali hususlar su sekilde 6zet-
lenmistir.%®

1. Farz namazlar ug¢ vakittir. Bunlar; sabah, 6gle ve yatsi namazlaridir.
ikindi ve aksam namazlarini ise isteyen kilabilir.

2. Biitiin namazlar iki rek’attir. ikiden fazla rek’atli namazlar insanlarin
tayini ile olusmustur.

90 Binisik, Hind Altkitasi Diistince ve Tefsir Ekolleri, 333-334.

91 el-Kasas, 28/32.

92 el-Hacc, 22/62.

93 el-En‘am, 6/54.

94 ilahibahs, el-Kur’dniyytin ve siibiihatuhum havle’s-siinne, 369.

95 Kur’aniyy(n hakkinda kapsamli bir arastirma sahibi olan Hadim Hiiseyin ilahibahs, biz-
zat kendisinin Lahor’da Cekralevi’lerin merkezinde kildiklar1 namazi su $ekilde tavsif
etmektedir: imam 6ne gegmeden aralarinda duruyor Kiraate “Gi» J=is =30 <5 " (isra,
15/80) ayetiyle basliyor. Sonra “|;.5 @le O bl o” diyerek tekbir aliyor. Daha sonra Mu-
hammed Ramazan tarafindan belirlenen ayetleri okumaya basliyor. Sonra yine tahrime
tekbiri gibi tekbir alip riikliya gidiyor. Orada ili¢ dyet okuyor. Sonra ayaga kalkmadan direk
secdeye gidiyor. Secdede bes farkli ayet okuyor ve bu sekilde bir rek’at1 bitiriyor. Diger
rek’ati da birincisi gibi kiliyor. Namaz ikinci rek’atin secdesinin bitmesiyle sona eriyor.
Imam her seyi sesli okuyor.(ilahibahs, el-Kur’dniyyun ve siibiihatuhum havle’s-siinne, 372-
373.
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3. Baslama tekbiri su dyettir: “15.5 Es 518 a1 5 179

4. Rikhdan kalkmak Kur’an’in 6gretisine muhaliftir. Riik(idan direk sec-
deye gidilmelidir.

5. Her rek’at i¢in sadece bir tane secde vardir.
6. Secdedeki zikir bitince namaz da sona erer.?’

Kur’aniyyan ekoliintin velit miielliflerinden Hoca Ahmeduddin Amritsari
de, sabah ve yats1 olmak lizere sadece iki vakit namazin farz oldugunu id-
dia etmektedir. Namaz1 Allah ile konusmak seklinde anlayan Amritsari, bu
sebepledir ki namaz kilarken kibleye donmeyi gerekli gormemektedir. Ona
gore namazda doguya da batiya da donmek caizdir. Namazlarin rek’atla-
r1 hakkinda herhangi bir sinirlamada bulunmayan Amritsari su agiklamay1
yapar. “Dort rek’at kilan da isabet etmistir, husu ile bir rek’at kilan da.” Vefa-
tindan sonra 6grencileri arasinda namazlarin sayilar1 hususunda ihtilaflar
ortaya ¢iksa da gliniimiizde ona bagh olanlar ve yine onun 1926’da kurdugu
“Ummet-i Miislime” cemiyetine mensup olanlar namazlar1 bes vakit olarak
eda etmektedirler.?®

Kur’aniyyan ekoliinlin namaz hususunda asir1 goriis serd eden miintesip-
lerinden birisi de Seyyid Refiuddin Multani’dir. Farz olan namazlarin tehec-
cud, sabah, 6glen ve aksam olmak tlizere dort vakit oldugunu séyleyen Mul-
tani, “Dogu da bati da Allah'indir’®° ayetiyle istidlal ederek tehecciid ve sabah
namazlarinda giinesin dogdugu tarafa, 6glen ve aksam namazlarinda ise gu-
nesin battig1 tarafa yonelmenin dogru olacagi kanaatindedir. “Diistintip 6gtit
alasiniz diye biz her seyi cift yarattik.**® Ayetinden hareketle ikindi namazi-
n1 kabul etmeyen Multani, her namazin iki rek’at oldugunu, birinci rek’atta
uc¢ secde, ikinci rek’atin da dort secdeyle eda edilecegini soyler. Bu bilgileri
kitabindan aktardigimiz ilahibahs bu gurubun artik giiniimiizde olmadigim
soylemektedir.'?!

Namaz hakkinda gorts dile getiren ekol mensuplarindan bir tanesi de
Haksar hareketinin kurucusu olarak da bilinen Indyetullah Han el-Mes-
riki’dir. O bes vakit namazi kabul etmekle birlikte, bunun belli bir zamana
mahsus oldugunu iddia eder. Namaz hakkinda 6zellikle “salat” kelimesini
kullanmay1 tercih eden Mesriki, bu kelimenin Kur’an’daki kullanimlarini in-
celeyenlerin, bunun her giin bes defa eda edilen namaz olmadigini gérecek-

96 en-Nisa, 4/34.

97 llahibahs, el-Kur’aniyyin ve siibiihatuhum havle’s-stinne, 371-372.
98 Ilahibahs, el-Kur’aniyyiin ve siibiihatuhum havle’s-siinne, 373-375.
99 el-Bakara, 2/115.

100 ez-Zariyat, 51/49.

101 ilahibahs, el-Kur’daniyyun ve stibiihatuhum havle’s-stinne, 375-377.
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lerini ileri stlirer. Ona gore Allah’in “salat”t emretmekteki amaci, o donemde
insanlar1 egitmekti. Nasil ki askerler belli vakitlerde bir meydanda toplanip
kendilerine bazi kurallar 6gretiliyor ve birtakim hareketler yaptiriliyorsa,
ayn1l maksat namaz icin de gecerlidir. Mescitte toplanma, saflar1 diizgiin tut-
ma, vakte ridyet ve sessizlik, hep bu egitime isarettir. Mesriki, Ankebt stre-
sinin 29/45. ayeti lizerinde ¢okca durmakta ve bu ayetten hareketle “salat”
emrinin kotiiliikten alikoymaya mebni bir sebep oldugunu vurgulayarak he-
defin gerceklestigi durumlarda sebebin tekerriir etmesine gerek olmadigi
imasinda bulunmaktadir. Mesriki’'nin su ifadeleri ise onun namaz hakkinda-
ki goriisiini net bir sekilde ortaya koymaktadir: Allah’t zikretmek zamanla
sinirl degildir. Onun her daim zikredilmesi gerekir. Bu takdirde Allah’in zikri
yaninda namazin ne sézii ne de liizumu kalir.”*%

3.2. Misir Kur’aniyyan/Ehli Kur’an Ekoliine Gére Namaz ve Mahiyeti

Daha once de isaret edildigi tizere Misir’da Kur’ancilik fikrini ilk dile ge-
tiren Muhammed Tevfik Sidki’dir. O Kur’an’in tek kaynak oldugu gorisint
namaz ve zekat ibadetleri lizerinden temellendirmeye calismistir. Ozetle o
soyle demektedir:

“Dinde vacip oldugunda ittifak edilen seylerin hepsi Kur’an’da mevcuttur. Cok az
mesele bundan istisnadir. Mesela namazlarin rek’at sayilari gibi. Hi¢bir siiphem
yoktur ki namazlarin kag rek’at olduklarina dair malumat Hz. Peygamber’den mii-
tevatir olarak bize gelmigstir. Zaten bunda ihtilaf yoktur. Mesele, Kur’an’da yer al-
madigi halde, Hz. Peygamber’in bizzat yapmis ve emretmis oldugu séz ve fiillerin,
mtitevatir olarak bize ulasmis olsa da her zaman ve zeminde yerine getirilmesinin
vacip olup olmayacagidir. Benim sahsi kanaatim bu tiir hususlarin vacip olmadigi
yoniindedir. Ciinkii muhtemeldir ki Hz. Peygamber bu tiir hususlari siddetle tavsiye
etmek veya Kur’an’in diger hiikiimlerine hazirlik babinda Arap toplumunun adet-
lerine uygun oldugu icin yapmis olabilir. Dolayisiyla baska toplumlar Kur’an’dan
kendi durumlarina uygun hiikiimler ¢ikarabilirler.”%?

Sidki, klasik slinnet anlayisina taban tabana zit bu ifadelerinden sonra
namazlarin rek’atlarin1 hakkinda kanaatini beyan etmektedir. O korku na-
mazinin zikredildigi Nisa 102. ayetle!®* istidlal ederek namazin asgari rek’at
sayisinin iki oldugunu, bundan az olmamak veya asiriya kagmamak kaydiy-
la Kkisinin istedigi kadar kilabilecegini soylemistir.'°>* Hz. Peygamber’in farkl

102 Birisik, Hind Altkitasi Dlistince ve Tefsir Ekolleri, 354.

103 Sidki, “el-islamu hiive’l-Kur’anu vahdeh”, 517.

104 “(Ey Muhammed!) Cephede sen de onlarin (mii’minlerin) arasinda bulunup da onlara na-
maz kildirdigin vakit, iclerinden bir kismi seninle beraber namaza dursun. Sildhlarini da
yanlarina alsinlar. Bunlar secdeye vardiklarinda (bir rek’at kildiklarinda) arkaniza (diis-
man karsisina) gegsinler. Sonra o namaz kilmamis olan diger kisim gelsin, seninle beraber
kilsinlar ve ihtiyath bulunsunlar, silahlarini yanlarina alsinlar...”

105 Burada Sidki'nin verdigi 6rnek ile tartistig1 hiikmiin c¢eliskili oldugu diistintilebilir. Bu is-
kali giderme noktasinda sunu sdyleyebiliriz. Burada Sidki’nin temel tezi sudur. Dinde va-



338 IsLAMT ILIMLER DERGisi

vakitlerde en az iki olmak kaydiyla farkli rek’atlar kilmasini da bu iddiasina
diger bir delil olarak zikretmis, namazlarin vakitleri ile alakali olarak ise her-
hangi bir sey sdylememistir.'%®

Halihazirda Misirh Kur’ancilarin 6nderi kabul edilen Ahmed Subhi Mans{r
ise, bes vakit namazin [slam’da var oldugunu ve bunun Hz. [brahim’den beri
tevaris eden bir ibadet oldugunu séylemektedir. Kur’an’da “salat” kelimesi-
nin elif-laml olarak “es-salat” seklinde marife gelmesinin buna isaret etti-
gini soyleyen Mansir, Kur’an’da namazlarin rek’atlar1 ve vakitleri hakkinda
bilgi verilmemesinin Kur’an’in bir tislubu oldugunu, ¢linkii Araplarin bildigi
bir husus hakkinda tekrar aciklamaya gerek duyulmadigini ifade etmektedir.
Ayni sekilde Cuma namazinin da cahiliyede var oldugunu, Araplarin bu na-
maz1 ticarete cevirdigini, bu yiizden Kur’an’in Cuma namazi esnasinda tica-
reti yasaklayan hiikiimlerinin nazil oldugunu ifade etmektedir. Buna karsin
abdest, taharet, gusiil ve teyemmimiin Kur’an’da acik¢a zikredildigini; zira
bunlarin daha 6nce bilinmedigini soylemektedir. Araplarin kildig1 namazlar-
daki sikintinin sekli yani bicimsel olmayip manasinda oldugunu, bu yiizden
Kur’an’daki namaz vurgusunun “tkametii’s-salat” terkibiyle ifade edildigini,
cinkl bu terkibin namazi hakkiyla eda etmek manasina geldigini belirt-
mektedir.’” Bunun yaninda Ahmed Subhi, ezandaki sehadet climlelerinin ve
namazda okunan tahiyyat duasinin Abbasiler zamaninda dine sokuldugunu
iddia etmektedir.'°® Yine o namazlarda kadinlarin erkeklere imamlik yapa-
bilecegini ¢iinkii Kur’an’da bunu nehyeden bir ayet olmadigin1 séylemekte,
kaynaklarda boyle bir bilgi bulunmamasini ise o zamanki Arap toplumunun
orf anlayisiyla agiklamaktadir.'?®

Mansir’un gorusleri bu minvalde olmasina ragmen onun yonetimindeki
ahl-alquran.com isimli internet sitesinde namaz hakkinda uc¢ gortslerin dil-
lendirildigini gérmekteyiz. Ornegin ad1 gecen sitede Zeyd Ali el-Mehdi tara-
findan kaleme alinan bir makalede namazin bes vakit oldugu reddedilmekte
ve tamamen Kur’an ayetlerinden tahliller yapilarak farz olan namazin giinde

cip oldugunda ittifak edilen her sey Kur’an’da mevcuttur. Ancak yine onun ifadesiyle na-
mazlarin rek’at sayilar1 dinde ittifak edilen bir husus olmasina ragmen birebir Kur’an’da
yoktur. O zaman Sidki’ye gore yapilacak olan sey Kur’an’i asil alip digerini te’vil etmektir.
Diger taraftan Sidki’'nin asil tartistigi mesele Kur’an’da yer almayip miitevatir siinnetle
giiniimiize gelen hiikiimlerin durumudur. Sidki, rek’at sayilarini Kur’an’dan ¢ikardigi icin
bu konu o kisma dahil degildir.

106 S1dki, “el-islamu hiive’l-Kur’anu vahdeh”, 515-525.

107 http://www.ahl-alquran.com/arabic/show_article.php?main_id=18860 (erisim tarihi:
12.05.2020)

108 http://www.ahl-alquran.com/arabic/show_article.php?main_id=19086 (erisim tarihi:
12.05.2020)

109 http://www.ahl-alquran.com/arabic/printpage.php?doc_type=1&doc_id=19053 (erisim
tarihi: 12.05.2020)
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li¢ vakit oldugu ileri siiriilmektedir.!'° Yine ayni sitede Samir islamblf isimli
kisi tarafindan telif edilen bir baska makalede ise bes vakit namaz kabul edi-
lerek su goritsler ileri stirtilmiistiir. “Namazin bes vakit oldugu Kur’an dyet-
lerinden anlasilmaktadir. Kur’an’da namazin kiyam, riiki, secde ve taharet
sartlari belirtilmistir. Nisa stresi 102. dyet namazin asgari iki rek’at oldugu
beyan etmektedir. Dolayisiyla namaz hakkinda Hz. Peygamber’den gelen uy-
gulama sadece bazi vakitlerin ikiden fazla oldugu seklindedir. Bu da mtitevatir
stinnetle bize kadar gelmistir ki bu durum, Kur’an disinda miistakil bir htikiim
koymak sayilmaz. Hal béyle iken, namazi ornek vererek siinnetin de hiikiim
kaynagi oldugunu séyleyenler hata etmislerdir. Stinnet tabidir. Kur’an’a ek bir
hiiktim getiremez. Umumunu tahsis edemez. Mutlak’ini takyid edemez. Farz
Kur’an’in farz kildigi, haram onun yasakladigi, helal de onun helal dedigidir.
Bugiin namaz diye bilinen ibadet sekli ise Hz. Ibrahim’den beri bilinmekte ve
mititevatir olarak nakledilmektedir.”*

Yine ayni sitede Mustafa Fehmi tarafindan “namaz, sekli bir ibadet midir
yoksa Allah ile 6zgtin bir bag midir” bashgiyla kaleme alinan makalede “sa-
lat’; “ikame” ve “vakt” kelimelerinin ligavi anlamlarindan hareketle keyfiyeti
belli olmayan bir namaz tasavvurundan bahsedilmektedir.''? Ayni1 minvalde
bir baska yazi da “ikdmu’s-saldt” bashgi ile Mahmut Dwikat tarafindan kale-
me alinmistir. O bu hususta soyle demektedir: “Hakiki iman zikrullah ifade
eden bazi sézciikleri dil ile tekrarlamak degildir. Namaz olarak bilinen belli
hareketleri yapmak da degildir. Hakiki iman kisinin amellerine yansiyan iman-
dir. Bu da, Allah ile kul arasinda ikame edilen bir bag/sila ile (" s L2l 2]
gergeklesir.”'13

»

3.2. Tiirkiye’deki “Kur’anciik/Kur’an islam’1” Ekoliine Gére Namaz

ve Mahiyeti
3.2.1. Mealciler

Turkiye’de Kur’ancilik ekoliintin sivil inisiyatif olarak ilk defa Kalem, Keli-
me, Aylik, iktibas vb. dergiler etrafinda cereyan ettigine daha 6nce temas et-
mistik. Bir grup entelektiiel tarafindan s6z konusu dergilerde kaleme alinan
yazilarla dillendirilen bu séylemin dini pratikler hususunda geride durmay1
bir ilke olarak benimsedigini s6ylemek miumkiindur. Nitekim yayin hayati iki

110 http://www.ahl-alquran.com/arabic/printpage.php?doc_type=1&doc_id=8344 (erisim
tarihi: 11.05.2020)

111 http://www.ahl-alquran.com/arabic/show_article.php?main_id=882 (erisim tarihi:
11.05.2020)

112 http://www.ahl-alquran.com/arabic/show_article.php?main_id=4317 (erisim tarihi:
11.05.2020)

113 http://www.ahl-alquran.com/arabic/show_article.php?main_id=6108 (erisim tarihi:
12.05.2020)
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y1l siiren Kalem dergisinin son sayisinda bu ilkesel yaklasimin sebebi bagla-
minda su ifadelere yer verilmistir:

“Derginin c¢iktigi zaman zarfinda tiirban, intifada, Afganistan ve simdilerde de-
mir perde gibi giincel bazi olaylar vardl. Okuyucularimizin bazilarinin taleplerine
ragmen biz 1srarla bu konulara girmemeye calistik... Ciinkii Islami gerekliliklerin
anlasilabilmesi ve yasanabilmesi yolunda bugtine degin oldukg¢ca yaya kalmis bir
toplumda La ilahe illa Allah’in Kur’dni anlaminin anlasilmadigi, Kur’an’in temel
ogretisinin, sundugu yasam tarzinin ve miicadele metodunun anlasiimadigi bir
toplumda, Kur’an’da Resullerin érnekliginde bir temel olarak gériilmemis bir ko-
nunun bir miicadele odagi haline gelmesinin yanlis oldugu kanaatindeydik.”**

3.2.2. Hiiseyin Atay

Tiirkiye akademyasinda “Kur’an IslAm1” sdylemini ilk defa dile getiren
Hiseyin Atay’dir. O, 1960’1 yillardan itibaren kaleme aldig1 eserlerle kendi-
sinden sonrakilere ciddi manada tesir etmistir. Nitekim talebesi Duizglin’tin
ifadesiyle “Kur’an’a doéniisti sistematik ve tutarli bir sekilde isleme ve bunun
onctisti olma onuru Hiiseyin Atay’a aittir.”'*>

Onun Kur’an vurgusunun temelinde din ve din kultiirti ayrimi yatmak-
tadir. Ona gore din ilahidir; o da Kur’an’dir. Allah yapisidir. Tenkit edilemez.
Hz. Peygamber’in slinneti ve hadisleri ise onun uygulamasidir. Din kiltira
ise bunun disindaki gelenegin tamamidir. Gelenek ise zamana, sartlara, ilme,
teknige gore degisebilir. Zira kiltir, tarihsel bir kesitte yasayan insanlarin
ihtiyaclarina gére Kur’an’dan cikardiklar: hiikiimlerdir. Insanlar, sartlar, ihti-
yaclar degistikce, cikarilan hiikiimler, anlayislar ve fikirler de degisebilmek-
tedir. Dolayisiyla kiiltir insan yapisidir ve tenkit edilebilir. O halde dine ve
Kur’an’a uymak zorunlu, din kiiltiirtine uymak ise zorunlu degildir.**®

Atay’in sOyleminde 6ne ¢ikan diger bir vurgu da kolaylik prensibidir. Din
ile hayatin birbirine uyumlu olmasini dinin ana gayesi olarak géren Atay,
hayat sartlari ile dinin hiikiimleri arasinda ¢atisma olmasi durumunda dini
hiikiimlerin gozden gecirilmesi gerektigini ve bunun yolunun da Kur’an’in
emrettigi, Hz. Peygamber’in 6gtitledigi ve miictehit imamlarin tatbik ettigi
metot oldugunu soylemekte ve soyle demektedir: “O hdlde yapilacak ilk is,
Kur’an’a gitmektir. Ctinkti dinin asli ve ana kaynagi Kur’an’dir. Hadis onun
uygulanmasinin érnegidir. Bunu yapabilmek i¢cin énce din ile din kiilttirtinti
birbirinden ayirma ihtiyaci vardir.”’'” Bunu yaparken akla biiyiik 6nem veren
Atay, akli ve vahyi Allah’in insana verdigi iki ilim kaynagi olarak vasfeder. Ona

114 Altinsu, “Ne Yapmak Istedik”, 18.

115 Saban Ali Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, Cagdas Islam Diistiniirleri, ed. Cagfer Karadas (istan-
bul: Ensar Nesriyat, 2013), 283.

116 Hiiseyin Atay, [slam’t Yeniden Anlamak (Atayy yayinlari, 2015), 90-91.

117 Atay, Islam’1 Yeniden Anlamak, 89.
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gore akil, s6zsiiz ve lafizsiz vahiydir. Kur’an’in ve hadis-i seriflerin disinda
kalan meselelerin hiilkmiinii 6grenmek icin tek kaynak akildir. Akil, Kur’an
gibi hiikiim verir ve verdigi hiikiim Kur’an’inki gibi mesrudur, seriat sayilir.'®

Din tasavvurunu ana hatlariyla 6zetlemeye ¢calistigimiz Atay’in dikkat ce-
ken bir 6zelligi de, teorik olarak ortaya koydugu fikirlerini pratik hiikiimler
uzerinde orneklendirmesidir. Calisma konumuz namaz ibadeti de bu bag-
lamda degindigi konular arasindadir.

Namazin sekil agisindan belirlenmis ve giinde bes vakit yapilmasi gere-
ken farz bir ibadet olduguna vurgu yapan Atay, her farzin bir hikmet ve fel-
sefesi oldugunu, bu baglamda namazin hikmet ve felsefesinin de kisiyi kotu-
liiklerden uzaklastirmak oldugunu soyler. O namazin bizzat gaye olmadigini,
insan1 egitme vasitasi oldugunu belirtir ve namazin gaye olmasi durumunda
egitim vasitasi olmaktan ¢ikacagini, dolayisiyla kul ile Allah arasinda bir bag
olma vasfini kaybedecegini soyler.'*®

Atay, farz namazlarin disinda kilinan nafile ve stinnet namazlarla ilgili ri-
vayetlerin siipheli olduklarini, ancak herhangi bir yer ve zamana baglh ol-
mamak sartiyla nafile namaz kilmanin caiz oldugunu sdéylemektedir. Atay’a
gore isi olmayanlar veya vakti ve mekani miisait olanlar oturarak veya ayakta
nafile ve siinnet namaz kilabilirler. Hatta boyle yapmalar1 onlarin kéti du-
siincelere dalmamalar1 agisindan daha iyidir. Ilk zamanlardaki Miisliimanla-
rin yapacak fazla isleri bulunmadigindan, bos zamanlarini nafile namaz kila-
rak degerlendirmislerdir. Ancak gliinlimiizde Miusliimanlarin ilim 6grenmek,
uretim yapmak gibi farz olan daha miuhim isleri yapmalari, onlara daha ¢ok
sevap kazandirir ve fayda saglar.'?°

3.2.3. Yasar Nuri Oztiirk

Kur’an islami séylemini akademik camiada en etkili bir sekilde dillen-
diren kisi Yasar Nuri Oztiirk’tiir. Doksanl yillarda laik kesimin din hocasi
edasiyla ve o cenahin giiclini de arkasina alarak televizyon ve gazetelerde
Kur’an’a déniis vurgusuyla dikkat ¢ceken Oztiirk, séylemin genis halk kitleleri
tarafindan bilinirligini saglamis ve bu s6ylemin en popiiler sahsiyeti olmus-
tur. Kaleme aldig1 eserler, gazete yazilar1 ve konferanslarla geleneksel Islam
anlayisina kars1 amansiz bir miicadeleye girisen Oztiirk, toplumun bir kesimi
tarafindan dinsizlik olarak addedilen laikligi Islam’in onayladig: bir sistem
olarak nazara vermistir. Hadislere ve gelenege karsi keskin sdylemiyle 6ne
cikan Oztiirk, dine uzak elit kesimlerden biiyiik ilgi gérmiis, buna karsin din-
dar kesimden ise gittikgce uzaklasan bir goruntu ¢izmistir.

118 Atay, Islam’1 Yeniden Anlamak, 69-70.

119 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar I-11I (Ankara: Atayy Yayinlari, 1997), 231-232.
120 Atay, Kur’an’a Gére Arastirmalar I-111, 195-196, 232-233.
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Din adina hiikiim yetkisinin sadece Allah’a ait oldugunu, dinf igerik ve ger-
cevenin Kur’an’la belirlendigini, dolayisiyla Kur’an disinda kaynak aramanin
sirk oldugunu ifade eden Oztiirk, Hz. Peygamber’in Kur’an’in tebligcisi oldu-
gunu ve hicbir sekilde onun disinda bir sey sdylemedigini iddia etmektedir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra binlerce yalan hadis uyduruldugunu soéy-
leyen Oztiirk, Hz. Peygamber’e nispet edilen bir séz veya fiilin Kur’an’daki
buyruklarla celismesi yahut Kur’an’da olmayan bir hiikiim ortaya koymasi
durumunda o s6z veya fiilin uydurma oldugunu, aksini kabul etmenin ise sirk
oldugunu savunmaktadir. Bu goriistinu “Hz. Peygamber’in siinnetine ‘evet’ Hz.
Peygamber’e isnad edilen yalanlara ‘hayir!” séziiyle sloganlastiran Oztiirk, ge-
lenegin cercevesini ¢izdigi din anlayisini anonim sirket olarak tasvir etmekte
ve gelenegin Kur’an ile iletisime engel oldugunu iddia etmektedir.'?*

Namazla alakali diisiincelerini Kur’an’daki Islam kitabinda dile getiren
Oztiirk’iin s6z konusu goriisleri 6zetle soyledir: Namaz, Kur’an’da vakti be-
lirlenmis farz bir ibadettir. Ancak vakitleri genis ve esnek olarak verilmistir.
Kur’an’da bes vakit namaz yoktur. H(id siiresi 114. ve Isra slresi 78. ayetler-
deki hitap Hz. Peygamber’e yoneliktir; asla immete tesmil edilemez. Ummete
farz kilinan namazlar ti¢ vakittir. Salatii’l-Fecr (Nir, 24 /58), Salatii’l-‘Isa (N{r,
24 /58) ve Salati’l-Vista (Bakara 2/238). Bunlarin disindakiler nafiledir ve
kilinmalari tercihe baghdir. Miiekked stinnet denilen ve bugitin farzlastirilan
namazlar bu ii¢c vakte ilave edilenlerdir. Sabah namaz bellidir. ‘Isa namazi
aksam veya yatsi adiyla kilinabilir. Zaten Hz. Peygamber bunlar1 cem etmistir.
Viista namazi 6g8len veya ikindi olabilir. Hz. Peygamber bu ikisini cem ederek
bunlardan herhangi birinin kilinabilecegini gostermistir. Kur’an’da salatin
sekli ile alakali bilgi cok azdir. Clinkii namaz ibadeti sekilden ziyade ruh, sa-
mimiyet ve suur meselesidir. Namazda kibleye yonelmek namazin sihhat ve
kabuliiyle degil, cemaatin birlik ve ahengini saglamakla alakalidir (Bakara,
2/115, 142). Salatin en miikemmel sekli, fikih kitaplarinda yazilan sekildir.
Ancak sartlar elvermiyorsa miiminin yapacagi her tirli dua salat kavrami
icine girer. Sekline ise yapan kisi karar verir. Halihazirda bilinen namazin
en mikemmel sekil oldugunu kabul etmekle birlikte, farkli sekillerde salat
edenlerin icraati da Kur’an’a aykir1 degildir. Clinkii namazin sekli ictihadidir.
Ancak Hz. Peygamber tarafindan yapilani en miikemmel olanidir. Kur’an’da
salatin rek’at sayisindan bahsedilmemektedir. Clinkii rek’at sayilar1 da ig-
tihadidir. Biliyliik oranda Hz. Peygamber tarafindan belirlenmistir. Kur’an’da
namaz kilarken Kur’an okunmasi gerektigine dair bir beyan yoktur. Arapga-
y1iyi okuyamayanlar isterlerse Kur’an’in terciimesiyle veya iclerinden gelen
yakaris ctimleleriyle Salat ederler. “Kur’an’in terctimesiyle ibadet olmaz” id-
dias1 dinsel ve bilimsel dayanaktan uzak siyasal bir soylemdir. Geleneksel fi-

121 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’daki Islam (Istanbul: Yeni Boyut, 2018), 7-8.
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kih koydugu kurallarla namazi icra edilemez bir sekle sokmustur. Bu yozlas-
tirma ve kurallara bogma stireci Emeviler tarafindan baslatilmis ve artarak
bugiine kadar gelmistir. Bugiinkii teravih namazi Islam dis1 bir uydurmadir.
Kur’an’da boyle bir namaz yoktur. Hz. Omer zamaninda baslatildigina ihti-
mal vermiyoruz. Onun araciligiyla pazarlanan yalanlardan biridir.'#?

3.2.4. Edip Yiiksel

Tirkiye’de Kur’ancilik ekoli denilince kuskusuz akla gelen ilk isim Edip
Yiuksel’dir. Genglik yillarinda gelenekgi bir kimlige sahip olan Edip Yiuksel,
12 Eylul darbesinden 6nce Akincilar Dernegi bilinyesinde siyasi faaliyetlerde
bulunmus, darbeden sonra siyasi gorusleri nedeniyle bir siire cezaevinde tu-
tuklu kalmistir. Yiiksel, Amerika’da yasayan ve “Kur’an’da 19 Mucizesi” teziyle
bilinen Misirhh Kur’anci Resad Halife (6. 1990)’'nin gorislerinden etkilenmis
ve 1986 yilindan itibaren stinneti reddeden ve dini sadece Kur’an’dan ibaret
sayan goruslerini dillendirmeye baslamistir. Turkiye’deki Kur’ancilik eko-
It icerisinde siinneti timden inkar eden ilk kisi olma 6zelligine sahip olan
Yiiksel, Resad Halife’'nin daveti tizerine 1989 yi1linda Amerika’ya gé¢ etmistir.
Yazdigi kitaplar, internet siteleri'?® ve sosyal medya ortaminda paylastig vi-
deolarla Kur’ancilik fikrini yaymaya devam etmektedir.'**

“Kuran, tiim Kuran, baska sey degil sadece Kuran” cimlesiyle din anlayisini
ortaya koyan Edip Yiiksel, sihhatine herhangi bir deger atfetmeksizin Hadis
ve Stinnet’in kaynak degerini tiimiiyle inkar etmektedir. Her seyin Kur’an’da
acik bir sekilde ifade edildigini, dolayisiyla tefsir, hadis, fikih gibi ilimlere ge-
rek olmadigini savunan Yiiksel, buitiin dini pratikleri Kur’an’dan hareketle
temellendirmeye calismaktadir.’®>® Yiiksel’in namaz ile alakal gorisleri ise
soyledir:

Namaz kilmak icin abdestli olmak gereklidir (4:43; 5:6). Abdest, sadece
cinsel iliski ve tuvalet ihtiyacini gidermekle bozulur. Gaz kagirmak, viicuttan
kan akmasi veya kadinin adet gormesi abdesti bozmaz (5:6; 2:222). Su bu-
lunmazsa, namaza zihinsel olarak hazirlanmak i¢cin temiz bir zemine doku-
nularak ytizler ve eller meshedilir (5:6). Namaz i¢cin 6rtiinmek sart degildir.
Odasinda tek basina veya esiyle beraber namaz kilan bir Kisi, dilerse ¢iril¢ip-
lak namaz kilabilir. Kuran, namazlarin rek’at sayilar1 hakkinda bilgi verme-

122 Oztirk, Kur’an’daki Islam, 404-415.

123 114 Hareketi Dernegi, www.19.org, www. yuksel.org, www.kurandakidin.com. Kur’anci-
lik Ekoliiniin savunuldugu Ingilizce yayin yapan baz siteler icin bkz: www.free-minds.
org; www.quranalone.com; www.21stcenturyislam.info; www.quranaloneislam.net.

124 Edip Yiiksel, Mesaj: Kur’an Cevirisi. (Istanbul: Ozan Yayincilik, 2016), 22-24. Ayrica Yiik-
sel’in kendi Kaleme aldig1 biyografisi icin bkz: Edip Yiiksel, Norsin’den Arizona’ya Siradan
Bir Adamin Sira Dig1 Oykiist, 3. Bs (Ozan Yayincilik, 2017).

125 Yiiksel, Mesaj, 14-18.



mektedir. Ancak tehlike ve korku gibi olagantisti hallerde kisaltilmasi 6gtit-
lenen namaz bir rek’at olduguna gore, normal kosullarda kilinan namaz, en
az iki rek’at olmalidir (4:101-103). Bugiinkii mevcut rek’at sayilari, daha son-
ralar1 uydurulan detaylardan biridir. Ancak namazi secdeden sonra tekrarla-
makta bir beis yoktur. Namaza ayakta baslanir (2:238; 3:39; 4:102) ve 06zel
durumlar hari¢ hareket edilmez (2:239). Namazda egilerek yere kapanmali
(riku ve secde) ve boylece Allah’a teslimiyet fiziksel olarak da bildirilmelidir
(3:43; 4:102; 22:26; 38:24; 48:29). Herhangi bir korku durumunda ayakta
durma ve egilerek yere kapanma sarti aranmaz (2:239). Namazda sadece Al-
lah’t anmali, 6vmeli, yuiceltmeli, tesbih etmeli ve sadece O’'ndan yardim isten-
melidir (1:1-7; 20:14; 17:111; 29:45; 2:45). Fatiha, Allah’1 muhatap alan bir
dua niteliginde olup okunmasi uygundur (62:9-11; 4:101-103). Otururken
“tahiyydt” duasi okumamali; zira bu dua, Muhammed Peygamber sanki her
seye nazir ve hazir bir tanriymis gibi bir hitap icermekte ve Allah’tan baska-
larin1 anmaktadir. illa bir sey okunmak dilenirse, Allah’in birligine sahadet
getirilebilir veya herhangi bir dua yapilabilir. Kur’an’da Sabah (Fecr: 24:58;
11:114) Aksam (Isa: 24:58; 17:78; 11:114; 38:32) ve 6gle vaktinde kilinan
Orta (Vusta: 2:238) namaz1 olmak tlizere ug¢ vakit namaz mevcuttur. Ancak
eger kisi Kur’'an’dan bes vakit namaz anliyorsa bes vakit kilmalidir. Namaz-
lar1 cem etmek, kacirilmis namazlar1 kaza etmek, namazlari yolculuk aninda
kisaltmak, siinnet ve nafile namazlar eklemek, kadinlarin namazda imamlik
yapmasini yasaklamak gibi bir kisim kurallar ve inanglar mezhepler yoluyla
Muhammed Peygamber’den daha sonra dine sokulan bidatlerdir.'?®

3.2.5. Siileymaniye Vakfi: Abdiilaziz Bayindir

Ulkemizde Kur’an Islami sdylemini benimseyen Kisiler icerisinde zikre-
dilenlerden'?” birisi de ¢alismalarini1 Siileymaniye Vakfi biinyesinde kurdu-
gu bir ekiple yiriiten Abdiilaziz Bayindir’dir. Genelde grup halinde sunum-
lar yapan Abdiilaziz Bayindir, emekli bir akademisyen olup ekibi igerisinde
ilahiyat alaninda ihtisas yapmis kimseler oldugu gibi 6rnegin tip gibi farkh
alanlarda ihtisas yapmis kimseler de mevcuttur. Bu ekip, ¢calismalarini, vakif
merkezinde en az t¢ kisilik gruplar tarafindan icra edilen seminerler, Siiley-
maniye Vakfi Yayinlarindan ¢ikan kitaplar, Kitap ve Hikmet Dergisi ve sosyal
medya tlizerinden paylasilan video ve yazilarla gerceklestirmektedir.?®

126 Yiksel, Mesaj, 562-566; https://www.youtube.com/watch?v=vz2pzl7h4nQ&t=1179s
(erisim tarihi: 01.06.2020)

127 Buytkkara, Cagdas Islami Akimlar, 222; Kasif Hamdi Okur, “Kur’an islam’1 Séyleminin Fi-
kih Usilii Acisindan Degerlendirilmesi (Tiirkiye Ornegi)”, Modernlesme Protestanlasma
ve Selefilesme Modern Islam Diistincesinde Nassin Aracsallastirilmasi, ed. Murteza Bedir
v.dgr. (Istanbul: ISAR Yayinlari, 2019), 357.

128 https://www.suleymaniyevakfi.org/, Youtube’de yayin yapan Fitrat Tv.
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Abdiilaziz Bayindir'in din tasavvuruna baktigimizda 6zetle sunlar1 soy-
lemek miimkiindiir. Ona goére Kur’an’in aciklanmaya ihtiyaci yoktur. Clinkt
bircok ayette Kur’an’in Allah tarafindan muhkem kilinip ac¢iklandigi bizlere
bildirilmektedir. Eger Allah’in ayetlerini Allah’tan baskasi aciklamaya kalkar-
sa kendisini Allah’in yerine koymus olur. Dolayisiyla hi¢ kimsenin onu a¢ik-
lamak gibi bir gorevi ve yetkisi olamaz. Hz. Peygamber’in tebyini de onun
tebliginden ibarettir. Bu baglamda Allah Rasuli’niin vazifesi muhkem ve
miitesabih ayetleri alip ilgili baglantilar1 olusturarak Allah’in yapmis oldu-
gu aciklamayi bize bildirmektir.'*® Biz de o agiklamalara nasil ulasacagimizi
O0greniriz ve o yoldan gideriz. Dolayisiyla bize diisen, Yiice Allah’in yapmis
oldugu agiklamalara bir usul ¢cergevesinde ulasma gayreti gostermektir.'3°

Soylem ve eylem olarak Kur’ancilik ekoliine yakin duran Abdiilaziz Bayin-
dir ve ekibi, bu ismin misemmasinda zikredilmeyi ise kabul etmemektedir.
Nitekim ekibiyle birlikte “Kur’ancilik Tehlikesi” adiyla yayinladiklar1 video-
da'3! kendilerinin de Kur’anci ekol icerisinde degerlendirildiklerini, s6z ko-
nusu videonun da bu yanlis anlasilmanin 6ntine gecmek icin kayda alindigini
belirtmektedirler. Videoda Kur’ancilar genel hatlariyla tarif edilerek bu kisi-
lerin Kur’an anlayislari elestirilmekte, gerekce olarak da herhangi bir metot
sahip olmadiklar ve siibjektif olduklar1 gosterilmektedir. Buna karsin Al-i
Imran siresi 7. ve Fussilet stresi 3. ayetleri delil getirilerek Kur’an’t anlama
faaliyetinin bir metot ¢cercevesinde ve Arapgayi ve ilgili konuyu bilenlerden
olusan en az t¢ kisilik bir ekip dahilinde yapilmasi gerektigi ifade edilmekte-
dir. Kanaatimizce vakif merkezinde icra edilen seminerlerde stirekli ti¢ kisi-
lik bir ekiple ¢ikilmasinin sebebi de bu anlayisin tezahtirtiidir.

Bayindir ve ekibinin ¢alisma konumuz olan namaz ibadetine yaklasim-
larina goz attigimizda ise, bu noktada bir¢ok telifatin oldugunu séylemek
miimkiindiir.'*? Ozellikle namaz vakitleri'*? konusunda Abdiilaziz Bayindir'in

129 Bayindir ve ekibinin hadis ve siinnet anlayisi da bu gorisleri ile paralellik arz etmektedir.
Onlar Siinneti genel olarak klasik hadis usulii cergevesinde kabul etmekte, Kur'an'in acik
bir kitap oldugundan hareketle stinnetin yeni bir hitkiim koyma yetkisinin olmadigini,
hadis ve slinnetin apag¢ik olan Kur’an’in tebligi ve uygulamasi oldugunu kabul etmekte-
dirler. Bu baglamda Kur’an’a muhalif kabul ettikleri hadisleri de sahih olarak degerlen-
dirmemektedirler.

130 https://www.suleymaniyevakfi.org/kuran-dersleri/3-ali-imran-suresi-7-ayet.html (eri-
sim tarihi 02.06.2020); https://www.suleymaniyevakfi.org/kuran-arastirmalari/kura-
na-gore-resulullahin-tebyin-gorevinin-anlami.html.

131 https://www.youtube.com/watch?v=Hy-3PDdoVwM, (erisim tarihi: 01.06.2020)

132 Yahya Senol - Enes Alimoglu, Insanlik Tarihi Boyunca O Namaz (istanbul: Siilleymaniye
Vakfi Yayinlari, 2016); Zeki Bayraktar, Kur’an ve Siinnet Ama Hangi Siinnet? (istanbul: Sii-
leymaniye Vakfi Yayinlari, 2016), 370 s./283-347; Fatih Orum, “Ayet ve Rivayetlerin Red-
dettigi Bir iddia:‘Salat’tan Bihaber Ahfad-1 Peygamber!”, Kitap ve Hikmet 4 (2014), 16-22;
Vedat Yilmaz, “Herkesin Bildigi Namaz”, Kitap ve Hikmet 4 (2014), 38-42; Zeki Bayraktar,
“Kur’an’in I¢inde Resimli Namaz Hocas1 Aramak”, Kitap ve Hikmet 2 (2014), 23-29.

133 Daha ziyade sahur vaktinin tespitinde ortaya ¢ikan tartisma sebebiyle glindeme gelen bu
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zaman zaman lilke giindemini de mesgul eden aciklamalar1 herkesin malu-
mudur.’** Diger kaynaklardan faydalanmakla birlikte genel goriisii yansittigi
kanaatiyle Zeki Bayraktar’'in “Kur’an’in Igcinde Resimli Namaz Hocas1 Aramak”
isimli makalesi'®*® 6zelinde s6z konusu gurubun namaza bakisini tahlil etme-
ye calisacagiz. Geleneksel alginin aksine namazin sekil ve uygulama kismin-
da gelenekteki anlamiyla stinnetin fonksiyonunu kabul etmeyen Bayraktar,
Kur’an eksenli bir bakisa sahip olan saygideger bir alim olarak tavsif ettigi
Hayri Kirbasoglu'nun “Herkesce bilinen bir gercektir ki namaz, zekat, hac, orug
vb. ibadetlerden tutun, ceza, miras, evlenme vb. hukuki konulara kadar pek ¢cok
konuda Kur’an temel ilkeler vermekle birlikte genelde tafsilata girmemigstir”
seklindeki ifadelerini elestirmekte ve namaz ahkaminin biitiintiyle Kur’an’da
beyan edildigini iddia etmektedir. Namazin vakitleri, sartlari ve rikiinlerini
ispat hususunda bir kisim ayetleri’3¢ delil getiren Bayraktar, rek’at sayilari
ve kilinma bi¢ciminin ise 6nceki Resullerin ortak tatbikatindan elde edildigini
ifade etmektedir. Bu meyanda namazin ilk peygamber Hz. Adem’den beri var
olan ve kiyamete kadar devam edecek olan miitevatir bir ibadet oldugunu,
cahiliyede bu ibadetin bilinip uygulandigini, Hz. Peygamber’in bisetten 6nce
de namaz kildigini, ayni sekilde Yahudilerin de namaz ibadetini bildiklerini
ve uyguladiklarini, hatta kiblenin tahvilinden 6nce Medine’deki Yahudilerin
Hz. Peygamber’in arkasinda namaz kilmis olabileceklerini sdylemektedir.
Bayraktar’a gore dnceki immetlerin namazi ile bizim namazimiz arasindaki
tek fark, kiblenin tahvilidir.'3”

Stileymaniye Vakfi Yayinlarindan ¢ikan ve namaz konusunun miistakil
olarak ele alindig1 diger bir eserde'®® ise namazlarin 6nceki peygamberler-
den tevarus eden miitevatir uygulamayla bilinmekte oldugu kabul edilmekle
birlikte, Kur’an’in her seyi ac¢iklayan bir kitap oldugu goériisinden miitevellit
olsa gerek namazlarin vakti, namazin sartlari, erkdni ve hatta tesbihati da

konu, esasinda sabah namazinin vaktinin baslangici ile alakahdir.

134 https://www.suleymaniyevakfi.org/ramazan-ve-oruc/namaz-ve-oruc-vakitlerisade-
ce-muslim-olanlar-icin.html. (erisim tarihi: 03.06.2020); https://www.suleymaniyevak-
fi.org/kuran-arastirmalari/kuranda-namaz-vakitleri.html. (erisim tarihi: 03.06.2020);
https://www.suleymaniyevakfi.org/namaz/zikir-ve-namaz.html. (erisim tarihi:
03.06.2020).

135 Bayraktar, “Kur’an’in i(;inde Resimli Namaz Hocas1 Aramak”, 23-29.

136 Bayraktar bunu yaparken asiri tevillerde bulunmaktadir. Ornegin Al-i imran siresi 191.
ayeti son oturusa delil getirmektedir ki biz miiellifin istidlal cihetini anlamakta zorlan-
digimiz1 belirtmeliyiz. (Bayraktar, “Kur’an’in icinde Resimli Namaz Hocas1 Aramak”, 26.)
llgili Ayetin meali su sekildedir: Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlar ilizerine ya-
tarken (her vakit) Allah’t anarlar, goklerin ve yerin yaratilis1 hakkinda derin derin disu-
niirler (ve soyle derler:) Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi
cehennem azabindan korul!

137 Bayraktar, “Kur’an’in icinde Resimli Namaz Hocas1 Aramak”; Bayraktar, Kur’an ve Stiinnet
Ama Hangi Siinnet?, 283-347.

138 Senol - Alimoglu, Insanhk Tarihi Boyunca O Namaz.
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Kur’an’dan delillerle ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu baglamda rek’at sa-
yilariyla alakali su ¢cikarim zikre degerdir:

“Nisa stiresi 101 ve 102. ayetlerde ifade edildigi gibi korku halinde namaz
bir rek’attir. Demek ki yolculuk durumunda tam bir namaz iki rek’attir. Hid
114. ve Isra 78. ayetlere gére giiniin ilk namazi égle, son namazi sabahtir. O za-
man Bakara stresi 238. dyette bahsedilen orta namaz aksam namazidir. Orta
namaz aksam namazi olduguna gore hem yeri/vaktinin hem de rek’at sayisi-
nin orta olmasi lazzimdir. Buna gére orta namaz ii¢c rek’at olmaldir. U¢ raka-
minin orta olabilmesi i¢in dérde ihtiyag¢ vardir. O zaman diger namazlardan en
az biri dort rek’atli olmalidir. Sonug¢ olarak namazlardan sadece bir tanesi ti¢
rek’at, en az bir tanesi iki rek’at, yine bir tanesi de dort rek’at olmalidir. Zaten
uygulama da boyledir. Dért rek’attan fazla namaz yoktur.’*®

Yukarida da degindigimiz gibi Kur’ancilik hareketini metotsuz ve indi ol-
makla itham eden Bayindir ve ekibinin naklettigimiz bu yorumla ayni varta-
ya diistiklerini sdylemek miimkiindiir. Ayni sekilde Stibhaneke duasini oku-
mak, son oturus, Tahiyyat okumak, Salli-Barik dualarin1 okumak, Rabbena
duasini okumak, selam vermek, sehiv secdesi yapmak gibi namazla alakali
bir kisim hususlarda ayetlerden degil de stinnetten kaynaklar vermesi miiel-
lifin icine diistiigl bir tezat olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'*?

Sonug

Hint alt kitasi, Misir ve lilkemizdeki Kur’ancilik ekollii mensuplarinin na-
maz ibadetinin mahiyetine dair serd ettikleri goritslerin tespit ve tahlilini
ana hatlariyla ele aldigimiz bu ¢alismada varmis oldugumuz sonugclari su se-
kilde siralamak mimkiindur;

1- On dokuzuncu ytzyil, Misliimanlar i¢in talihsiz bir zaman dilimidir.
Clinkt diinya tarihindeki hakimiyetlerini kaybeden ve yoneten konumundan
yonetilen konumuna diisen Miusliimanlar, hala asilamayan biuytiik bir mede-
niyet krizinin icine diismiislerdir. Hal ¢aresi baglaminda birgok fikri ve siyasi
cereyanin tesekkiil ettigi bu donem, ¢calisma konumuz Kur’ancilik ekoliiniin
de ortaya c¢iktig1 donem olarak dikkat cekmektedir.

2- Bat1 etkisinin biitiin yonleriyle hissedildigi bir zaman diliminde nes-
viinema bulan Kur’ancilik ekoliiniin séylem ve hareket tarzinin ortacag Av-
rupasinda kiliseye baskaldiran Protestan anlayisin temel umdeleriyle ben-
zerlikler arz etmesi bu ekoliin bilerek veya bilmeyerek batidan etkilenmis
oldugunu soylemeye imkan vermektedir. Nitekim Seyyid Ahmed Han ve
Abduh’un Luther referanslari bu baglamda 6nemlidir. Ayrica bu ekoliin ilk

139 Senol - Alimoglu, Insanlik Tarihi Boyunca O Namaz, 35-37.
140 Senol - Alimoglu, Insanlhik Tarihi Boyunca O Namaz, 82-89.
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olarak Hint alt kitas1 ve ayni tarihlerde Misir’da ortaya ¢ikmasiyla, anilan bu
tilkelerin emperyalistler tarafindan isgal edilen ilk Islam topraklar1 olmasi
arasinda bir alakanin varhigi da asikardir.

3- Ulkemizde Kur’ancilik ekolii farkli tonlarda dile getirilmistir. Mealcilik,
Kur’an Islam’i, Kur’an’a donts, Kur’an bize yeter, indirilen din vb. tabirlerle
ifade edilen s6z konusu ekol, hi¢bir zaman fiili sdmiirge haline getirilemeyen
ulkemizde Hint alt kitasi ve Misir’a nispetle daha ge¢ donemde karsilik bul-
mustur. Ancak iki binli yillardan sonra 6zellikle iletisim vasitalarinin yaygin-
lasmasiyla ciddi taraftar buldugunu séylemek miimkiindiir.

4- Kur’ancilik ekol, her ne kadar kdkeni hakkinda bazi ihtilaflar olup iz-
diistimleri Islam’in ilk asirlarina kadar gétiiriilse de, modern déneme 6zgii
bir harekettir. Belli usil ve esaslar dahilinde hareket etmedigi icindir ki,
miintesipleri arasinda ciddi goritis ayriliklar1 bulunmaktadir. Ekol, ortak vasif
olarak Kur’an’i tek ve yeter kaynak kabul etmekte, bu meyanda siinneti, mez-
hepleri ve gelenek olarak isimlendirilen dini miiktesebati reddetmektedir.
Bir kisim ayetlerin literal anlamindan hareketle, Kur’an’in her seyi kapsadi-
gin1 iddia eden ekol mensuplari, metin merkezci bir anlayis gelistirerek her
seyi Kur’an’dan ¢ikarmaya tevessiil etmisler ve te’vil kapisini sonuna kadar
acmislardir.

5- Calismamizin genelinde de gorildigi tizere s6z konusu ekol sahiple-
rini, siinnetin kaynak degerini ibtidaen reddedenler ve ilkesel olarak kabul
etmekle birlikte kaynaklik degerine haiz stinnetin sinirli oldugunu -Kur’an’a
muvafik olmasi sartiyla- iddia edenler olmak tizere iki kisma ayirmak mim-
kiindir. Haddizatinda bu ikinci kategoride yer alan séylem sahiplerinin, na-
maz gibi fiili mutevatir kategorisinde yer alan hususlarda stinneti ve gelene-
gi dikkate aldiklarini s6ylemek miimkiindiir.

6- Salat/Namaz, Kur’an’da biitlin peygamberlere emredilen cerceve bir
ibadettir. Kur’an’da birgok ayette namazin 6nemi beyan edilirken, nasil eda
edilecegine dair malumat oldukga sinirhidir. Dolayisiyla peygamberler vasi-
tasiyla biitlin insanlara emredilen salatin sekil ve sartlar1 agisindan miibhem
birakilmasi, bizi, salatin Hz. Adem’den ginimiize kadar zaman ve zemine
bagh olarak bir kisim degisiklikler gecirmis olabilecegi kanaatine sevk et-
mektedir. Bu takdirde salatin uygulamasiyla alakali bir kisim hiikiimlerin
bizzat peygamberler eliyle inananlara aktarilmasi dogaldir. Nitekim kildigi-
miz salatin/namazin sekil ve uygulamasiyla alakali bir¢ok hiikmiin Hz. Pey-
gamber’in sliinnetiyle sabit olmasi da bu kanaatimizi pekistirmektedir.

7- Buglin namaz diye bilinen ibadet formunun on doért asirdir herhangi
bir degisiklige ugramadan bizzat Hz. Peygamber tarafindan eda edildigi sek-



Kur’ancilik Ekolii ve Namaz 349

liyle gliniimize ulastigl, herkesin kabul ettigi bir gercektir. Diinyadaki Mis-
liman ntifusun kahir ekseriyetinin —-Kabe o6rneginde de gortldiigi tizere-
ayni sekilde namaz kilmasi bunun en biiyik ispatidir. Dolayisiyla bir kisim
Kur’ancilar tarafindan, Allah Resuliine aidiyetinde sliphe olmayan namaz
icin Kur’an’1 6ne sitirerek farkli formlar olusturmaya calismak isabetli bir
yaklasim degildir.

8- Namazin uygulamasiyla alakali bazi hiikiimlerin Hz. Peygamber’e aidi-
yetini kabul etmeyen bir kisim ekol mensuplarinin namazin Hz. ibrahim’den
beri Mekke ve cevresinde bilindigi, dolayisiyla sekil ve bicim olarak namazin
cahiliyye toplumunda var oldugu ve Hz. Peygamber tarafindan oradan alinip
devam ettirildigi iddias1 saglam delillere dayanmamaktadir. Hem Enfal stre-
si 35. ayet, hem Hz. Peygamber’in hadisleri hem de yapilan arastirmalar bu
iddiay1 reddetmektedir.

9- Ayni sekilde, Hz. Peygamber’in namaz1 Yahudilerden aldig1 iddias1 da
mesnetsizdir. Yapilan ¢alismalar ortaya koymustur ki namaz, hi¢bir sekilde
baska bir din veya gelenekten tasarruf edilerek alinmis bir ibadet degildir.
Son birkac ylizyildir oryantalistler tarafindan dillendirilen, namazin koken
olarak Islam éncesi Ortadogu kaynakl dinlerde -Yahudi, Hiristiyan, Pers- var
oldugu iddias1 dogru degildir. Hakikat bunun tam tersidir. Evet, Miisliman-
larla Yahudilerin etkilesim icerisinde olduklar1 bir vakiadir. Ancak namaz
konusunda etkilenen ve bu etkilesimden sonra ibadetlerinde namazi andiran
ritliellere yer vermeye baslayan Yahudilerdir. Hakikat bu minvalde olmasina
ragmen bazi ekol mensuplarinin siinnetin kaynak degerini reddetme paha-
sina oryantalistlerle ayni1 soylem birlikteligine diiserek Hz. Peygamber’in na-
maz1 Yahudileri taklit ederek aldig1 iddiasi, tam bir acziyet durumudur.

10- Kur’an’da namaz vakitlerine zimnen isaret edilmektedir. Ancak bu isa-
ret zannidir, kesinlikle katiyet ifade etmemektedir. Ayni sekilde korku nama-
zindan bahseden ayet'*! hari¢c namazlarin rek’at sayilar1 hakkinda Kur’an’da
herhangi bir bilgi de mevcut degildir. Buna karsin, bilinen namaz formunu
kabul edip her seyin Kur’an’da aciklandigini iddia eden bazi Kur’ancilarin,
namazla alakali biitiin detaylar1 Kur’an’dan temellendirmeye c¢alismalari,
0zlinde metin merkezci olan ekol mensuplarini asir1 yorumlara diismekten
kurtaramamuistir. Glinde ka¢ vakit namaz olduguna dair yorumlar, namazla-
rin vakitleriyle alakali ihtilaf edilen hususlar ve namazlarin rek’at sayilariyla
alakali yapilan ¢ikarimlar bu bapta zikredilebilir. Ancak Hiiseyin Atay gibi,
namaz1 oldugu gibi kabul edip bu noktada siinnetin fonksiyonunu kabul
eden soylem sahiplerinin oldugu da vurgulanmalidir.

141 en-Nis3, 4/101, 102.
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Kuskusuz namaz, Islam toplumunun en gézde ibadetidir. Ister vaktinde
eda etmis olsun, ister etmemis olsun asgari diizeyde kendisini Miisliman
kabul eden herkesin namaz ile bir iliskisi mevcuttur. Kimisi husu ile kilama-
maktan, kimisi bazen kilamamaktan kimisi de cumadan cumaya kilmaktan
yakinsa da herkesin namaza karsi buiytuik bir saygisi vardir. Ancak s6z konusu
ekol sahiplerinin Misliimanlari bir araya getiren ve eylem birlikteligine ha-
zirlayan boyle 6nemli bir ibadet hakkinda bile bu denli ihtilafa diismeleri;
bunu sosyal medya, TV ve diger iletisim kanallarinda aleni bir sekilde dile
getirmeleri zaten halihazirda namazla alakas1 ¢ok kuvvetli olmayan lakin
bundan muzdarip olan iimmetin namaza bakisini daha da karmasik hale ge-
tirecek veya en azindan onun namazina miuspet bir katki saglamayacaktir.

Gelinen noktada bir kez daha vurgulamak gerekir ki, Musliimanlari iceri-
sine dustiikleri buhrandan ¢ikarip yeniden maddi ve manevi kalkinmalari-
n1 temin etmek gibi ulvi bir maksada mebni olarak ortaya ¢ikan Kur’ancilik
ekoliiniin, siar-1 IslAm’dan sayilan ve Miisliimanlarin manevi sigortasi kabul
edilen namaz ibadeti hakkinda herhangi bir ittifaklar1 yoktur. Bu baglamda,
cahiliyye adetlerinden Yahudi tefilasina, aydinlanmadan oryantalizme, te’vil-
den tahrife bir kisim referanslarla vakit/sekil/mahiyet agisindan namaz iba-
detini temellendirmeye calismalari, s6z konusu ekol sahiplerinin ilkesiz ve
tutarsizligini ortaya koymaktadir. Ayni sekilde bu sdylem sahiplerinin im-
metin selameti i¢cin ¢abaladiklarina dair hiisnii zannimiz1 muhafaza etmeye
calissak da bir ibadet 6zelinde dahi bu sekilde ihtilafa diismeleri neye niyet
neye kismet babinda tam bir fiyaskodur. Clinkii dogru hedefe ulasmak igin
halis niyet kafi degildir. Bununla birlikte dogru bir diislince yapisi ve saglam
bir usul anlayis1 da olmazsa olmazdir.

Sonug olarak sdyleyecek olursak; Kur’ancilik ekoliiniin en biiytik handi-
kabi1 usulstizliktiir. Kur’an ile miimin arasindaki biitiin engelleri kaldirmay1
amaclayan bu ekol mensuplari, bizzat Kur’an’in miibeyyin ve tisve-i hasene
olarak takdim ettigi Hz. Peygamber’i ve ondan tevarts eden gelenegi goz ardi
etmekte tereddiit etmemis, bunun yerine metin merkezci bir anlayisla yeni
Kur’anlar ihdas etmekten geri durmamistir. Ozellikle iletisim imkanlarinin
gin be giin gelisip yayginlastig1 gliniimiiz diinyasinda ittifak edilen dini pra-
tiklerin bu sekilde bilgi kirliligine sebep olacak tarzda tartisiilmasi, modern
aklin tasallutundaki Miusliiman zihin yapisi i¢in ciddi sakincalar barindir-
maktadir.
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