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Eine altuigurische Gedichtsammlung von buddhistischen

Grundsiitzen und Ermahnungen

Peter Zieme
(Berlin)

Abstrakt: Es werden einige altuigurische Fragmente, Blockdrucke
von einer oder mehreren Edition(en) sowie zwei Manuskripte, aus
der Berliner Turfansammlung sowie aus der Serindia-Sammlung
des Instituts fiir Orientalische Manuskripte in St. Petertsburg zu-
sammengestellt, die sich als ein buddhistisches Gedicht zu
Grundsitzen der buddhistischen Lehre und Ermahnungen inter-
pretieren lassen. Auf dem buddhistischen Grundwissen basierend
hat der unbekannte Autor ein originales Werk geschaffen, das fast
komplett aus Stanzen mit strophischer Alliteration besteht. Trotz
einiger an Monche gerichtete Zwischeneinlagen ist es moglich, daf3
auch Laien den Text gehort oder gelesen haben..

Schliisselworter: Altuigurisch, buddhistisch, Gedichtsammlung

Abstract: An Old Uighur Poetry Collection of Buddhist
Principles and Admonitions

Some Old Uighur fragments, blockprints of one or more edition(s) and
two different manuscripts, from the Turfan Collection of Berlin (Berlin
Brandenburg Academy of Sciences and Humanities) as well as from the
Serindia Collection of the Institute for Oriental Manuscripts in St.
Petersburg are here presented as parts of a poem based on principles of
Buddhist teaching and admonitions. By using Buddhist tenets and phrases
the unknown author has created an original work that consists almost
entirely of stanzas with strophic alliteration. Despite some interludes

Prof.Dr., Berlin-Brandenburgische = Akademie der Wissenschaften,
ziemepet@gmail.com; 0000-0002-8090-7707.

Received: 25.11.2020; Accepted: 21.12.2020; Published: 31.12.2020
https://doi.org/10.46614/ijous.831321



80 PETER ZIEME

directed at monastic people, it is possible that even laypeople listened to
or read the text.

Key Words: Old Uighur, Buddhist, poem

Einleitung:]

Das Blockdruck-Fragment U 4714 (T II M 199) der Berliner
Turfansammlung ist noch nicht identifiziert’. Es kommen hinzu
drei Fragmente aus der Nordlichen Mogao-Grotte B 464 (Pelliot:
181): Pelliot ouigour 181.153, Pelliot ouigour 181.154 sowie
B464:138. Ob letztere und das Berliner Bruchstiick von derselben
Druckvorlage stammen, ist fraglich, weil sie aus sehr entfernten
Fundorten stammen, aber auch moglich. Weitere Fragmente, zwei
unterschiedliche Handschriften in Kursivschrift (U 5696 der
Berliner Sammlung und SI 1832 (Kr IV 293) aus der Sankt-
peterburger Serindia-Sammlung des IOM), gehoren zu dieser
Textgruppe, was sich aus den sich iliberschneidenden Passagen
ergibt. A. Yakup hatte U 4714 zu einer Sutra-Sammlung gestellt,
was aber nur als eine erste Orientierung angesehen werden kann.
Es stellt sich jetzt heraus, daB eher ein originales altuigurisches
Werk vorliegt, das iiberwiegend in alliterierenden Versen abgefalt
ist. Die Verse enthalten buddhistische Sentenzen, Ermahnungen
und Aufforderungen mit einem nicht immer eindeutig zu identi-
fizierendem Hintergrund. Dariliber hinaus gibt es aber auch Verse
oder Sitze, die sich nur aus einem altuigurischen allgemein-
volkskundlichen Textgut heraus erkldaren lassen. Damit liegt
womdglich eine Mixtur vor, die dhnlich ist derjenigen von
Gedichten wie Toym korkliig® oder der ausfiihrlichen Darlegung
der buddhistischen Lehre anhand der Vier Ausritte des Prinzen

' An dieser Stelle danke ich den Anregungen und Korrekturen, die mir

Simone-Christiane Raschmann, Mehmet Olmez und Jens Wilkens iibermittelt
haben, fiir alle verbleibenden Fehler bin ich selbst verantwortlich.

Yakup 2008, Nr. 168, S. 161: “Ein in der Frage-Antwort geschriebener Text,
gehort moglicherweise zur gleichen Satra-Sammlung wie die oben
beschriebenen Fragmente”.

Zieme 2013.
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Gautama, in die memorandenartig Ermahnungen an die Nobilitit,
das Herrscherhaus, eingebunden sind*. Noch unklar ist, ob das
Gedicht Teil eines Kolophons war. Fiir einen Kolophon un-
gewohnlich sind zwischentextliche Anreden an Monche. Dennoch
kann der Text auch von Laien benutzt worden sein, wenn er
ndmlich Teil eines umfangreichen Kolophons zu einem
buddhistischen Sttra war.

Da die Uberschneidungen fiir die Rekonstruktion eines
einheitlichen Grundtextes nicht ausreichend sind, werden die
Fragmente zunichst einzeln prisentiert. Besonderes Gewicht ist
natlirlich auf die Textpassagen zu legen, die in mehr als einem
Fragment vorliegen. Die sich iiberschneidenden Passagen sind hier
in allen Féllen mit halbfetter Schrift hervorgehoben.

Ein Blockdruck und zwei Handschriften aus vier Sammlungen

A Folgende Fragmente gehdren zu einer gedruckten Fassung.
Allerdings ist zu bemerken, daBl wegen fehlender Vergleichs-
moglichkeiten der Originalfragmente nicht mit Sicherheit
festgestellt werden kann, ob sie tatsdchlich von einer Druckausgabe
stammen oder von verschiedenen. Die Fragmente der Bibliotheque
Nationale (BN) sind jetzt unter Gallica als Digitalisate’ einsehbar,
sie wurden von T. Moriyasu® sowie auch von Niu Ruji’ gelistet und
kurz beschrieben. Da fast alle Fragmente von der Nordlichen
Mogao-Grotte 464 (bei Pelliot: 181) aus der Yuan-Zeit stammen,
ist auch dieser Blockdruck der spéteren uigurischen Epoche zu-
zurechnen. Fiir die kursiven Handschriften (B und C) konnte das
auch gelten.

1. Berlin, DTA: U 4714 (T III M 199), vgl. Yakup 2008, Nr. 168.
Dieses Stiick unterscheidet sich von den anderen 7zeiligen
Blockdruckfragmenten insbesondere durch seine sehr sorgfiltige
Herstellung, wobei insbesondere die Gestaltung des Viererpunkts

Zieme 2020.

Gallica: Pelliot ouigour grotte 181 135-184.
Moriyasu 1985.

Niu 2000.

N » s
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ins Auge sticht: vier kleine Quadrate sind rhombusartig an-
geordnet: *$*.

2. Paris, Bibliothéque Nationale: Pell.ouig. 181:154%,

3. Paris, Bibliothéque Nationale: Pell.ouig. 181:153°.

4. Paris, Bibliothéque Nationale: Pell.ouig. 181:172'°.

5. Dunhuang, Dunhuang Academy: B464:138"".

Die Zugehorigkeit von Nr. 5 zu dieser Druckausgabe ist nicht
absolut sicher, aber sehr wahrscheinlich. Das Fragment stammt aus
einem Mittelstiick, keinerlei Aussagen nach Begrenzungen und
Réndern sind moglich. Die Reste von vier Zeilen sind weder nach
oben noch nach unten ergidnzbar.

B St. Petersburg, IOM: SI 1832 (Kr IV 293)"

Diese Version steht auf der Riickseite einer chinesischen
Schriftrolle, die eine Passage aus dem Mahaparinirvana
Mahdasiutra umfalit: T.XI1.374.420a14-22 // T.X11.375.661a26-b7.

C Berlin, DTA: U 5696

Das Blatt scheint aus einem Heftbuch zu stammen. Die Grofle
betragt etwa 20 cm hoch zu 24 cm breit. Ein oberer schmaler Rand
ist erhalten. Auf ihm sind marginale Abschnittsanfinge ein-

geschrieben: oberhalb von recto 07 &) und deutlicher 17 3
sowie verso 10 (mehr nicht vorhanden). Die Schrift ist eine fliissige
Kursive. Links auf dem Rand der Riickseite steht in der Mitte bir
“eins”, demzufolge sollte hier das erste Blatt vorliegen. Das wiirde
aber nur dann gelten, wenn dieser Teil, sofern er einen Kolophon
reprasentiert, separat paginiert wurde.

% Moriyasu 1985, 47. Niu 2000, 264-265. Eine Passage aus Pell.ouig. 181:154
wurde in Zieme 2005 als “texte n° 5” zitiert.

% Moriyasu 1985, 47. Niu 2000, 264

"% Moriyasu 1985, 48. Niu 2000, 266. Der Autor zitiert zwei Zeilen.

"' Peng & Zhang III, Taf. L1/2; Yakup 2006b, 8.

Fiir die Moglichkeit, den Text zu bearbeiten und zu edieren, danke ich Irina

F. Popova, der Direktorin des Instituts fiir Orientalische Manuskripte der

Russischen Akademie der Wissenschaften in St. Petersburg.
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Die zeilengemdfse Wiedergabe der Fragmente in Transliteration
und Transkription

A1U4714 (T I M 199)"

01[ ] t'’ksynyp "wn kwy¢

01 ] tdgzinip on kii¢

02 [ [ Tkyn ‘'wyz ‘tkwsynk'rw p’rty ::
02 [ ]1[1]gin 0z érgilisinarii barti ::

03[1[1q[ J'wnkwk’ t'y'nmys-1'tr 'wdwn s'ns’r t'qy ‘'mk’kyk
03 [u][u]g [k6]llinglikéd tayanmi$-lar utun sansar-taki &mgikig

04 s'm’zl’r : ky¢yk qwt q° q'tyql'nd’¢y I'r kynky twqwm
04 samazlar : ki¢ig kut-ka katiglandaci-lar kenki tugum

05 'zwn q° qwrqwr I'r : kwy¢lwk kwycswz kwnkwl lwk " drwq
05 azun-ka korkur-lar : kii¢liig kii¢siiz koniil-liig adrok

06 I'rq’ t'y’q lyq yn kwylwnkw "y¢€ typ yrlyq mys ‘wl :
06 -larka tayak-lig-in koliingii i€ tep y(a)rlikamis$ ol :

07 kwnkwl k'rs't ywrwkyn kwylwnkw kntw ' pyr "wk ’wl
kwys kw
07 kontlgérsar yoriigin koliingii k(&)ntii bir 6k ol kosagii

08 y&ynd’qy tylk'n t'k :: "wyrlwkswz *’nydy’n"’ *wylwm
08 1¢indaki tilgédn tig :: tirliigsiiz anityat 6lim

Yakup 2008, Nr. 168. “T III M 179 ist in “T III M 199” zu dndern. Fiir den
S. 161 des Katalogs zitierten Text sind folgende Anderungen vorzuschlagen:
(a 1) on kiin > on kii¢, (a 5) azun-ta > azun-ka, (c 1) safkinig/h > sa[nsar]lig,
(c 7) o//sir [ ]/lug > otmdk urug, (d 1) vor paramit-larig fehlt: asanki, (d 7)
buyan[ /1> buyan[l]1.

Man kann auch k'ntw lesen.

Hier liegt vermutlich ein Schnitzfehler vor, denn der letzte Buchstabe sollte -t
= -wn sein.
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09 m’d’r nynk "wwswz pwlm’qy "wykr'tyklyk ‘"wyz 'ysy ‘rwr:
09 madar-nin uusuz bolmaki 6grétiglig 6z 1$-1 arir :

10 twgwm t'ltwk ~“zwn mwnwq pwlm’q s'ns’r nynk ty
10 tugum téltiik azun munuk bolmak sansar-ni t1

11 pwlmys twyrw[ ] 'wylwmy’'qy q° "'wyrkwp p’lynk
11 bolmis torii[si driir:] 6lim yagi-ka tirkiip bélip

12 I'p twtwn| Jm “'zwn tyn twrytqwlwq
12 -1dp tutun|[ tugu]m azun-tin turitguluk

13 'm’z : twlp sa[ Jlyq t'ryql'q t’ twywnm’q lyq twnk
13 d@rmiz : tolp sa[nsar]-lig tariglag-ta tuyunmak-lig tony

14 syr 'wrwq wq ‘'wqwtl' ndwrq’lyr "'wy¢wn :: pwrq n qwty
14 §ir urug-ug ugutlandurgalir ii¢iin :: burhan kuti

15 nynk 'wrwq y yrlyq'n¢wcCy kwnkwl ‘rwr : yrlyq néwcy kwnkwl
lwk
15 -n1y urug-1 y(a)rlikancuci konil artir : y(a)rlikancuci koyiil-lig

16 'wrwq nwnk y’'s' rqwlwq t'ryql’q y pys ~“zwn tytyr :
16 urug-nuy yaSarguluk tariglag-1 be§ azun tetir :

17 twyrt "pyr'm'ny I'r swv' qwlwq swv y ‘rwr : s nkkyr'q’'v'z
17 tort apiramani-lar suvaguluk suv-1 ériir : sangirahavaz

18 tw nwm I'r swv'q ‘'wt’q "ys yn qylt'¢y ywmwsCy r'nl'r
18 -tu nom-lar suvag otag 1$-in kiltac1 yumus¢i dran-lar

19 [ Jytyr :: "Ity “'ltmys yn€ k’syk k™ "wytm’k "wrwq
19 [t]etir :: alt1 altmi§-in¢ kdsig-kd 6tmék urug

20 pysqwlwq ‘'wydy ‘rwr : “'s’nky p’'r'myt I'ryq tw[ k' m’'k
20 biSguluk tidi ariir : asanki paramit-larig tiikimak
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21 twqyqwlwq ‘wyrtkwny tytyr : pysync tws ‘'wy¢€ ykrmy
21 tokiguluk Ortgiini tetir : beSinc tus Gc y(i)g(i)rmi

22 yn¢ ‘rkw yyqqwlwq ts’nky ‘rwr : pyr ykrmyn¢ sq’'néyq
22 -in¢ argili yigguluk tsan driir : bir y(i)g(i1)rmin¢ sukanc¢ig

23 twywnm’q pwlgwlwq twys y t'm y tytyr :: s’qynswn I'r ‘'mty
23 tuyunmak bulguluk tii§-1 tam-1 tetir :: sakinzun-lar amti

24 twyz[ |nI'r yrwq k'Imkyn¢’ q’r'nkqw kytk’y mw : pylk’
24 toz[ii]n-ldr y(a)ruk kilm(d)ginci karangu Kkitgdy mii : bilgi

25 pylyk twgm| I” pylyksyz pylyk 'wy¢k'y mw : ‘'wrwq
’km’kyn¢’
25 bilig tugm[aginc]a biligsiz bilig 6¢gidy mii : urug dkmaigincéa

26 qwlwnk’ ‘'wynk’y mw : pwy'n ly pylk’ pylyk yyv'k I'ryk
26 kolupa iingiy mii : buyan-h bilgé bilig yevig-lirig

A 2 Pelliot ouigour 181.154
01 'nydy’t nynk “'rq|[ |n ‘wykwnéswz yn kwyd’lym 'y qwtlwq
01 anitiyat-niy ark[agi]n okiindsiizin kiidilim ay kutlug-

021'r:’n’ ¢y qy ° 'wylk’y pyz ‘'wykwn¢é pwlq'y "’syq
02 lar : unaci-k(1)y-a dlgiy-biz okiin¢ bolgay asig

03 syz ‘rtmys k§'n I'r : "'wyrd nyp kwywp kkwyl pwlq’y
03 -s1z drtmi$ kSan-lar : ortinip koyiip kkiil bolgay

04 "wyswrk’'mys pw pysynk kwyvdwnk I'r : ‘wykwlwp
‘'wykwlwp
04 6siirkdmis bo bizin kévdiiglir : tgiiliip tgiiliip

05 twrw q'lq’y [ llykyk q’sq'nmys 'd t'v'r I'r : "wy¢
05 turu kalgay [ii.....]likig kazganmi$ dd tavar-lar : ii¢
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06 y'vI'q ywl I'[ IK'y ‘'wyd 'k pyrym twys y qylyn¢
06 yavlak yol-la[r-ka ]giy 6tdg berim tiis-i kihin¢

070r::q'sq’[ ] 'wqwl qyz p’ré’ mwnt’ q’lt’ ¢y
07 -lar :: kazga|[nmi$ ad tavarlar] ogul kiz bar¢a munta kaltaci

A 3 Pelliot ouigour 181.153
01 "ztpl'qt’ yrp twrwp ~'qyn 'yyyn p'rm’'nkl’r : "'zI[ ]
01 az taplag-ta y(a)rp turup akin eyin barmanlar : azl[1g]

02 k’'lkynyk twqwrw k’¢wp "lqynéw pylk’ pylyk k’ t’kk’ly :
02 kalginig toguru kacip alkincu bilgé bilig-ka tiggili :

03 kwynkwl wk kwyrm’'k t° pk twrwp kwysws Iwk yylynkwk’
‘ynm’nk
03 kontl-ig kormak-ta b(d)k turup kiisiis-liig yilingiikd enmén

04 1'r : kwysws swz qwrwq plkwswzk™ "wydk’ly :: 'rm’kwrm’k
04-1ar : kiisiis-stiz kurug b(d)lgiisiizka 6tgéli :: &rmaglirmak

05 kyrtkwn¢ swz pwlm’q 'dkw nwmwq pwltwrm’d’Cy y'qyn qy

tyltq
05 kertgiin¢-siiz bolmak ddgii nomug bulturmadaci yakin-ki tilt(a)g

06y rwr: yyq wykly [ ]s pwl'r nynk p’swtCy sy tytyr :
06 -1 driir : ay1g 0gli a[z iikii]$ bolar-niy basutci-si tetir :

07 "yyq 'wykly ty[ ] 'yr'q [ Iws 'yyynp'rm’'m’q ’s'nky
07 ay1g 6gli-ti[n] rak t[utmak kiis]ii§ eyin barmamak asanki

08 lyq ywryq ‘rwr : kyrt[ Im'w ly t" pk t[ ]
08 -lig yorig artir : kert[giinCli yori1Jmak-li-ta b(d)k t[utmak]

09 kyrtw qydyq p'r'myt [ ] y'kr'ks'z pwty pys’[ ]
09 kertii kidig paramit [tetir] :: ydk rakSaz buti piSa[Ci]
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10 vww syksyl yk 'wk "’1d’¢y 'wl : ~'zly kwysws ly "ykykw
10 vuu siksil-ig 6k aldaci ol : azli kiistis-li ikigii

11 ‘dkwlwk yyltyzyq ‘wysd'¢y ‘wl :: kws'I'mwl wq k'sd’Cy
kwysws
11 adgtlig yiltizig tizd4ci ol :: kuSalamul-ug kisdéci kiisis

12 wk “zyq tydynkl'r: r'ks’zq’ y’kk’ n'nk ‘'rm’z "’zly kwysws
12 -iig az1g tidiplar : rakSazka ydk-ké nén drméz azlh kiisiis

131y k’ qwrqwnk I'r: "’sq’ly qy * twrwr pyr ~'ryq nwm tyn
13 -1i k& korkug-lar : asgali k(1)y-a turur bir arig nom-tin

14 s’zyntyn .. [Jry’t'n t'tyq yn ~lynkl'r : “ryk yn
14 Sazintin .. [a]ryatan tatig-in aliglar : arig-in

A 4 BN Pell. ouig. 181:172
01 "'rt'm’q nynk p’swtcy sy ‘wylwm tytyr : twqmys tynlq q’
01 artamak-nin basut¢i-s1 6liim tetir : tugmis$ tinl(1)g-ka

02 twypynt’ “drylm’q ty pwlmys twyrw ‘rwr : pwlmys ¢ syn
“’dyn
02 tiipintd adrilmak t1 bolmis$ torii artir : bulmis-ca-sin adin

03[ ] pwlm'm’dyn pwy'n qylm’'q pylk I'tk’ k'zyk tytyr ::
twqwm
03 [-1n] bulmamadin buyan kilmak bilgé-larka kézig tetir :: tugum

04 [ Jyn tys'r twywnm’'q lyq twq ~'I'myq twrqwrqw
04 [aZun bulay]in tesédr tuyunmak-lig tug alamig turgurgu

05 [ lyq”d’ tynkyt'yynt[ ]
05 [ol : J1g ada-tin ketdyin t[esdr ]
A 5 B464:138

01 [ Ipwrg'n[  ]Jpwlgws’v | ]

01 ] burhan [ ] bulgu sav [ ]
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02 [ ] y'r’tynyp twys yn ‘'wmwns't pw [ ]
02 [ ] yaratinip tiis-in umunsar bo [ ]
03 [ 1z swv swz qwlwnk’ 'y kwys'm’k pyr [ ]
03[ ]z suv-suz koluna 1 kiisdmak bir [ ]
04 [ Iyl Iprmytl'ryq pwytwrm’[ ]
04 [ ly[ ] pramit-larg biitiirma[k ]

B IOM SI 1832 (Kr 1V 293)

01 [ Ipl 1k’ ]
01 [ 1b[i]lga [ ]

02 [ ] kwnkwl t" symd'm’q pylyksyz I'r nynk ""k’[[]
02 [ | koniil-td ssmdamak biligsiz-lar-nin "k’[ ]
03[ Jwq::

03[ Jwq::

04 ]swnl'r ‘'mdy twyzwn I'r yrwq [ |m][ |kyn¢’ q rnkqgw
kydk'[ |

04 [sakin]zwn lar amti toziin lir yaruk [kiljm|[d]gin¢a
kar(a)pgu ketgi|y]

05 [ Jw : pylk’ pylyk twqm’qyné¢’ pylyksyz p[ |lyk 'wyck'y mw
'wrw] |
05 [m]ii : bilgé bilig tugmagin¢a biligsiz b|i]lig 6¢giy mii uru|g]

06 'km’kyn¢ qwlwnk’ "wyn[ ]y mw pwy’'n ly pylk’ pylykly [ ]
06 dkmagincéa kolupa iin[géi]y mii buyan-h bilgé bilig-li [iki]

07 twyrlwk yyv’k I'r yk pwy[ |m’kyné pwrq n pwlgw syn
pwig'[ |

07 tiirliig yevig-lir-ig bii[tiir)méigin¢i burhan bolgu-sin
bulgaly mu]
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08 'nymlyq pwlm’q q¢'mq t’ yyk nwm ‘rmys q’'n’'lym twt’lym
yq't'sl'r

08 kamimhig bolmak kamag-ta yeg nom drmis kanalim todalim
ay katas-lar

09 q'r'nkqw t'Swqwcy pylyksyz{I'r} [ J[r [ ] 'w]| ly
pwim’lym 'y nwmd’s

09 kar(a)pgu tasugucr biligsiz{liar} [a]r [tidg] o[gSat]1 bolmalim
ay nomdas

100'r.. ’dy kwytrwlmys nyk y'rly[ | ynq[ [n[]S[ [yl |
10 -lar . ad1 kotriilmis-nir yarh|g]-in g In [4]$[id4]li[m ay]

11 qwtlwq I'r : “"nydyy’t "'rqyq yn "wy| In kwyd’lym 'y
11 kutlug-lar : anidiyat arkig-in 6[kiinésiizi]n kiidilim ay

12 twyzwn I'r ::
12 toziin-lar ::

13 'wn’ &y qy * 'wIK'y pyz p'rq’y pyz ‘wykwn[ | p[ ]iq’y "'syq
Syz ‘rtmys

13 una-¢1 k(1)y-a olgiy-biz bargay-biz okiin[¢] b[o]lgay asig-siz
artmis

14 K'S'n I'r :: "'wyrt'nyp kwywp kwl pwlq'y 'wy| |k’'mys pw

pysynk
14 ksan-lar :: ortanip koyiip kiil bolgay 6|siir|kéimi$ bo bizin

15 kwyvdwnk I'r : ‘wykwlwp ‘wykwlwp twrw (’lq’y
"wydklykyn ¢sq’ nmys$

15 kovdiig-lar : iigiiliip igiliip turu kalgay iid(i)glikin
kazganmis§

16 t'v'r I'r :: qsqnmys 't t'v'r ‘'wgwl qyz p'r¢’ mwnt’ ywq
qlt’¢y

16 tavar-lar :: kazganmi§ it tavar ogul kiz baréa munta yok
kaltaci



90 PETER ZIEME

17| Jtiq'n’wqly t| | 'k pyrmys pwsy qylmys
17 [yok bol]t1 han ogh t| ] tag bermis busi kilm§

C U 5696

01[ |mlyq pwlmaq q’[ |

01 [kamilmhg bolmak ka[magta yeg nom iriir] [kap]

02[ ]d’lym’yq’t| ]
02 [-alim tu]dalim ay kat[aSlar|[karangu taSugudi]

03] J'rtk] ]
03 [biligsiz] ar tig [bolmalim ay nomdaslar]

04 ] kwytrwlmys nyk y'riq[ ]
04 [at1] kotriilmis-nin yarl(1))g[in dSidéilim]

05[]y twyzwn I'r :: "nydy’t n[ ]
05 [a]y toziin-Lir :: anidyat-n[i) arkagin]

06 "'wykwnéswzyn kwyd’lym 'y qwtlwq [ ]
06 okiinésiizin kiidilim ay kutlug-[lar]

07 'wn’ qy €&y qy " "wylk'y pyz : p’r| ]
07 una-ki-¢1-k(1)y-a dlgiy-biz : bar[gaybiz] [6kiin¢]

08 pwlq'y "’syq syz ‘rtmys k§’n lar :: | ]
08 bolgay asigsiz drtmi$ kSan-lar :: [6rtinip]

09 kwywp kwyl pwlq’y "'wyswrk mys p[ |
09 koyiip kiil bolgay 6siirkdmis b[izin kovdiinlir]

10 'wy[ Jwp ‘wykwlwp twrwu q’l] ]
10 ii[giil]iip digiiliip turu kal[magay iidiklikin kazganmis]

1M1'dtv'rl'r:: 'wyCyvlq| ]
11 dd t(a)var-lar :: ii¢ yavlak [yol-ka eltgiy] [otag]
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12| ]mtwysyqylynél'r:: | ]
12 [beri]m tii$-i kilin¢-lar :: | !
13 Jmys’dtv'r 'wqwl qyz : p[ ]

13 [kazgan|miS§ dd t(a)var ogul kiz : [ar¢a munta]

14 1 "waqwly tykyn °[ ]
14 [kaltaci yok érti][ han] ogul tegin [ !
150 Jlmys pwy'n pyrl’ p'r] ]
15[ ki]lmi$ buyan birld bar| ]

6 ]'wqwly "d'st [ ]

6[ ]oguliadas-ta:: [ ]
17’ m[ ]'qs’vr 'wqwl qyz ym’ [ ]
17 am[r]ak savar ogul kiz yma [ ]
18 yyq ‘wykly t” ‘rwr :: [ ]
18 ay1g ogli-ta artir :: [ ]
(verso)
01 -ta ~"gndt’Cy tydyr :: [ ]
01 -ta agnadtaci tetir :: [ ]
02[ ]’st ’rwr: U y§[ ]
02[ ] ’s-tadrir :: aya§[ ]
03[ Jd'¢itydyr::y'n] ]
03[ ]dacitetir::y'n] ]
04[] Ink'pr'rsr| ]
04 [ nk’ bar &rsér [ ]
05[] ] = 7z'mrnmq’[ ]

05[ [- ::azamranmak ’[ ]
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06 ]qqylyn¢ qylm’'zwn:: "'d[ ]
06 [ay1]g kilin€ kilmazun :: ad [ ]
07 typ “'sl'nyp sypdyr'v'n [ ]

07 tep azlamp asip(a)diravan-[ka tigiiriir]'®

08 ’1[ ] pwlmys pw y’Inkwq [ ]
08 al[mi§] bulmis bo yalguk [&rsér ]
09 lygpyk'nq m'm’zwn : [ ]

09 -lig pyk’'n-ka manmazun :: [? ?]

10 kwyz nwnk kogiizinta bar drsér koyiil-[ka]
10 kozniin kogilizintd bar drséar koniil-[ki]

11 ywl'nzwn :: kwysnéyk mnky k™ "yI[ ]
11 ydléanziin :: kiis(d)n¢ig m(d)ni-ki il[inméziin]

12 kwyk pwry "wyrdm’zwn :: kwyzyn [ ]
12 kok bori 6rtméziin'’ :: kozin [ ]

13 pwdwlwp kwdSlm’ly swykwt wk q[ ]
13 bodulup kut(a)s(a)lmali ségiit-iig q[ ]

14 Jys'p pwlmys pw ylnkwq [ ]
14 [kii]sdp bolmis§ bo yalguk [arsér][ko ]

15[ ]q swgm'zwn ;[ ]
15[  ]ka sukmazun :[ ]
6[ ]Jswwpky]| ]
6[ ] siiil bagi [ ]
17  1ql'rymztyn "’d[ ]

' Vom Platz her paBt tamu “Hblle” nicht mehr hinein.
' Hier gilt der Punkt fiir n.
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17 [yazu]k-larim(1)ztin ad[ril ]
I8 JyvlI'qywllwq| ]
18 [1¢] yavlak yol-lug [ ]

Tabelle der Uberschneidungen

Die Tabelle erfalit nur die Teile des Textes, die in zwei oder drei
Fassungen belegt sind. Sie sind in der zeilengemédfen Wiedergabe
durch Fettdruck hervorgehoben.

A (A2) IE c
*kanimlig bolmak kamag-ta ! [kani]mlig bolmak ka[magta]
lyeg nom drmi§ kanalim todalim [yeg nom armi3] [kan”alim to]dalim
ay kadaslar ay kad[aslar]
*kar(a)ngu tasugué biligsiz [4]r [tig] [karangu tasuguéi] “[biligsiz] ar tig
o[gsat]1 bolmalim bolmalim
ay nomdas '-lar . [ay nomdaslar]
ad1 kotriilmisnin [at1] kotriilmi3-nip
yarlig-in q[ ]n [4]8[id&]li[m] yarl(1)g[in a8idalim]
[ay] "'kutlug-lar : °[aly toziin-lar ::
! anityat-nin ark[agi]n anityat arkig-in anityat-n[1y arkagin]
okiingsiizin kiidalim 6 kiingsiizi]n kiidlim "S5kiingstizin kiiddlim
ay kutlug- “lar : ay "*toziin-lar :: ay kutlug-[lar]
nacik(1)ya olgiy-biz "unaik(1)ya 6lgiy-biz bargay-biz "unakiéik(1)ya Slgiy-biz : bar[gaybiz]
okiin¢ bolgay kiin[¢] b[o]lgay [6kiing] ®bolgay
asig “-siz drtmis ksan-lar :  asig-siz drtmis '*kasan-lar :: asigsiz drtmis ksan-lar ::
ortanip koytip kkiil bolgay  [ortdnip koyiip kiil bolgay [6rtanip] “kayiip kiil bolgay

Edition und Interpretation

Anhand der Anordnung der Punkthaufen kann man von einer
urspriinglichen Gedichtfassung ausgehen. Erst durch die Ein-
beziehung von B (SI 1832) wurde es klar, wie die Verse zu-
sammenhédngen, da diese Handschrift iiberschneidende Stellen
sowohl zu A wie auch zu C hat. Die Abweichungen im Wortlaut
zwischen den drei Versionen sind minimal. Abgesehen von
(ortho)graphischen Unterschieden gibt es auch einige wenige
Differenzen in der Wortwahl. In der Anrede an die Monche z. B.
heillit es in A und C kutluglar “Wiirdige”, in B jedoch toziinldr
“Edle”, doch ist dieser Unterschied nicht konstant, denn an anderer
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Stelle ist es umgekehrt, B hat kutluglar “Wiirdige” und C toziinldr
“Edle”.

[Ende eines nicht erhaltenen Textteils]

01 A0 ] tagzinip'® on kiig

02 A7 ogriin¢liigin mani|ligin 6z argilisinari barti ::
[...] wandelten, und in [Freude und Seligkeit tiber die Worte des]
Dasabala-[Buddha] gingen sie in ihre Wohnungen.

Diese ersten beiden Zeilen von U 4714 gehdren zu einem
Abschlufl eines vermutlichen Siitratexts. Wie viele andere Sutras
endet so auch das Lotos-Sitra, und dieses konnte hier gemeint sein,
mit der Feststellung, dal die Versammelten iiber die Worte des
Buddha erfreut waren und nach ihren Wohnstétten gingen:
T.IX.262.62a28-29 — IR & & K. ZHRFMhAEERE M2 “Alle,
die ganze Versammlung, waren hoch erfreut. Sie nahmen die
Worte des Buddha auf, verehrten sie und gingen fort.”' Wenn
auch die ersten Strophen (a, b) des Kolophontextes auf Kern-
aussagen des Lotos-Siitras Bezug zu nehmen scheinen, so spricht
doch das vermutliche Layout des vermutlichen Blockdruckbuches
dagegen, dal3 tatsdchlich eine gedruckte Ausgabe des Lotos-Sttras
anzunehmen ist. Vielmehr gehorte vermutlich die Anschauung vom
ekayana zum allgemeinen Gedankengut eines Mahayanisten.

'8 t’ksynyp.

19 «Als der Buddha dieses Siitra dargelegt hatte, waren Weithin Beliebt und die
anderen Bodhisattvas, waren Sariputra und die anderen Horer und die Gétter,
Nagas, Menschen und Nicht-Menschen — alle in der grolen Versammlung —
hochst erfreut, nahmen die Worte des Buddha an, bewahrten sie, griifiten ihn

und entfernten sich.” (Deeg 2007, 330).
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a
[Gegensatz von Hinayana und Mahayana]
03 *%[u]l[u]g [ko]lingiiki tayanmislar
04 utun sansartaki dmgikig *'"**samazlar :
05 kicig kutka katiglandacilar
06 kenki tugum *'"*azunka korkurlar :
Die sich auf das [Gro]Be Fahrzeug Stiitzenden
erachten’ nicht die Leiden im verruchten Samsara.
Die nach der Kleinen Wiirde Strebenden®' fiirchten sich®
vor den spéteren Geburten und Existenzen.
Formal umfalit die erste Strophe zwei Zweizeiler, was vielleicht
dadurch bedingt ist, dal der Verfasser den Unterschied zwischen
ulug und kicig unterstreichen wollte. Die Silbenstruktur zeigt
folgende Abfolge: 6+4/6+6/4+6/4+6. Inhaltlich positioniert sich
der Verfasser eindeutig in der Mahayana-Anhéngerschaft, wie der
Anfang des Gedichts sogleich zeigt: ulug koliingiikd tayanmislar
“Die sich auf das Grofle Fahrzeug Stiitzenden™.

b
[Mahayana-Anhéinger setzen auf das ekayana]
07 kiicliig kii¢siiz konilliig adrok™'%-larka tayakligin
08 koliingii ¢ tep y(a)rlikamis ol :
09 ' "képiilgarsir yoriigin kolingi k(3)nti bir 6k ol
10 kosdgi **1¢indak tilgin tig ::
Gestiitzt auf die Unterschiede starker und schwacher
Sinnesgaben™
ist gepredigt worden, dal} es (an) Fahrzeugen drei gibt.

% Das Verb sa- (ED 781b) ist nicht hiufig, in der DKPAM gibt es vier Belege
mit den Bedeutungen “zdhlen, denken, beachten” (BT 37, 1039b).

Ein Ausdruck fiir die Anhénger des Kleinen Fahrzeugs (skt. Ainayana).

Das Verb kork- ist zahlreich belegt. Eine Statistik erst konnte kldren, ob der
Aorist -Ar oder -Ur héufiger ist und ob dieses Kriterium zur chronologischen
Einordnung herangezogen werden kann.

Nach einem Vorschlag von Jens Wilkens ist adrok hier als “Unterschied” auf
zufassen. Wie u. a. in der Bodhisattabhumi ausgefiihrt wird, hat der Bodhi
sattva kiicliig kowiil = “sharp faculties” (ftksnéndriya), wiahrend Pratyeka
buddhas mittlere (madhyendriya) und Sravakas geringe (mrdvindriya)
Geistesgaben haben, hier zusammengefalit als kiicsiiz.

21.
22.

23.
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Wenn man die Deutung bedenkt, ist das Fahrzeug genau
eins>*

wie ein (vom) Schiireisen (aufgewirbeltes) Funken-Rad.
Dieser Vierzeiler weist trotz der unterschiedlichen Verslidngen eine
harmonische Silbenstruktur auf: 4+3+4+4 (15)/5+5 (10)/4+3+3+5
(15)/3+4+3 (10). Inhaltlich orientiert sich der Verfasser vielleicht
am Lotos-Siitra, auf jeden Fall zielt diese Strophe eindeutig auf die
Herausstellung des ekayana.” Zugrunde liegt vermutlich das Bild
vom “Feuerrad™®, das in der Regel fiir eine Illusion, eine falsche
Vorstellung dient, wie D. Schlingloff nach dem Yogalehrbuch

* DDB: “Especially the one yana (the Buddha vehicle) is, or includes the three

vehicles, i.e. bodhisattva, pratyekabuddha, and $ravaka.” (£x%:BH &8 ARD
T.IXL.1786.108c15).

Zur Entwicklung der ekayana-ldeologie vgl. u. a. Apple 2014.

Skt. alatacakra “kreisformig bewegter Feuerbrand, Feuerwirbel” (SWTF 1,
153b); chin. kuolun *Ki. M. Olmez weist mich auf eine Stelle im Tattvartha
hin, wo die folgende Stelle aus dem Abhidharmakosa zitiert wird:
TXXIX.12¢29 X 12a01: HR 25 A o B % B 55 M B S i ol 8 8 g
N 12a02: i S BRI 45 o R B 35818 LA K 12a03: 4 A, “Should
we think that the organs solely grasp an object of their dimension,—if one
believes that one sees suddenly extended objects, a mountain for example, it
is through illusion, it is because one rapidly sees parts of a mountain: it is
evidently thus when one sees the circle of fire delineated by an ember;—or
else do the organs indifferently grasp an object of their dimension and of a
different dimension?” (Pruden 1988-1990, I, 122) Vgl. altuig. Version: mun
da sezik abipirayt drsdr kalti bar tas azag nomluglar mundag tep sozldyiirlir
incd tep darkliglir alir adgangularta anwy iilgiisinin ulug kic¢igi kalti drkliglir
parmanusiny  Ulglisincd kordiiktd ulug tagta ulatilarig drkliglir parma
nusmy tlgiisind tdy bolup boliip alip kéz tirk tavrak dvriliir kalti kozdgii
ucin ['wycCynl-tak: tilgdn tidg munuy ikin arasinta tiizii korir tep tatgalir
iiciin bolarny taplagin anin bar kilmis ol bo sezikig tep (Shogaito 1993, 134-
135) “Was hier nun die Erkldrung des Zweifels betrifft, so gibt es héretische
Lehrer, die so sprechen: die Sinnesorgane erfassen durch die Rezeptoren die
GroBe (entsprechend) ihren Ausmalien (oder entsprechend) dem Ausmal3 der
Atome der Sinnesorgane, wenn man (z. B.) einen grolen Berg sieht oder
dhnliches (sieht man es durch Téduschung) dem Ausmal der Atome der
Sinnesorgane gleich. Teilend und aufnehmend wendet sich das Auge schnell
und hurtig hin und her und man sieht (die von einem) Schiireisen
(aufgewirbelten Funken) wie ein Rad in der Fackel [chin.: Feuer, gemeint ist
das Feuer-Rad] als ein Ganzes zwischen beiden - um die Annahme dieser zu
empfinden, macht man diesen Zweifel existent.”

25.
26
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schreibt”’, hier aber neu gedeutet zu sein scheint, wenn nicht die
[llusion, sondern die Einheit oder Einzigartigkeit gemeint ist, wie
es explizit und sehr eindringlich im II. Kapitel des Saddharma-
pundarikasitra dargelegt wird: (T.IX.262.07c08) “Die Rede der
Buddhas, der Tathagatas, ist weder eitel noch leer, und. es gibt kein
anderes Fahrzeug als das eine Buddhafahrzeug”®. Oder: “In den
Buddhaldndern der zehn Himmelsrichtungen gibt es nur das Gesetz
des einen Fahrzeugs, nicht zwei und auch nicht drei, auler wenn
die Buddhas mit hilfreichen Mitteln predigen, lediglich durch
relative Begriffe die Lebewesen anleiten und ihnen die Weisheit
des Buddha predigen. Die Buddhas erscheinen in der Welt nur
wegen dieser einen Wahrheit — die anderen beiden sind nicht wahr.
Letztlich nicht durch das Kleine Fahrzeug fiihrt er die Lebewesen
hiniiber zur Befreiung — der Buddha selbst sitzt im GroB3en Fahr
zeug.””’ Bei dem im Vergleich verwendeten “Schiireisen (ko
sagii)”*” handelt es sich um einen Stab aus Holz oder Eisen, dessen
Ende angespitzt ist, auf jeden Fall aber nur ein spitzes Ende hat.
Das Wort ¢cin “Funke” hat inzwischen grofe Aufmerksamkeit
gefunden, insbesondere durch die Studie von A. Kili¢ Cengiz’'.
Die Autorin, die eine groe Zahl von Belegen beriicksichtigt hat,
scheint sich der Ansicht von J. Wilkens anzuschlie3en, der einen
fremden Ursprung annimmt. Bisher konnte jedoch kein Etymon
aufgezeigt werden. Auch wenn die Vielzahl der unterschiedlichen
Schreibungen die These fremden Ursprungs erhértet, halte ich an
dererseits an der Mdglichkeit fest, dal eine inneraltaische Ent
wicklung des Wortes moglich ist (uckun “Funke” < mit einem
SproBkonsonanten aus ¢in > mong. oci(n).”>

7 Schlingloff 1964, 140 Fn. 14. Das DDB weist auch auf das Yuanjue jing hin:
T.XVIIL.842.915¢05 ji## K (unter den altuigurischen Texten ist diese Stelle
noch nicht aufgetaucht).

% Deeg 2007, 55.

¥ Deeg 2007, 57-58.

% Bang 1909, 46, vgl. ED 759b; osm. késegi (TETTL IV, 41).

*1- Kilig Cengiz 2020.

> Dybo 2013, 77 (allerdings ohne Bezug auf das alttiirkische Wort zcin). Vgl.
BT 47, p. 101 Fn. 207.
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[Merkmale des Samsara]

11 iirliigsiiz anityat™ 6liim

Al.
“madarniy

12 uusuz bolmaki 6grétiglig 6z 181 ariir :
13 *'"%tugum tiltiik azun munuk bolmak sansarnin
14 t1 *""bolmus torii[si driir :]

15 6liim yagika tirkiip bélin

Des unbestindigen Anityata-Todesungeheuers™
Schlaflos-Sein™ ist seine gewohnheitsmiBige Sache.
DaB Geburt dumm>® und Existenz verkehrt®’ ist,

[ist] des Samsdra immerwéhrendes®® Gesetz.

AL 13p tutun[ ]

16 [tugu]m azuntin turitguluk 2" 4rmaz :
17 tolp sa[nsar]lig tariglagta tuyunmaklig

Al.14y

18 ton $ir urugug ugutlandurgalir Giciin ::

Sich fiirchtend und &ngstigend vor dem Tod (genannten)

Feind [],

soll man sich nicht [vor Gebu]rt und Existenz

zuriickhalten(?).

Um auf dem ganzen Acker des Sa[msara]

33.

34.
35.

36.

37.

38.

Vermutlich liegt ein Schnitzfehler vor: “’nydy’n. In der Vorlage glich
vermutlich das finale -t den Buchstaben -wn. Zu anityat “anityata” vgl. UWN
IL.1, 171.

Das Wort madar geht letzten Endes auf skt. makara zuriick.

wumian 4 % “Schlaflosigkeit”, vgl. T.VIL.1915.465b27-28 er diao
shuimian zhe fu mian shi wuming huo fu —FHEEIRZE, KIE 2 M7
“Zweitens, um Schlifrigkeit zu zdhmen: wenn man schlift, ist es, dal man
eingelullt ist in geistige Gestortheit des Unwissens”. Vgl. Swanson 2004,
447, wo die negativen Seiten des Schlafs dargelegt werden, u.a.: “Sleep
hinders dhyana concentration; it brings about severe faults. These are the
marks of the impediment of drowsiness and sleep.*

taltiik. Das DTS (551a) zitiert aus dem KB ¢dltiik miin und {ibersetzt es mit
“glupec” sowie aus dem Suvarnaprabhdsasitra (Suv 634/17) mungul tiltiik
“bezumnyj i bezrassudnyj”. Vgl. osm. teltik “Tuhaf, acayip, karisik” (TETTL
VIII, 141). Es handelt sich um ein Paarwort, das im vorliegenden Fall
aufgesplittet wurde: tugum azun und tdltiik munuk wurde iberkreuzt
verwendet: tugum tdltiik azun munuk, sicher ein poetisches Mittel.

munuk, bisher nur aus ETS 15/42 bekannt, eine Ableitung von mun- “in die
Irre gehen”, Parallelwort zu az- (ED 348).

Zu t1 “bestdndig, immerwiahrend” vgl. Zieme 2020, S. 604 Z. 078.
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den festen, bestdndigen Samen der Erleuchtung keimen zu
lassen (gilt:)
In den hier zusammengefal3ten zwei Strophen ist die Strophen-
alliteration unregelmifig, denn i und u sowie t1 und tu passen
nicht. In der zweiten Strophe schert nur die erste Zeile mit 6 aus
dem tu/to-Reim aus. Jede Verszeile weist auch innere Alli-
terationen auf, so dafl man auch auf eine Anordnung in Kurzzeilen
kommen konnte. Allerdings spricht gegen eine solche Auffassung
die Anordnung der fiir die Dichtungen markanten Punkthaufen.

Inhaltlich wird noch einmal das Thema des Todes auf-
gegriffen, dem man nicht entkommt, solange man in den samsara
verstrickt ist. Die letzte Zeile leitet deshalb den Gedanken der
Erleuchtung ein, allerdings nicht als explosive, unmittelbare
Erleuchtung, sondern als graduelle, die wie ein Saatkorn keimen
und wachsen muB.*® Diese Zeile leitet dann auch unmittelbar zum
nichsten Vierzeiler liber.

d
[Eigenschaften, die den Buddhaweg erméglichen, — in Vergleichen
mit dem Ackerbau]
19 burhan kut1 *""*-nin urugt y(a)rlikanéué kénil ariir :
20 y(a)rlikandu¢ konillig *''®urugnuy yasarguluk tariglagi bes
azun tetir :
21 *t6rt apiramanilar suvaguluk suvi ariir :
22 sapgirahavaz *''*-tu nomlar suvag otag iSin kiltadr yumu$éi
aranlar " '[t]etir ::

Der Same der Buddhaschaft ist die Barmherzigkeit.

Das griinende Feld des Samens der Barmherzigkeit sind die
5 Existenzen.

" In der Xuanzang-Biographie antwortet der Meister auf die Frage des Kaisers,
wie man punya bereiten soll, wie folgt: bilgd biliglig yaruk bolmaginca kim
olarmy nizvanilig uu birld yukulmis bilgd biliglirin acip ugutlandurgal
yasartgali bolmaz “Solange der Glanz der Weisheit nicht da ist, ist es nicht
moglich, ihr (d.i. der Wesen) durch den klesa-Schlaf beflecktes Wissen zu
6ffnen, keimen und griinen zu lassen” (HT VII, 799-804).
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Die 4 Apramanas® sind das zum Bewissern (notwendige)
Wasser.

Die Samgrahavastudharmas sind die Diener, die die Arbeit
des Bewisserns und des Grasschneidens’' machen.
Wegen der strengen Abhingigkeit von der Kette der darzu-
stellenden Metaphern konnte der Dichter vermutlich nicht so
variabel sein, doch findet man in der zweiten und dritten Zeile auch
innere Alliterationen, wenngleich keine Strophenalliteration vor-
liegt. Die Silbenstruktur ist sehr verschieden: 16/24/13/24. Die in
der letzten Zeile des vorangehenden Vierzeilers angedeutete Land-
wirtschaftsmetapher wird hier nun in den Details aufgefiihrt. Der
Same wird der Barmherzigkeit gleichgesetzt, das Ackerfeld den
fiinf Existenzformen (skt. gati), das Wasser den vier apramanas,
und die samgrahavastudharmas** ibernehmen das Bewdssern.
Diese vier “Grundlagen des Gewinnens, des Einnehmens (der
Lebewesen fiir die Lehre bzw. fiir den Heilsweg oder heilsames
Verhalten)” * (si shefa VY f#% 3%:) umfassen ddna (Almosen),

- si wuliang xin VY40 (nach DDB) “four immeasurable states of mind:

Four kinds of meditation to give bliss to, and to take away the suffering of
sentient beings; four minds of immeasurable concern for others: 1)
immeasurable mind of kindness (maitri 244#11.()), or bestowing of joy or
happiness; 2) immeasurable mind of pity (karuna FEHELLIL)) to save from
suffering; 3) immeasurable mind of joy (mudita =41 [>) on seeing others
freed from suffering, and 4) immeasurable mind of impartiality (upeksa 24
i), i. e. rising above these emotions, or giving up all things, e.g.,
distinctions of friend and enemy, love and hate, etc. (Skt. catvari-
apramanani, Pali catasso appamaniiayo)”.

suva- “bewissern” > suvag “Bewisserung”, ofa- “Gras schneiden” (ED 42b),
otag “Grasschneiden” (nicht in ED, OTWF etc.). Ein treffendes Beispiel fiir
beide Verba steht in der Erzdhlung iiber Gautamis Baumwollanbau in der
Maitrisimit (2232-2236): kdpdz tarigasuk [so OTWF 158 korrigiert aus
t'rys’qwq; wenn man die Schreibung als richtig betrachtet, wére die Form als
tari-sa-gu-k zu analysieren: “will man anbauen”] idtd gautami hatun k(d)ntii
eligin urug sacti otagu tidtd k(d)ntii eligin otadr suvagu ugurda suvtin suvap
acmmtt “Kommt die Zeit des Baumwollanbaus, hat die Dame Gautami mit
eigener Hand den Samen gestreut, in der Zeit des Jatens hat sie mit eigener
Hand gejétet, kommt die Zeit des Wésserns, hat sie vom Wasser (die
Pflanzen) gewdssert und so gepflegt.”

SH 175b-176a. Der Terminus ist m. W. in den altuigurischen Texten noch
nicht aufgetaucht.

- SWTF 1V, 262b.

41.

42.
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privavadita (“Sprechen in angenehmer Weise, freundliches
Sprechen” **), arthacarya (“heilsames oder hilfreiches Ver
halten”**) und samanarthata (“das (eigene) Verfolgen der gleichen
(religidsen) Ziele, (wie man sie anderen predigt’*’). Wie Y.
Wakahara zeigt, werden sie in zahlreichen Schriften ausfiihrlich
erortert, vor allem im Kapitel 15 (Samgrahavastu-patala) der
Bodhisattvabhiimi oder im Kapitel 16 des Mahayanasiitra-
lamkara®’. Das Ganze ist eine schliissige Metaphernkette, die ich
anderswo in dieser Form nicht belegen kann. Landwirtschafts-
metaphern finden sich allerdings bereits in den Pali-Texten. Das
beriihmte Kasibharadvdja sutta ist eine Parabel, in der land-
wirtschaftliche Tatigkeiten und Begriffe auf die Tétigkeiten des
Buddha iibertragen werden Die altuigurische Nachdichtung weitet
das Thema aus und ist ein gutes Beispiel fiir die Aneignung
buddhistischer Dogmen.*®

e
[Stufen und Zeiten auf dem Buddhaweg — in Vergleichen mit dem
Ackerbau]

23 alt1 altmiin¢ kizigkd 6tmék urug ' **bigguluk tidi driir :

24 asanki paramitlarig titkamék *'*'tokiguluk 6rtgiini tetir :

25 besiné tug ¢ y(i)g(i)rmi *'**-ing drgii yigguluk tsani driir :
26 bir y(i)g(i)rmin¢ sukanéig ' **tuyunmak bulguluk tii§i tam tetir

Das Gelangen bis zur 56. Stufe® ist die Zeit des Reifens des
Samens.

4 SWTF 111, 237a.

4 SWTF I, 147b.

- SWTV IV, 311b.

47 Wakahara 2018.

8- Zhang & Zieme 2019.

¥ «56. Stufe”, vgl. wushiliv wei Ti-175 (BDJ 367a “bosatsu no dankai o jii
Jjiko jiteko shidankon jiji nado satori ni waketa mono - DB % {5+
N7 A PO AR -+ H 2512 4 1 F 72 & O = nach dem Stramgamasiitra
T.XIX.945.154b12-14 412 58 H5F HE A7 T m) DY o &5 i 7 <
Tt SEEE I A DA IO R . B SR BT “You will then
leap over the ten stages of Bodhisattva faith, the ten stages of a Bodhisattva’s
wisdom, activities and dedication, the four stages of intensified efforts, the
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Das Vollenden der in den asamkhyeya-(Zeiten zu voll
bringenden) Paramitas ist die Tenne, wo (das Getreide) gedroschen
wird.

Die 13. Wohnstatt der 5. Zeit ist der Speicher, wo (das
Getreide) gesammelt wird.””

Die 11. ist die zu erlangende Frucht®' der lieblichen

Erleuchtung™.
Die Alliterationen sind hier: a-/a-, be-/bi-. Ein ausgeprigter Pa
rallelismus durchzieht alle Zeilen. Jeder Satz hat genau dieselbe
Struktur: x = y. Die Metaphern werden hier nach der im voran-
gehenden Vierzeiler ausgebreiteten Saat mit der Zeit des Reifens
und der Erntezeit fortgesetzt. Das Reifen gemiB3 den Bodhisattva-
Stufen vollendet sich mit der 56. Stufe (Zeit des Reifens). Die
Tenne zum Worfeln des Getreides ist das Vollenden der paramitas.
Warum die 13. Stufe der 5. Zeit als Speicher deklariert wird, muf3
noch erforscht werden, wihrend sich das Bild von der Frucht
leichter begreifen 1aBt. Im Samyutta-Nikaya 1.172-173 Sutta 11
(Aussaat) liegen folgende Vergleiche vor:

Glaube Saatkorn

Askese Regen

Erkenntnis Joch und Pflug
Gewissenhaftigkkeit Deichsel

Denken Joch

Besonnenheit Pflugschar, Treibstock.

ten indestructible Bodhisattva positions (Dasabhiimi) and the state of Uni
versal Enlightenment to enter the Tathagata’s majestic ocean of Wonderful
Enlightenment, thus perfecting Bodhi to return to where nothing can be won.”
(Luk 1966, 232). SH 115a nennt 52 Stufen und fiigt hinzu: “the number and
character of the stages vary in different schools”.

Wenn vom Speicher die Rede ist, kann man an das achte BewuBtsein (alaya-

50.

vorzustellen wiére, denn die Termini “13. Wohnstatt” (“non-existent, like a
shisan ru 8-+ =)\ thirteenth base of perception”, SH 362a) und “5. Zeit”
(diwu da SEF.K A fifth element, the non-existent”, SH 362a) sind Topoi fiir
das Nicht-Existente, die Leere.

Zum Paarwort #is tam “Frucht” vgl. Kara & Zieme 2021.

Dieser Terminus konnte der “Lieblichen Erleuchtung” miaojiao 0% (SH
235b) entsprechen, der letzten Stufe des Bodhisattvaweges. Es ist die elfte,
wenn man von der letzten Formation der Zehn Stufen der Erleuchtung
ausgeht.

51
52.
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[Einschub: Anrede an die Monche]
2750 1bilgda[ 1B ] koniiltd
stmdamak biligsizlarning *'k’[] | lwq ::
28 *1Psakin®*zunlar amt: A]'24t62[ﬁ]nléir
(...) weise (...) Nachldssigseinim|[ ] Sinn ist der
Unwissenden [Tun (?)].
Bedenkt es nun, Edle!

f
[Rhetorische Fragen und Vergleiche zur Erleuchtung]
29 y(a)ruk kilmagin¢s karangu kitgdy *“mii :
30 bilga *'**bilig tugm[agin¢]a biligsiz bilig 6¢gdy mii :
31 urug ®**skmiginéi *'**kolupa tingdy mii :
32 buyanli bilgi bilig ®"yevig-larig [biitirmigin4 burhan bolgu-
sin bulgay mu ::]>°

Kann die Finsternis vergehen, solange das Licht nicht
hervorkommt?

Kann die Unwissenheit verloschen, solange die Weisheit
nicht entsteht?

Kann der SproB3 hervorkommen, solange man den Samen
nicht sét?

Kann man Buddha werden, solange man punya und prajiia,
die beiden Ausriistungen, nicht vollendet?
Nach einem Zwischenruf “Bedenkt jetzt, o Edle!” folgt in f ein
Vierzeiler, den ein sehr prignanter Parallelismus charakterisiert,
der sich iiber alle vier Zeilen erstreckt. Alle Sétze haben dieselbe
Struktur: solange es nicht x gibt, kann es y nicht geben,
ausgedriickt in einer rhetorischen Frage. Die Zeilen 2 und 4 weisen
zwar innere Alliterationen auf, aber es fehlt die strophische Alli-
teration. Die sehr einfachen Sentenzen sind, so kdnnte man meinen,
von Gedanken des Chan-Buddhismus inspiriert. Doch vermitteln
sie natiirlich auch das buddhistische Grundmotiv, dal3 ohne
Erkenntnis die Erleuchtung nicht erreicht werden kann, und somit
gilt die Uberwindung der Unwissenheit als deren Voraussetzung.™

>3 Die Erginzung folgt B 2" biiftiir]méginéi burhan bolgu-sin bulga[y mu].
> Bereits 1979 hatte ich eine Zeile von Ch/U 6928 (Zieme 1979, 101) zitiert,
ohne die Tragweite erkannt zu haben. Eine Sentenz, die der ersten Stunde
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Die dritte Zeile greift nochmals auf die Landwirtschaftsmetaphern
zuriick: “Kann der Zweig wachsen, solange man den Samen nicht
sit?” Die vierte Frage involviert den ganzen Bodhisattva-Weg,
denn punya und prajiia gehdren zusammen.

g
[Zufriedenheit ist der beste dharmal]

33 B0 Olkanimlig bolmak kamagta yeg nom drmis
34 kan““alim todalim ay kadalar
35 kar(a)pgu yok kalgu¢1 ““biligsiz{lar} [4]r [tig]
36 o[gsat]1 bolmalim ay nomdas ®'’-lar .
Zufrieden sein - das ist der allerbeste dharma,
wir wollen zufrieden sein und uns begniigen, o Freunde!
Wir wollen nicht dhnlich einem unwissenden Mann, der (in)
der Finsternis bleibt,
sein, o Glaubensbrider!

h
[Rettung aus der anityata)
37 ““*ad1 kétriilmisnin yarhgm q[ In
38 [4]3[idd]li[m ay] ®''kutluglar :
39 A*%anityat arkigin 6[kiin&siizi]n
40 kidalim “ay ®"tozin-**"1ar> ::
Wir wollen die Ausspriiche [ ] des Erhabenen,
horen [o] Heilige!
Wir wollen uns vor dem Geflecht (?) und der Reuelosigkeit
der Anityata™
hiiten, o Edle!

zugeordnet ist, lautet in &hnlicher Manier: yaruk bilig yaruyu kilsdr,
k(a)raygu kowiil 6zin kéintiin tartkgay (Zieme 2012, 363). Ein dazugehoriges
Fragment wurde 2015 ediert, jetzt BT 47 Nr. 24.

55 gl A20ylugA22]gr.

% Qkt. anityata “Unbestindigkeit, Verginglichkeit” (SWTF 1, 55b), ein
zentraler Begriff, hier fast als personeller Feind verstanden. Dieser Terminus
versinnbildlicht letztendlich den Tod. Das Kompositum ist wohl kaum als ein
Ganzes aufzufassen, vielmehr haben beide Worter ihre eigenstindige
Bedeutung, in B ist das zweite ergénzt, in C das erste.
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Die strophische Alliteration ist auch hier wieder geteilt: a-a und b-
b. Dariiber hinaus hat die Zeile a eine aullerordentliche Haufung
von Zeilenalliterationen auf ka-, denn es kommen vier unter-
schiedliche Worter mit anlautendem ka- vor. Der Parallelismus der
Zeilenenden ist ebenso zu beachten. Die am Ende einer jeden Zeile
genannten Adressaten variieren zwar den Wortern nach, wohl aber
nicht dem Inhalt nach, denn es diirfte dieselbe Horerschaft gemeint
sein: kadas | nomdas | kutlug / téziin, jeweils im Plural: Freunde -
Glaubensbriider - Heilige - Edle. Es ist noch nicht klar, welchem
buddhistischen Terminus kamimlig bol- “zufrieden sein” direkt
zugeordnet werden kann. Auf jeden Fall ist es hier ein interessantes
Phianomen, dal} die Zufriedenheit als bester dharma erklart wird. Es
erweckt jedenfalls Assoziationen an den inneren Frieden, auch eine
Grundvoraussetzung fiir den buddhistischen Weg. Die Un-
wissenden werden als die Triager der Dunkelheit gebrandmarkt, das
Wissen ist das Licht.

i

[Korper werden Asche sein]

41 ®Punadik(1)ya 6lgdybiz bargaybiz

42 5kiin[¢] “**b[o]lgay asig-"*Psiz drtmi§ ®*ksanlar ::

43 Srtinip ““kéyiip kiil bolgay

44 “*%%[stir]kdmis bo bizin ®kovdiiglar :
So genau’’ werden wir sterben, werden wir vergehen.
Reue wird sein (vor) nutzlos verbrachten Momenten.
Verbrannt und verkohlt wird Asche sein,
was diese unsere bemitleidenswerten®® Korper (waren).

37 Ein weiteres Beispiel findet sich in dem Pariser Oriig-Fragment (Zieme 2014,
406 Z. 17). Wenn man unacikaya als einen Anruf an Leser und Horer
betrachtet, liegt ein ungestorter Alliteration vor, doch wire die Verszeile
dann zu kurz.

Nicht zuletzt wegen des Stabreims ist eindeutig der Anfang des Wortes mit
0- zu lesen. Ich vermute, es liegt eine labialisierte Variante zu dsirkd-
“bedauern, nachtrauern; besorgt sein” (ED 252b; UWV 1.1.197-198) vor.
Ahnliche Fille sind die hiufig belegten Varianten dt- // 6t- “singen” und
dtmdk // 6tmdk “Brot”.

58.
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J
[karma fiihrt auf die schlechten Wege]
45 “"ugilip ugilip **”turu kalgay
46 ud(i)glikin®® kazganmig ®'® “''tavarlar ::
47 [[i¢ ***yavlak [yolka eltgiy]
48 [otag] “beri]m tiisi kiling-**""ar ::]]%

Viel angehéuft, bleiben [nichts weiter als]

die mit Eifer erworbenen Giiter.

[Auf die drei schlechten Wege werden [fiihren]

die Taten, Friichte von Schulden.]
Wenn man unacik(y)ya als einen intermezzoartigen Aufruf
betrachtet, erhalten die nachfolgenden Verse eine ausgepriagte und
fast erdriickende Vollkommenheit an formaler Harmonie. Durch-
gehende strophische Alliteration, innere Alliteration und
Parallelismen priagen die Struktur. Auch die Silbenstruktur ist fast
vollkommen harmonisch: 18 — 18 — 20 — 16. Durchgehendes Motiv
in diesen Versen ist der Tod, der unweigerlich alle erreicht, was in
drastischen Bildern zum Ausdruck gebracht wird. Von dieser
Eindringlichkeit zeugen viele andere Texte des buddhistischen
Literatur, die bei den Uiguren weit verbreitet waren.

k

[Erworbene Giiter sind vergénglich]

49 “Pkazganmis 4d tavar ogul kiz

50 bar¢a munta yok “'*kaltag1 ®'"[yok bol]t1

51 han ogli t[ ] tig

52 bermis$ busi kilmus [ ]
Erworbene Giiter, Sohn und Tochter,
alles ist nicht hier, wird nicht bleiben.
Des Konigs Sohn [ ] gab und
spendete Almosen wie [ 1 ().

% wdklykyn = iid(i)gligin oder iid(i)klikin, vgl. ED 50b iidig “passion”.

- Diese Zeile ist eingefiigt nach Handschrift C.
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1

[Uber punya]

53 1 ki]lm1§ buyan birld bar| ]
54 €19 ] ogul1 adasta ::

55 “"amrak sivir ogul kiz ymi [ ]

56 “"*ay1g oglitd driir ::
Mit dem [ geltanen punya [ ]

[ ] bei seinem Sohn, dem Freund (?).
Geliebte und liebe S6hne und T6chter auch [ ]
sind [ ] bei dem Schlechtdenkenden.

Wegen der zahlreichen Liicken lassen sich im folgenden keine
genauen Angaben zur formalen Gestaltung geben. Das Ende der
Vorderseite wie der Anfang der Riickseite enthalten vermutlich
Anspielungen auf kulturelle Begebenheiten und Gepflogenheiten
der altuigurischen Zeit als Exposition der allgemeinen
buddhistischen Sentenzen.

m
[von Leiden (?)]
57 ] ©*'-ta agnadta¢1 tedir ::
581 199 ]’st drir
59 ayag§[ 1<% 1dac tedir ::
60 y'n| 1<% nk’ bar drsar®’
61 199 7=
[ ] ist ein am [ ] sich wilzen lassender®*;
[ ]istim [ ].
[ ], ist sich liebender [ ].
Wenn es [ ],gibt [ ].
n
[Gier flihrt in die Holle]
62 az amranmak [ ]

63 “"*[ay1]g kiling kilmazun ::
64 ad [kt ] <""tep azlanip

61.
62.

Die Zeile ist unklar.
agnat-ist bisher nur aus ED 88a bekannt.
63 Ergénzung nicht sicher.
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65 asip(a)tiravan-[ka tagiiriir]

Gier [soll man abwenden],

keine [schlechten] Taten tun!

Giert man [nach] Name [und Ruf],

[fiihrt das in die] Asipatravana-[Hélle]64.
Auch wenn zerstort, lassen die Verse eine harmonische Struktur
mit strophischer Alliteration erkennen. Hier scheint eine Strophe
eingebaut zu sein, die die allgemeine buddhistische Auffassung
“Gier bedingt die Wiedergeburt in der Holle” exemplifiziert.

0
66 “"**al[m1%] bulmis bo yalguk [ ]
67[ 19-lig pyk’'n-ka (?) :: manmazun
687 7]
Ob [gen]ommen (oder) erlangt, dieses Geschopf
soll nicht [ ] durch eine Keule (?)* gebunden
werden®!
p

[Streben nach dem Sinn, nicht nach Freuden]
69 ©"'°k6zniin kdgiizintd bar drsir

70 koniil[ka] “'yolanzin

71 kiisénc¢ig ménika il[inméziin]

72 ©*kok bori ortméziin® ::

8 UWN L.1.302 asipatravan, vgl. skt. asipatra-vana “Schwertblattwald”
(SWTF 1, 205b), Name einer Holle. Vom Platz her paBt tamu “Holle” nicht
mehr hinein. Eine sehr detaillierte Arbeit iiber die indischen Hollen ist
Tiefenauer 2018.

Die erkennbaren Buchstaben sind pyk’'n und vielleicht ist an Maitr XXV
pykyn = bikin “Keule” (kontextbedingte erschlossene Bedeutung) an
zukniipfen. Wenn man dieses Wort von skt. vighana “Hammer, Keule” (“an
implement for striking, mallet, hammer” MW 957¢) herleitet, wére auch das
velare Dativsuffix hinnehmbar.

Ist die Lesung man- richtig, kdnnte man an zwei Verba ban- (1) “gebunden
werden”, (2) “eintauchen” (ED 347-348) , die vermutlich beide auch man- -
Varianten haben konnen, denken. Hier habe ich mich fiir das erstere
entschieden, wobei man aber auch mit einer eher iibertragenen Bedeutung
wie “betroffen sein” rechnen miif3te.

Hier gilt der Punkt fiir n.

65.

66.

67.
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(Mit allem), was in des Auges (?) Mitte® ist,

soll man sich auf den Sinn (citta) stiitzen!

Man soll nicht den gewiinschten Seligkeiten®® an[hiéingen!]

Der blaue Star soll (das Auge) nicht bedecken!
Es handelt sich um eine sehr harmonisch aufgebaute Strophe mit
durchgehender strophischer Alliteration und mit Endreimen. Die
Lesung von kwk pwry als kok bori wird hier als Augenkrankheit’
verstanden.

q
[Vorahnung auf die Holle]

73 kozin [ 1 “"“bodulup
74 kut(a)$(a)lmali sogiitiig k[ork- ]
75 “"M[kii]sdp bolmis bo yalyuk [4rsir]
76 [k6 1<*"°[ ]ka sukmazun :
Mit Augen [ ] verstrickt,
den Kitasalmali-Baum’' f[iirchtend 1.
Was das Geschopf, [wiin]schend, [betrifft],
soll nicht nach [ ] hineindréngen!
Mit der Vorstellung des Kiitasalmali-Baums soll der Leser wieder
an die Holle erinnert werden.

r
[Getrenntwerden von Siinden]
770 1 ]stuibiagi[ ]
78 “"[yazu]klarim(1)ztin ad[ril ]
79 “¥[1i&] yavlak yollug [ ]
[ | Heerfiihrer [ ]

88 kégiiz “Brust” in der Bedeutung von “Mitte, Zentrum” (Vorschlag von Jens

Wilkens).

kiisincig mdni ist einem Vorschlag von Jens Wilkens folgend eine
Entsprechung zu skt. kamaguna (vgl. BT.25.2887-2888).

Vgl. Kara & Zieme 2021, Appendix iiber die Augenkrankheiten.
kut(a)s(a)lmali < skt. kitasalmali “a fabulous cotton plant with sharp thorns
(with which the wicked are tortured in the world of Yama” MW 299c¢) gehort
zu den Hoéllenmerkmalen, vgl. Tiefenauer 2018, 200 (“cotonnier épineux”).
Oft wird auch nur Salmali gebraucht, vgl. DKPAM 01519-01520; BT
25.2333 [sa]l[mali arig]l[1]g tamu.

69 .

70.
71.
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von unseren [Siin]den getr[ennt ]
[ ] der drei schlechten Wege [ ].

Die zu A gehorigen weiteren Blockdrucke (A 3 — A 5) aus der
Nordlichen Mogao-Grotte B 464 (Pelliot 181) enthalten keinen mit
den anderen Stiicken tiberschneidenden Text.

]
[Gier-Verhinderung]
80 **'az taplagta y(a)rp turup
81 akin eyin barmaplar :
82 azl[1g] ***kilginig toguru ki¢ip
83 alkincu bilgi biligka taggili :

Seid fest vor dem Gier-Wunsch,

geht nicht mit dem Strom’?,

um die Flut der Gier zu liberqueren

und die endgiiltige”® Weisheit zu erringen!
Eine Strophe mit a-Alliteration und klarer Silbenstruktur: 4+3, 4+3,
5+5, 3+5+3. Ob hier die beiden Worter az “wenig” und az “Gier”
hier ins Spiel gebracht werden, ist nicht sicher. Auf jeden Fall soll
die Strophe iiber die Gier den Weg zu ihrer Uberwindung unter-
streichen.

t
[Streben nach dem Sinn, nicht nach Liisten]””
84 A Ckopiiliig kormiktd b(a)k turup
85 kiisiisliig yilingiikd enmén ****-lar :
86 kiisiissiiz kurug b(d)lgiistizka otgili ::
Seid fest im Trachten nach dem Sinn,

"2 Hier ist “Strom” als Strom des Samsara negativ, wie K. Rohrborn

(UWNLIL.1, 870) gezeigt hat: Suv 340/16 yeg nomlar drsdr sansarlig akinta
utru bardaci tetir “die guten Dharmas sind das, was im Strom des Samsara
[gegen die Stromung] geht”. Vgl. Berliner Fragment U 2552 recto 03. Im
Sinne von Nobel 1958, 156 “der ausgezeichnete dharma macht vom Strom
des Samsara umkehren” kann man auch “Gute Dharmas sind solche, die
gegen den Strom des Samsara gehen” iibersetzen.

3 yvgl. UWNL.IL1, 96.

™ Dasselbe Thema in Strophe p.
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steigt nicht herab in das Anhaften an Liisten’”,

um zu gelangen in die Wunschlosigkeit, Leere und Merk-
mallosigkeit! "
Im Gegensatz zu (a) liegen in (b) nur drei Zeilen vor. Da diese
Strophe direkt eine Weiterfiihrung der Gedanken von (a) ist und
auch die dieselbe Struktur mit dem abschliefenden Supinum
aufweist, scheint aber auch keine Zeile zu fehlen. Auch diese
Strophe findet einen direkten Ubergang zu (c), ja vielleicht gehdren
beide trotz unterschiedlicher Alliterationen zusammen.

u
[Gegen Nachlissigkeit und Unglauben]
87 armigiirmik **kertgiindsiiz bolmak
88 ddgii nomug bulturmadaci yakinki tiltag (06)-1 artir :
Nachlassigkeit und Unglaube
sind die ndchsten Ursachen des Nichterlangens des guten
Dharma.
Nach einem (a) Vierzeiler und einem (b) Dreizeiler folgt jetzt in (c)
ein Zweizeiler.

v
[Gegen das Schlechtdenken]

89 ay1g 6gli a[z iikii]$ bolarniy basutcisi tetir :

90 **"ay1g 6gliti[n] wrak tfutmak kiis]ii§ eyin barmamak
91 asanki **%-Iig yorig ariir :

- Untersuchungen zur Verwendung tiirkischer Worter als buddhistische
Termini gibt es seit den Anfangen der Turfanforschung, doch bleibt noch viel
zu tun. Beispielsweise ist in den hier vorgelegten Texten das Wort kiisiis
ausschlieBlich negativ besetzt, obwohl es in anderen Zusammenhingen
durchaus als “Geliibde” eine positive Konnotation hat.

Die hier vorliegende Sequenz weicht von der am hédufigsten in den
chinesischen Texten vorkommenden Reihenfolge ab: kong wuxiang wuyuan
23 ME A MERE “Leere, Wunschlosigkeit, Merkmallosigkeit” (SH 57b), vgl.
BT23 H 204-205. Diese “richtige” Reihenfolge ist auch belegt in Ch/U 6408
verso 03 kurug b(d)lgiisiiz kiistisstiz. Anders im altuig. TiSastvustik (Yakup
2006a, ZZ. 378-379) kurug kiistissiiz b(d)lgiisiiz ii¢ tirliig samadi dyanlarig
korkitii y(a)rlikadi. Mit der hier vorliegenden kommen in den altuigurischen
Texten drei Sequenzen vor: 1) L-M-W in BT 23 H, Ch/U 6408; 2) L-W-M
im Tisastvustik; 3) W-L-M im vorliegenden Text.

76 .
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Schlechtdenken’’, ob wenig [oder viel], ist dieser (beiden)”®

Helfer.

wandeln gemal3 [den Liisten

w

Von Schlechtdenkenden sich fern [zu halten] und nicht
79
]

- das ist der (anzustrebende) unendliche Wandel.

[Festhalten am Glauben und am richtigen Wandel]
92 kert[giin¢li yori]maklita b(2)k t[utmak]
93 A3 Pkertii kidig*® paramit [tetir] ::

X

Fest[halten] am Glauben und am [(rechten) Wandel®']
- das ist*?] das wahre Ufer, paramita!

[Gier und Lust zerstoren die guten Wurzeln]
94 yik rak3az buti pisa[&i] **'°vuu siksilig 6k aldac1 ol :
95 azli kiissli ikigi **''adgilig yiltizig tizdadi ol

Yaksa, Raksasa, Bhita, Pi¢aca rauben die Seelenkraft®.

78.
79.

80.

81.

82.
83.

* Der Terminus ayig 6gli “Schlecht denkend” (vgl. die folgende Zeile; man

denke auch an die Erziihlung vom Adgii 6gli und Ayig 6gli) ist in der Regel
auf eine Person bezogen, hier jedoch handelt es sich mit Sicherheit um ein
Abstraktum, das Schlechtdenken (iiber andere).

Nachlissigkeit und Unglaube.

Hier fehlt ein Wort, das deutlich auf [ ]Jws endet, eine Moglichkeit wire
[kiis]iis “Liste”.

J. Wilkens schlédgt als Pendant fiir kertii kidig skt. bhiitakoti, “the highest
culminating point for all beings, absolute non-entity”, vor (Wilkens 2013,
423b), doch ist hier, wie der Zusatz paramita zeigt, eher ein Pendant zu
diesem Terminus anzunehmen. In anderen Zusammenhidngen wird skt.
paramita direkt durch wm#tin (oder: indin) kidig “jenseitiges Ufer”
ausgedriickt. Hétten die Uiguren eine Art genormter Terminologie, miifite
man wohl einen klaren Unterschied zwischen kertii kidig und mndin kidig
postulieren, aber das Beispiel dieser Zeile zeigt, daBl es wohl doch
verschiedene Fluktuationen zwischen den Termini gegeben hat.

[...Jmak zu ergénzen ist nicht ganz einfach, in Frage kommen /[yori/mak
“(rechter) Wandel”, [tapin]mak “Verehren” etc.

Moglich wire ja auch eine Ergidnzung wie “das fiihrt zur paramita”.

vuu siksil, sonst auch poo siksil oder buu siksil. Es handelt sich um Begriffe
fiir Seelen, die zumal in der mongolischen Mythologie eine weitgefacherte
Terminologie aufweist. Soweit mir bekannt ist, kommen die beiden Worter
immer als ein Paarwort vor. J. Wilkens (BT 37, [06210]) ergidnzt eine
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Gier und Lust, (diese) beiden, zerstoren die guten Wurzeln.
Keine Alliteration, aber dennoch Verse mit grammatischem
Endreim.

y
[Verhindern von Gier und Lust]

96 kusalamulug kasdagi kiisi§ **'%-iig azig tidiplar :
97 rak$azka yikka nin drméz azli kiisis **"-lika korkunlar :
Verhindert Liiste und Gier, die das kusalamila® ab-
schneiden!
Keineswegs vor Raksasa und Yaksa, vor Gier und Liisten
flirchtet euch!
Offensichtlich fehlen hier die Merkmale der strophischen Alli-
teration, jedoch weisen die Zeilen einen grammatischem Endreim
auf.

z
[Reine Lehre]
98 asgali k(1)ya turur bir arig nomtin
99 [ar]yatan™ tatigin alilar :
100 arigin [ ]
Von der einen reinen Lehre und Disziplin, die niitzt,
empfangt den Geschmack des [Kl]osters (?)!
Rein|[ ].
Hier liegen wahrscheinlich Zeilen vor, die zu einem auf a-
reimenden Vierzeiler ergéinzt werden konnen.

A3.14
3 Sazintin

aa
[Tod und Trennung]
101 [ ] A**Tartamaknin basut&st 6liim tetir :

fehlende Stelle durch [tdg buusi] iind kéziiniir “[seine Lebenskraft] scheint
[wie] in einem Kessel aufzusteigen”, die Ergédnzung wird bestitigt durch U
1038 verso 09. Doch koénnte hier konkret der “Dampf™ gemeint sein, der aus
dem Kessel aufsteigt. Unklar ist, ob der buu-Dampf und die poo-Seele
identisch sind.

8- Skt. kusala-miila “Wurzel des Heilsamen”( SWTF 11, 97).

% [r]’y’t'n = [ar]yatan (?).
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102 tugmus tinl(1)gka ***tiipinti adrilmak t1 bolmu§ tSrii Ariir :

103 bulmis¢asin adin [-1n] bulmamadin
104 buyan kilmak bilgilarka kézig tetir ::

Der Helfer des Vernichtetwerdens ist der Tod.

Den entstandenen Wesen ist am Ende die Trennung das
immerwahrende Gesetz.

Ohne das, was man erlangt hat, oder anderes zu erlangen

ist Gutes zu machen den Weisen die Regel.

A4.03

ab
[Fiir eine neue Geburt ist Einsicht notwendig]
105 tugum ****[azun bulay]in tesir
106 tuyunmakhig tug alamug furgurgu “***[ol]
107 | Jlig adatin ketdyin t[esdr ]
Wenn man sagt, ich will eine Geburt und [Existenz
erlangen],
muB man die Standarte und die Fahne® der Einsicht
aufstellen.
Wenn man aus | ] Not entkommen will, [ ].

Die Reste von A 5 lassen sich nicht zu Versen anordnen. Es geht
darum, dafl man sich “den Buddha-[Weg] zu erlangen” “bemiiht
und auf die Friichte hofft”. Das “Wiinschen von wasserlosen
SproBlingen und Pflanzen” (ist wie) das “Vollenden der Para-
mitas”.

So bleibt auch dieser Text ein Fragment, mit dem die Aufgabe, aus
den vielen Bruchstiicken, die uns aus den Schreibstuben der
altuigurischen Zeit {iiberliefert sind, ein Bild der buddhistischen
Literatur zu erstellen, umfangreicher, aber auch mit der Zeit immer
detaillierter wird, wohl aber nie vollendet werden kann.

8- Vgl. UWN 1.1.86.
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