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DEHSET VERICi YANKI: YAHUDI AKLI

Prof. Dr. Mustafa ALICI*

Oz: 1lahi dinler arasinda daha somut, daha diinyevi ve daha akilci argiimanlari 6ne gikaran
monoteist Yahudilik, kutsal kitap kiilliyat1 olmak {izere dinin temel unsurlarini etnik akil ile
uzlasi i¢inde izah ederken bu kiilliyat: yorumlayan Talmud/Rabbani gelenegi rasyonel delilleri
kendi donemlerinin felsefi zihin diinyasina uygun olarak ikna ve imanin dogmatik yapisini giig-
lendirmek i¢in kullanmisti.

Daha sonraki donemlerde yeni, modern felsefi akimlarla senktretik eylemlere giren Yahudi
dindar akli, cok boyutlu entelektiiel bir form kazanip modernitenin argiimanlarina dayanarak
Reformist, Ortodoks, Muhafazakar, Yeniden Yapilanmaci ve Yenileyici hatta Haskala Hareketi
gibi kiilt ve diisiinsel cemaat tipolojilerinde dinamik olarak rasyonelize olmus bir gelenek pe-
sinde oldu.

Son olarak Postmodern Yahudi akli ise daha fazla ¢oklu kiiltiirel anlayislara, daha cetrefilli
ve karma hatta ¢ogulcu teolojilere yonelmekte boylelikle daha fazla etnik kutsalliklara meydan
verecek sekilde geleneksel soyutlayict ve elit kutsal kurtulus tarih fikrinden styrilip mahalli ta-
rihlerin” inga etmis oldugu ¢oklu, kissaci, zihinsel diinyalara sizmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: modernizm, postmodernizm, Yahudilik, akil ve din, rasyonellik

EERIE RESONANCE OR THE DREADFUL RESONANCE ON BEHALF OF
HUMANITY: JEWISH REASON

Abstract: Monotheistic Judaism, which emphasizes more concrete, more mundane and
more rational arguments among the divine religions, explains the basic elements of religion,
including the corpus of scriptures, in reconciliation with ethnic reason, while the Talmud / Rab-
binic tradition interprets this corpus in order to convince the rational evidence in accordance
with the philosophical world of their time it used it to reinforce the dogmatic nature of faith.

In later periods, the Jewish religious reason, which entered into syncretism with newly
emerged modern philosophical currents, gained a multidimensional intellectual form and pur-
sued a dynamically rationalized tradition in cult and intellectual community typologies such as
Reformist, Orthodox, Conservative, Reconstructionist and Renewal, even the Haskala Move-
ment, based on the arguments of modernity.

Lastly, The postmodern Jewish mind, on the other hand, tends towards more multi-cultural
understandings, more complicated and mixed, even pluralist theologies, aims to infiltrate to the
"multiple, short-lived, worlds of mentality built by local histories, thereby leaving its traditional
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abstractive and elite sacred idea of liberation history in order to give rise to more ethnic sacred-
nesses.
Key Words: modernism, postmodernism, Judaism, reason and religion, rationality.

Giris

Normatif olmayan din bilimlerine gore Yahudilik, sui generis bir din ola-
rak, diger iki ilahi din olan Hristiyanlik ve Islam’dan daha fazla maddi diinyay1
onaylayan, etnik vurgulari olan, tarihsel ve somut olgulara ilgi duyan ve dinin
unsurlarini rasyonel ve irrasyonel tipler hélinde ayristirip anlamaya daha fazla
ilgi duyan bir gelenek sayilabilir. Bu anlamda Yahudilige ait fenomenlerin ta-
rihsel ve etnik olusu, onlarin daha fazla “yerelden” anlasilabilir olmasini dola-
yistyla tenkite dayanmayan kati akilciligi gerektirmektedir. Zira Yahudilik,
gene de diger iki ilahi dinden daha fazla dogmatik verileri beseri acidan yo-
rumlamak istemektedir."

Yahudi kutsal kitap kiilliyati, dinin temel unsurlarini aklilestirirken Ibrani
peygamberleri ve onlari yorumlayan Talmud ve gelenegi sekillendiren ruhban-
lar, rasyonel delili ikna ve iman i¢in kullanmiglardi. Tarih boyunca Yahudi
dindar aklini sekillendiren din-bilim tartigmalari, Talmud’ta Musa Yasasi’nin
(Torah) sekiiler alem iliskisi (Torah-u Madda) hakkindaki alt boliimiinde yer
almaktaydi. Din- bilim arasindaki ihtilaflar1 ¢6zmek i¢in Yahudi Talmud/Rab-
bani gelenegi, her ddnemde mevcut ve gegerli felsefi ve bilimsel verileri kendi
dogmatik teolojik yorumlamalari i¢inde cogu kez eriterek uzlasi ve kabulii sag-
lamakta ve bdylece din-bilim ¢eliskisini ortadan kaldirmaktaydi.”

Bu baglamda Israil tarihi boyunca gelenegin akil-din iligkisi baglaminda
cozmeye ¢abaladigi bazi temel meseleler su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir:
Yahudilere ait etnik soyleme sahip evrensel Tanr1 (Yahve) rasyonel agidan is-
pat edilebilir mi? Bu ag¢idan akil karsisinda teolojik pasajlarin veya fikirlerin
rasyonel yaptirim giici ne kadardir? Yunan felsefesi ve onun Miisliman yo-
rumu olan Islam felsefesinin etkisindeki Yahudi felsefesi ve genel begeri fel-
sefe Orta Cag’da ve bu ¢agda ne kadar degisti? Yahudi dini gelenegi rasyonel
yolla nasil okunabilir? Evrensel ama siradan beser akli ile “se¢ilmis halka” ait
Ustlin begeri akil arasindaki gerilim nasil asilabilir? Son olarak rasyonel agidan
bir ilahi dinin, metafizik agidan yazili ( vahiy) ve s6zlii (rabbani) Torah’a karsi
tavri ne tiir ¢eligkiler dogurabilmektedir?

1. Lester R. Kurtz, Gods in the Global Village-Religions in Sociological Perspective (Lon-
don: Sage Publication, 2012), 89-125; Yves Lambert, “Religion in Modernity as a New Axial
Age: Secularization or New Religious Forms?”, Sociology of Religion 60/3 (1999), 303-333.

2. Baruch Sterman, “Judaism and Darwinian Evolution”, 4 Journal of Orthodox Jewish Tho-
ught 29/1, (1994), 48-49.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2021 (S.23) ¢.9 / 5.61-86

1. Klasik Talmud Yahudiligine Gére Sina’da

Vahiyle Beraber Musa’ya Verilen Seckin Yahudi Akl

Klasik dénemden itibaren sabit ve degigsmeyen Yahudi “dini” (emunah),
Tanri ile insan arasindaki karsilikli gliven ve tevekkiil iligkisiyle bir kargilagma
olarak forma kazanmis oldugundan tam olarak klasik Yahudiligin dokusuna
islemistir. Yani Yahudi, Tanri’ya iman ederken ona itimat edip inanir. Martin
Buber’in ifadesiyle “Yahudi, Tanr1’ya tipki Babasi ibrahim’in yaptig1 gibi ve
kendisinin varligina inandig1 gibi inanarak hemen yani basinda yasayan
Tanri’ya giiven duyar.” Kutsal Kitaplarin ruhban yorum alani olan Misna,
Musa’nin Tevrat’1 Sina'da aldigini ve bizzat Israilogullarinin yashsi ve sonraki
peygamberi Yesu'ya teslim ettigini 6gretir. O bu yasayi1 beseri aklin zihinsel
diinyasini olusturan Yahudi elitleri olan "ihtiyarlarina" teslim ederken onlar da
bunu nesillere aktarmak tizere ilerler.

[srailogullarina gére Musa'nin aldig1 Tevrat, yerlesik doktrin olarak sadece
vahye dayali Pentat6k’ten ibaret degil ayn1 zamanda ‘Sifahi Yasa’ demek olan
Yahudi ruhban aklinin yorumlarint da kapmaktaydi. Boylece dinlemeyi ve 6g-
renmeyi esas alan klasik Yahudi gelenegine gore’ tiim bu iki kaynak saglam
Yahudi 6gretileri olarak orijinal vahyin i¢inde su sekilde formiile edilerek yer
almaktadir: Kutsal Kitap, Misna (s6zlii gelenek), Talmud (Yasa’nin yorumu),
Tosefta (tedvin edilmis Misna yorumlari), Aggadah (kutsal kitap hikayeleri) -
hatta gayretli bir ruhban 6grencinin gelecekte herhangi bir zamanda haham bir
Ogretmeninin huzurunda sdyleyecegi her sey- bir biitiin olarak bizzat Tanr1 ta-
rafindan Musa'ya Sina'da zaten sozlii olarak verilmisti.’

Oncelikle Yahudi kutsal kitabinda akletmek agik bir dille siirekli “muhafaza
etmek iizere akilda tutmakla” 6zdes goriilerek tiim Israil halkina Musa’nin go-
zetimi altinda Tanr tarafindan bizzat emredilmektedir; “Bugtin size verdigim
bu buyruklari aklinizda tutun.” (Tesniye, 6/4).

Eyup peygamber ise insan salt beser aklinin sinirli ve metafizik gergekligi
kavrayamyacak kadar giiclti olmadigini (Eyup, 11/7-8) agikladiktan sonra din-
dardaki aklin ilahi yoniine isaret ederek “akil ile vahyi” 6zdes gérmektedir:
“Bilgelik ve gti¢ Tanrt'ya 6zgudiir, ondadir 6git ve akil.” (Eyup, 12/13). Hatta
Eyup peygamber, Tanri ile beraber hareket eden ve Tanr1 s6ziinti dinleyen be-
ser aklinin, her seye kadir olandan gii¢ alacagini boylelikle de yalansiz, hak-
sizlik etmeyen Tanri’y1 savunan gergek akil olacagini agiklar (Eyup, 13/3-9).

Kral peygamber Stileyman ise “bilgelik/hikmet ile akl1 birbirlerine” destek

3. Samuel Hugo Bergman, Faith and Reason-An Introduction to Modern Jewish Thought,
cev. Alfred Jospe (New York: Schocken Books, 1963), 14- 15.

4. Bergman, Faith and Reason- An Introduction to Modern Jewish Thought, 13-14.

5. Richard Swinburne, Faith and Reason (Oxford: Clarendon Press, 2005), 233- 241.
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goren iki unsur ilahi kaynagina isaret etmektedir; “Bilgelik cagiriyor, akil se-
sini yiikseltiyor”(8/1); “Ogiit ve saglam karar bana 6zgiidiir. Akil ve gii¢ kay-
nag1 benim (8/14). Ayni sekilde MO, 7 asirda yasayan ve Kral Siileyman son-
ras1 peygamberlerden olan Isaya ise Tanri’nin akleden insanlari cesaretlendir-
digini ve kendisinden destek alarak herhangi bir konuyu tartisanlarin basariya
ulasacaklarini agiklar (Isaya, 1/18).

Aslinda Yahudi kutsal kitap kiilliyat1 bu pasajlardan da anlagildigi tizere
insan aklini sirasiyla: a) Kutsal kitabin anlasilmasindaki anahtar zihinsel faali-
yet olarak gormekte; b.) Aklin sinirlarini ve din karsisindaki ¢ergevesini ¢iz-
mekte; ¢) Akla Kutsal metinleri yorumlayabilme ve aktarabilme araci olarak
glic bahsetmekte; d) Akli bagimsiz isleyen ama ilahi hikmetin hizmetinde olan
ilahi bir bagis olarak gormekte; e) Yahudi kutsal kitabi, imanin korunmasi, di-
nin anlagilip aktarilmasi ve alemin anlasilmasi igin beser aklinin 6nemine
vurgu yapmakta; f)Akli, vahyin yaninda bir destek¢i, bazen ayr1 bir bagka kay-
nak bazen de onunla 6zdeg géren peygamberler ise hakikat denen vahyi tam
olarak tartmak ve gergek degerine kavusturmak lizere inananlarini diigtinmeye
sevketmekte, cesaretlendirmektedir. Neticede Ibrani peygamberlerin sergile-
digi aklin “kitabi din” i¢indeki bu farkli farkli yollar ileride Yahudi dustince-
sinde birer yaklasim tarzina doniiserek ¢ok boyutlu islevsel hale getirilip gelis-
tirilecektir.’

Yahudilik i¢in Tanri otoritesinin yaninda vahiy getiren peygamberlerden
baska en dnemli baska bir dini otorite Rabbiler (Rabbaniler) idi. MO, 587°de
Siileyman Mabedi’nin Babillilerin tahribinden sonra gittik¢e gliclenen ruhban
sinif (rabbiler), inisiyatifi ele alarak entelektiiel diinyalarina gére Yahudiligi
kati monoteist- metafizik formundan uzaklagtirip mistik bir tarzda tek normatif
bir inang¢ ve ilahi hikmeti yorumlayan bir gelenek olarak yeniden insa ettiler.
Siirgiin sonrast donemde Rabbani aklin gittikge sistematize olarak dinin, ma-
bed, rittiel ve kit fenomenlerini sekillendirmesi Yahudi aklinin giictinii gos-
termektedir. Bu akil sayesinde gelenek, “Rabinik/Talmudik bir din” olarak
daha genis mitsel anlati karakterine kavusurken Yahudi din tecriibesi, sirasiyla
benlik ve kimlik insasi, kanonik metinleri tedvin edip nesretmek ve toplumu
etnik bir cemaat olarak sekillendirmek olarak kendini gosterdi.”

Boylece Rabbanilerin olusturdugu otoritenin en énemli somut kaniti olan
klasik donemdeki Rabbani (Rabinik) Yahudilige gore din, yahudi geleneginde
kutsal metinlerin okunmasi ve yorumlanmasi yetkisi baglaminda deger kazan-
maktadir. Bu agidan Rabbani Yahudilik, Ibrani kutsal kitabt merkezli; yani

6. Angel Manuel Rodriguez, Human Reason and Biblical Hermeneutics: An Introduction”,
Journal of the Adventist Theological Society 27/1-2 (2016), 85-97.

7. Micheal L. Satlow, Creating Judaism: History, Tradition, Practice (Columbia: Colombia
University Press, 2016), 6- 18.
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kutsal metinlerin okundugu, tedris edildigi, yorumlandigi ve uygulamaya kon-
dugu bir gelenegin adidir.®

Bu bakimdan Rabbani Yahudilik, Talmud’un olusum dénemi (MS, II-VI.
asirlar) sirasinda modern 6ncesi gelenegin adi olarak klasik dsnem Yahudi ak-
linin modern déneme aktariminda ve yeniden yapilanmasinda hayati rol oy-
nadi. Kabaca sozll ve yazili Musa Yasasi’nin 6gretmenleri ve baslica yorum-
culari olarak kabul edilen Rabbani /Talmudik gelenek boylece o doneme kadar
sozlii olarak aktarilan ve yazili kutsal metinler’ kadar otoriteye sahip olan sézlii
seriat 6gretilerini aktarirken bunu s6zli gelenegin mesru ve mutlak yetkilen-
dirilmis sozciileri olarak ifa ediyorlardi. Oyle ki bir Rabbi olmadan herhangi
bir metnin anlasilmasi ve onun tefsir edilmesi miimkiin degildir. Kutsal metin-
lerin yorumlanmast konusunda otorite ihtilaflari bulunsa da en 6nemli fikhi
(Halagah) ve teolojik konularda anlama, tedvin yapma veya kanunlastirma yet-
kisi onlarin tekelindeydi. Yine Yahudi dini takvimini (glindelik ibadet zaman-
larlnl,lglaftahk veya bayramlar gibi) diizenleme isi de onlarin gérevleri arasin-
dadir.

Rabbani Yahudilik, sonugta bir agidan Yahudi milletine uyarlanmis ruh-
banlar tarafindan sunulan bir hayat tarzi, bir diinya gortsu olup normatif ola-
rak Musa Yasasi’na ait kurallarin daha da rasyonel agidan sistematize edilmesi
ve kanunlagtirilmasi isi Gstlenmistir. Rabbilerin olusturdugu bu gergek, gorii-
len ve formel Yahudilik anlayis1, Ibrani peygamberlerin olmadigi donemlerde
vahyin yerini alan ama “beseri kimlikteki kurtarici akli” ifade etmektedir.''

8. Jacob Neusner, Rabbinic Judaism- Structure and System (Minniapolis: 1995), 31; Mircea
Eliade, Ioan P. Couliano, Dinler Tarihi Sézligii, gev. Ali Erbas (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997),
294-298.

9. Yahudi dindar aklini olusturan Rabbani literatiir, gelenegi meydana getiren kutsal yazila-
rin iki temel kaynaktan geldigini sdylerken daha metafizik formdaki yazili vahyin oteki insanlar
tarafindan ele gegirilebilecegini, ama 6zelde bir rabbiye genelde ise Israil halkina kimlik ve din-
darlik kazandiran temel ilahi nimetin aslinda agizdan agiza aktarilan “Sozlii Torah (Yasa) oldu-
gunu ogretir; F. E. Peters, Judaism, Christianity and Islam-The Classical Texts and Their In-
terpretation 11 (New Jersey: Princeton University Press, 1990), 157. Ayrica, Baki Adam, Yahudi
Kaynaklarina Gére Tevrat (Istanbul: 2001), 158-163; Gelenek kitabi olan Sayilar Rabbah ise
daha agik olarak Sozlii Yasa’nin israil igin yazili Yasa’dan daha énemli bir ayirt edici vasif
sundugunu 6gretir; Neticede Tanr1 Yahve, Yazili Yasa’y1 613 emirle donatmis ve kavmin fazi-
letli olmasina vesile olmustur. Ancak Tanri, rabbilerin naklettigi sozlii gelenegi onlar1 6teki in-
sanlardan ayirirken, ayni zamanda “gergek Israil” olarak sadece Yahudilerin saglam olarak
ayakta kalmasini saglamistir; Peters, Judaism, Christianity and Islam-The Classical Texts and
Their Interpretation 11, 158.

10.Arnold Jacob Wolf, “Rabbanite”, Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade (New
York-London: MacMillan Publication, 1987), X11/182.

11. Jacob Neusner, “Rabbanic Judaism in Late Antiquity”, Encyclopedia of Religion, ed.
Mircea Eliade (New York-London, MacMillan Publication, 1987), X11/186.
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MS, 70 yilinda 1. tapinagin tahribiyle beraber Yahudilerin vatansiz kalmast
neticesinde dagilmasina ragmen c¢abuk toparlanip felsefi spekiilasyonlarla akl
dine dahil etmeyi basaran klasik donem Rabbani Yahudiligi, bazen Misna’y1
felsefi bir eser olarak tanimlarken donemin 6nemli rabbilerinden Akiva Ben
Joselg (MS, 50-135)’i ise aklint ¢ok iyi kullanabilen bir filozof olarak kabul
etti.

Nitekim MS, 1. asirda kaleme alinan ve Helenistik diisiince altinda kaleme
alinan felsefi bilgelik literatiirlinden kabul edilen Deutrokanonik killiyatindan
4. Makkabeler kitabi adli Rabbani metni,"> “Tanrisal yasam siiren filozofun
Musa seriati ile uyum i¢inde oldugunu” belirttikten sonra (7/7), “Helenistik
felsefe bulagsmis risale” havasinda aklin mahiyetini, pozitif yonlerini ve Ilahi
hikmete katkisini soyle betimlemektedir;

“Biz aklin ve duygunun tam ne olduguna, duygunun kag tiir olduguna ve
aklin bunlarmn iizerinde egemen olup olmadigina karar verecegiz. Akil yii-
riitme, saglam bir mantikla bilgece yasami secen zihindir. Bilgelik ise, insani
ve ilahi konularin ve bunlarin nedenlerinin bilgisidir. Bu da igimize yarayacak
insansal sorunlar ve ilahi konular: saygiyla 6grenmemizi saglayan yasa iize-
rindeki egitimdir. Bilgeligin tiirleri sunlardir: Mantikli diisiinme, adalet, cesa-
ret ve dzdenetim. Mantikli diisiinme bunlarin tiimiinden tistiindiir, ¢tinkii bunun
araciligiyla akil duygulara egemen olur.(1/14-20).

Ayni kitabin 4. babi ise hicbir dini gelenekte goriilmeyecek sekilde uzun bir
anlatimla Musa Yasasi’nin yani Yahudi dininin akil ile uzlasi ve uyum icinde
olmasini aksi takdirde kibirlenip gli¢ sapkinligina diisebilecegini; bu ytizden
“Yasa’ya emanet edilen akil” olarak hareket etmesini tavsiye etmektedir;

“Aklin yasa araciligiyla diismanligin bile iistesinden gelmesine sasmayin.
Diismanin meyve agaglart kesilmez, tersine diismanin miilkii yagmacilardan
korunur, yikilanin yeniden inga edilmesi icin yardim edilir. Aklin, giice sahip
olma arzusu, kendini begenmislik, bobiirlenme, kibir ve kotii niyet gibi daha
vahsi duygulara bile egemen oldugu agiktir. Ciinkii akil, dftkeye egemen olup
onu nasi geri ¢evirirse bu yikict duygularin tiimiinii reddeder. Musa Datanla
Aviram'a dfkelendiginde onlara karsi éfkeyle hicbir sey yapmadi, ama akil yo-
luyla dfkesini denetim altina aldt... Akla yasayi verdi; buna bagl olarak yasa-
yan, olgiili, adil, iyi ve cesur olan bir egemenlikte hiikiim siirecektir "(4/14-
24).

Neticede klasik donemde akil- din arasindaki ihtilaflar1 ¢6zmek i¢in Yahudi
Talmud/Rabbani gelenegi, her donemdeki bilimin verilerini teolojik

12. Meyer Levin, Beginnings of Jewish Philosophy (New York: Behrman House, 1971), 49.
13. Muhammet Tarakg1, “Eski Ahit’in Apokrif Kitaplar1”, Uludag Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 12/2, (2003), 406-407.
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yorumlamalari iginde ¢ogu kez eriterek uzlasi ve kabulii saglamakta ve boylece
din-bilim ¢eliskisini ortadan kaldirmaktadir. Bu konulardan biri de hig sliphe-
siz alemin rasyonel yonlerine yonelik ilgi ¢cekici Rabbani yorumlamalaridir.

2. Gettocu Dini Diisiinceden Evrensel Akla veya Orta Cag

Islam ve Hristiyan Diisiincesiyle Uzlas Icindeki Yahudi Akl

Orta Cag, ti¢ biliylik din, Musliiman, Hristiyan ve Yahudi diinyasi i¢in Yu-
nan felsefesini diriltme cabalar1 idi. Bunlar i¢cinde herhangi bir toprak talebin-
den ve politik yapidan yoksun Yahudi diinyasi, her zaman oldugu gibi boyun
egici bir tarzda, bilhassa X. asirdan itibaren kendi i¢inde kapali olarak olug-
turdugu Babil okullarinin rasyonalist felsefesi ile Talmud/Rabbani Yahudili-
gini mezc etme siirecindeydi. Klasik déonemden itibaren bu diistince ekolleri,
Ozglin Yahudi distincesini meydana getiren esoterik ve mistik Kabbala gele-
negi ile yaris hélindeydiler.

Orta Cag’da hakim goriis, genel olarak akli dinin hizmetinde goren bir an-
layis idi. S6z gelisi Canterbury’li Anselm’e gére hem din hem de akil 6nemli
olmasina ragmen din bilhassa inang baskin unsur idi. Ancak Teslis gibi farkli
uknumlarin bir Tanr1 anlayigina géttrdiigiini 6greten Thomas Aquinas, benzer
sekilde din ve felsefeyi iki bagimsiz ve mesru hakikat kaynagi kabul ediyordu.
Ona gore felsefe tek bagina belli bagli prensipleri vahiy de kendi agisindan belli
basli baska prensipleri ispatlayabilir.

[brani peygamberlerin getirdigi vahyi beseri bir akilli yorumlay1p dinin ana
omurgasini olusturan gettocu (kapali) tarihsel “Rabbani Yahudilik”, Orta
Cag’da antik diinyadaki kadar kapali din olusunu daha fazla koruyamadi ve
artik daha siddetli bigimde dis tesirlere bilhassa distinsel meydan okumalara
maruz kaldi. Bu teslimiyetle Yahudi diisiincesi zaman i¢inde 6nce Helenistik
dustinceden etkilenerek Helenistik Yahudi diisiincesini ortaya ¢ikardi. Tarihi
siireg icerisinde bu yeni diistince (bilgi) kaynagina yaklasim oldukga farkli ol-
mugtur. Yahudi dislintrlerin bir kesimi bu yeni bilgi kaynagin1 Yahudilik ve
kalttrel birikim agisindan “kaginilmaz” kabul ederken, daha gelenege bagh di-
ger kesim, bu bilgiyi “Tevrat’ta yer alan bilgileri baltaladigi gerekgesiyle” ta-
mamen reddetmek egilimine girmistir. Bilhassa bazi felsefi/bilimsel kavram-
larin potansiyel olarak Musa Yasast ile dolayisiyla gelistiginin iddia edilmesi,
bilimsel ¢aligmalarin da Rabbani gelenege yonelik “bir meydan okuma” olarak
goriilmesine sebep olmustur.™*

Vadedilen kutsal topraklardan uzakta diaspora kiltiirliyle yetisen Yahudi
dustintrleri, karanlikta bulunan Hristiyan diinyasi yerine [X. ytizyildan itiba-
ren bilim dili Arapga ile baskin Islam diisiincesinin giilii etkisine girdiler.

14. Abdullah Altuncu, “Haskala Sirasinda Din-Bilim Catismasi: Onay Belgeleri Bilim Ki-
taplart ve Rabbani Din Adamlari™, AUIFD 59/2 (2018), 121.
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Dolayisiyla Yahudi felsefesi, Islam terminolojisini kullanarak Tek ve essiz
Tanri tarafindan vahyedilmis dini unsurlarin ( monoteist teolojisinin) ve buna
bagli olarak ortaya konan ahlaki ve hukuki kurallarin aklen desteklenmesi i¢in
objektif bir arag¢ olarak benimsendi. Bunun sonucunda geleneksel Yahudi dii-
stincesi, diaspora ve gettoya ait kalin kabugunu kiran ve boylece dis felsefi
etkenlere maruz kalan ruhban bilgisini ( teolojiyi) spekiilatif agidan yeniden
formiile etmeye baslayip sonucta begeri akil ile uzlasi hlindeki Orta Cag Ya-
hudi diislincesini sekillendirdi.

Orta Cag Yahudi diislincesinde ilk erken dénem filozofu, Misir’da Fey-
yum’da dogan Saadia ben Yosef Gaon veya Abbasi Dénemi’nde Islam dii-
stince tarihindeki adiyla Said b. Yusuf el- Feyyumi (882/892- 942) idi. Yahudi
Arap aklinin kurucusu olarak anilan Gaon, 933 yilinda yazdig1 Kitabu 'l-Ema-
nat ve l- Itikadat (Inanglar ve Fikirler Kitabi) adli eserinde Yahudi teolojisi ile
Islam felsefesini (dolayistyla Yunan diisiincesini) uzlastirmaya ¢abaladi. Hatta
Saadia, Misliiman akilct Mutezile ekolii sayesinde kendi donemine kadar asirt
mistik yorumlara dalan Yahudi Rabbani diistincesini bu bataktan kurtarip daha
rasyonel diisiince diizeyine ¢ikarmayi basardi.”

Gaon, bu eserinde bilhassa ilahi Vahiy araciligiyla Israilogullarina emanet
edilen hakikatler ile onlarin rasyonel agidan anlasilmasi demek olan teolojik
degerlendirmeleri arasinda paralellik kurdu. Ona gore felsefi kitaplarda ifade
edilen bilimsel gergekler ile Yahudi kutsal metinlerdeki teolojik ifadeler ¢atis-
tiginda mecazi veya harfi agidan tevil edilerek (yani akla uygun héle getirile-
rek) celiskiler giderilmelidir."®

Endilus, Tuleytula’da dogan Yahudi filozof Yahuda Halevi (1075-1141),
Rabbani Yahudiligi Islam, Hristiyanlik ve Karai Yahudi mezhebine karsi sa-
vunan bir distintirdii. Halevi, tipki Gazzali gibi dini felsefeden arindirmaya
kendi deyimiyle “dini kendi déneminin felsefi akimlarinin boyundurugundan
kurtarmaya” ¢abaladi. Kuzari adli eserinde genel olarak birbirlerini stirekli
nakzeden felsefi ekollerin tahribatlari konusunda Yahudi toplumunu uyarmak-
tadir. Ezoterik bir yaklagima sahip olan Halevi’ye gore vahyolunan teolo-
jik/metafizik hakikatler insan akliyla kavranamaz. Bu yiizden akil sadece on-
lar1 tarih boyunca aktarilan gelenek yoluyla tekrarlayarak kavrayabilir. Dola-
yistyla hakikat olanlar vahyolunan seylerdir. Ona goére teologlarin ruhlarinin
sahip olduklari kutsal esrarlar filozoflarin diistintip varmis olduklari sonuglarla
bir sayilamaz. Zira rasyonel ahlaki kanun evrensel bir karaktere sahip ise iba-
det, dua, temizlik kurallar1 gibi 6zel dini kurallar ilahi etkiye yavas yavas

15. Raymond P. Scheindlin, A Short History of the Jeiwsh People: From Legendary Times
to Modern Statehood (Oxford: Oxford University Press, 2000), 80.

16. Ayelet Cohen, Linguistic Comments in Saadia’s Biblical Commentary (Haifah: Haifah
University Press, 2017), 45.
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ulagsmasini saglar. Ona gére gelenegin yorumu olan Talmud’u 6gretmek ve an-
lamak, Musa Yasasi’n1 gozetmek i¢in hayati dnemde oldugundan akli bu
ugurda yormak gerekir."”

Orta Cag’da Yahudi aklinin en biiyiik temsilcilerinden biri de Moses May-
monides (1135-1204) idi. Islam diisiincesi ile Yahudi gelenegini uzlastiranla-
rin baginda Islam diinyasinda Musa b. Meymun adiyla bilinen, Latinlerin isim-
lendirmesiyle Maymonides, Endiiliis, Kurtuba’da dogdu. Avrupa’nin en bati
ucunda yer alan ve akil- din uzlagisin1 6ne ¢ikaran Maymonides’e gére genel
anlamda din ile cari felsefe arasinda 6zelde beser akil ile ilahi vahiy arasinda
bir ¢atigma degil tam bir uzlasi hakimdir. Ona gore 6ncelikle Tanr1’nin bahset-
tigi aklin ortaya gikardigi “Tanri hakkindaki spekiilatif bilgi” ile Ibrani pey-
gamberlerin vahiy yoluyla Israil’e getirdigi “Tanr1 sevgisi” birbirine denk
orandadir. Bu ytizden Tanr1’y1 sevip onun hakkinda bilgiyle dolarak derin hugu
duymak gibi ikiz beseri yukumliilik ancak akla dayali bilimsel aragtirmalar
yani bilimsel bilgiyi toplamakla elde edilebilir. Zira ilahi hikmetin siradan din-
dar insanlar tarafindan elde edilmesi ancak evren ve beser hakkinda sistematik
akil yiiriitmeler ile miimkiin olmaktadir.'®

Maymonides’e gére Tanri, insanin din hakkindaki entelektiiel kavrayigini
giclendirmek i¢in iki yonde katki saglamaktadir: a)“Tanr1, insani kendi sure-
tinde yaratmistir.” (Tekvin 1/26) ve “Kendi suretimizde bir insan yapalim”
(Tekvin, 1/28) seklindeki ifadeler, insanin metafizigi anlamasini kolaylastira-
cak forma yaratilmig anlaminda olup maddi bir sekil veya olusumu asla ima
etmemektedir. b) Yine ona gore bu tiir benzerlik kurmalar, “ilahi aklin beserle
olan yakn iliskisini” ortaya koymaktadir."

Aslinda burada Maymonides, Aristo felsefesi ile kutsal metinleri yorumla-
maktadir; oyle ki Maymonides’e gore akil, genel olarak biitiin canlilarda var
olan 6zel olarak ise insandaki en ytice ve en Ustiin 6zellik, kuvvet ve kabiliyet-
tir. Aym zamanda akil, insanin en son kemal derecesidir. Insan, sahip oldugu
bu kuvvet vasitasiyla diistiniir, zekasini galistirir, hayatini devam ettirmek igin
ihtiyag duydugu sanatlari, gidalari ve ¢esitli aletleri elde eder. Bu 6zelliklere
sahip olan akil, Tanr’dan insana akip gelmis (sudur etmis) yani feyzetmistir.
Zaten Maymonides’e gore insan, ancak akla sahip olmast agisindan Tanri’ya
benzeyebilir. Hatta Tanri’dan akip gelen bu akil, ayn1 zamanda dogru ilerle-
meli ve akli diistinceyi stirekli olarak Tanr1 ile insan arasindaki yakin iligkiyi

17. Shear-Yashuv, Aharon, “Jewish Philosophers on Reason and Revelation”,
https://www.bu.edu/wep/Papers/Reli/ReliShea.htm (09.09.2020).

18. R. Katzenellgoben, “Maimonides’ Rationalisation of the Divine Commentments”, Six
Talks on Maimonides, ed. Aryeh Newman, (Jerusalem: 1955), 22- 25.

19. Moses Maimonides, The Guide For The Perplexed, ¢ev. Shlomo Pines - Leo Strauss
(Chicago: The University of Chicago Press, 1963), 1/22-23.
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saglayan bag hiikmiindedir. Bu akil bagi sayesinde kisi, Tanr1’y1 diigiinmeli,
ona baglhlik gostermeli, siirekli ona dogru ilerlemeli ve akli diislinceyi stirekli
olarak onu sevmek icin ¢alistirmalidir. Ancak Maymonides, Tanri’nin aklin
idrak alaninin diginda oldugunu ifade etmek icin; “varligi zorunlu olan, nedeni
olmayan, basit olan ve miikemmel zatina ilave edilecek bir anlam da bulunma-
yan Tanri’yt aklimiz nasil idrak edebilir?” diye sormaktadir. Ona gore akil
anlayista ne kadar ytikselirse ylikselsin Tanri’nin varligini kavrayamaz. Dola-
yistyla insan, Tanri’nin mahiyetini degil, ancak inniyetini idrak edebilir ve
Tanri’nin akilla idrak edilemeyecegini ve Tanr1’nin mahiyetini ancak Tanr1’
nin kendisinin idrak edebilecegini agiklayabilir. Bunu delillendirirken filozof,
Kitab-1 Mukaddes’te yer alan “fakat yiiziim goriilmeyecek (Cikig, 33/23)” ifa-
desinden hareket etmektedir. Neticede Maymonides, beseri aklin sinirlt olusu
ile Tanr’nin hakikatinin bilinemezligini uzlastirmaya ¢alismis en azindan bir
arada isleyip birlestirmistir.”® Yine ona gore dil i¢in gramer kurallari ne islev
goriiyorsa mantik da akil icin o iglevi gorecektir. Yine gramer i¢in prensiplerin
belirlenmesi nasil 6nemliyse, mantik bilimi de hakiki diigiincenin belirlenmesi
ve saglikli aklin tanzim edilmesi i¢in o derece gereklidir.”’

Rasyonalist bir yontem kullanarak Yahudi niibtivvet anlayisini ve vahyini
felsefeyle anlamaya girisen Maymonides, aslinda burada ayni zamanda Kutsal
metinleri felsefi olarak yorumlarken ortaya ¢ikan ¢atigma veya ihtilaflari oto-
nomi baglaminda yani supra-rasyonalizm ve rasyonalizm diyalektigiyle veya
daha Orta Cag diliyle soylersek “doga-tistlinii kavrama” ile “dogay1 kavrama”
diyalektigiyle yorumlamaktadir. Vahyin, entelektiiel insan melekesine bagli
olmayacagi aksine ilahi bir ltituf eylemi olarak anlasilmasi gerektigi seklindeki
yaygin teolojik anlayiga muhalif olarak Maymonides, insanin entelektiiel ha-
zirhigint ilahi hakikate ulagmak i¢in olmazsa olmaz bir sart olarak kabul etmek-
tedir. Ona gore insan, milkemmelliginin en Ustlin seviyesine ancak yogun bi-
limsel aragtirmalar vasitasiyla ulasilabilir. Bu miikemmellige ulasmak isteyen
bir insan 6nce mantik, daha sonra matematigin ¢esitli branglarini, daha sonra
fizik ilmi ( doga ilmi) en son metafizik ¢aligmalidir. Son tahlilde ona gore in-
sanin akli agidan gercek doniisimii ancak ondaki potansiyel entelektiiel mele-
keyi fiili hale sokmakla olur. Béylece insan ¢agdas dille “fenomenler dlemin-
den (klasik skolastik dille, mundus intelegibilis) numen alemine ( faal akla)
ulagabilecektir. Bu seviyeye ¢ikabilen bir insan ayni1 zamanda peygamberlerin
ulastig1 mertebeye ulagmis ve ilahi sifatlar1 Tanr1 hakkinda bilinebilecekleri

20. Hiiseyin Karaman, “ ibn Meymun Diisiincesinde Aklin Sinirlari ve Din-Felsefe iliskisi”,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi V1/4 (2006), 155-160.
21. Maimonides, The Guide For The Perplexed, 1/34, 75.
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“tenzihi bir dille (via negativa/ negatif teoloji ile)” kavramis olacaktir.”

Maymonides’in akil-din iligkisindeki ikinci dnemli meselesi kendi felsefi
sisteminde daha genel bir anlamda din ile felsefeyi uzlastirmay1 gaye edinmis
daha ozelde ise Yahudi dinine akil ve mantik yoluyla bakilmasini saglamaya
caligmis mikro agidan ise hakikatin ve bilimsel bilginin sadece din sahasina ait
bir sey olmadigini, beseri bir olgu olarak felsefi alanda da var oldugunu niha-
yette hakikat denen seyin ancak zihinsel alanda da aranabilecegini anlatmaya
gayret etmistir.

Bu dogrultuda Maymonides, tipki ibn Riisd’iin islam dini i¢in yaptigini Ya-
hudilik i¢in uygulamis ve inandig1 din ile kendi donemindeki Orta Cag Yunan
felsefesinin yorumunu tevil ederek uzlastirmaya ¢alismistir. Ona gore dogru
bir sekilde anlasilan din ile felsefe arasinda, bir bagka ifadeyle Tanr1 vahyi ile
yine Tanri’nin bahsettigi aklin kegfetmis oldugu gergekler arasinda higbir gé-
rlis ayrilig1 ve ¢atisma olamaz. Bir bagka ifadeyle vahyin ortaya koydugu dog-
matik hakikat ile aklin buldugu gorecelik hakikat ilke olarak birbirinden farkli
ve birbirine muhalif olamaz. Zira din ile akil, son tahlilde Tanri’nin insana
bahsettigi ozellikler olup ¢ifte hakikat olarak degil tek ve ayni hakikat hiik-
miindedirler.”

Aslinda Maymonides, devrinin tiim filozoflarinin ugrastigi su temel mese-
leleri Yahudilige soyle uygulamaktadir: Iman- akil iliskisi (yani felsefenin kut-
sal metinlerle irtibati, Tanri’nin varligi, birligi ve cismani olmayist ile hiir ira-
desi); koken, sevk ve idaresi agisindan evren ve Tanri iliskisinin felsefi anlam1
ve Tanri ile insan arasindaki iletisim araci olarak vahiy, ahlaki konular, irade
hﬁrri);fti, insan kaderi, olimstizlik ve eskatolojiye dair 6gretilerin anlagil-
masi.

Daha somut olarak Maymonides’in Deldlet iil- Hairin’'de Yahudi din-akil
iligkisinin temel meselelerini soyle yansitmaktadir; 1. Kutsal metinlerde gegen
bir kelimenin hem manevi hem de fiziki anlamlarini barindiran ortak lafizli,
mecazi ve anlagilamayacak kadar girift kavramlarin aklen anlagilmasi. 2. Te-
mel argtimanlarin1 mantiktan yoksun ve hayal tirtinii gérdtigi Yahudi teoloji-
sine gore Tanr1’nin dlemle iligkisinin rasyonel temellerinin ortaya ¢ikarilmasi.
3. Zamaninin filozoflara gore ilk sebep ve Tanri’nin evrenle iliskisinin tutarl-
liginin ortaya ¢ikarilmasi. 4. Yahudi kutsal metinlerindeki miitesabih, mistik
ve ezoterik fikirlerin (sodot) harfi ve mecazi anlamlarinin bilhassa Yaratilig I-
IV. bablarda gegen dlemin yaratilisi hikayesi (Maaseh beresit) ve goksel

22. Shear-Yashuv, Aharon, “Jewish Philosophers on Reason and Revelation™, https:/www
.bu. edu/wcp/Papers/Reli/ReliShea.htm (09.09.2020).

23. Karaman, 160-171.

24. Hatice Dogan, Musa Bin Meymun-Rambam: Maymonides’in Hayati ve Eserleri Dela-
letii’l-Hairin More Nevuhim (Ista.nbul: Gozlem Gazetecilik Basin Yayin, 2010), 81.
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savas arabasi (Maaseh merkavah) konusunun rasyonel betimlenmesi.”’

Maymonides, akil-din iligkisi baglaminda donemindeki diger filozoflar gibi
ahlaki tipla uzlastirmigti. Boylece Maymonides tip alanina yonelirken manevi
acidan ahlaki koétultiklerin tedavisine de agirlik veren biridir. Bu yonleriyle
Maymonides, bir filozof veya bir hekim degil ayni zamanda eklektik a¢idan
“hekimlikte filozof™, “ahlakta hekim” veya “felsefede hekim” sifatlarina layik
olmus bir diistiniirdiir.”

Boylece metafizik ahlaktan hareketle tibba yonelen Maymonides, yani za-
manda “pratik bir hekim- filozof” olarak klasik tibbin felsefeyle ¢atismasi du-
rumunda bir tliir hakemlige de girismekte hatta hekimligi Musa Yasasi ile uz-
lagtirmaya girismektedir. Maymonides, Kitabii’l Fusil fi't- Tib (Pirke Moshe)
adli eserinde Yunan filozof hekim Galen’in Musa seriatin1 mucizelerle ilgili
gorisler baglaminda elestirmesinden ciddi sekilde rahatsizlik duydugunu agik
bir dille ifade eder.”” Dahasi Maymonides, Misna im Perus adli tibba dair ese-
rinde Tanr1’ya imandan insani yoksun biraktigi i¢in hekimlige kotu bakanlar-
dan haberdar oldugunu agiklar. Hatta o, Kral Hezekiah’in bir tip kitabini yok
etmesini ve devrin ruhbanlarinin bu hareketi onaylamasini tevil eder. Maymo-
nides, biiylik ihtimalle hekimligi yasaklanmis biiyticiilikle karistiran ve gergek
hekimlik yerine tedavi i¢in buiyliye bagvuranlarin siradan insanlarin zihniyet-
lerini diizeltmek amaciyla boyle bir eyleme girigilmis olabilecegi veya yok edi-
len eserin zararli ilaglar ile onlarin panzehirleri hakkinda kaleme alinmis ola-
bilecegi ihtimalleri iizerinde durur.”® Zaten Maymonides, Delalet’te bedeni/fi-
ziksel refah ve sihhatin, ayn1 zamanda dindardan beklenen entelektiiel miikem-
melligin 6n sarti oldugunu dile getirir. Zira bedenin, her seyi yolunda ve sag-
likl1 olunca insanin disiinme, idrak etme ve hikmete niifuz etmesi dogru bir
sekilde ortaya ¢ikacaktir.”’

Delalet’in, Tanri’nin emir ve yasaklarini inceledigi béliimde Maymonides,
olumlu veya olumsuz emrin nedenini agiklamaya girisirken ayni zamanda be-
denle ilgili olanlar konusunda zaman zaman tip y6niinden de agiklamalarda
bulunur.”” S6z gelisi ona gore Tanri tarafindan yasaklananlardan domuz ve

25. Dogan, Musa Bin Meymun-Rambam: Maymonides’in Hayati ve Eserleri Delaletii’l-Ha-
irin More Nevuhim, 82.

26. Harry Friedenwald, The Jews and Medicine (Baltimore: The John Hopkins Press), 153-
154.

27. Herbert A. Davidson, Moses Maimonides: The Man and His Works (Oxford: Oxford
University Press, 2005), 307-308.

28. Moses Maimonides, Mishneh im Perush R. Moshe ben Maimon, with Arabic Original
and Hebrew Translation, ed. J. Kafah (Jerusalem: 1963), 4-10.

29. Maimonides, The Guide For The Perplexed, 111/448.

30. Maimonides, The Guide For The Perplexed, 111/536- 602.
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icyaginin ilk bakista zararsiz gibi goriindigiinii ama aslinda durumun hi¢ de
boyle olmadigini, zira bilhassa domuzun olagandan ¢ok rutubetli ve insan i¢in
gereksiz pek madde igcerecek bir yapida oldugunu agiklar. Yine ona gére Musa
Seriati’nin bu hayvani kerih gérmesinin bir baska sebebi, onun dogas1 geregi
pis ve pis seyleri yiyen bir hayvan olmasidir. Yahudi geleneginin igyagini ya-
saklamasini tevil ederken de Maymonides, hayvanlarin i¢ organlarindaki yag-
larin bizi tokmus gibi hissettirdigini ama besin degeri az, hazmi1 zorlastiran,
kant donmug héle getiren (yaglandiran) ve kalinlastirip akisini zorlastiran mad-
delerden olustugunu agiklar. Bundan dolay1 hayvansal igyaglarin yemek yerine
yakilmasinin daha dogru olacagim belirtir ve bizzat kanin ise hazmi zor ve
icinde zararli toksinler barindirabilen bir yapida oldugunu bu ytizden hastalikli
veya yarali bir hayvanin ¢abucak bozulmasinin kanin bilesiminden kaynaklan-
digini soyler.”’

Neticede Maymonides, Delalet’in girisinde de belirttigi gibi Talmud Yahu-
diligi ile felsefi sorusturma arasindaki ihtilafi gidermek istedigini belirtmisti.
Bu noktada onun filozof olusunun altinda Rabbi olarak felsefe yapan bir kim-
senin felsefi temelleriyle Yahudi hukuku (Halaka) — Yunan felsefesi uzlagma-
sina yonelik ¢abalarinin yattig1 goriilebilir. Ancak o bunu yaparken, dini konu-
lar1 dinf agidan agiklamak, felsefi konulart ise felsefi agidan yorumlamak isti-
yordu. Dahasi onun 6teki din mensuplarina bakigt bilhassa Misliimanlara karsi
gelistirdigi polemigin felsefi/teolojik temelleri de one ¢ikmaktadir.”

3. Yahudi Aydinlanmasi (Haskala) ve Sonrasinda Yasa Karsisinda

Iyimser Modern Evrensel, Sekiiler Yahudi Rasyonalist Okulun Insasi

XVII. ytizyildan itibaren Avrupa’da ortaya ¢ikan akil, dini yaklasimiyla be-
liren ‘ydinlanma ¢ag1 pek cok Yahudi entelektiieli de etkilemisti. Hatta bu du-
stiniirler, kendi geleneklerinin Hristiyanlarinkinden fazla din dig1 bilimsel ge-
lismelerle uyumlu oldugunu bile kabul etmeye baslamislardi.”

Haskala hareketinden hemen 6nce dogmatik inang ile dogal akil arasindaki
kesin ayirima inanan ve ahlak felsefesinde rasyonalizmi savunan erken modern
donem Aydinlanmaci Yahudi filozofu Benedict Spinoza (1637-1677), insanin
Ozglir iradesini akli ile yonlendirilen yeti olarak gormektedir. Diger Aydinlan-
macilar gibi Spinoza’ya gére de dinin ve (Aydinlanmaci) felsefenin dayanak
ve amaglarini bilen biri din ile felsefe arasinda doldurulmast gereken biiyiik bir

31. Maimonides, The Guide For The Perplexed, 111/598.

32. Shlomo Pines, “Translator’s Introduction: The Philospohical Sources of the Guide of the
Perplexed” The Guide, 1/LIX.

33. Ira Robinson, “American Jewish Views of Evolution and Intelligent Design”, Modern
Judaism 27 /2 (2007), 178-180.
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boslugun kolayca farkina varabilecektir. En basit ifadeyle felsefenin amac1 sa-
dece hakikati aramak iken dinin ana gayesi boyun egmektir. Doga, en saf
haliyle felsefenin ana pargasi iken din genel olarak vahye ve dogmatik dini
metinlere dayanmaktadir.*

Matematigi felsefeye uygulayarak rasyonel bir ahlak icat etmeyi deneyen
Spinoza’ya gore insan akli, sonsuz ilahi aklin sinirl bir boyutunu yansitmak-
tadir. Dini ne bir seytani eylem, ne de akla aykirt géren Spinoza, tipkt diger
Aydinlanmaci deistler gibi Yaratici’y1 dogada arar. Ancak Spinoza, Tanr’y1,
“siradan bilindik doga (natura naturata)” degil ama evrenin ardindaki “Mutlak
Yaratict Enerji” anlaminda “mabhiyet verici doga” (natura naturans) ile 6zdes
gormektedir. Bu bakimdan ona gére dogaya uyum saglayan beser akli, hurafe-
lerden arindirilmis saf “pozitif dinle” yani toplum i¢inde olumlu ve inga edici
roller iistlenen gelenekle esdeger “yeni bir felsefi din” igin en temel dayanaktir.
Bu bakimdan onun dusiincesinde dindar insanin gérevi, insan hayatini dogal
rasyonel kanunlara gore hareket ettirmektedir.”

Spinoza, Maimonides’in akli bir arag olarak dinin hizmetinde géren ve bdy-
lece ortaya ¢ikan rasyonelize edilmis dini felsefe ile uzlastiran anlayisina karsi
cikmaktadir. Ona gore ne teoloji felsefenin ne de felsefe teolojinin hizmetinde
olmamali birbirlerinin sahasina girmemelidirler. Her iki alanda birbirinden ba-
gimsizdir ve birbirlerini ¢lirtitmek i¢in ugrasirlar. Zira teoloji itaat ve adama
isterken akil/ hikmet felsefenin efendisidir.*®

Son tahlilde Spinoza, akli, din ve akil iligkisinde “zihnin 15181” olarak ta-
nmimlarken dinin temel kaynaklarini olan kutsal kitab1 ise vahiy ve Tanr1 sozii
olarak merkezilestirir. Ona gore vahiy, sadece kitap sayfalar1 degil ayni za-
manda peygamberlerin zihni olarak anlagilmalidir. Daha 6zde bulunan kutsal
metinlerde Tanri’nin ilahi zihnini anlamak ise ancak esyanin dogadaki hakika-
tini kavrayinca anlagilabilecek seydir. Dolayisiyla Spinoza, dinin 6ztinii tegkil
eden teolojinin ancak evrensel teoloji olan ve herhangi bir ruhbana veya ara-
ctya ihtiya¢ duymayan bir din anlayisina sahiptir.”’

Spinoza, Ortodoks Yahudi inancina aykiri bu tiir gériisleri sebebiyle Ams-
terdam Yahudi cemaatini idare eden Rabbiler tarafindan, 27 Temmuz 1656°da
Houtgracht’daki sinagogun kapisina Ibranice bir herem kagidi asilarak bir

34. Baruch Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, ¢ev. Cemal Béli Akal - Reyda Ergiin (An-
kara: Dost Kitabevi, 2016), 220.

35. Baruch Spinoza, Ethics, ed. G. H. R. Parkinson (London: J.M. Dent and Sons Everyman
Library, 1989), 51; J. Hare, “History of Christian Ethics”, The New Dictionary of Ethics and
Pastoral Theology, ed. David J. Atkinson - David F. Field (Leicester: Intervarsity Press, 1995),
40.

36. Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 222-225.

37. Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 226.
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anlamda aforoz edilmistir. Onun bu gorislerinin yani sira Tevrat’in Musa Pey-
gamber tarafindan yazilmadigini ileri stirmesi gibi Tanah metinlerinin olugumu
ile ilgili goriisleri heretik kabul edilmis; hakkinda sirasiyla nezifa ve niduy gibi
dini kinama fermanlar: yaymmlandiktan sonra en sonunda aforoz ilani (herem)
ile toplumdan uzaklagtirma cezasi ile cezalandirlmistir.*®

Yahudi Aydinlanmasi anlamina gelen “Haskala” terimi, en genis anlamda,
Hristiyan diinyasindaki Aydinlanma Cag1’yla ayni zamana rastlayan Bati diin-
yasindaki Yahudi entelektiiel diinyasinda dini degisen ve gelisen diinyanin
sartlarina uyumlu héle getirmeye ve Avrupa kiiltlriiyle senkretik héle gelmek
isteyen sonugta Yahudi dustiniirleri yasadiklart Avrupa toplumlariyla enteg-
reyi getiren felsefi akimdir. Haskala ¢agi, ilk direngle karsilagan krizleri atlat-
tiktan sonra 1700’1l yillarda Yahudiler kendi kabugunu kirip genel Avrupa
toplumunun dilini, kltiirtint, bilgi birikimini ve ideallerini benimsemeyle or-
taya ¢tkmistir.”

Haskala Yahudi dustincesine gore insanligin tarih boyunca ulasmig oldugu
biittin bilimler Torah’in ayrintilarinda gizli oldugundan ancak kutsal metinler
ciddi bir sekilde arastirmakla bu metafizik ezoterik anlamlar ortaya ¢ikabile-
cektir’® Haskala sirasinda din disinda bilim ve bilimle ugrasan arastirmacilara
ve yazilan eserlere yonelik tutum, Avrupa’daki Yahudi cemaatleri arasinda ya-
sanan din-bilim ¢atigmasinin en somut halini gostermektedir. Yahudi gelenegi
acisindan Talmud ve kanonik Yahudi metinleri digindaki bilgi kaynaklart bu
donemde daha keskin olarak “yabanci” kabul edilmis hatta dini kural ve uygu-
lamalara katki sunmadig diigintilen bilim dallarina mesafeli davranilmis hatta
Spinoza drneginde oldugu gibi toplumdan dislanmugtir.*!

Haskala D6nemi’nde modern Ortodoks Yahudilik, din-bilim, akil-vahiy
tartismalari konusunda oldukga olumlu ve iyimserdir. Zira modern Yahudi di-
stincesine gore Yahudi cemaatinin modern bilim olmadan ilerlemesi miimkiin
degildir*? Buna gore modern dénemde Yahudi diisiiniirleri her zaman bir iki-
lemle kars1 kargiya kalmistir. Eger Yahudi geleneginin en 6nde gelen yonlerini
yakindan takip ederlerse temel kavramlar1 aydinlatirlarsa dinin baglantilari or-
taya gikarabilirler ancak o zaman da 6zgiin bir Yahudi felsefe yaratmazlar. Ote

38. Altuncu, “Haskala Sirasinda Din-Bilim Catismasi: Onay Belgeleri Bilim Kitaplar: ve
Rabbani Din Adamlar1”, 114.

39. Haskala hareketi ve Aydinlanma ile iligkisi hakkinda genis bilgi i¢in Ali Osman, “Ya-
hudi Aydinlanma Hareketi: Haskala”, Milel ve Nihal 7/1 (2010), 33-59.

40. Moshe Idel, Absorbing Perfections: Kabbalah and Interpretation (New Haven. 2000),
252.

41. Altuncu, “Haskala Sirasinda Din-Bilim Catismasi: Onay Belgeleri Bilim Kitaplar: ve
Rabbani Din Adamlari”, 134.

42. Sterman, “Judaism and Darwinian Evolution”, 48-49.
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yandan, Yahudi diisiince ve uygulamasinin -6z olarak goérdiikleri- buiyiik bir
boliimiinii sistematik bir din felsefesine donuistirmeyi sectikleri takdirde ise
kendilerinin ger¢ek Yahudi olmadigi suglamasina agik kapi birakirlar; bu iki-
lem tarihsel etnik Yahudiligin zengin ¢esitliligini muhtemelen kapsamasi
miimkiin olmayan yabanci bir diislince sisteminin dayatilmasidir.

Haskala hareketinde etkin olarak faaliyet gosteren ve Leibniz-Wolf’un ta-
lebelerinden olan Alman Yahudi kiiltiir geleneginin en dnemli aydinlanmaci
dustintirlerinden Moses Mendelssohn, (1729-1786) Yahudiligin akilla celis-
medigini hatta akil ile Yahudiligin birbirinin esanlamlisi oldugunu iddia ede-
rek Yahudi vahiy anlayisini modern akilcilikla uzlagtirmaya cabalamaktadir.
1783 yilinda kaleme aldig1 Jerusalem or on Religious Power, and on Judaism
(Kudiis veya Dini Gii¢ ve Yahudilik Uzerine) adli eserinde Mendelssohn, Ya-
hudiligin imanini evrensel hakikat ile esdegerde gérmekte ve bu inanca ait tim
metafizik temalarin insanlik i¢in yaygin, gerekli, evrensel ve ortak degerler
olarak anlamaktadir. Siyonizmi Yahudiligin normallesme siireci olarak géren
Mendelssohn, her bir Yahudi’nin esitlik ve hakkaniyet temelinde modern bir
devlet ile somut hale doniisecek bir politik diizen talep etme konusunda ¢ok
Onemli teo-politik sebepleri bulundugunu 6ne siirmektedir. Yine o, ilahi kanun
yapma eylemlerinin sadece vahiy alanina ait oldugunu ama evrensel ¢aptaki
dini hakikatlerin sadece bu alana ait olamayacagini iddia etmektedir. Tam bu
noktada o, etnik ve dislayici temelli Musa Yasasi’na gore degil tim insanligi
kusatict mahiyetteki Nuh Kanunlarina gore hareket ederek, biitiin milletlere ait
zahitlerin bile gelecekte insa edilecek Yahudi ahiretinde olumlu bir yer edine-
bileceklerini diiginmektedir. Mendelssohn’a gore rasyonalist agidan Yahudi
Yasa’nin dolayisiyla dinin en 6nemli pragmatik islevi, her tiirli ideolojik te-
melli putperest sistemlere karsi saf monoteizmi stirekli ve yilmadan delillendi-
rerek savunmasidir. Ciinkli sadece monoteist bir inang insanlik lehine ebedi
hakikatleri garanti edebilir. Bu a¢idan bakildiginda ona gore Tanrinin ete-ke-
mige biirinmesini (enkarnasyon) 6greten bu yiizden beseri akla muhalif asli
giinah, kefaret, teslis gibi 6gretiler “ingsa eden” Hristiyanligin aksine sadece
Yahudilik insanligin ulastig1 entelektiiel seviyedeki beseri aklin tiim kriterleri
en iyi sekilde tasimaktadir. Bunu basarmak i¢in Mendelssohn, Yahudi toplu-
muna ¢ift yonlii inklusivist bir yaklasim onermektedir; yani bir Yahudi’nin
kendi 6zel yasantisinda “Yahudi kalmasint” ancak dilde, ticarette ve genel kiil-
tiirde icinde yasadig1 toplumla entegre olmasini savunmaktadir.*

43. Kurtz, Gods in the Global Village-Religions in Sociological Perspective, 39-41; Leora
Batnitzky, “Religion as Reason and Separation from the Politics,” How Judaism Become Reli-
gion (Princeton: Princeto University Press, 2011), 53-55; Shear-Yashuv, Aharon, “Jewish Phi-
losophers on Reason and Revelation”, "P*://www.bu.edu/wcp/Papers/Reli/ReliShea.htm
(09.09.2020).
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Haskala ideolojisinin baslica yorumlayicisi ve dnciilerinden Naftali Herts
Wessely (1725-1805), akil-din iligkisine dair goériiglerini hareketin yayin or-
gani sayilan Hame ‘asef dergisinde ve Divrei Salom ve ‘Emet (Baris ve Hakikat
Sozleri) isimli kitabinda ortaya koymustur. Wessely’e gore iki tiir Yasa bulun-
maktadir; Musa’ya verilen ve Rabbani gelenek tarafindan korunarak gelen
“Tanr1 Toras1” ile felsefi bilgi ile gelen tlim insanlarin ortak miras1 kabul edilen
“Insan Toras1”. Ona gore, “Tanri Torasi1”, [lahi vahiy olarak yalnizca Yahudi-
ler igin baglayicidir. Insan Torasi ise daha genis boyutlariyla evrensel tiim
insan diistincesinin driinleri olup gegerli tiim felsefe, fenni kapsamaktadir. Bu
ylizden Yahudiler de diger insanlarla biitiinlesmek {izere Insan Torasi’n1 aras-
tirmali ve onun gelisimine olumlu yonde katki saglamalidir. Aksi takdirde In-
san Torasi’n1 gérmezden gelen veya inkar eden bir Yahudi, insan olarak eksik
kalacaktir. Son tahlilde icerden disartya dogru kabuk kirmak isteyen Wessely,
kapsayici bir yaklagimla insan Torasi’nin Yahudi geleneginin tamamlayici ha-
yati bir parcast oldugunu savunurken Yahudi gelene§inin normatif olusuna
vurguyu siirdiirmektedir.**

XIX. ylizyilin basindan itibaren Yahudi diinyast modern akimlarin ve bi-
limsel gelismelerin meydan okumasi altina artik iyice girdiginde, Ortodoks
veya reformist karakterli Yahudi diistintirler arasinda kendi geleneklerinin mo-
dernizm inga ettigi diinyaya uygunlugu konusunda ortak bir kanaat olusmaya
basladi. Zaten modern donemin rasyonel pozitivist akimlarinin klasik din an-
layisina yonelik en blytik meydan okumasi, tartismasiz hangi dinden olurlarsa
olsunlar tiim insanlarin denk akli melekeleri oldugu ve kendi hayatlarini du-
zene sokarken rasyonel davrandiklari ve bunu yaparken de herhangi bir dinin
rehberligine ihtiya¢ duymadiklari iddiastydi.

Bu dénemde Yahudi dinyasinda Liberal Yahudiligin sdzctisti kabul edilen
Neo- Kant¢i Yahudi distintir Hermann Cohen (1847-1918), 1915 yilinda ka-
leme aldig1 Religion of Reason (Akil Dini) adli eseriyle daha sonraki modern
Yahudi diisiincesini biiyiik 6l¢tide tesir etmis son rasyonalist Yahudi filozof-
lardan biri kabul edilmektedir.

Cohen’in en buiyuk katkisi ahlak ile din arasindaki iliskiye odaklanmisti.
Ona gore dlemin yaratan essiz Tanr1 fikri olan saf monoteizm olarak Yahudilik,
bilimi miimkiin kilacak yegane dindir. Bu baglamda Siyonizmi Yahudiligin
tarihsel kiiresel misyonunu tahrip eden bir yaklagim olarak goren Cohen, bu
yaklasim olmadan Yahudilerin daha fazla milletler arasina karisip Yahudi ak-
lin1 6gretebileceklerini agiklar. O, etnik monoteist ahlak tizerine inga ettigi
akilct anlayisla gergek Yahudiligi, insanlik iginde en iyi ahlaki diinya diizeni

44. Kurtz, Gods in the Global Village-Religions in Sociological Perspective, 39.
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olarak gérmekte ve insanlarin Yahudi kutsal kitabindaki ilahi sifatlar: taklit
ederek “gercek bir diinya” insa edebileceklerini savunmustu. Zira Yahudilik,
dleme dlizen verecek “bir yasa dini” olarak, ayn1 zamanda modern aklin sahip
oldugu tim paradigmalari biinyesinde barindirmaktadir. Halbuki Yunan felse-
fesi, bir insan fikrine sahip olmadigindan tiim insanlik tarihini kucaklayacak
bir anlayisi da yoktur. Ancak gene de varolusgu durusu yliziinden Tanr1 ile
insan arasinda muhtemel bir akil kopriisi kurulamayacagina inanan Cohen,
dine bagimsiz olmayan ama akil ile ortak c¢alisan bir gérev alani bigmistir. Bu
yontemle o, Yahudi Tanr1 fikrini “soyut bir teoloji” olmaktan kurtarip herme-
ndtik agidan muhatap kabul eden “Ebedi Sen” olarak modern bir ¢ehreye do-
niistiirmeyi diistinmiistir.*

Aslinda Cohen, politik degil teolojik yasalarla isledigini diistindtigt Yahu-
diligin temel kavramlarinin hepsi rasyonalize ederek sekiiler hile dontistlirmek
niyetindeydi. Bu yénde Cohen'in baslica zihinsel giicii, kutsal metinlerin ve
gelenege ait dini terim ve tahayyiillerin yeniden yorumlanmasina izin verilme-
sini talep etmek seklinde idi. Her tiirlti gergekligi insan aklina, kiiltiir ve gele-
negi dindar zihnine emanet eden Cohen, bu baglamda beseri bilgi ile teolojik
inang arasindaki iligkiyi tartisma gotiirmez derecede siki gérmektedir. Zira ona
gore model figiir, kiilt ve simgeleri ile insanligin sembolii olan Israil gelenegi
icin iman ile bilgi arasinda bir ihtilaf gérmediginden kutsal metinlerin aragtir-
masint yapmak her dindar i¢in kutsal bir gorevdir. Ancak o, gene de her mo-
dernist filozof gibi tenkit anlaminda akildan biiyilik fedakarlik beklemiyordu.
Zira pek ¢ok tenkit¢isine gore Cohen, Yahudi gerc¢ekliginin biitlinliiglinii mo-
dernizm gibi tek bir sistemin sinirlar1 iginde kusatmaya ¢alisirken basarisiz kal-
mig ve dinin akli yonlerini kesfederken daha ¢ok kendi diisiince bi¢imine uy-
gun buldugu unsurlara ve yorumlara odaklanmigtir. Cohen, hakiki bir Ya-
hudi’nin saf monoteizme sadik kalan olan herkesi kucakladiginit hatta monote-
izme inanmayan bir Yahudi’nin bu statiiye sahip olmayacagini ileri stirmekte-
dir. Gene de Cohen’in rasyonalist degerlendirmeleri, modern felsefenin Ya-
hudi vahyinin ne kadarini igerip dogrulayacagini anlamak baglaminda dikkat
cekici sayilabilir. Son tahlilde ona gére Yahudi vahyi, sadece gecmiste yasayan
tarihsel bir olgu degil ayni zamanda insan1 seven Tanr1 (oheb ger) olan “Essiz”
[lahi Varlik ile beseri akil arasinda sonsuza kadar siirecek en somut karsilikl
iliskidir. Ttim tarihin ana hedefi, insanligin Mesihanik birligini saglamaktir.*®

45. Batnitzky, “Religion as Reason and Separation from the Politics,” 54-55; Samuel Hugo
Bergman, Faith and Reason-An Introduction to Modern Jewish Thought, ¢ev. Alfred Jospe
(New York: Schocken Books, 1963), 27-50.

46. Batnitzky, “Religion as Reason and Separation from the Politics,” 52-56; Bergman,
Faith and Reason-An Introduction to Modern Jewish Thought, 31- 44.
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Cohen’in 6grencisi ve Yahudi bir ailede dogmasina ragmen Hristiyan olup
sonra tekrar Yahudi distincesine dindar olarak geri donen Yahudi filozof
Franz Rosenzweig de hocasinin yaratma, vahiy ve kurtulug anlayisindan derin-
den etkilenmisti. Cohen’in Rosenzweig’e en biiyUk etkisi din- bilim iliskisi ko-
nusunda olmustur. Rosenzweig’e gore bilim ve din, akil melekesi gibi ortak
bir temele sahip olan birbirlerini inkar ederlerse kendilerini inkar ederler. En-
telektiielin tarihe ve diinyaya yonelik sorumlu tutumunun inancinin bir geregi
oldugunun altin1 ¢izen Rosenzwieg’e gore hem inancin hem de bilim savun-
dugu tek bir hakikat vardir; bu ylizden hi¢bir diirtist dindar insan bilimi inkar
ederek Tanrr’ya dua edemez. Zaten Tanri Bariz Varlik olarak fenne boyun eg-
mez ama fen, ona maruzdur ve objesidir.47

Modern donemde akil- din iliskisi konusunda 6ne ¢ikan bir baska sima da
Salomon Levi Steinheim (1789-1866) olup Die Offenbarung nach dem Lehr-
begriffe der Synagoge (Sinagog Ogretisine gore Vahiy) adli eserinde metafi-
zikgilerin rasyonel yaklasimi yerine epistemolojik agidan konuyu incelemek-
tedir. Kendinden 6nceki felsefi ekollerin yaklagimini reddeden Steinheim, ten-
kit¢i aklin insan akli melekesinde 6nemli bir rol oynadigini sdyler. Ona gore
aklimiz, a priori olarak yorumlanan gerceklerle bariz bir ¢eliski i¢inde oldu-
gundan yorumlamada sinirli bir gii¢ sahibidir. Dolayisiyla epistemolojik agi-
dan akli agidan dini konularda ortaya ¢ikan tutarsizliklar, saf diisiinme alanin-
dan kesin biligsel alana yani mutlak diistinceden tiimevarimli bilince dogru ge-
nisletilerek ¢6ziilebilir. Bu bakimdan o, dogmatik aklimizin metafizik alem
hakkinda hi¢bir kesin sey sdyleyemeyecegini iddia eder. Bu bakimdan bir teo-
log olarak Steinheim, Tanr1’nin benzersizligi, yoktan yaratma, insanin 6zglr-
liigli gibi konularin vahiyle bilinebilecegini duyular dlemi ve akledilebilir ale-
minin ayni diisiince yontemiyle anlasilabilecegini zira ikisinin de ayni hakikati
anlamlandirdiklarini iddia eder. Son tahlilde ona gore bu fiziksel dlemin sadece
fikirler seviyesinde kalmayip ontolojik agidan da var olmasi gibi vahiy dlemi
de epistemolojik olarak gergektir ve vardir.*®

4. Post- Holokost (So’ah) veya Postmodern

Doénemde Elestirel Anti-Rasyonel Yahudi Akl

1960’lardan sonra ortaya ¢ikan modern sonrasi elestirel veya ileri bir do-
nem veya durum olarak postmodernizmin savundugu akil dncelikle ¢ok fikir-
liligi esas alan ¢ogulculugu ve her tiirlti birlestirici, essizlik, objektiflik, askin
gerceklik, merkeziyetei, dogmatik diglayicilik tekelci totaliter anlayis veya ev

47. Bergman, Faith and Reason-An Introduction to Modern Jewish Thought, 25-26, 59.
48. Shear-Yashuv, Aharon, “Jewish Philosophers on Reason and Revelation”, https://www.-
bu.edu/wcp/Papers/Reli/ReliShea.htm (09.09.2020).
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rensel diizen verici tavri toptan reddeden bir karakterdedir. Bunun yaninda bu
akil bireyin kendi varligini, sahsiyetini, vicdanini ve kimligini ¢ok boyutlu far-
kindaliklarla anlamaya ¢alismasi olarak 6ne ¢ikarir. Yine Postmodern akil bi-
reysel siibjektifligi 6ne ¢ikarmakta ve her tiirlii kapali yapiya sahip sabit anlami
terk etmeyi, kesin olmayani, ihtimale agik olanlari, ¢oklu anlamlara gelen mug-
lakliklart ve ironiyi benimsemeyi hedeflemektedir. Bir bagka ifadeyle Postmo-
dern akilla donanmis insanlara goére akil melekesi benligin dolayisiyla siibjek-
tifligin hayati, r6latif hakikatler tagiya baskin kaynagidir. Bu héliyle Postmo-
dern bilimsel akil yurtitmek ise “kontekste bagli, rolatif ve farkli ifade edilebi-
len zihinsel bir eylem” anlamina gelecektir. Neticede Postmodern akil, stibjek-
tifligin en biiylik gostergelerinden olarak sundugu yeni tenkitci anlayisi 6nem-
ser. Bu yeni tenkitgilik, sirasiyla, yapi-bozum anlayisint kullanarak her tiirlii
saflik veya orijinallik iddiasinda bulunan 6znel metinleri bilingli olarak ifsat
etmek lizere “metinselligi”, evrensel birlestiricilige veya biitlinsellige gotiiren
her tiirlii “tesekkiil edici anlayislar1”, giig, otorite, cografya veya kurumsallik
kazanan “bilgi anlayisin1”, baskin Avrupa-merkezcilik gibi hegemonyaci Bati
medeniyeti gibi her tlirlii evrensellestirici makro politik dayatmaci “tekelcilige,
yeni somiirgecilige veya dislayiciliga” karsi gelistirilmis elestirel yontemleri
kapsamaktadir.*

Postmodern dénemde din- akil iliskilerinde temel tartisma konulari ise ge-
nel olarak su sekildedir; a)Agnostik bir yontemle anlasilacak Tanrt hakkindaki
dindar inang, her gelenekte goreceli olarak farkli ontolojilere sahiptir. Bu ba-
kimdan artik klasik dinler yerine dindarin bireysel maneviyat formlari ortaya
cikarilmali ve bu maneviyat formlarinin temel hedefi insana “sevgi”, “bilgi”
ve hikmet gibi konulari 6gretmek olmalidir. b) Insanin iki farkli unsurdan mey-
dana gelen yapisi yani distaki kisiligine (veya bedenine) ve i¢teki ruhuna (veya
yiiksek benligine) dikkat ¢eker. ¢) Insan; zekdsi, becerileri ve diger {istiin me-
lekeleriyle dogaya hakim degil aksine tamamen ona ait olan ve onun dogal
kanunlariyla hayatini stirdiiren bir canlidir. Bu bakimdan klasik dinlerin savun-
dugu yontemlerle dogatistii varliklara ve giiclere yonelik teslimiyet artik cagi-
mizda mimkin degildir. ¢) Postmodern akil, ayni1 zamanda klasik dinlerin ku-
rumsal yapilarina kars1 ¢iktigindan objektif kategoriyle degil kendileri igin
daha uygun gordiikleri siibjektif gerekcelerle hareket etmektedir. d) Postmo-
dern akil sayesinde klasik din olgusu, tiim olgusal ve kurumsal boyutlariyla
rasyonel acidan her yonden sorgulanmaya, tartisilmaya, inkar edilmeye hatta
direngle karsi ¢ikilmaya daha fazla agik hale gelmistir. Buna bagli olarak or-

49. Postmodern donemde aklin karakteristik 6zellikleri hakkinda daha genis bilgi i¢in; Mus-
tafa Alict, “Post-Religio et Ratio: Postmodern Donemde Akil-Din Hiskisi”, Akra Kiiltiir Sanat
ve Eedebiyat Dergisi 20/8, (2020), 29-32.
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taya ¢ikan teolojik ¢ogulculuk fikri, farkli dinlerdeki kiilttrel unsurlar ortaya
cikararak dinleri beserin sahip oldugu “kisisel dindarlik tercihleri” formuna
sokmaktadir. e) Postmodern akil, dindarin giindelik hayatinda 6znel olusu daha
iyi anladigindan metin, dil gibi geleneksel dinin klasik iletisim araglari yerine
daha ozellestirilmis ve kigisellestirilmis farkli aygitlari daha fazla kullanmak-
tadir. g) Postmodern akla gore klasik dinler artik giiglerini yitirmelidirler.
Ciinkii postmodern aklin 6ngdrdiigti maneviyat, dogmatik 6gretilere dayanma-
yan, kurumsal baglilik yerine ahlaki donanimlari kimlik verici kriter olarak ka-
bul eden bir inang formudur.>

Postmodernizmin etkisindeki Yahudi akli, Leo Strauss, Browitz, Elliot R.
Wolfson, Edith Wyschogrod, Almut Sh. Bruckstein, Yudit Kornberg Green-
berg, Susan E. Shapiro gibi postmodern filozoflar temsil etmektedir. Bu filo-
zoflar, Israil’in Tanri ile yapmis oldugu ahdi postmodern paradigmalara gére
yenilemek yani kiiltiirel agidan Yahudi monoteist inancinin varligini glincelle-
meyi ve devam ettirmeyi amaglamaktadirlar. Bu diistintirler sayesinde postmo-
dern Yahudi akli; a) aslinda Israil’in Musa araciligiyla Tanr1 ile yapmis oldugu
ahiti yenilemeyi; b) ¢caga uygun hale getirerek postmodern Yahudi dinini; c)
bu dine uyan postmodern Yahudiyi; d) boylece ortaya ¢ikacak postmodern Ya-
hudi kiiltliriniin ana hatlarini ortaya ¢ikarmak istemektedir.

Aslinda postmodern durum Yahudi akli i¢in Nazi soykirimi neticesinde
olusan Holokost sonrast durumu bilhassa Siyonizm sonrasi veya Israil Devleti
sonrasinda ortaya ¢ikan Yahudi tarihsel kiiltiirtindeki karmasik ve saydam ol-
mayan ¢ok boyutlu paradigma degisimlerini ifade eder.”'

Postmodern Yahudi diisiincesi kendi onciileri olan Neo-Kantgr modernist
filozoflart derinden elestirerek ise baslarlar. Bu agidan bakildiginda postmo-
dern Yahudi akli, modern aklin dine adina iiretilen tiim zihinsel sikayetlerine
kars1 teker teker cevaplar bulabilen bir felsefe sunar. S6z gelisi bir gerilim ola-
rak Sefkatli (Rachamim) ve ¢ok duyarli Yahudi Postmodern aklina gére mo-
dernizm, biitiin rasyonel boyutlariyla Israil gelenegi adina bir sefalet ve bir aci
cekmedir. Zihni agidan sefalet ve ag1 ¢ekenlere kargi merhametli olan Tanri ise
gelecek adina egsiz bir umuttur. Midragim gibi Rabbinik gelenegin ifadesiyle
soylersek vahiy, dolayisiyla inang ve akil, ates ile ¢ekic beraberligi gibidir.
Birbirlerine degdikge kivilcimlar gibi zengin anlamlar ortaya ¢ikar. Bu agidan
postmodern Yahudi akli, Midrasim’in hem ¢ok anlamli bir perspektif sundu
guna hem de farkli baglamlarda zengin ve dinamik kurtarici firsatlar

50. Alici, “Post-Religio et Ratio: Postmodern Donemde Akil-Din Ili§kisi”, 32-33.

51. Steven Kepnes, “Postmodern Interpretation of Judaism: Deconstructive and Construc-
tive Approaches”, Interpreting Judaism in the Postmodern Age, ed. Steven Kepnes (New York:
New York University Press, 1996), 4.
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sunduguna ikna olmustur.”

Postmodern Yahudi akli, karakteri geregi klasik ve modern olanin “yapisint
bozarken” kendi ¢ok boyut paradigmalari adina “inga edicidir”. O, kutsal kitap
toplum insa edici “mega hikayelerine” karsi bireyselci, 6znel ve siibjektif coklu
anlamlara sevk edici okumalarla yap1 bozucu ve giincelleyici bir anlati pesin-
dedir. Bu agidan baktigimizda postmodern aklin tenkitciligini ve postmodern
hermendtigin okuyucunun bilgi birikimine bagl anlamaya dayanan yo6nleri
agir basacaktir. Hatta denebilir ki mahalli ve elestirel akilciliga agik postmo-
dern yorumlama teorileri ile Yahudi kulttir ve kutsal metinleri arasinda “dehset
verici bir yankilanma® s6z konusudur.”

Postmodern aklin en 6nemli argiimani olarak hermenétik sayesinde Yahudi
filozof, kutsal metinleri hem kendisine ve 6znelligine 6zgii Yahudi olmay1 an-
latan metinler hem de Bati gibi cogulcu ortamlarla paylastigi dig diinyaya 6zgii
anlamlar tagidigmnin farkindadir. Oyle ki artik okuyucu merkezli hermenétik
anlayisla kutsal metinlere bakig, Martin Buberci “Ben ve Sen” yaklasimi yerine
“Kutsal Metin olarak Sen” sekline biirtinecektir. Boylece modern Yahudi akli
icin inang, Yahudi’yi kutsal topraklara, belli bir mekana, belli bir tarihe , belli
bir model figiire hatta tiim insanligin lehine ve iyiligine olmak tizere kurulacak
olan Mesih’e ait evrensel olusuma bagl kildig siirece gegerli olan metin- mer-
kezli bir formda iken postmodern akil i¢in inang, bu kavramlarin postmodern
anlamlari diaspora kiiltiiriinden ve kisi, zaman, mekan ve tarih gibi baglardan
arindirilarak “zaman ve ebedilik iligkisi dlizleminde” epistemolojik araglar ola-
rak yeniden dizayn edilip yeniden anlamlandirilmakta, yorumlanmakta ve an-
lastiimaktadir.>

Postmodern Yahudi akli, holokost sonrasi olusan ¢ogulcu insan diislince-
sine bagli olarak daha liberal ve ¢ok kiiltiirlii bir anlayista gelismektedir. Bu
akli sekillendirenlerin basinda Amerikali Reformist Yahudiligin liderlerinden
filozof Eugene B. Borowitz (1924-2016) gelmektedir. Borowitz, Renewing the
Covenant (1991) ve Judaism After Modernity (1999) adli eserler kaleme alarak
Ahit dini olarak Yahudiligin postmodern durum altinda yeniden giincellenmesi
hedefiyle postmodernizme uygun bir “Yahudilik” gelistirmeyi amaglamakta-
dir. Ona gére modernist Yahudi filozoflarin essiz Yahudi hayatina uygun esnek
bir gelenek olan liberal Yahudilik olusturma amaglari basarisizliga ugramistir.

52. Peter Ochs, “Compassionate Postmodernism: An Introduction to Postmodern Jewish
Philosophy™, The European Legacy 2/1, (2008), 74.

53. Kepnes, “Postmodern Interpretation of Judaism: Deconstructive and Constructive App-
roaches”, 1.

54. Kepnes, “Postmodern Interpretation of Judaism: Deconstructive and Constructive App-
roaches”, 6-9.
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Borowitz, bu baglamda Yahudi inang, davranig ve teolojileri ve felsefelerini
postmodern akliyla sentezlemekte ve sirasiyla; a) Askin postmodern Yahudi
gercekligi; b) Bireysel Yahudi dindar otonomisi; ¢) Cogulcu ortamda Yahudi
toplumunu belirlemek istemektedir. Bu dogrultuda o, ti¢c dnemli postmodern
teolojik akil ylirlitme ortaya koymustur; a) Liberal Yahudilik dahil aydinlanma
ve modernizmin onerdigi Yahudilik tiirleri yetersizdir bu ylizden Musa Ahdi
yenilenmeli ve postmodern tenkit¢i aklin imbiginden gegerek gilincellenmeli-
dir; b) Modern Yahudi diinya gériisiiniin diglayici, anlagilmaz ve mutlak dog-
mact yapisinin tenkit edilmesi gereklidir; ¢) Ahit’in yenilenmesini amaglayan
postmodern bir teolojinin ingasi ile ger¢ek bir postmodern maneviyat ve cemi-
yetin olusturulmasi amaglanmalidir.”

Sonug¢

[lahi dinler arasinda daha somut, daha diinyevi ve daha akilci argiimanlari
One ¢ikaran monoteist Yahudilik, klasik donemden itibaren tarih boyunca bas-
kin Rabbani gelenek yoluyla 6ztinde ilahi vahyin, “secilmis millet akli” ile har-
manlanmasi neticesi ortaya ¢ikan bir inang oldu. Bu inang sisteminin rasyonel
yaklagimlarim kullanmak {izere ezoterik kimlige biirtinen Talmud kltiirline
acik elestiriler getiren Isa Mesih’i enkarne olan bir vahiy anlayis sekline sokan
Hristiyanlik ve dnceki her iki dinin her agidan bir suiistimal ve bozulma iginde
oldugunu ilan eden Hz. Muhammed’in sahip oldugu katiksiz vahiy 6gretisiyle
Islam kendi akli sitemlerini insa etti.

Yahudi geleneginde akil-din iligkisinde ortaya ¢ikan sorunlarin tstesinden
gelmek tizere Yahudi gelenegi baslangigta Yahudi kutsal kitap kiilliyati1 olmak
tizere dinin temel unsurlarini etnik akil ile uzlasi iginde izah ederken bu kiilli-
yat1 yorumlayan Talmud/Rabbani gelene§i rasyonel delilleri kendi donemleri-
nin felsefi zihin dlinyasina uygun olarak ikna ve imanin dogmatik yapisini giic-
lendirmek i¢in kullanmigti. Bu dogrultuda Yahudi hakikatini tek ve mutlak go-
ren ve kimin sdylediginden ziyade dinlemeye odaklanan klasik dénem Yahudi
gelenegi, tarih boyunca Tanr1 dahil dini fenomenlerin metafizik bir konu oldu-
gunu bu konuyla ilgili tartigmalarinda felsefedeki rasyonalist veya anti-rasyo-
nalist ekollerin yaklagimlarina benzer ¢aba igine girmisti. Bilhassa II. tapinagin
MS, 70 yilinda Romalilarca yikiligindan sonra mekandan yoksun olarak dias-
pora kiiltiirliyle yogrulan Yahudi toplumu, yasadigi yerlerdeki farkli gelenek
ve kiiltlirlerle “uzlas1” iginde yasamay1 bilmis hatta bu kiiltiirel ¢evrelerin en-
telektiiel diinyasiyla entegre olmay1 basarmisti.

55. Yudit Kornberg Greenberg, “Gene Borowitz’ Renewing the Covenant: A Theology for
the Postmodern Jew”, Renewing the Covenant-Eugene Borowitz and Postmodern Renewal of
Jewish Theology, ed. Peter Ochs (New York: State University of New York Press, 2000, 49-50.
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Deist ve sekiiler Batili diistintirlerin etkisinde kalan Avrupali Yahudi aydin-
lanma hareketi olarak Haskala Dénemi’nde Mendelssohn ve Cohen gibi Mo-
dern Yahudi filozoflari, Yahudiligi “akil dini” olarak sunmada felsefi agidan
modern argiimanlara dayanirken, hem kutsal metinlerden hem de Rabbani yo-
rumlarindan seckilerle desteklemekteydiler. Pratik olarak bu modern rasyonel
eylem, baslangicta belli basli dini metinlerin mantiksal bir ardisillik i¢inde fel-
sefl agidan aciklanmasi anlamina gelmekteydi.

Daha sonraki donemlerde yeni modern felsefi akimlarla senktretik eylem-
lere giren Yahudi dindar akli, ¢ok boyutlu entelektiiel bir form kazanip moder-
nitenin arglimanlarina dayanarak reformist, Ortodoks, muhafazakar, yeniden
yapilanmaci ve yenileyici hatta Haskala hareketi gibi kiilt ve diistinsel cemaat
tipolojilerinde dinamik olarak rasyonelize olmusg bir gelenek pesinde oldu. Bil-
hassa Modern akilci filozoflarin ortak noktast Yahudi inancini (bilhassa vahiy
ve rabbani dgretileri) rasyonel ve apolitik temellerle yogurarak 6zellikle Musa
Yasasi’ni zaman Stesinden konugan ve insanoglunun varolugunun yegane sem-
bolli saymalaridir. Onlara gore otantik gelenege mensup her Yahudi birey, te-
opolitik bir monoteizm anlayisiyla hareket ederek hem kendi halkina kars1 fe-
dakarlik ve bireysel pismanlik i¢inde olarak kendini tam olarak gergeklestire-
bilecek hem de farkli kiltiirel ve diistinsel yonleri olan tim insanliga olumlu
yonde katkilar saglayabilecektir.

Modernizmden bir gegis safhasi olarak postmodernizmin etkisindeki ¢ag-
das Yahudi duistiniirleri ise kendi maneviyat formlari olarak 6znel “Yahudilik-
lerini”, farkli sekilde “tenkit ederek anlamak” istemektedirler. Onlarin ¢ogu,
Musa Yasasi’na olan zihinsel sadakatlerini paylagirken ayni1 zamanda Kutsal
metinlerin kissa, kanun veya inanglarina dair rabbinik yorumlari dayanak gor-
diikleri ortak amel, okuma ve sosyal eylemleri postmodern perspektifte deger-
lendirmek niyetindedirler.

Bu bakimdan onlarin en énemli y6ni, antik cagdan beri aktarilan kutsal
metinleri postmodern argtimanlarla yorumlarken ayn1 zamanda Yahudi akli di-
sindaki Hristiyan ve Musliiman veyahut agnostik sekiiler entelektiiellerin fikir-
lerini veya bu geleneklerdeki dogmatik elestirileri de goz ardi etmemeleridir.
Bu agidan postmodern Yahudi akli, daha ¢agdas bir ahlaki-dini diisiince modeli
yaratma adina klasik doneme ait dini bilgi tarzlarini pliiralist yaklasimla daha
fazla kullanmakta ve rolativizm- emperyalizm seklindeki fikirsel ¢atallanma-
larin dtesinde hareket eden ¢oklu perspektivizmi benimsemektedirler. Bu ka-
rakteristigiyle postmodern Yahudi akli, bulundugu ve gittigi konum agisindan
insanligin ulastig1 en pargali beseri gelismis akil iddiasiyla tiim insanligin din-
felsefe iligkilerinde yeni yonelimler agmak niyetindedir.

Neticede klasik ve modern donemin din- akil iliskisindeki “aykirilik”, “uz-
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lag1”, “duialist hakikat” veya “denklik” yaklasimlarindan ayri1 olarak postmo-
dern dénemde Yahudi entelektiiel diinyasi, bilhassa bireysel veya yerel akil
konusunda daha sentetik bir anlayisla ritiel baglaminda teolojik 6zerklik ve
cogulculugu kendi etnik maneviyat teolojisi icin yararli gormektedir. Dahasi
postmodern Yahudi akli, daha fazla ¢oklu kiiltlirel anlayislara, daha getrefilli
ve karma hatta ¢ogulcu teolojilere yonelmekte boylelikle daha fazla etnik kut-
salliklara meydan verecek sekilde geleneksel soyutlayici ve elit kutsal kurtulug
tarih fikrinden siyrilip “mabhalli tarihlerin” inga etmis oldugu “coklu, kissaci,
zihinsel diinyalara” sizmay1 hedeflemektedir. Tek bir climle halinde Yahudi
aklint postmodern bir tanimlamayla ifade edersek; o, bir tiir “eerie resonance”
-yani yerel Yahudi maneviyatlart ve ¢ogulcu Yahudi etno-politik kiiltliriiniin
zinde gelecegini insa etme adina irpertici ve dehget verici olurken ayni za-
manda insanliga ait zihinsellikler lehine dalga dalga yayilan yankidir.
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