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“Bat1” ve “Islam” olarak ayrilan farkh diinyalarda sekiilerlesme olarak tanimlanan genel anlamiyla
dinin ideolojilesmesi siireci, Gencer’in tespit ettigi gibi hem ortak hem de dinlerin karakteri ve
modernlesme siirecinin seyrine gére degisen farkli bir 6riintii izlemektedir. Bu bakimdan, ancak
farkli dinlerin hatta din-i¢i farkli mezheplerin karakteri ve modernlesme siirecinin seyirlerini
karsilastirarak dinlerin ideolojilesme tarzlari tam anlasilabilir. Bu agidan islam Modernizmi gibi
iran-Sif sekiilerlesmesi de Bat1 modernitesi ve Batili akiiltiirasyon dikkate alinmadan anlagilamaz.
Modernizm Mesih’in ahir zamanda “orada ve gelecekte” kuracagi yeni diinyay: 6ne ¢ekme, Marx'in
deyimiyle tarihi hizlandirarak, hemen “burada ve simdi” kurma projesidir. Dolayisiyla buradan
modernizm-sekiilerizm iliskisi agiga ¢ikar ki modern diinyaya giden yolun sekiilerden gectigi goriiliir.
Sekiilerizm, nihai hedef olan yeni diinya diizenine giden yolu, ahir zamandaki yeryiizii cennetini daha
fazla beklemeden “burada ve simdi” kurma projesini ifade eder. Sekiilerizm bdylece tarihin askiya
alindig1 eskatolojik zihniyeti asma yolu olarak bulunmustur. Bu anlamda Batili fikir ve politik
dalgalarinin etkisinde gelisen iran-Sii sekiilerlesmesi, giiclii bir medeniyet birikimine sahip iran’in
tarihsel ve kimliksel &zelliklerini de yogun olarak tagimaktadir. iran-Sit sekiilerlesmesinin tiim
yénlerinde bunu gérmek miimkiindiir. Burada Cemaleddin Afgani (1838-1897), Muhammed Hiiseyin
Naini (1860-1936) ve Ruhullah Humeyni (1902-1989) {izerinden yapacagimiz analizde &ncelikle; i)
Batida oldugu gibi iran’da da “Mesih/Mehdi” inancimin 8rtiik bir sekilde sekiilerlesmesi, ii) Islaim’in
ideolojilestirilmesi, iii) Stinni diinyada oldugu gibi $if diinyada da “seriat-kanun” dilemmasinin yol
actig1 fikhi sekiilerlesme tespit edilmeye calisilacaktir, Bu baglamda calismamizda yukarida genel ve
soyut olarak aktardigimiz cercevede iran-$if sekiilerlesme siireci analiz edilecektir.

Anahtar Kelimeler: iran, Siilik, Sekiilerlesme, Afgani, Naini, Humeyni

Abstract

As Gencer has pointed out, in different worlds divided into "West" and "Islamic", the process of
ideologicalization of religion, generally called secularization, is followed by a different pattern of
religious character and modernization process. In this respect, the ideological forms of religions can
be fully understood only by comparing the course of the character and modernization process of
different religions, and even of different religious sects. Similarly, Iranian-Shia secularization, like
Islamic Modernism, cannot be understood without considering Western modernity and Western
acculturation. Modernism is the project of building the "here and now" by, as Marx put it,
accelerating the history, instead of waiting for the world that Christ will create ‘there and then’ in
the end of times. Hence, the connection between modernism and secularism is evident here, which
means that the road to the modern world passes through secularism. Secularism refers to the project
of establishing "here and now" without waiting for the way to the ultimate goal of the new world
order, the future earthly paradise. Thus, secularism is perceived as a way of overcoming the
eschatological mentality where history was put aside. Iranian-Shia secularization, under the
influence of Western ideas and political waves, also heavily carries the historical and identity
features of Iran- a strong civilization. These characteristics may be evident in all aspects of Iranian-
Shia secularization. In the analysis based on Sayyid Jamal al-Din al-Afghani (1838-1897), Mohammad
Hossein Naini (1860-1936) and Ruhollah Khomeini (1902-1989 ) three points will be identified: i) the
implicit secularization of the belief in the "Messiah/Mahdi" in Iran as it is in the West, ii)
ideologicalization of Islam, iii) the secularization of figh caused by the dilemma of Shia "sharia and
law". The Iranian-Shiite secularization process will be analyzed in line with the above-mentioned
general and abstract framework.

Keywords: Iran, Shia, Secularization, Afghani, Naini, Khomeini
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Giris

Modern fran’da, anayasa tartismalari etrafinda sekillenen Mesrutiyet Hareketi’,
Islam’'in geleneksel diisiince yapisiyla Bati modernitesi arasindaki en derin
yiizlesmeydi.” Bu anlamda fran’da 1906 Anayasal Devrimi “modern devletin” belirsiz
bir baslangici sayilirken Iran-Sii siyaset diisiincesinde de biiyiik bir kirilma/déniim
noktasidir. Gaybet doneminde devleti mesru gérmeyen Sil siyaset diisiincesi bu
donemde, ulemanin Mesrutiyet Hareketine destek vermesi sonucu devleti zimnen
mesrulastirmistir.’ Bu durum, 1979 iran Devrimine kadar uzanacak siyasi déniisiimiin
baslangi¢c noktasi olmustur. Zira Sif ulema tarih boyunca ideal bir devlet fikri ortaya
koymadig gibi ideal bir devlet kurma iddiasinda da bulunmamuistir. Ciinkii $if inancina
gore ideal devlet; Gaib imam’in zuhur edip baskani olacag: devletti. Bu nedenle de
mevcut ydnetimler siirekli gayrimesru olarak kabul edildiler. Fakat devletin Gaib imam
zamaninda gayrimesrulugu prensibi, ulemanin devletle is birligi yapmasina engel
olmamustir. Ancak bu ulemanin bilfiil devlet baskani olmasi “naibi’l-dmm”* kavrami
icerisinde diisiintilmemistir. Bunun yerine “zalim hiikiimdar” seriati uyguladig
miiddetce onunla calismak “miibah”, hatta bazen “vacib” veya “mekruh” olarak
gorilmiistiir.

Devletle girisilen her uzlasi, cok dikkatli bir sekilde devletin gayrimesrulugu
temel prensibine zarar verilmeksizin gelistirilmisti. imamin ideal iktidarina olan inang
muhafaza edilmek sartiyla $if ulema, yonetimlerle uzlasma konusunda su iki formiilii
gelistirmistir: i) Sultan-1 Adil (Adil Hiikiimdar), bu kavram daha ziyade Safevi 6ncesi
donemde gelistirilmistir. Seyh Tusi (6. 460/1067) sGyle demektedir: “Adil bir sultan
tarafindan idare edilen, adaletin icra edildigi ve iyiligi emredip kéttiltigiin nehy edildigi
hiikiimetlerin megruiyeti ihtiyaridir”, ii) izn-i Velayet, bu kavram daha ¢ok Kagar
déneminde yayginlagsmis fakat Safevi déneminden 6nce de imamin izni baglaminda
sinirl da olsa kullanilmistir.® Bu uzlasmada devlet reisligi hanedana aitti. Humeyni'nin
ortaya koydugu “Velayet-i Fakih” tezine kadar bu diisiince genel kabul gérmiistiir.”

Bu ¢alismada Sii ulemanin anayasa tartismalarinda aldig1 pozisyona dair baz
degerlendirmeler yapildiktan sonra, iran tarihinin ii¢ énemli ismi Afgint (1838-1897),
Naini (1860-1936) ve Humeyn{ (1902-1989) lizerinden modern dénem Sii sekiilerlesme
siireci ile ilgili yapacagimiz analizde i) Batida oldugu gibi iran’da da “Mesih/Mehdi”
inancimin ortiik bir sekilde sekiilerlesmesi, ii) Islim’in ideolojilestirilmesi, iii) S$if
diinyada “seriat-kanun” dilemmasinin yol agtig1 fikhi sekiilerlesme tespit edilmeye
calisilacaktir.,

Mazlum Uyar, Iran’da Modernlesme ve Din Adamlari, (istanbul: Emre Yayinlari, 2008), 266.

Hamid inayet, Endisehd-y1 Siyasi der Islim-1 Mudsir, cev. Bahaiiddin Hiirermsahi, (Tehran: Intisarat-1
Harezmf,1365/1986), 285.

Ahmedi Musavi, “Veldyet-i Fakth Teorisi ve Sif Fikih Literatiiriindeki Yeri”, Isldmi Siyaset Teorisi ve Sorunlar,
ed. Halil Sir¢anci, (istanbul: Ekin Yayinlari, 1997), 164.

Sia’da “halkin genel islerine vekil olma” anlaminda kullanilan kavram.

ismail Safa Ustiin, “Imamiye Siasinda Otorite Problemi ve Veldyet-i Fakih”, Milletlerarasi Tarihte ve
Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, (istanbul: islAmi ilimler Arastirma Vakfi, 1993), 391.

Biilent Kenes, Iran Siyasetinin I¢yiizii, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 41.

Ustiin, “imamiye Siasinda Otorite Problemi ve Veldyet-i Fakih”, 391.
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1. Sif Ulemann Anayasa Tartigmalar

20. ylizy1lda Iran ii¢ énemli toplumsal-politik hareketle hatirland:: i) 1906-1911
Anayasa Hareketi, ii) 1950’lerde Ulusalci Hareket ve iii) 1979 islAm Devrimi. Hepsinin
amaci da Bat1 somiirgeciligi ve i¢ despotizm karsisinda iran’in kendi kaderini belirleme
hakkina sahip politik bir sistem kurmakt1.? Bununla birlikte 19. yiizyilda ve 20. yiizyilin
baginda iranlilar, Osmanllar ve Misirlilar arasindaki siyasal diisiincelerin gelisim
bigimlerinin 6nemli benzerlikler gosterdigi goze carpmaktadir. Zira s6z konusu
milletlerin sosyal ve tarihi arka planlar1 arasindaki farkliliklar bu benzerlikleri
engellememistir. Batili meydan okuma ve i¢ sorunlar siyasi diizenin elestirilmesine ve
anayasal/mesruti bir hiikiimetin kurulmasi, 6zellikle idari ve asker alanlarda devlet
aygitinin modernlesmesi yolunda c¢agrilara neden olmustur.” Dogal olarak bu
tartismalara ulema da katilmistir. Bu iic iilkedeki (iran, Osmanli ve Misir) entelektiiel
egilimlerdeki benzerliklere karsin iran’daki $if ulemanin 1906 Devrimiyle sonuglanan
Anayasa Hareketi lehindeki gii¢lii destegi, Osmanli ve Misir 6rneklerinden farklilik arz
etmektedir. Bu dénem iran’da mesrutiyetin savunucular arasinda Seyyid Muhammed
Tabatabal, Seyyid Abdullah Behbehani, Molla Muhammed Kazim Horasanti,
Muhammed Hiiseyin Naini gibi 6nemli dlimler yer alirken, pek ¢ok alim de bu harekete
destek vermis, temsil ettikleri sinif ve gruplarin 6nderligini yapmislardir. Burada kritik
soru; Osmanli ve Misir gibi Stinni iilkelerde, ulema modernlesme ve anayasa
hareketlerine karsi ekseriyetle pasif direnis gdsterirken, Sil iran ulemas: &zellikle
anayasa hareketinin iginde nasil yer alabilmistir? Bu soruya Osmanli ve Misir ulemasi
agisindan cevap verip daha sonra da fran ulemasinin anayasacilik fikrine nasil
baktigini ve bu fikri Islami ilkelerle nasil yorumladiklarini analiz etmek daha
aydinlatici olacaktir.

Oncelikle, Osmanli ve Misir ulemasinin sahip oldugu mevcut sistemi
mesrulastiric rolii, yeni kurulacak bir diizenin onciileri olmalarini engellemistir.
Onlarin pozisyonlari Antik Yunan'da sofistlerin, Hint'te brahmanlarin, Roma’da
hukukgularin, Orta Cag Avrupasi'nda ruhbanlarin islevine benzemektedir. Zira yeni
diizenin énciileri her zaman mevcut diizenin muhalifleri arasindan ¢ikar. Bu nedenle
Siinni Osmanli ve Misir ulemasindan bdyle dncii bir rol beklenemezdi. Fakat iran’daki
$if ulema i¢in béyle bir durum s6z konusu degildir. $if ulemanin yeni diizene destegini
Ahmet Kesrevi sdyle yorumlamaktadir: “Imamlarin ydénetimine olan inanglar
nedeniyle $if ulema devlet ve siyasi diizen kavramina karsi olmuslardir. Bu nedenle
Kagar despotizminin karsisinda, yeni bir siyasi sistemin destekgileri olmalari
dogaldi.”*® Hamid Algar ise Kagar yonetiminin kurulusundan sonra $if inang sistemi
icinde devletin yerini tayin eden bir siyasi teorinin gelistirilememis olmasini bu
destegin nedeni olarak goriir. Algar’a gore “Béyle bir teori miimkiin degildir. Clinki
alimler kendi konumlarini Imamin naibleri olarak belirlemislerdi. Dolayisiyla

Mohsen M. Milani, “Political Participation in Revolutionary Iran”, Political Islam, (der.) John L. Esposito,
(USA: Lynne Rienner Publishers, 1997), 77.

Hamid inayet, Cagdas Islamf Siyasi Diisiince, cev. Yusuf Ziya, (istanbul: Y6nelis Yayinlari, 1995), 298.

10 Ahmed Kesrevi, Din ve Siyaset, (Tahran: Emir Kebir, 1348/1969), 11.
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monarsiye de benzeri bir mevki vermeleri ihtimali s6z konusu olamazd. Béyle bir statii
olmayinca monarsi gayri mesru goriilmek zorundadir.”"

Mesrutiyet dsneminde iran ulemast istibdada kars: biiyiik oranda birlikte hareket
etmelerine ragmen, mesele anayasa yapimina gelince Seyh Fazlullah Niiri 6rneginde'
oldugu gibi bazi ulemadan kuvvetli tepki gelmis ve derin bir ayrilik yasamislardir.
Osmanli ulemasiin Ahmet Cevdet Pasa'nin sahsinda somutlasan anayasa yapimina
kars1 tutumunun bir benzerini, ayni gerekgelerle muhafazakar bir tutum izleyen Seyh
Fazlulldh N{ri’nin sahsinda Iran ulemasinin bazi kesimlerinde de grmek miimkiindiir.
Seyh N{ir, terciime edilen anayasaya kars1 ¢cikmistir. Ona gére islam, adalet ve sirdya
cagirmaktaydi. Simdi ne olmustu da kanunlar(imiz) Paris’ten gelecekti.”® Ayrica Seyh
NGrl “mesrutiyet” kavramini kullanmamakta israr etmistir. Zira mesrutiyetin
demokrasiyle ayni anlamda kullanilmasindan ¢ekinen Seyh Nirf, “adalet” kavramini
kullanmis, isldim geleneginde adalet kavraminin daha merkezi bir éneme sahip
oldugunu vurgulamistir. Zira geleneksel diinya goriisiine gore, siyasetin amaci adaleti
saglamakt1. Seyh N{ri, egemenligin son tahlilde millet elinde oldugu fikrine karsiydu.
Seyh Niri'ye gore, egemenlik yalniz Allah’a aitti ve O'nun arzusu ile Peygamber’e,
imamlara ve nihayet seriati tefsire ehil fukahaya gelmekteydi. Bu diizenlemede halkin
egemenlik kullanimina ayrilmis bir yer bulunmamaktayds.*

Burada $eyh Fazlullah NGri'nin kaygilarinin Anayasa Hareketini destekleyen $it
ulema tarafindan nigin paylasilmadigi ve Anayasacilik ile Islami ilkeleri nasil
uzlastirdiklar1 6nemli bir soru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kritik sorunun
cevabini modern dénem Iran-Sii Sekiilerlesme siirecinde bulmak miimkiindiir. Ayrica
1979 Devrimi sonrasi fran-Sii sekiilerlesmenin kékleri de bu sorunun cevabindadir.

2. §ii Sekiilerlegsme Siireci: Afgini-Naini-Humeyni Cizgisi

Cagdas arastirmalar sekiilerlesmenin sanildigi gibi dinden uzaklasma degil,
aksine onu sofistike bir doniistlirme siireci oldugunu ortaya koymustur. Gencer’in
ifade ettigi gibi Bat1’da ve Islam diinyasinda sekiilerlesme olarak tanimlanan ve aslinda
genel olarak dinin ideolojilesmesi siireci, hem ortak hem de dinlerin karakteri ve
modernlesmenin seyrine gére degisen farkli bir driintii izlemektedir. Bu bakimdan,
ancak farkli dinlerin hatta din-i¢i farkli mezheplerin karakteri ve modernlesme
stirecinin  seyirlerini karsilastirarak dinlerin ideolojilesme bicimleri daha agik
anlagilabilir.”® Bu agidan islim Modernizmi gibi iran-Sii sekiilerlesmesi de Bati
modernitesi ve Batili akiiltiirasyon dikkate alinmadan anlasilamaz. Bu anlamda Batili
fikir ve politik dalgalarinin etkisinde gelisen fran’daki Sii sekiilerlesme, giiclii bir

Hamid Algar, Religion and State in Iran, (Berkeley: University of California Press, 1969), 22.

Abdiilhiiseyin Hiisrevpenahi, “Endise-yi Siyasi Seyh Fazlulldh N{iri ve Mirza N4ini”, Amuzehi Sonbahar 5
(1384/2005), 272.

13 Ahmed Cihan Bozorgi, “Seyh Fazlullah NGri- Mirza Naini: Tezad Ya Su-i Tefehhiim”, Qabsat 20-21 (1380),
76.

Sahruh Ahavi, fran’da Din ve Siyaset, cev. Selahattin Ayaz, (istanbul: Yénelis Yayinlari, 1990), 65

Bedri Gencer, “Seriatciliktan Medeniyetcilige isldmcilik: Bir islimcilik Tipolojisine Dogru”, Tiirkiye'de
Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, ed. ismail Kara-Asim Oz, (istanbul: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 71.
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medeniyet birikimine sahip Iran’in tarihsel ve kimliksel 6zelliklerini de yogun olarak
tasimaktadir. fran’daki Sif sekiilerlesmenin tiim yénlerinde bunu gérmek miimkiindiir.

2.1. Mehdi Diisiincesinin Sekiilerlesmesi

Derin felsefi boyutlar1 olan Mesihgilik' pek ¢ok toplumun diinya goriisiiniin
merkezinde yer alan bir inanctir.”” Bu agidan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi
fbrahim? dinlerin paylastiklar: vahiysel (apocalyptic) kurtulus mirasi, bu dini gruplarin
teolojik, mesiyanistik perspektiflerini  bigcimlendirmekle kalmamis, siyasi
devrimlerden entelektiiel akimlara kadar itici giic islevi de gormistiir."® Fakat bu ii¢
dinin (Yahudilik, Hristiyanlik ve isldm) Mesih/Mehdi anlayisinda 6nemli farklar
bulunmaktadir. Yahudilerin bekledigi mesih onlara diinya hakimiyeti saglayacak,
onlar1 Arz-1 Mev‘ud’a (Vaat edilmis topraklar) geri gétiirecek ve Siileyman mabedini
yeniden inga edecektir.’” Hristiyanlar ise Mesih Isa'nin ahir zamanda yarim kalan
misyonunu tamamlamak icin donecegine ve Tanri'mmn kralligini kuracagina
inanmaktadirlar.”

siflik, On ikinci Imamin kaybolmasinin ardindan kiyametten &énce ortaya
citkacagini 6ngoriir. Beklenen Mehdi’nin mahiyet ve islevine iliskin $if firkalar arasinda
onemli goriis farklari olmasina ragmen, Sia’nin {i¢ kolu Zeydiyye, ismailliye ve bugiin
fran’in da resmi mezhebi olan imamiyye’ye (isnd’aseriyye) gére beklenen Mehdi, On
tkinci imam, Muhammed bin Hasan el-Askeri el-Mehdi'dir. Siflere gére Mehdi ahir
zamanda ortaya ¢ikarak Sia diismanlarindan intikam alacak ve zulme batmis olan
diinyay: sonsuz adaletle dolduracaktir.”’ Barber’in tespit ettigi gibi mesih¢i/mehdici
hareketler daha baskin yabanci giicle temastan kaynaklanan mahrumiyete karsi
gelistirilen dogal yerli tepkiyi ifade ederler. Bu agidan “Nisbi Mahrumiyet” i¢indekiler,
Mesihgi hareketler agisindan en miisait kesimleri olusturur. Bundan dolayr Mehdi,
Sitler igin usfil-i dinden bir inang¢ konusu olmustur. islAm tarihinde bu mahrumiyet
hissi, Sif ve Fars kimliklerinin ortak kaderi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?

sifligin Mehdi, Yahudilik ve Hristiyanligin Mesih inanglar: arasindaki benzerlik
onlarin tarih anlayislarinda somutlasmaktadir. Her {i¢ inanista da gelecek mesiyanistik
kurtulus anlayisi, tarihin askiya alinmasina yol agmustir. Ertelenmis bu hayat anlayist,
yasanan tarihi ‘fetret” dénemi olarak degerlendiren bir bakis agisina neden olmustur.
1789 Fransiz Devrimi'nden sonra Hristiyan diinyada Mesihgilik sekiilerlesirken, Yahudi
bilincinde ise bu sekiilerlesme 1897°de Siyonist Kongrede heniiz beklenen Mesih
gelmemisken bir Israil Devleti’'nin kurulmasinin kararlastirilmasi ve nihayetinde

islam diinyas1 i¢in bu kavram ‘Mehdi’ olarak anlagilmalidir. Ayrintili bilgi igin bk. Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde
Mehdi Tasavvurlari, (Samsun: Sidre Yayinlari, 1997).

v Mircea Eliade, Cosmos and History: The Myth of the Eternal Return, trans. Willard R. Trask, (New York: Harper
Torchbooks, 1959), 105-112.

Abbas Amanat, Apocalyptic Islam and Iranian Shi'ism, (London: L.B. Tauris, 2009), 253.

Harold W. Attridge, “The Messiah and Millenniim: The Roots of Two Jewish-Christian Symbols”, Imaging
The End, ed. Abbas Amanat-Magnus T. Bernhardsson, (London: L.B. Tauris, 2002), 90-105.

n Attridge, “The Messiah and Millenniim: The Roots of Two Jewish-Christian Symbols”, 434.

Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam: The History and Doctirines of Twelver Shi’ism, (New Haven: Yale
University Press, 1985), 166-67.

= Bedri Gencer, islam'da Modernlesme, (istanbul: Dogu-Bat1 Yayinlari, 2012), 437-63.
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1948’de kurulmas: ile yasanmustir. iran’da Siller agisindan da durum benzerdir. Zira
Ayetullah Humeyn? “Velayet-i Fakih” teorisiyle Sia'nin geleneksel Mehdi inanigini
asmaya calismis ve bunun sonucunda 1979 Devrimi sonrasi iran Islim Cumhuriyeti
kurulabilmistir. Elbette Ayetullah Humeyni 8ncesinde de Batili sémiirgeciligin ve
icerde yasan sorunlarin etkisiyle yukarida ifade ettigimiz diger iki Ornekte
(Hristiyanlik ve Yahudilik) oldugu gibi tarihi askiya alan eskatolojik Mehdi inancin
asma ya da onu doniistiirme ¢abalar1 kendini hissettirmistir.

Bunun en iyi Ornegi Afgani'nin kolektif devrimci Mesihgiligidir. Gencer’in
ifadesiyle Mehdiye politik bir anlam kazandiran Afgani, artik yiizyillardir ezilen
kitlelerin yaptig1 gibi tevekkiille beklemek yerine hummali bir faaliyetle Mehdi'yi
islevsel kilmak isterken devrimci Mehdi'yi acilen sahneye ¢agiriyordu.” Bu yeni siyasi
mesihgiligin  hedefi, modern ideolojik politikada oldugu gibi kitlelerin
bilinglendirilmesi ve seferberlik yoluyla devrim gerceklestirmekti. Bu paradigma
degisimi, iran’da 1979 islam Devrimi ile zirveye ¢ikacakt.**

2.2. Islam’in ideolojilestirilmesi

Afgint’'nin modern islim diinyasindaki 6nemi “Isldm’in ideolojilestirilmesi”
stirecinde 6ncli olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Marx’in Bat1 diinyasinda
yaptigim Afgani, isldm diinyasinda yapmaya calismisti. Gencer’in tespit ettigi gibi
Katolik Avrupa’da hem Yahudi hem Alman olarak cifte marjinalligi, Marx'1 radikal
ideolojiye sevk etmistir.” Marx’a benzer sekilde Afgant de $if olmasi yaninda bir Azeri
Tiirki'ydii.”® Dolayisiyla fran toplumunda bir Tiirk ve isldm toplumunda bir $if olarak
cifte marjinalligi ortak arka plani paylastig1 Marx gibi Afgani’yi de radikal ideolojiyle
yepyeni bir kimlik arayisina sevk etmistir. Ciinkii ancak dinf ve sosyal ¢ifte marjinallik
yeni bir iist-kimlikte bulusma arzusunu bileyerek radikal ideolojilesmeye viicut verir.
Marx gibi radikal ideolojilesme sayesinde ¢ifte marjinalligini asma imkam bulan
Afgani, ‘Miisliiman’ geleneksel iist kimligi yerine, ‘Sarkl’’ denen modern bir medeniyet
tist-kimligi kurarak geleneksel otekilestirmeleri asmaya calismistir. 1856 yilindan
itibaren bulundugu Hindistan'n Ingilizler tarafindan isgaline karsi tepkisi, 1882
yilinda Misir'in isgaliyle pekisen Afgini, Ingilizler'e karsi Sark’in sdzciiligiine
soyunmus”’ ve kendisine ‘Hakimii’s-Sark’ (Sarkin Filozofu) ismini vermistir.”®

Yukarida Afgani’nin 19. yiizyil Isldm diinyasinda nigin ve nasil medeniyetsel iist-
kimlik kurmay1 hedefledigini izah ettikten sonra bu kimligi saglayacak bilinci nasil
olusturmay1 planladigini ¢6ziimlemek gerekir. Gencer’e gére;

“Bu yeni biling yaratma siirecinin baslica iki asamasi vard1. Birinci ve esas asama,
evrensel kimligin ana kaynag olarak islam’in teoloji veya sivil dine déniistiiriilmesi,

z Elie Kedourie, Politics in the Middle East, (Oxford: Oxford University Press, 1992), 270.

Gencer, Islam’'da Modernlesme, 490.

Gencer, Islam’da Modernlesme, 470.

Afgant'nin etnik kokeni oldukga tartigmali bir konudur. Kendisine atfedilen “Annem ve babam aslen
Meragalr'dir.” seklindeki bir rivayetten Tiirk oldugu kanaati 6ne ¢ikiyorsa da bunun kesinligi yoktur. Ancak
Gencer'in yaptigi tespit baglaminda bu goriis yazar tarafindan da paylasiimaktadir.

Gencer, Islam’da Modernlesme, 464-66.

» Nikki Kedie, Cemaleddin Afgdni: Siyasi Hayat1, cev. Alaeddin Yalcinkaya, (istanbul: Bedir Yayinlari, 1997), 125.
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ikincisi ise ulusal hafizanin tazelenmesi yoluyla gelenegin icadi. Daha genel olarak
bakildiginda Sark’in uyanisi, zincirleme olarak yeni bir Sarkli kimliginin, bu da bir Sark
medeniyetinin olusumunu, bu da politik bir devrimi, bu da islim’in yeni bir diinya
kurmak tizere mazlum kitleleri seferber edecek bir ideolojiye doniistiiriilmesini, bu da
dinin elestirisini ve bu da felsefenin islevinin revizyonunu gerektirmektedir.
Vahyedilmis bir dinin kilavuzlugundan yoksun Antik Yunan gibi yerlerde felsefe,
diinyay1 aciklamak suretiyle yeni bir toplumun kurulusuna hizmet edebilecegi gibi
kurulmus bir toplumda haksizlik hisseden muhalif gruplar i¢in alternatif bir agiklama
islevi de gorebilir. Haksiz diinyay1 agiklamaya calisan epistemoloji-yonelisli felsefenin
Yahudiler, Almanlar ve Siiler gibi mesruiyet ve kimlik krizine tutulmus topluluklarda
one ¢ikmasi bu bakimdan bir tesadiif degildir. Fakat haksizlik hissinin artisi, diinyay:
aciklamadan degistirme arayisina, bu da felsefenin veya teolojinin ideolojiye
doniismesine yol acar. Ciinkii felsefe/teolojinin islevi diinyay: agiklamak, ideolojinin
islevi ise dlinyay1 degistirmektir. Afgdni'nin yapmak istedigi de buydu.””

Bu agidan Batida Kalvinizm gibi islam’da da Siilik, ideolojiye déniisebilecek
yegane teoloji-sivil dindi. AfgAni'nin dini yeniden tanimlama/yorumlama ya da gergek
ifadesiyle ideolojilestirme ¢abasi diger modernist Miisliiman aydinlar gibi Batili
akiiltiirasyon karsisinda dini giiglendirmek degil, duruma ve sartlara gére “toplumu
medenilestirmek” ve dolayli olarak “devleti giiclendirmek” amacini tasimaktaydi. Bu
dini yeniden yorumlama faaliyeti neticesinde din “yeniden yorumlandik¢a”
gliclenmedigi gibi beklenen de gerceklesmemis, din aragsallasmistir. Zira dini yeniden
yorumlama meselesi dini bir mesele olmayip aslinda siyasi bir meseledir.* islam bu
doénemde ontolojik varolusu anlamlandiran bir din’den ¢ok, siyasal ve toplumsal
kimligi sekillendiren bir nosyon goériiniimiindedir.

Elbette Afganinin somiirgeci giiclere karsi verdigi ve hayatini vakfettigi
miicadele’® gérmezden gelinemez. Afgani, o donemde sémiirgeci etkilere ve baskilara
boyun egmis olan Miisliimanlari, isldm adina ve onun sayesinde kurtulmaya davet
etmekteydi. Ogrencisi Muhammed Abduh ve daha sonra da Resid Riza ve onlardan
sonraki birgok kisi, Ali Seriati, Ayetullah Humeyn? de dahil, AfgAni’nin diisiincesinden
etkilenecekti.*” Farkli mezhep ve eskatolojilere sahip bu takipgileri bulusturan ortak
nokta, Islim’m ‘burada ve simdi'den koptugu kanaatinden kaynaklanan bugiiniin
gercegine karsilik verecek bir din/ideoloji arayisiydi. Bizim amacimiz Afgini’nin ve
takipgilerinin miicadelesini elestirmek ya da itham etmek degildir. Fakat Karl
Mannheim’in ortaya koydugu gibi, diisiince tarzi saf bireysel bir diinyada, bir boslukta
degil, insanin i¢ine dogdugu kolektif bir zihniyet ve dil sayesinde viicut bulur. Bu

Gencer, Islam’da Modernlesme, 468-69.

Musaddik’in isvigre’de yazdigi doktora tezindeki su benzetme isldm diinyasinin icinde bulundugu bu
durumu ok iyi zetlemektedir: “Durumumuz tek ilaci sarap olan hasta bir adaminkine benziyor. Sarap haram olsa
da bu kosullarda hastamin sarap i¢mesi dini bir yiikiimliiliik olur.”, Aktaran; Roy Mottahedeh, Peygamberin Hirkas,
fran’da Din ve Politika, Bilgi ve Giig, cev. Rusen Sezer, (istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2003), 212.

3 Cemaleddin Afgani-Muhammed Abduh, Urvetu'l Vuska, cev. ibrahim Aydin, (istanbul: Bir Yayincilik, 1987),
30.

Tarik Ramazan, [slimi Yenilenmenin Kokenleri: Afgani'den El-Benna’ya Kadar Islam Islahatciligi, gev. Ayse Meral,
(istanbul, Anka Yayinlari, 2005), 44.
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nedenle diisiince tarzi, ancak bilginin sosyal ontolojik kokenin aydinlatilmas: ile
anlasilir hale gelir.> Bu nedenle Afgani’nin ve Stinni-$ii takipgilerinin diisiincesini
etkileyen sosyolojik etkenler de yapilacak analizlerde hesaba katilmalidir.

2.3. it Fikhinuin Sekiilerlesmesi

isldim diinyasinin modernlesme siirecinde, gerek Osmanli-Misir gibi Siinni,
gerekse de Iran gibi Sii iilkelerde en ¢ok tartisilan “seriat ve kanun™* dilemmasi
olmustu. Ciinkii ulus devletlere dogru politik modernlesme, zorunlu olarak ¢agdas
diinyada seriatin yeterliligi hakkinda siiphe doguracakti. Dolayisiyla bazi ulema,
seriat/fikhin anayasa ile uyumlu oldugunu savunmak iin biiyiik bir ¢aba i¢ine girdiler.
Bu doénemde Iran’da, Islim’m mesruti bir hiikiimetle ve onun yapacag yasalarla
uzlagabilirligini savunan ve bu tartigmalarda en biiyiik etkiyi “Tenbihii’l Umme ve
Tenzihi'l Mille™” adli eseriyle yapan Mirza Hiiseyin Naini*® olmustur. Bu eser dénemin
iki tinlii 4limi Ahund Horasani ve Molla Abdullah Mazenderani tarafindan ayr1 ayri
teyit edilmistir.””

Tenbihii'l Umme ve Tenzihii'l Mille, klasik despotizme karsi modern devlet
sorununa yonelik modernist ulemanin tutumunun iyi bir 6rnegidir. Anayasal dénemde
tiretilen tiiriiniin en giiglii ve tutarli drneklerinden biri olan eserde Modern Bat1
teorilerinin etkisi de fark edilebilir.”® Bu agidan Modern doénemde S$il siyaset
teorisindeki en biiytik kirllma Hiiseyin Nain{ ile yasanmistir diyebiliriz.”” Nainf, klasik
siiligin gaybet anlayisindan vazge¢memekle beraber, zimnen de olsa devleti
mesrulastirmis, ayrica $if fikhin ictihad anlayisina yeni bir yaklasim getirmistir. Bu
devleti mesrulastirma sonraki dénemlerde Ozellikle 1960’larda “devleti
islamilestirme” tartismalarinin da zeminini olusturacaktir. Devleti mesrulastiran ve
mesrut] yonetimin Isldm’la uyumlulugunu tiim Sii geleneksel literatiirii seferber
ederek savunan modernist Hiiseyin Naini, Devrimci-Mesih¢i Cemaleddin Afgani'yi

Karl Mannheim, Ideoloji ve Utopya, cev. Mehmet Okyayuz, (Ankara: De Ki Yayinlari, 2008), 45.

“Bu dénem iran’da iki cesit hikim ve mahkeme vardi. Ser’i mahkemeler, 6rfi ve sivil mahkemeler. Ser’i
kanunlar1 miigtehitler ve mollalar icra ederler ve alelimum ciiriimlerde tatbik olunur... Mollarin verdigi
hiikiimleri seyhiilislamlar miihiirlerler ve valiler icra ettirirler. Sivil hakimler ise yerli valilerdir. Bunlar orf,
adet tizerine hareket ederler. Ve alelimum hukuk meselelerinde tabik olunur. Fakat iki mahkeme ve iki
kuvvet arasinda kat'i ayrilik yoktur” Bkz. Ahmet Agaoglu, “iran inkilab1”, Tiirk Tarihinin Ana Hatlar1 eserinin
miisveddeleri, Seri: II, No. 13/A, (istanbul: Aksam Matbaasi, Y1l), 7.

Mirza Hiiseyin Naini, Tenbthiil Umme ve Tenzihii'l Mille der Esds ve Usiil-i Mesritiyyet, (Necef, 1327);
(Tahran,1328); gbzden gegirip notlarla yay. haz. Seyyid Mahmad Telegani, 8. basim (Tahran, 1334/1955,
1361/1982)

Néaini, 1891’de tiitiin kullanimin yasaklayan {inlii fetvay: yayinlayan etkili miictehid Hasan Sirazi'nin
dgrencisiydi. 1265te (1850) dindar bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi ve iran disinda Osmanli
topraklarinda biiyiik bir Sif merkezi olan Necef'te geleneksel din egitimi aldi. Klasik islami ilimlerde en
bilgili $if miictehidlerden biri olarak iin kazandi. Naini, 1355'te (1936) Necef'te &liinceye kadar Sit ulema
tarafindan biiyiik saygi gordii. Fereshte M. Nouraie, “The Constitutional Ideas of a Shi'ite Mujtahid:
Muhammad Husayn Na'ini”, Iranian Studies 8/4, (Autumn, 1975), 236.

Celal Derhasi, “Nisbet-i Kanun ve Seriat der Endise-yi Siyasi Allame Mirza N4ini”, Do Fasindme-yi Ddnis-i
Siyasi 2/1, (1384/2005), 43.

Nouraie, “The Constitutional Ideas of a Shi'ite Mujtahid: Muhammad Husayn Na'ini”, 243.

¥ Abdiilhadi Hairi, Teseyyii ve Mesrutiyet der fran, (Tahran: Emir Kebir, 1364/1985), 211-235.

Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Modern iran’da Sif Sekiilerlesme Siireci 166

islam diinyasina mal edecek olursak, modern dénem Sii sekiilerlesmenin ilk temsilcisi
olmustur.

Hiiseyin Naini ile birlikte yakin arkadaslari Horasani ve Mazenderani bu
yaklasimin en oOnde gelen fakihleridir. Onlar §it fikhi ile mesrutiyetin
uyumlulastirilmasi igin yogun caba sarf etmisler ve dini ¢ercevede yasanan siyasi
diisiinsel krize ¢6ziim tiretmeye ¢alismislardir.*® Fakat Naini’nin eseri incelendiginde
modernlikle ciddi hesaplasmaya gidilmeden fikhi modern diinyaya uyarlamaya
calistigi goriilmektedir. Naini farkinda olmadan $il fikhinin sekiilerlestirilmesine
(kendisi de sonrasinda bundan pismanlik duyacaktir) biyiik katk: saglamistir. Bu katk:
hem yapict hem yikici olmustur. Bir taraftan geleneksel fikhi asindirirken diger yandan
ise parlamenter yasama i¢in yeni bir sekle biirtindiiriilmiis ser’i bir mekanizma ortaya
konmustur.*!

Naini’'nin tezinde bir hiikiimetin varligini vazgecilmez bir gereklilik olarak kabul
ettigi goriilmektedir.”” Naini'ye gore, bir devlete sahip olmanin ana sebebi onun
insanlarin kimligini, milliyetini, dinini, medeniyetini vd. muhafaza eden, koruyucu bir
unsur olmasidir. Bir devlet olmaksizin insanlar sahip olduklar1 bu haklar1 kolayca
yitirebilirler. Bu nedenle islim topraklarinin korunmasi en dnemli gérev olarak
addedilmistir.” Burada problem, nasil ve ne tiir bir hiikiimet sistemine sahip olunmasi
konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Naini tinlii eserinde, bu problemler karsisinda su
diistinceleri savunur: “Islam 8zgiirliik, adalet, halkin hiikiimeti ve s(ira esasina dayanur.
Hz. Peygamber ve 6zellikle Hz. Ali d6neminde de béyleydi. Fakat Emeviler onu mutlak
saltanata cevirdiler. Onlar Miisliimanlarin yikilisinin en 6nemli sebebidir.”**

Naini, sasirtic1 sekilde Sif gelenegin disina ¢ikarak Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer
dénemlerine de atifta bulunmakta, halifenin ganimetten aldig1 bir elbisenin bile
hesabini vermek durumunda kaldigini, islam’in ilk dénemlerinde milletin devlet
islerine karistigini, minberden soru-cevap uygulamasinin oldugunu ifade etmekte ve
bu 6rneklerden hareketle hiikiimdarin da denetlenmesi gerektigini savunmaktadir.”
Naini eserinde Ehl-i Siinnet’te siyasetin toplumsal bir is oldugunu fakat $ia’da gaybet
dénemine kadar imamlarin bu vazifeyi yaptiklarini ancak sonrasinda siyasi vazifenin
zayiflayarak toplumsal bir mesele olmaktan ¢iktigini ifade etmektedir.*® Bu agidan, Sit
siyasi diistincenin Siinnf siyasi diisiinceye yaklastigini sdyleyebiliriz. Zira Siinni siyaset
diisiincesinin en &nemli isimlerinden Maverdi'nin el-Ahkamii’s-Sultaniyye’sinde
halifenin zellikleri ile daha sonra Ayetullah Humeyn?'nin Velayet-i Fakih teorisindeki
velly-i fakihin 6zellikleri arasinda benzerliklerin ¢ok fazla oldugu goriilecektir. Fakat
sunu belirtmeliyiz ki Sif siyaset paradigmasini Stinni paradigmaya yaklastiran temel
neden modernitenin etkisidir. Ciinkii modernist Stinni paradigmanin moderniteyi

Aharon Layish, “The Contribution of the Modernists to the Secularization of Islamic Law”, Middle Eastern
Studies, 14/3, 267.

Ustiin, “imamiye Siasinda Otorite Problemi ve Velayet-i Fakih”, 385.

4 Abdiilhadi Hairi, Shiism and Constitutionalizm in Iran, (Leiden: E. J. Brill,1977), 166.

Derhasi, “Nisbet-i Kanun ve Seriat der indise-yi Siyasi Allame Mirza Nini”, 44.

® Naini, Tenbthii’l Umme, 17-18.

AN A

16 Naini, Tenbthii’l Umme, 15.
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Islamilestirmeye calisan dili ve kullandig1 argiimanlar Sii modernistleri de etkilemis ve
ortak ihtiyaglar birbirlerine yaklastirmistur.

Naini de diger ge¢mis $il fukaha gibi yonetim hakkinin masum imamlara ait
olmasi gerektigini kabul etmistir. Fakat o, gaybet déneminde aklen ve serren adalet ve
esitligin saglanmasi i¢in saltanatin giiciintin sinirlandirilmasinin vacib olduguna
inanir. O, kendi déneminde en iyi yonetim olarak mesrutiyeti gérmiistiir.”” Naini'nin
siyasi diisiincesinin temelinde istibdatla miicadele vardir. Naini’ye gore;

“Degisken emirler kesin olarak ayetlerle sabit olmayan emirlerdir. Bu nedenle
zamanin ve menfaatlerin ihtiyacina ve istisare ilkesine gore bagl olan bu emirleri
belirleme gorevi mecliste milletvekillerine emanet edilebilir. Seriata uymak, sabit ve
mans(s® emirlerle sinirhidir. Ulkeyi, sistemi ve iimmeti ilgilendiren konular:
korumaya dair gorevler, ister insani gorevlere dair temel emirler icinde yer alan
asil/birincil gérevler olsun, ister sabit emirleri ihlal edenlerin cezalandirilmasini
kapsayan ikinci derecedeki gorevler olsun, iki cesitten daha fazla konuyla alakali
degildir. Onlar ya mans@sdur ya da mansis degillerdir.* Birinci sinif hiikiimler, ¢esitli
zamanlarda ve mekanlarda degistirilemediginden ve kiyamet giiniine kadar zorunlu
olarak tasavvur edildiginden ibadet olarak takip etmekten baska bir secenek yoktur.
ikinci simif ise zamanin ve cevrenin ihtiyaglariyla alakalidir ve her cagda degisiklik
gosterebilir.”°
Niini, seriattaki mansiis olmayan emirler iginde milletvekillerinin kanun

AN

tasarilarini denetlemek igin el-Mizan yazari Tabatabdi’nin aksine, bir miigtehitler
toplulugunun olmasini gerekli gérmemistir. Naini “milletvekilleri arasinda dini
otoritelerin birincil izninin ve bazi fakihlerin bulunmasinin yeterli” oldugunu
diistinmistiir ve hatta bunun bile zorunluluk olmadigini soylemistir.>* Ona gore,
“cikarilacak kanunlarin seriata uygunlugundan baska bir kosul yoktur.”* Ayrica
Ndini’nin miislim-gayrimiislim halkin esitligiyle ilgili Islami hiikiimlerdeki
zorlamalar1® islam fikhini sekiilerlestirme egilimine diger 6rnekler olarak verilebilir.
Nainl'ye gore;

“Nasil Peygamber’in ve imamlarin yasadiklari ¢agin ve hatta Peygamber
tarafindan tayin edilmis idarecilerin ve yetkililerin uygulamalar: ikinci sinifi gerekli
hale getirmisse, benzer sekilde de gayblibet déneminde “genel naiplerin”(niivvab-1
amme) idareleri ya da “yetki verilmisler” tarafindan gelen uygulamalar da bu ikinci

AN_AM

Derhasi, “Nisbet-i Kanun ve Seriat der Endise-yi Siyasi Allame Mirza Niini”, 45.
Nassla belirlenmis, dinen uyulmasi zorunlu olan.

o Naini, Tenbthii’l Umme, 70-80.

50 http://islamiyorum.com/?sayfa=makaledetay.php&mkid=384&sayi=77 (05.05.2020)

AN A

51 Naini, Tenbthii’l Umme, 76.

52 Naini, Tenbthii’l Umme, 15.

Miisliimanlarla garimiislimlerin vatandas kimlgi ile esit olmasim savunan Naini, kendi déneminde bunu

savunan tek $il miigtehiddi. Bkz. Celal Derhasi, “Nisbet-i Kanun ve Seriat der indise-yi Siyasi Allame Mirza
Naini”, Do Faslndme-yi Danis-i Siyast 2, (1384/2005), 46; Osmanli’da da Miislimanlarla ile gayrimiislimlerin
esitligi meselesi Tanzimat Fermaninin ilaniyla (1839) tartisilmaya baslanmstir. Zira Ferman Miisliman ve
garimiislim tabay1 esit kabul etmistir. Karsilastirma amach kapsamli iki ¢alisma icin bkz.
Giilnihal Bozkurt, Alman-ingiliz ~ Belgelerinin ve Siyasi ~ Gelismelerin Isijt Altinda ~ Gayrimiislim  Osmanli
Vatandaslarimin Hukuki Durumu (1839-1914), (Ankara: TTK, 1996); Christian van Gorder, Christianity in Persia and

the Status of Non-Muslims in Iran, (UK: Lexington Books, 2010).
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sinifi gerekli hale getirmistir. Genel siyasetin biiyiik bir kismu ikinci sinifa aittir ve 12.
Imam’in ve onun gaybet-i sugrd ya da gaybet-i kiibrd vekillerinin ve onlarin
idarelerinin velayeti ve onlarin uygulamalar1 konu basligina dahildir. Sia istisare ilkesi
bu nedenle seriat kapsaminda bulunmaktadir ve mevcut sartlar altinda “iyiligi
emredip kottlikten sakindirma” ilkesi®* sorumluguyla hareket etme goérevi ve
ylirtirliige konulmasi iran Meclisi'ne aittir.”*®

Bati tarzi yazili anayasa yoluyla ideolojilesmenin tipik gostergesi, modern Batili
siyasi kavramlara geleneksel islami terminolojiden karsilik bulmadaki zorlamadir.
Ornegin geleneksel islam? kavramlara; milletvekili, meclis vb. anlamlarin verilmesi, 19.
ve 20. yiizyll islim diinyasinda yasanan siyasi kavram kargasasimi anlamak igin
yeterlidir. Niini'nin bdylece islam’t modern politik forma sokmaya ¢alismasi
Eickelman ve Piscatori’nin verdigi politika tanimina gére bir ideolojiyi de icinde
barindirir. Zira politika serbest ve yasak olanlar arasinda smirlar ¢izmeye calisan
aktorler arasindaki miicadele, sinirlarin belirlenmesidir; ideoloji ise bu tiir politik
eylemin planidir. Bu nedenle y6netim, bu politik tanimin ana unsuru oldugundan
ideolojinin yonetim tarziyla dogrudan ilgisi vardir.>

Naini'nin, Tabayiii’l Istibdat’in yazari Suriyeli Abdurrahman el-Kevakibi'nin
diistincelerinden ve dolayli olarak Afgadni’den diger mesrutiyet¢i $ii ulema gibi
etkilendigi bilinmektedir.”” Bu anlamda Nain{, islim modernistlerinin pesinden gitmis,
Batili asil kaynaklar1 okuyamadigi i¢in Arapca ve Fars¢a okudugu eserlerle bu
fikirlerden dolayli olarak etkilenmistir.’® Kevakibi, Naini'yi de etkileyen tinlii eserinde
istibdadi tanimlamaya ¢alisir. Istibdat nedir; din, ahlak, bilim, terbiye ve ilerleme ile
iligskisi nedir ve nihayet istibdattan nasil kurtulunur gibi sorulara cevap bulmaya
calisir.”” Kevakibi, Afgini’den biiyiik 6lciide etkilenmisti ve goriisleri Afgani’nin
gorislerine biiytik ol¢iide benzemekteydi.*” Bu da géstermektedir ki bu déonemdeki
islam modernlesmesi tartismalari arasinda Siinni ya da Sif farkli iilkelerde de olsa bir
etkilesim s6z konusudur. Belirtmek gerekir ki Mesrutiyetin sonuglarini géren Hiiseyin
Naini, yukarida aktarmaya ¢alistigimiz diistincelerinden daha sonra pismanlik duyup,
onlardan biiyiik oranda vazgegecektir. Fakat onun $if fikhinin sekiilerlesmesine agtigt
kap1 kapanmayacak, daha sonrasinda $if fikth Ayetullah Humeyni ile daha radikal bir
sekiilerlesme yasayacaktir.”"

fran’da bahsetti§imiz model, klasik fikih anlayisinin ¢agdas diinyaya
uyarlanmasiyla yani “fikhin sekiilerlesmesi”yle®” gerceklestirilmistir. Bu siireci iran’da
baslatan, az 6nce {izerinde de durdugumuz gibi, Mesrutiyet dsneminde Mirza Hiiseyin
Naint olmustur. Ayetullah Humeyn? ise bunu daha ileri tasiyarak, ictihadi maslahat

> “Emri bi'l maruf ve nehyi ani’l miinker” olarak bilinen ve Miisliimanlar tizerine farz olan dinf ilke.

5 Mohsen Kadiver, “From Tradional Islam to Islam as an End in Itself” Die Welt des Islams, Vol. 51, (2011), 465-
469.

56 Dale Eickelman, Muslim Politics, (Princeton: Princeton UP, 2004), 18.

Vanessa Martin, Creating an Isldamic State, (London: L.B. Tauris, 2000), 102.

Adil Baktiaya, Osmanli Suriyesi'nde Arapgihgin Dogusu, (Istanbul: Bengi Yayinlari, 2009), 352.
Baktiaya, Osmanli Suriyesi'nde Arapgiligin Dogusu, 367.

Roy, Siyasal Islam’in iflast, 231.

Said Hacaryan, “Siyasi-yi Dini ve Siyasi-yi Orfi”, Hayat-1 Nov, 11/4 (Tir, 1379), 20.
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prensibine dayandirmistir.*® Stinni ekolde ustil-i fikihta dort kaynak disinda kiyasin
uzantist kilavuz ilkelerden sayilan maslahat, 6zellikle Maliki fakihler tarafindan
gelistirilmistir. Bu ilke, hukuk¢ularin nasslardan hiikiim ¢ikarirken insana en ¢ok fayda
getirecek yorumu se¢mesini ongoriir.** Fakat Sia’ya gore Siinni ekoliin aksine ser’i
konularda kiyasla amel olunmaz. Onun yerine ictihadin yerini akil delili tutmaktadir.
Sia’ya gore bir fiilin veya seyin faydali veya zararl oldugu ya Kitap, Stinnet ve masum
imamlarin rivayetlerinden 6grenilir ya da akil yoluyla bilinir.”

Sit gelenege baktigimiz zaman 10. yiizyila kadar sadece naklin hakimiyeti sz
konusu oldugundan bu asra kadar maslahata dayali bir akil yiirtitmeden s6z
edilmemektedir. Seriat’in yardimi olmaksizin miistakil olarak aklin, fiillerin gercek,
giizel ve ¢irkinligini (hiisn @i kubh) idrak edemeyecegini iddia eden Ahbarilerden ve
hatta Sia mezhebinin biiylik alimi Seyh Miifid’den sonra, 6grencisi Serif Murtaza bu
meselesiyi aklin gercevesi iginde inceleyerek aklin idrak edip failini 6vgii ve yergi
(medh ii zemm) ile hitkmettigi bir seyin Seriat’ta da ayni hitkme sahip olacagini ifade
etmistir. 11. yiizy1lda Ustliler tarafindan kabul edilen de bu gériis olmustur.*®

Maslahat kavrami klasik donemde sadece beseri iliskiler alaninda gegerli modern
bir “yararlik” ilkesi anlami tasimaz. Gazali tarafindan ilk olarak tanimlanan daha sonra
Satibi tarafindan gelistirilen seriatin maksatlari; can, mal, akil, din ve nesil giivenligi
olmak tizere fertlerin bes temel emniyetini icerir.*” Ancak Humeyni, bu bes genel
diistura altincisini ekler. Bu da “Hifz-1 Nizam-1 {slami’dir. Zira siyaseti/devleti fikhin
merkezine koyan bu anlayisa gore; ‘Nizam-1 {slam{’ korunmaz ise digerlerini de (can,
mal, akil, din ve nesil) zaten korumak miimkiin degildir. Bu agidan $ia igin, “hiikiimet
fikh1” (devlet fikhi) ve “maslahat temelli fikih” bakis agist Humeyni'nin getirdigi
devrimsel bir yeniliktir. Bu bakis agisi, modern toplumun idaresi ile dinin geleneksel
pratiginin yiizlesmesinin sonucudur. Humeyni, Naini'nin temsil ettigi bakis agisinin
eksikliklerini belirleyerek, tedricen bu modele ulasmistir.*® Kadivar'in tespit ettigi gibi;

“Humeyni de Naini gibi degisken emirlere ve ydneticilerin giiclerini ve idari
emirleri ele almis ve bu alani derinlestirerek ve genisleterek ihtiya¢ unsurlari ilkesi
sonucuna varmustir. Bunun yaninda, Humeyni geleneksel fikhin (fikh-1 siinneti)
zamanimizin zorluklarini ¢6zemedigini ve onlarla uyum iginde hareket etmenin
toplumu sadece ¢ikmaz sokaga sokacagi ve medeniyetin ¢okiisiine sevk edecegi
gorlisiinii  savunmustur. Bu nedenle, zamanin ve mekdnin karar verici
pozisyonunun degisken dini emirlerle sinirli olmadigini, igtihatta zamanin ve mekanin
¢ok ciddi bir rolii oldugunu disiinmiistiir.”” Bu model, zamanin ve mekanin

Aharon Layish, “The Contribution of the Modernists to the Secularization of Islamic Law”, Middle Eastern
Studies 14/3, (October, 1978), 267.

Wael Bahjat Hallaq, A History of Islamic Legal Theories: An Introduction to Sunni Usil Al-Figh, (Cambridge:
Cambridge UP, 2002), 112.

Samire Hasanova, Modernlesme Siirecinde Islim Hukukunda Maslahat Tartismalar: (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 114.

Samire Hasanova, “Klasik Kaynaklara Gore Maslahat Diisiincesinin Terimlesme Siireci ve Mesruiyet
Kriterleri”, Bakii [lahiyat Fakiiltesi lmi Mecmua, Vol. 11 (Nisan, 2009), 387.

o7 Mustafa Ahmed ez-Zerka, [sldm Hukuk Ekolleri ve Maslahat Prensibi, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007), 160.
Kadivar, “From Tradional Islam to Islam as an End in Itself”, 473.
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ihtiyaglarini gozeterek, seriatin ya da daha dogrusu dinin, modernite ile uyumuyla
sonuglanmugtir, En azindan bu dinamik fikih (fikh-1 puya) anlayst ile pek ¢ok geliski bu
sayede azalmistir.””

Boylece Humeyni, sabit olarak diistiniilen emirlerde bir tiir diizeltmeyle yeni bir
model gelistirmistir. Humeyni'nin siyasi fikih soyleminin gegirdigi bu degisim,
modernite yolunda adimlar olarak degerlendirilmektedir.”" Dini emirlerin “kendi
icerisinde bir amag” olmadigini diisiinen Humeyni, “kendi i¢inde bir amag olan seyin”
islami devlet tarafindan adaletin yayilmasi oldugu kanisindadir. Dolayisiyla bir amaca
vasita olan sey, hedefi gerceklestirmek icin degistirilebilir.”” Humeyn{'ye gére;

“Zaman ve mekan, ictihatta iki karar verici faktordiir. Gegmiste bir hitkme sahip
olabilen bir sorun farkli bir zamanin ve farkli bir siyasi ve sosyal durumun baglaminda
tamamen farkl bir hiikiim gerektirebilir. Konu ayni kalmasina ragmen, sosyal, politik
ve ekonomik alandaki bulgular ve derin/kesin bilgi ayni eski konuyu yeni bir hiikiim
gerektiren yeni bir seye cevirebilir. Mii¢tehid kendi zamaninin meselelerinin gerekli
bilgilerine sahip olmalidir.” Humeyni'nin devleti seriata {istiin tutan tavri ile
gelistirdigi  hitkiimet fikhi modeli, dint liderin mutlak otoritesi merkezli
kurgulanmistir. Fakth, Islami sistemin ve halkin ihtiyaglarinin savunucusu sifatiyla
uygun gordigii herhangi bir emri kanun olarak belirleyerek ve bu tiirden ihtiyaglarla
uyusmadigini diisiindiigii herhangi bir emri iptal ederek, seriati giincellemek adina bu
modelde 6zel bir imtiyaz kazanmistir. Buna ragmen, bu bakis acist giicliiklerle ve
belirsizliklerle de kars: karsiyadir. Zamanin ve mekanin ihtiyaglarin belirlenmesinde,
neyin kistas oldugu dile getirilmemistir. En nihayetinde, gegcici ve ¢evresel sartlarin
ihtiyaglarini belirlemede dint lider sorumlu olmustur.””

Boylece, “dini lider” (devrim rehberi) olarak ifade edilse de siyasi liderligi de
tistlenmis olan “veliy-i fakth” merkezi bir role sahip olmus ve velayet-i mutlak-1 fakih
anlayisi cercevesinde de biitiin dinf emirlerin varligini stirdiirmesi, onun hicbir kanun
ve sarta bagl olmayan anlayisina baglanmistir. Bdylece “ideal islam” tamamiyla “reel
islam”a, yani bir kiilt’e doniiserek, yararcilik yaklasimi, dinin normatif temellerinin
sarsilmasiyla sonuglanmistir.

Sonug

19. ylizy1l Islam diinyasinin en uzun ytizyih olmustur. Bu asr1 gérece daha uzun
kilan ise kokli bir degisim siirecinin sonuglarinin ani, sarsict bir sekilde ortaya
cikmasidir. Bahsedilen sancili degisimin siyasi ayagini ise hem iran hem de Osmanli ve
Misir'da “Anayasa” tartigmalari sekillendirmistir. Bu anlamda Anayasa Devrimi, fran
siyasal tarihi i¢in oldugu kadar siyasi diisiince tarihi i¢in de biiyiik bir devrimdi
diyebiliriz. Zira gaybet doneminde devleti mesru gérmeyen $if siyaset diistincesi bu
dénemde biiyiik bir kirilma yasayacak ve ilerleyen zamanlara damgasini vuracak

Kadivar, “From Tradional Islam to Islam as an End in Itself”, 473.

Cihan Aktas, Diiniin Devrimcileri Bugiiniin Reformistleri, (istanbul: Kitap Yayinlari, 2004), 183.

7 Ruhullah Humeyni, Sahife-yi imam, Vol. 20-21, (Tahran, 1376), 170; Online erisim icin bkz. (sl 44na)
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Turkish Journal of Shiite Studies 2/2 (Aralik 2020)



Ismail Sar1 171

biiyiik bir doniistimii baslatacakti. Ciinkii Mirza Hiiseyin Naini 6rneginde inceledigimiz
gibi mesrutiyet hareketine destek vermekle ulema, geleneksel gaybet déneminde
devleti zimnen mesrulastirmisti. Bu agidan 1979 iran Devriminin 1906 Mesrutiyet
Devriminin bir devami, hatta sonucu oldugu yoniindeki genel kabul $if sekiilerlesme
stireci baglaminda da dogrudur. Zira Naini’nin dini cevrelerde baslattig1 siireg,
Humeyni’'nin ‘Veldyet-i Fakih’ teorisini ve fran’m “Sekiiler Teokrasi”sini dogurmustur.

Humeyni’nin “Velayet-i Fakih” teorisi ve “Velayet-i Mutlak-1 Fakih” anlayisi,
kendi doneminde giincel sorunlarin ¢oziimiinde islevsel olmussa da ilerleyen
zamanlarda bu teori ve yaklasimin kendisi iilkenin temel sorunu haline gelmis, dini ve
sekiiler aydinlar tarafindan siddetle elestirilmis ve ¢6ziim arayislarina gidilmistir. Bu
baglamda iran’da “dini rejim”e kars1 “din{ ¢6ziim” arayisinda olan Abdiilkerim Surds,
Muhsin Kediver ve Miictehid Sebusteri gibi muhalif dinf aydinlar, Sii sekiilerlesmesini
siyasi kaygilarla daha ileri bir boyuta tasimislardir. Bu agidan 19. yiizyilda baslayan
fran-Sii sekiilerlesme siireci halen devam etmektedir.
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