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icinde yasadigimiz ¢cagda olup bitenleri en iyi ifade eden temel kavramlardan biri
de degisimdir. Tarih daha Oncesinde olmadig1 sekilde hizli bir seyir icine
girmistir. Degisim riizgarlarinin en sert estigi alanlardan birinin de birey anlayisi
oldugu bilinmektedir. Modernite, bireyi hayatin merkezine koymakta ve onu
yetkinlesip gelistirmeye ¢agirmaktadir. Bu perspektifte birey, deger koyucu bir
misyon kazanmakta ve neredeyse Tanri’'nin yerine konumlandirilmak
istenmektedir. Bu tanimlamanin Islami anlayista vahyin deger koyucu vasfinin
ve insanin kulluk i¢in yaratilmis olma gergeginin tam karsisinda olacak seklide
yapildigi goriilmektedir. Ote yandan Islam’in 6ngérdiigii toplumu birey
iizerinden olusturmak istedigi de bir gercektir. islimi paradigmada birey, ilahi
emanetin ve sorumlulugun oOznesidir. Bu diinyada en yiice amaglar
gerceklestirecek potansiyele ve ilahi destege sahiptir. Kendisini temelini takva
ve ahiret inancinin sekillendirdigi bir ahlak anlayis1 ve bireysel sorumluluk
bilinci lizerinden gergeklestirir. Boylesine Kkilit bir rol bigilen bireyin, tarihi
siirecte Onemsizlestirilip, toplumsal vurgulara bir bakima feda edildigi
goriilmektedir. Modernitenin birey projesi, ayn1 zamanda tehditler ve imkanlar
icermektedir. Bu ¢alisma, modernitenin bireye yonelik yaklasimlarinin yani sira
Kur'an merkezli birey anlayisin1 ele alip degerlendirmektedir. Tehditler
konusuna dikkat cekip bir farkindalik olusturmayr hedeflerken, islami
perspektifle catismayan vurgulardan faydalanmay1 da énermektedir. Boylelikle
bir yandan Islam’in temel hedefleri korunurken, diger yandan da modern bireyin
ihtiyaclar1 ve modern zamanlarin kosullar1 da gozetilmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Degisim, Birey, Miislliman Birey, Modernite,
Hiimanizm.
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Muslim Individual in the Context of Changing Individual Understanding

One of the basic concepts that adequately express what is happening in the age
we live in is change. Unprecedentedly history plays a large part in it. It is
remarked that one of the critical subjects of change is the understanding of the
individual. Modernity puts the individual at the center of life and calls it to
become competent and be developed. In this perspective, the individuals obtain a
value-setting status and almost desires to be positioned in place of God. It is seen
that this definition is made in the opposite of the value-setting quality of
revelation in the Islamic understanding and the fact that human beings were
created for servitude. On the other hand, it is a fact that Islam wants to create a
society envisaged by the individual. In the Islamic paradigm, the individual is the
subject of divine trust and responsibility. It has the potential and divine support
to realize the highest goals in this world. It realizes itself by moral understanding
and individual commitment shaped by the belief in taqwa and the hereafter. It is
understood that the individual, who has been assigned such a key role, was
trivialized and sacrificed for social emphasis in the historical process. The
individuality design of modernity also contains threats and possibilities. This
study handles and evaluates the individual concept of modernity as well as the
Qur'an-centered understanding of the individual. This work suggests using
emphasis that does not conflict with the Islamic perspective while aiming to raise
awareness and draw attention to its threats. While preserving Islam's primary
goals, we have taken the needs of the modern individual and the conditions of
modern times into account.

Abstract | Keywords: Tafsir, Change, Individual, Muslim Individual, Modernity, Humanism.

Giris

Gilinimiizde yasami belirleyen merkezi kavramlardan birinin degisim
oldugu bilinmekte ve 0zellikle sosyal bilimciler tarafindan hayatta tek
degismeyen seyin degisim oldugu, bir darbimesel gibi stirekli tekrar
edilmektedir. Zamanin akisi ¢ok hizlanmis ve degisime atfedilen deger, daha
onceki deger olan sabit kalmayi asindirmistir. Strekli dile getirildigi tizere,
giiniimiizde degisimin hiz1 ve ivmesi gittikce artmaktadir. Gegmiste daha uzun
vadelerde gerceklesebilen farklilagsmalar artik giinlimiizde daha kisa vadelerde
ve bas dondiirtci bir hizla gerceklesmektedir. Bu hizli seyir, problemlerin
ortaya cikis tarzim ve siirecini de etkilemektedir. Ozellikle degisim, bir
toplumsal yapinin kendi i¢ siire¢ ve dinamiklerinden ziyade kendi disindaki
etkenlerden kaynaklaniyorsa daha da hizli bir gelisme gostermektedir. Dis
kaynakl degisimlerin genelde toplumdaki paradigmaya ve ic iliski 6riintiilerine
yabanci olmasi ve yani sira toplumsal yapinin da degisime acik ve hazir
olmamasi hizli degisimlere sebep olmakta, bu durum da genelde biiyiik ¢caph
toplumsal kirilmalara yol agmaktadir.!

Glinlimiizde degisim talebinin en yogun oldugu konulardan biri de
bireydir. Bu alana dair vurgular insandaki temel o6zellikleri gerceklestirmeyi

t Liitfi Sunar, Degisim Sosyolojisi (istanbul: Nobel Akademik Yayincilik, 2018), 9.
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amaglayan, bireyin gelismesine ve yetkinlesmesine énem veren bir karakteri
haizdir. Modernite insan1 merkeze almakta, bireyin faydasini ve hosnutlugunu
onemsemektedir.2 Bireyin bu sekilde 6n plana c¢ikartilip 6nemsenmesi, dinler
hesabina bir tehdit olarak algilanmis; dinlerin cemaat/toplum vurgularinin
zedelenecegi, bireyciligin dindarliga darbe vuracagi ve toplumsal din algisinin
yerini bireysel din algisina birakacagi endisesi dindar g¢evrelerce siklikla dile
getirilmistir. Bu endiselerin geri planinda, bir yandan bu cevrelerin degisim
kavramina olumsuz anlamda deger yargist yikli bir kavram3 olarak
yaklasmalari, diger yandan ise degisimi genelde bir bozulma olarak gorme
egilimlerinin bulundugu séylenebilir. Ote yandan Kur’dn'in yogun toplum
vurgularinin? yam sira teklif ettigi toplumun temelini birey olarak belirledigi,
kurmak istedigi ahlaki sosyal diizen ve toplum yapisini birey iizerinden
gerceklestirmeyi tasarladifi da bilinmektedir.® Zira Kur’an'in olusturmak
istedigi toplum, ancak onun insa etmek istedigi bireyin gerceklestirilmesi ile
miimkiin olabilecektir.

Bu calisma sirasiyla modern donemde gelisen birey anlayisi ve Kur’an
perspektifinden bireye bakisi ele almakta daha sonra da iki bakis agisini ayrisan
ve Ortiisen yonleriyle incelemektedir. Bireycilik, benzer diger biitlin kavramlar
gibi ortaya ¢ikip gelistigi toplumsal ve kiltiirel zeminin tirtinidiir. Bunu baska
bir topluma oldugu gibi uygulamak ya da baska bir diisiince sistemine
tamamiyla transfer etmek s6z konusu edilemez. O bakimdan amacimiz ne
hiimanizma giizellemesi yapip Islami olanla bagdastirmaya calismak ya da
kavramsallastirilmak istendigi gibi Islami hiimanizma® gibi zorlama
aforizmalara siginmak ne de klasik reddiye tarzinda her dneriye canhiras karsi
koymaktir. Sonuc¢ta yapmak istedigimiz, birey baglaminda ¢ift yonli
¢oziimlemeler yaparak olumlu vurgulardan yararlanmak suretiyle ihmal edilip
orselenen bazi hususlarda bir farkindalik olusturmaya ¢alismaktir.

1. Modern Birey Anlayisi

Bu baslikta modern birey anlayisina kaynaklik eden hiimanizm ve onun
bireye bakisini ele alacagiz. Referanslarini Rénesans hiimanizminden alan
modernite yeni bir birey tanimi yapmakta, bireyi toplum igerisinde daha da 6n
plana ¢ikarmakta ve bu yeni birey algisi giiniimiizde reva¢ bulmaktadir. Biraz
geriye gidecek olursak 15. yiizyila gelindiginde Batili diisiiniirlerin Antik Cagin
eserlerine basvurduklari, o donemin metinlerini karsilastirmali olarak yeniden
yayinladiklar1 goriliir. Orta Cag1 takip eden bu yeni donemde, eski Yunan ve

2 Bogos Zekiyan, Hiimanizm Diisiinsel Iclem ve Tarihsel Kékenler (istanbul: inkilap Kitabevi,
1982), 22-26.

3 Aslinda degisme hicbir dogrultuyu ifade etmeyen nétr bir kavramdir. ileriye dogru olabilecegi
gibi geriye dogru da olabilir. Bk. Mahmut Tezcan, Sosyolojiye Giris Temel Kavramlar (Ankara: by,
1993), 165.

4+ Al- imran 3/103; el-Enfal 8/46; er-Rtim 30/32; es-Saf 61/4. Ayrica Kur’an’in Miisliimanlar
Allah’in emirlerini gerceklestirmek lizere gonderilen iimmet kavrami lizerinden tanimlamasi
bir baska vurgu olarak dikkat ¢cekmektedir. Bk. el-Bakara 2/143.

5 Fazlurrahman, “Law and Ethics in Islam” Ethics in Isldm icinde, ed. Richard G. Hovannisian
(California: Undena Publications, 1985), 14.

6 A.A. Abdulkadir Kamil, [sldm Hiimanizmi, cev. Cemal Arzu (istanbul: Kalem Kitabevi, 1972), 20-30.
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Roma bilgeligine geri doniis ideali 6n plandadir.” Arap¢a’dan Latince’ye daha
onceden yapilan ¢evirilerin de gerekli malzemeyi saglamasi neticesinde Bati,
“yeniden dogus” anlamina gelen Ronesans dénemine girmistir. Bu dénem, Orta
Cag ile Modern Cagi ayiran bir donemdir. Bu ¢agin en 6nemli 6zelligi ise
hiimanizmdir. Ronesans diisiincesinin iizerinde durdugu birinci sorun insan
sorunudur. insanin bir biitiin olarak kesfedilmesi ve degerlendirilmesi; bireyin
gelismesine ve yetkinlestirilmesine 6nem verilmesi, Ronesans hiimanizminin
ana motifini olusturur. Hiimanizm en genis anlamiyla, modern insanin yeni
hayat anlayisim dile getiren zihni ve felsefi bir akimdir. insan1 kendini
gerceklestirmeye, yeteneklerini gelistirmeye ve kendine gore gorisler
edinmeye cagirir. Boylece onu bir kisi olarak gérmek ister. Bunda amag yetkin
ve benligini bulmus bireyi ortaya koymaktir.8

Her tiirlii metafizik/dinl degeri reddeden modernite, bireyi ve bireyin
iirettigi degerleri merkeze alan bir anlayis olarak gelismis ve bu yeni
birey/bireycilik modernitenin en temel 6zelliklerinden biri olmustur. Felsefi
anlamiyla hiimanizm, tanri-insan miicadelesinde tanriya karsi insanin
yuceltilmesi, kutsanmasi hatta bir nevi tanrilastirilmasi ve deger belirleyici
birincil kaynak olarak alinmasidir. Hiimanizmde degeri belirleyen, normu
koyan bireydir.

Hiimanizmanin bir bakima Hiristiyanligin tanr1 anlayisina bir itiraz ve ret
olarak ortaya ciktig1 goriilmektedir. Tanrilarin/dinlerin zulmii altinda ezilen
insanin kurtarilmasi ve o6zgirligine kavusturulmasi amaglanmaktadir. Bu,
Antik Cag doneminde mitolojik tanrilarin zulmii altinda ezilen insanlarin
kurtarilmasi ve tanrilara galip gelmesi fikrinin Orta Cagda kilisenin tanrisina
uyarlanmasidir. Mitolojiye gore akil giicii, tanrilar tanris1 Zeus'un tekelindedir.
Zeus diinya egemenligini bu giicle ele gecirmistir. Zeus, atesi o6liimliilerin
elinden alir. insanlarin dostu olan Prometheus ise tanrilar tanrisi Zeus'u aldatir,
Olympus’a c¢ikar ve ates kivilcimini bir kamisin i¢inde saklayarak yeryiiziine
getirir. Boylece insanlara atesi geri vermis olur. Bu durum ise Zeus'u iyice
ofkelendirir. Hem Prometheus’u hem de insanlari cezalandiracaktir.® Gorildigi
gibi Yunan mitolojisinde tanri, insanlarin diismanidir. Atesi onlardan
sakinmaktadir. imkan saglayan degil mani olan, insanla catisan, ona eziyet edip
zulmeden bir tanri algis1 s6z konusudur. Bu sebeple insanlar Tanrr'yla birlikte
degil ancak Tanri'ya ragmen var olabilirler. Ancak bu sayede biiyiikliik ve
gliclerini kanitlayabilirler. Bu anlatida ates ¢almak miti, simgesel bir anlam
tasimaktadir. Verilmek istenen mesaj insanligin yaraticiligi, bilimi ve uygarhgi
kesfetmesinin ancak tanrilar karsisina konuslanmakla ve onlara ragmen
olabilecegidir. Bat1 hiimanizmi, Eski Yunan'a 6zgi gokle yer kavgasi ya da
tanrilarla insanlar ¢ekismesi diisiincesini miras almistir. Bu diislinceye gore
tanrilarla insanlar egemenlik miicadelesi igerisinde siirekli ¢atigsan iki giigtiir.10

Orta Cag Avrupa’sina biiyiik 6lciide Hiristiyanlik egemen olmus ve Tanri
adina insanlara zuliim, kilise eliyle devam etmistir. Bu dénemde insan anlayisi

7 Paul Faure, Rénesans, gev. Hiiseyin Boysan (Istanbul: iletisim Yay. 1992), 9.

8 Zekiyan, Hiimanizm, 22-26.

9  Richard Buxton, Yunan Mitolojisi, gev. Ahmet Fethi Yildirim (Istanbul: Alfa Yayinlar1 2016), 125.
10 Saban Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997), 58-59.
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koétiimserdir. Clinkii insan giinahkardir ve potansiyel bir giinah yiikiiyle hayata
baslamaktadir. Hiimanizm, insani dogustan giinahkar ilan eden engizisyon
uygulamalarinin insan karsithigini beraberinde getirdigini; bunlarin insanlar
tizerinde her tiirlii baski ve zulme sebebiyet verdigini ve neticede insan-tanri
catismasinin degisik sekillerini ortaya c¢ikardigini belirtmistir. Bu netameli
durumdan ¢ikis icin Tanrr’y1 saf dis1 ederek, insan1 Tanr1 yerine ikame etmek
istedi. Bunu yaparken her insanin degerli ve onurlu oldugunun altimi ¢izdi.
Ayrica bireysel o6zgirliiklerin artirilmasini ve sosyal sorumluluk alinmasini
savundu. Bu, esyanin tabiatina uygun olan dogal bir gelismeydi. Zira zincire
vurulmus olan akillarin, isyan etmeden ve baskalarin hiir diisiinceye davet
etmeden sonsuza kadar bu halde kalmalar1 zaten diisiiniilemezdi.!! Kilisenin
olusturdugu din yorumu insanlar1 doyurmaktan uzakti ve Kilisenin bunu
topluma dayatmasi ise kitlelerde infiale yol acacakti.

Kilise ve din adamlarinin isledikleri korkung cinayetler dolayisiyla, onlarin
sahsinda temsil edildigi diistintilen dine karsi diismanlik beslemek, hiir diistince
ve uyanik bir vicdana sahip herkes icin vazgecilmez bir 6zellik oluyordu.12
Kilisenin insanlik onuruna karsi biitin tutum ve davranislar1 yani sira
feodalizmde miisahhaslasan siyasi, ekonomik ve sosyal zulme destek olmasi
kiliseye yonelik nefreti artirdi. Kilisenin sunmus oldugu giiliinclestirilmis dine
karsi devrim olmasi kaginilmazd. ‘Orgiitlii dine’ karsi ¢ikmal3 ve ruhbanlara
karsi ayaklanma, dinin hayatin her alanindan uzaklastirilmasiyla sonuglandi.
Kilise kaynakli biitlin olumsuzluklarin faturasi ise Tanr1'ya kesildi.14

Modern birey baglaminda tiim dinlere yoneltilen elestirilerin biri de
onlarin 6te diinya hesabina bu diinyay1 6nemsizlestirmeleridir. Bu diinya amag
degil, aractir. Bu sebeple dzellikle de Orta Cagin zahitlik gelenegine bagli olarak
beden ve madde gergekleri hor goriilmeli ve kiicimsenmelidir. Zira yetkinlige
erismenin tek yolu, ancak icinde yasanilan diinyadan kagmak ve diinya
gerceklerinden uzaklasmaktir. Diinyaya bu go6zle bakilmasi ise, bu diinyaya ait
hususlarin ciddiye alinmamasina ve yasamin ertelenmesine yol agmaktadir.
Cinkii ote diinya disiincesi insani ¢ok fazla baskilamakta ve insanin bu
diinyada kendisini gerceklestirmesi yolunda ona ayak bagi olmaktadir. Bireyin
yetkinlesebilmesi i¢in bu ylikten kurtulmasi gerekmektedir. Hiimanizm, diinya-
ahiret iligkisini, insan-tanri iliskisinde yaptig1 gibi yine birliktelik degil karsithik
lizerine kurmaktadir. Bu yaklasima goére 6grenmek ve diinyay: gelistirmek
insanin vaktini 6liimden sonraki yasama hazirlik yaparak gecirmesinden daha
gerekli ve 6nemlidir. Bu bakimdan modern birey yoniinii dte diinyaya degil bu
diinyaya donmeli, gecmis ya da gelecekte yasamay1 birakarak bugiine
odaklanmalidir. 15

1t Muhammed Kutup, Cagdas Fikir Akimlari, gev. Besir Eryarsoy (istanbul: Beka Yayinlari, 2016),
49.

12 Lucien Febure, Rénesans Insani, gev. Mehmet Ali Kilighay (Ankara: imge Kitabevi, 1995), 127.

13 {lhami Giiler, iThdmiyyat 1-2 Dini-Teolojik Aforizmalar (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 330.

14 Kutup, Cagdas Fikir Akimlari, 63-71.

15 Zekiyan, Hiimanizm, 22.
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2. Kur’an’in Birey Anlayisi

Kur'an'in  6ngoérdiigii toplum modelinin temelinin birey oldugu
bilinmektedir. Kur’an, ahlaki bir sosyal diizen ve toplum yapis1 kurmak
istemektel® ve bunu birey iizerinden gerceklestirmeyi tasarlamaktadir.l?
Kur'an'in temel gayelerinden birisi yeryiiziinde “adil ve ahlaki temellere
dayanan”18, yasanabilir bir toplumsal diizen kurmaktir. Bireyin Kur’an
acisindan konumu sorgulandiginda ilahl emanetin ve sorumlulugun 6znesinin
birey oldugu goriiliir. ilk bakista insandan daha biiyiik, giiglii ve dayanikh gibi
goriinen; goklerin, yerin ve daglarin tasiyamayacagl kadar agir ve 6nemli olan
emaneti insan yiklenmistir.?® Ciinkii sahip oldugu akil ve irade dolayisiyla bu
emaneti yiiklenebilecek kabiliyettedir. Muhammed ikbal (6. 1938), insanin
kendisini tehlikeye atarak kabul etmis oldugu hiir sahsiyetin emanetcisi
oldugunu belirtir. 20 Kur’an, bir ferdin digerinin yiikiinii tasimasini imkansiz
kilmakta, ancak kendi kisisel gayretlerinin meyvesi olan neticeleri elde
etmesine firsat tanimakta ve insanin bu bireysellik ve essizligini goz 6niinde
tutarak, kefaret fikrini de reddetmektedir. Biitiin bunlarla birlikte insan, sahip
oldugu bu yeteneklerin kendisini zehirlememesi icin gayret etmeli ve her nevi
cehalet ve zuliimden uzak durmalidir. Kur’an, insanin zaaflarim1 belirttigi
ayetlerde bile onda kendi eksiklikleri konusunda bir farkindalik yaratmayi ve
bu y6nlerini tamamlamasini istemektedir.2!

Allah Teal, meleklerin “Yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, kan dékecek bir
varliga mi sorumluluk yiikleyeceksin. Oysa biz seni siirekli oviip yliceltiyoruz”
yollu itirazlarina karsihik “Hayir! Ben sizin bilmediginiz nice seyler biliyorum”
seklinde cevap vermistir. Boylelikle de tabiri caizse insana olan giivenini ifade
etmis ve onu diinyaya dair planlari i¢in ehil ve yetenekli olarak gérmiistiir.22
Zira Allah Teald insani, (akil, irade, diisiinme, konusma gibi yeteneklerle
donatarak) degerli ve hiinerli bir varlik kilmis ve onu, yarattigi diger varliklarin
pek cogundan istiin tutmustur.23 Kur’ani bakis acisindan birey degerli ve
onemlidir. Peygamberlerin Kur’an’da ifadesini bulan misyonlarindan biri de
insanlarin sirtlarina vurulmus olan yiiklerini indirmek ve oteden beri

16 Al-i imran 3/110.

17 el-Hucurat 49/13, es-Sems 91/7-10.

18 en-Nisa 4/135.

19 el-Ahzab 33/72. S6z konusu bu ayette zikredilen insandan maksadin kendisine teklif edilen bu
sorumlugu yerine getirmeyen ve emanete ihanet eden insan oldugu ve bu nedenle de ayette
zalim ve cahil olmakla nitelendigi de ifade edilmektedir. Konuyla ilgili tartismalar ve bahse
konu 72. ayetin cevirisi konusunda bk. Silleyman Narol, "Insan Kelimesinin Kur'an'daki
Kullanimlar1 Baglaminda Meallere Elestirel Bir Yaklasim", Bilimname 2018/35 (Nisan 2018),
487-493.

20 Muhammed ikbal, Islamda Dint Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev. Ahmet Asrar (istanbul: Bir
Yayincilik, 1984), 134.

21, Ebu’l-Kdsim Mahmud b. Omer b. Muhammed Zemahseri, Kessdf (by: Mektebetii'l-Ubeykan,
1998),5/103.

22 el-Bakara 2/30.

23 el-Isra 17/70.
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(6zgtrliiklerine)2# vurulan zincirleri?> ¢6zmektir.26 Farkl gerekgelerle bazen de
Allah adina yapilan dayatmalardan?’ insanlar1 azat etmek ve tek Allah’a
kullukla onlar1 6zgiirlestirmektir. Kur’an, bireyi muhatap almakta ve onun
vicdanina hitap etmektedir. Anne babaya itaat edilip iyi gecinilmesini defaatle
emreden Kur’'an,?® is bireyin 6zgiir iradesiyle tercih ettigi alana gelince aym
iyimserligi gostermemekte; iyi gecinme tavsiyesini korumakla birlikte itaat
ylukiimliliigiinii kaldirmaktadir.2® Bu bakimdan toplum ya da toplumsal ahenk
adina bireyin feda edilmesi, s6z konusu edilemez.

Kur’an ayetleri, sorumlulugun 6znesinin birey oldugunu bildirdigi gibi bu
baglamda hesaba cekilecek olanlarin toplumlar degil tek tek bireyler oldugunu
da bildirmektedir. Insanlar, Allah’in huzuruna onlar ilk yarattug: gibi
yapayalniz ve mistakil fertler olarak varirlar. Toplumsal aidiyetleri ya da
kendilerini nispet edip bel bagladiklari organizmalar artik onlarla birlikte
degildir.30 Zira her birey bagimsiz bir kisiliktir. Bu sebeple de tercihlerine, yapip
etmelerine rehindir, onlara baghdir.3! insan icin kendi ¢calismasindan baska bir
sey yoktur. Calismasinin karsilifl da ileride goriilecek ve ona tastamam
odenecektir.32 Hicbir topluluk, Allah’in 6zel olarak se¢ilmis insanlar1 ya da onun
imtiyazli ¢ocuklar1 veya dogal gozdeleri oldugu iddiasinda bulunamaz. “Biz
Allah’in ogullart ve sevdikleriyiz” demekle ya da bir cemiyet veya cemaate
aidiyet sebebiyle kurtulanlardan olabilmek miimkiin degildir.33 Kur’an’da ifade
edildigi bicimde, bir toplum Hz. ibrahim’in ¢ocuklarindan bile olussa zulme
bulasmisken Allah’in onlara dair s6zii artik gegerliligini yitirmektedir.3+

Misliiman bireyi olusturmada ahldkin, ahlaki gerceklestirmede ise
takvanin kurucu bir misyonu bulunmaktadir. Kur’an, Misliimanlara en giizel
6rnek3s olmasi dolayisiyla rol model olarak sundugu Hz. Peygamber’in ytice bir
ahlak tizere oldugunu belirterek3¢ onun ahlakina vurgu yapmaktadir. Takvanin
en temel ve 6nemli fonksiyonu, insana kendisini diizgiin bir sekilde inceleme ve
yanlis1 dogrudan secebilme yetenegi ve giicii vermesidir. Bu miinasebetle
kendinin farkinda olan birey bir taraftan mevcut imkanlarin yetkinlestirip
gerceklestirirken diger taraftan siirekli kendisini goriip gozeten Allah'in
varliginin ve hesap giiniinde de yaptiklarinin hesabinin sorulacaginin bilinciyle
kendini anlamlandiracak ve yonlendirecektir. Kur’an’da Allah’a Kkarsi
sorumluluk bilinci tasima anlamindaki takvanin bireyi nasil sekillendirdiginin

2¢  [nsan 6zgirligiiniin éntindeki pek ¢ok engellerden biri de manevi engellerdir. Bu ciimleden
olmak iizere bilingsiz 6n yargilar, bagimhliklar, aliskanliklar, egoizm ve korii koriine stirdiirtilen
adet ve gelenekler zikredilebilir.

25 Zemabhseri, Kessdf, 2/518.

26 el-A'raf 7/157.

27 el-Fatir 35/5; el-Lokman 31/33.

28 el-Isra 17/23-24.

29 el-Lokmén 31/15.

30 el-En‘am 6/94.

31 et-Tar 52/21; el-Miiddesir 74/38.

32 en-Necm 53/39/41.

33 el-Maide 5/18.

34 el-Bakara 2/124.

35 el-Ahzab 33/21.

36 el-Kalem 68/4.

w
9}
o1

Tevilat 1/2 (2020)



%2
(o))

Tevilat 1/2 (2020)

Hasan Sevim

ornekleri bulunmaktadir. Hz. Y{sufun, evinde bulundugu kadinin gayrimesri
teklifine “Allah’a siginirim™37 seklinde cevap verdigi goriilmektedir. Yine Hz.
Adem’in iki oglundan birinin kendisini ¢ldiirmek isteyen kardesine “Sen beni
6ldiirmeye kalkissan bile ben seni éldiirmeye asla tesebblis etmem. Clinkii ben
alemlerin rabbi Allah’tan korkarim.”8 demesi, takvanin insanin yonelimlerini
belirleyici bir fonksiyona sahip oldugunu géstermektedir.

Takva soz konusu oldugunda Allah inancindan3® sonra en oOnemli
kavramin ahiret inanci oldugu goriiliir. Ahiret inanci olmaksizin insan, anlik
yasama yanilgisina diiser ve dar goriislii bir yapiya sahip olur. insana lazim olan
genis bakis acisini veren ve takvay islevsel hale getiren sey ahiret inancidir.
Genis ve biitiinciil bir perspektiften kdinata ve kendine bakmak, insani zihin
darhigindan ve dar goriisliiliikten, giinliik yasamaktan ve Kur’an'in ifadesiyle
hayvanlar gibi hatta daha da saskin olmaktan*? kurtarir. Hesap giintinden ve o
giiniin sahibinden korkup ¢ekinmek, islam’in biitiin unsurlarinin altinda yatan
en temel temadir. Kur’an’da ihtiya¢ sahiplerini doyuran kimselerin bu eylemi
herhangi bir karsilik icin yapmadiklarini, kendilerini motive eden seyin ¢ok
sikintili ve siddetli kiyamet giiniinde rablerine verecekleri hesabin endisesi
oldugunu sdylemeleri, dhiret inancinin bireyin davranislarinda ne denli etki
glicine sahip oldugunu gostermektedir.#! Bir baska ayette hesap gilini
inancinin kisinin biitlin yapip etmelerini tesir altina aldig1 hatta kendi ¢oluk
cocuguyla beraberken bile bu endiseyle davrandigi ifade edilmektedir.*2
Kur'dan'in en son indirilmis ayeti oldugu rivayet edilen*3 ayette ise vahiy
kendisini emanet ettigi bireye, Allah’a dondiiriilecegi giinden sakinmasi uyarisi
ve yaptiklarinin karsiligini tam olarak alacagi teminatiyla son sozlerini
soylemektedir.#* Kur'dn'in takva bilinciyle olusturmay: arzuladigi birey,
giiniibirlik hayatin megsgaleleri arasinda kaybolup gitmek ve yabancilasmaktan
kendini koruyan; daha yukarilara ytiikselip biitiin davranislarinin nihayetinde
varacagl noktayr géz oniinde bulundurarak hayatini ahldki ve metafizik bir
boyutla anlamlandiran bir bireydir. Insanin takva sahibi olmasi ise fitri olarak
kendisine verilen gii¢lerini ve Allah'in koydugu simirlar iyi kavramasina
baghdir. Ciinkii insan, ne Allah gibi hiirdiir ne de bir tas gibi ¢aresizdir. O ne ¢ok
ylce ne de ¢cok degersizdir. Ne her seyi bilendir ne de hi¢bir sey bilmeyendir.
Iste sadece bu cerceve igerisinde durarak insan, ahlaki enerjisini en iist
seviyeye cikarip gelisme gerceklestirebilir ki, bu da takvanin o6ziidiir.45
Kur'dan'in 6ngordiglii toplumun olusmasinda bireyin 6nemsenmesi onun

37 Yasuf12/23.

38 el-Maide 5/28.

39 Toshihiko Izutsu (6. 1993), Kur’an'in takvayl imanla neredeyse es anlaml, Kiifiirle ise zit
anlaml olarak kullandigin1 belirtmektedir. Bk. Toshihiko izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki
Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 1985), 258-260.

4 el-Araf7/179.

41 el-Insan 76/8-10.

42 et-Thr 52/26.

43 Taberl, Cdmiu’l-beyan an te'vil-i dyi’l-Kur’dn, 3/22.

4 el-Bakara 2/281.

45 brahim Ozdemir, “Kur’an’in Ongdrdiigii Toplumun Temeli Olarak Birey ve Ahlak”, isldm ve
Modernizm Fazlurrahman Tecriibesi Sempozyumu (istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir isleri Daire Bagkanhg1 Yayinlari, 1997), 1-18.
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ahlakin 6znesi olmasina dayanmaktadir. Bu sayede takva ve ahiret inancinin
olusturacag ahlaki yapi sekiilerlesmeye giden yollari kapatacaktir.

Takva, toplumun degil bireyin niteligi olmakla birlikte, ancak toplumsal
baglamda bir anlam ifade edebilir. Zira takva olumlu ve dinamik bir kavramdir.
Bu sayede birey, fonksiyonlarini icra ederek Allah'in yarattiklarinin en degerlisi
olur.#¢ Kur’an’in topluma ve kolektif varliga yo6nelik atiflarinin yami sira bir
Miisliman bireyin giindelik hayatinda yerine getirmek zorunda oldugu dini
odevlerinde bile toplumsal vurgularin bulunmasi#’ islim’in toplumcu bir din
olduguna dair kanaatin olusmasina yol agmaktadir. Bu meyanda bizatihi birey
mi yoksa toplum mu énemlidir tartismasinin ¢ok da 6nemi yoktur. Zira birey ve
toplum birbirlerini tamamlayici unsurlardir. Bir yandan iman ve takva sahibi
bireyler olmaksizin Misliman bir toplumdan séz etmek imkansizken ote
yandan Miisliman bir topluma gotiirmeyen bir iman ve takva da anlamh
degildir. Zira Hiristiyanlikta oldugu gibi bireysel anlamdaki vicdani, i¢sel iman,
Islam’in amaglarin karsilamaya yeterli degildir. Kur’dn’in iizerinde durdugu
iman, organize olmus, belli kurallara baglanmis ve tanimlanmis normatif bir
toplum olmay1 gerektirir.#8 Bu, ayni zamanda IslAm’in éngordiigii bireyin,
modern insanin kendi bireyciliginin i¢ine hapsolmasindan farklilastigi noktadir.

islam’in toplumsal boyutunun 6n plana ¢ikartilmasi ve onun toplumcu bir
din oldugu kanaati, bireyden ¢ok topluma vurgu yaptigi ya da bireyi
onemsemedigi seklinde anlasilmamali ve bireyin yok sayllmasina yol
acmamalidir. Hukuki olarak bakildiginda islam’in kamu ¢ikarin1 éncelemesi*®
asla bireyin arka plana itildigi seklinde anlasilmamalidir.5? Bu ciimleden olmak
tizere Fazlurrahman, tasavvufun ilk ortaya cikis sebeplerinden birinin
orselenen birey anlayisina bir tepki oldugu tespitini yapar. Ona gore tasavvufun
ilk ortaya c¢ikis1 dzgiindiir ve bireyselligin bir ifadesidir. Ancak daha sonraki
zamanlarda asir1 bireyselcilife ve toplumdan kacisa yoneldigi icin tenkit
edilmelidir. Zira Hz. Peygamber, Hira’da ilahi tebligi alinca, bunun geregini
yerine getirmek lizere Mekke toplumuna yonelmis ve bir daha asla o magaraya
dénmemistir.51

3. Modern Birey Anlayis1 ile islam’in Birey Anlayisinin
Mukayesesi

Bu baslikta modern birey anlayisina kaynaklik eden hiimanizmin bireye
yaklagimi ile islam’in yaklasimi karsilastirilarak bir degerlendirme yapilacaktir.
Bu karsilastirma ve degerlendirme yapilirken analitik ve se¢meci bir bakis agisi
kullanilacak, tiimden kabul ya da tiimden reddin disinda karsilasilan yeni

46 el-Hucurat 49/13.

47 Namaz, zekat, hac gibi Islam’'in temel ibadetlerine bakildiginda Kur’an’daki bireyselligin
toplumsallig1 gerektirdigi gorulir.

48 el-Bakara 2/143.

49 Mecelleye kanun maddesi olarak girmis olan “zarar1 ammu def i¢in zarar1 has ihtiyar olunur.”
ibaresi bir ornek olarak zikredilebilir. Bk. Mecelle, 39.

50 Diizglin, Din Birey ve Toplum, 66.

51 Fazlurrahman, Isldm ve Cagdaglik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1996), 78.
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diistincelerin objektif bir bicimde ele alinmasi 6nerilecektir. Zira yeni gelisme
ve fikirlerin yok sayillmasi ya da gormezden gelinmesi onlarin orada dylece
durdugu gergegini ortadan kaldirmamaktadir. Kapiya gelip dayanmis bir
olguyla yalinkili¢ miicadele etmek, son tahlilde bosa kiirek ¢ekmek kabilinden
bir ¢aba olmaya mahkimdur. Kendine giivenen, sahip oldugu degerler
muvacehesinde bir eziklik ya da kompleks hissetmeyen bir diisiince tarzinin
yapmasli gereken sey yeni gelismelerle yiizlesme konusunda rahat ve cesur
olmaktir. Her yeni gelismeye siiphe ile bakmak ve yadsimak ice kapanmaya ve
tarihin disinda kalmaya yol agmaktadir. Bu ve benzer hususlarda esnek bir
yontemin benimsenmesi bir taraftan sertlikten kaynaklanabilecek kirilmalarin
Oniine gecme, ayrica kendi diinyasini genisletme ve zenginlestirme imkam
saglarken diger taraftan da o6teki araciligi ile kendini yeniden diizenleme firsati
verecektir. Zira bir diisiince veya kavramin dis kaynakli olmasi onun kategorik
olarak zararli, koétii ve yanlis oldugu anlamina gelmemektedir.52 Giiniimiizde
geleneksel hiimanizmin yapmak istediginin aksine kutsali ilga etmeyen ve nihai
amaci insan tiiriinii onurlandirmak olan bir stratejiye ihtiya¢ bulunmaktadir.>3

Islami perspektiften bakildiginda yapilacak ilk tespit hiimanizmin bireye
deger belirleyici bir 6zellik tanimasinin kabul edilemez oldugudur. Neredeyse
kendi kendine tapan, tiim ontolojik ve epistemolojik degerlerin merkezi ve
kaynagi olarak kendini goéren bir bireyciligin savunulmasi diisiiniillemez. Zira
Islam’da deger koyma vahyin dolayisiyla Allah’in yetkisindedir. Vahyin norm
koyucu 6zelligi bulunmaktadir. Kur’an’da ifadesini buldugu tizere “Yaratma da
emir de (norm belirleme) Allah’a aittir.”>* Bu sebeple Allah’in buyrugunun her
seyin Ustiinde tutulmasi gerekir.5®> Kur’an, vahiy ve kitabin karsisina heva
kavramin yerlestirir.>¢ Vahyin bir potaya dokiip sekil vermedigi kisisel arzu ve
istekler anlamindaki hev3,5” Kur’an’da Allah’tan baska tapinilan bir ilah olarak
gorilir.s® Hz. Peygamber de bu konuda sdyle bir tanimlama yapmaktadir:
“Sizden biriniz benim getirdiklerime hevdsini tdbi kilmadik¢ca (tam anlamiyla)
mii’'min olamaz.”° Pes pese zikrederek bir bakima kompoze edecegimiz su li¢
dyet Kur’an'in konuya dair bakisini ortaya koymaktadir: “Allah mui bilir, yoksa siz
mi?”0 “Allah bilir siz ise bilmezsiniz.”®1 “Size ilimden ancak az bir gsey
verilmigtir.”62

insanin kendisini Allah’tan miistagni ve ona ihtiyagsiz olarak gérmesi
kabul edilebilir bir diisiince degildir. Kur'an bu tutumu haddi asmak olarak

52 M. Hayri Kirbasoglu, Miisliiman Kalarak Yenilenmek (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 360.

53 Wael B. Hallag, Modernitenin Reformu ¢ev. Tahir Ulug (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 179.

5+ el-A'taf 7/54. Bk, Ebi'l-Ala Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, ¢ev. Heyet (Istanbul: insan Yayinlari,
1986), 2/40.

55 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DiB Yayinlari, 2012), 2/537.

56 el]-Kasas 28/49-50.

57 Ragip el-isfahani Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-Mufaddal, el-Miifreddt (Sam: Darii’l-
Kalem, 2002), 1530.

58  el-Furkan 25/43; el-Casiye 45/23.

59 Ebu Bekir Ahmed b. El-Hiiseyn b. Ali Beyhaki,, es-Siinenii’l-Kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitibii'l-
ilmiyye, 1424/2003), 192/1.

60 el-Bakara 2/140.

61 el-Bakara 2/216.

62 el-Isra 17/85.
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degerlendirir.63 Hangi devirde olursa olsun insanin hayat miicadelesinde yalniz
kendine giivenmesi, her durumda kendini yeterli goriip Allah’tan miistagni
saymasi, cahili bir anlayistir.6* Birey ve toplum olarak insanlik, ilahi rehberlige
muhtactir. Bu sebeple Allah, yol gosterici olmak iizere kitaplarini indirir.65 O
kitaplarda kullara Rablerinden bir 6giit, gogiislerde bulunan hastaliklara bir
sifa, her anlamiyla rehberlik ve mii'minler i¢in bir rahmet vardir.6¢ Allah’a ortak
kosmak sliretiyle ona miistagni bir tavir igerisine giren kimse Kur’an'in
ifadesiyle sasirir kalir.6” Sanki o gokten diisiip pargalaniyor da kendisini kuslar
kapiyor yahut riizgar onu uzak bir yere siiriikliiyor gibidir.68

Islam’in Tanr anlayisinda hiimanizmin aksine Tanri ile insanlar arasinda
bir karsitlik ya da diismanlk degil, bir birliktelik ve dostluk vardir.6® Seyyid
Kutup, Fatiha Stresi tefsirinde Allah’in rahman ve rahim sifatlarina vurgu
yapilmasini tam da bu konuyla iliskilendirmektedir. Bu bol rahmete karsilik
ona hamt etmek fitri bir vazifedir ve ayni zamanda sevginin ve goniil
rahatliginin da kaynagidir. islam’da Allah, eski Yunan mitolojisinde anlatilan
Olympos Tanrilar1 gibi, kullarina karsi 6fkeye kapilip onlar1 diismanca takip
ederek miicadeleye girismez.’® Allah, esyanin isimlerini Adem’den sakinan
degil, ona 6gretendir.”! insana bilmediklerini bildiren, kalemle yazmay1
Ogretendir.’2 Ayni ciimleden olmak ilizere Kur’an’i eziyet olsun, muhataplari
zahmet c¢eksin diye’3 indirmemistir.74 Kur’an’in getirdigi ylikiimliliiklerin
amaci bireyin yasama sevincini baltalamak veya yok etmek degil, yaratilis
amacina uygun bir sorumluluk bilinci tasiyanlara yol gostermektir.”s Hi¢bir
bireye giiciiniin yettifinden daha fazla miikellefiyet yiliklememektedir.7¢
Insanlar icin kolaylik dilemekte, zorluk dilememektedir.”” Insanlara dinlerinde
bir zorluk yiiklememistir.”® Hz. Peygamber de sirkten uzaklik anlamindaki
haniflik ve kolaylik iizere kurulu olan dindarligin, Allah’a en sevimli gelen
dindarlik cesidi oldugunu bildirmistir.”® islami anlayista, herhangi bir ibadetin

63 el-‘Alak 96/6-7.

64 Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, thk. Mecdi
Baselliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1426,/2005), 17/270.

65 el-Bakara 2/2-3.

6 Y{inus 10/57.

67 el-Hac 22/31.

68 Bu ayetteki tesbih degisik bicimlerde agiklanmissa da yorumlarin ortak sonucu Allah’a ortak
kosan insanin seckin konumunu yitirip bayagilasacag; yirtict kuslarin didikledigi bir les, ya da
riizgarin savurdugu cansiz viicut parcalari gibi olacagy, Allah’a sirt ddnmedeki 1srarciligin insani
bocalatacag sonra da helake siiriikleyecegi yoniindedir. Bk. ibn Asir, et- Tahrir ve't-Tenvir
(Tunus: Daru’s-Suhun, ty) 17/254-255.

69 el-Isra 17/70; el-Bakara 2/257.

70 Seyyid Kutup, Fi zildli’l-Kur’dn (Beyrut: Thyaii't-Tiirasi’l-Arabi, 1404/1984), 40.

7t el]-Bakara 2/31.

72 el-Alak 96/4-5.

73 fbn Asir, et- Tahrir ve't-Tenvir, 16/184.

74 Taha 20/2-3.

75 el-Bakara 2/3.

76 el-Bakara 2/286.

77 el-Bakara 2/185.

78 el-Hac 22/78.

79 Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned. thk. Suayb el-Arnavut
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985), 5/266.

w
vl

Tevilat 1/2 (2020)



o

36

Tevilat 1/2 (2020)

Hasan Sevim

dogasinda bulunmadig1 halde ona dahil edilmek istenen ilave mesakkatler
makbul olarak goriilmez.8® Tam tersine biitiin tartismali meselelerde darliga
gotliren seylerin ortadan kaldirilmasi ve genislik gerektiren seyin 6n plana
alinmas1 kurali esastir.8! Mecelle’de kanunlastirildigi gibi “Mesakkat teysiri
celbeder.”, “Bir is diyk oldukta miittesi‘ olur.”, “Zaruretler memnu‘ olan seyleri
mubah kilar.” maddeleri de ayni yaklasimin farkl ifade bigimleri olarak
goriilmelidir.82 Atay, Islam’in bu konudaki yaklasimini “insan din igin degil, din
insan icindir. Hem din olacak, hem kolay olacak. iste sasmaz ilke ve kural”
seklinde dile getirmektedir. Yani din insanin faydasina, lehine ¢alisacak; insanin
yararini, huzurunu, sagligini, rahatini temin icin gayret edecek; ona zorluk,
darlik ve sikinti vermeyecektir. Bireyin seref ve onuruna saygi duyacak, onun
mutlu olmasini ve kolay yasamasini 6nceleyecektir.83 Ali Seriatl’nin basarili bir
sekilde formiilize ettigi gibi eger din, 6liimden dnce bir ise yaramazsa, 6liimden
sonra higbir ise yaramayacaktir.84

islami perspektifte giinahkar dogmak diye bir durum séz konusu degildir.
Her dogan, Allah’'in kendisini iizerinde yarattif1 hanif fitrat iizere dogar.8> Ote
yandan sucun sahsiligi esastir. Hi¢ kimse bir baskasinin giinahindan sorumlu
tutulamaz.8¢

Islami bakis agisina gére hiimanizmin aksine biri diinya digeri ahiret olan
iki ayr1 yol s6z konusu degildir. islam’in yolu, her ikisini de kapsayan ve her
birini digerine baglayan bir yoldur. Adina ibadet denilen ahirete giden bir yol
ile yine adina calisma denilen diinya yolu diye iki ayr1 yoldan s6z edilemez. Bu
goriisiin aksine diinyada baslayan ve ahirette biten bir yol oldugu sdylenebilir.
Bu, ¢alismanin ibadetten, ibadetin ¢alismaktan ayrilmadig: ve ikisinin birlikte,
yan yana yiiriidiikleri bir anlayistir. Ahiret icin ¢alismak diinyadan kopmay1
gerektirmedigi gibi diinya icin calismaksa dhireti yok saymay1 gerektirmez. Bu
iki hayat1 birbirinden ayri olarak kurgulamak ve buna gore diizenlemeler
yapmak hem diinya gercekligine hem de 6te diinya olgusuna zarar vermektedir.
Halbuki insanin yapisi, beden ve ruh diye ayrilmayip diinya ile ahiret yolu da
bir araya gelip drtiisecek olursa birbiriyle ¢atistig1 diistiniilen hedefler birbirine
yaklasir, daginik pargalar bir araya gelir ve bir uyum ve biitiinlik meydana
gelir. Hem insan kendisini diinyada gerceklestirip yetkinlestirir, hem de o6te
dilinya diisiincesi sayesinde sahip olacagi sorumluluk bilinciyle biitiin bu gelisip
yetkinlesmeler ahlaki bir diizlemde gergeklesir.

Kur'anim bu dengeyi su sekilde kurdugu goriliir: “Allah’in sana
verdiginden dhiret yurdunu iste; ama diinyadan da nasibini unutma.”®” Ayetin
“dlinyadan da nasibini unutma” bdliimi genelde iki sekilde anlasilmistir. Birinci

80 Siikrii Ozen, “Mesakkat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Erisim 11 Kasim 2020).

81 Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn (Beyrut: Daru Ihyai’l-Kiitiibii'l-
Arabiyye), 1412-1992), 5/90.

82 Cengiz Ilhan, Mecelle/Hukukun Doksan Dokuz [Ikesi (Istanbul: Tiirkiye Ekonomik ve Toplumsal
Tarih Vakfi, 2003), 23-24.

83 Hiiseyin Atay, Kur'dn’a Gore Arastirmalar (Ankara: Atay Yayinlari: 1994), I-111/93.

8+ Alj Seriati, Dua, gev. Derya Ors (Ankara: Fecr Yayinlar1 2018) 100.

85 er-Rlim 30/30.

86 el-Fatir 35/18.

87 el-Kasas 28/77.
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yorum ayetin ilk kisminin bir nevi tekrari olmak iizere “diinyada ahiretin icin
calis” seklindedir. ikinci yorum ise “helal dairede kalmak sartiyla diinyay: ve
diinyalig1 iste, biisbiitiin de diinyaya sirtini donme” seklinde 6zetlenebilir.
Bizim de tercih ettigimiz bu yorum islam’in diinya ahiret dengesi baglaminda
daha tercih edilebilir gériinmektedir. Taberi (6. 310/923), iki yoruma da yer
verirken®8 bircok eski ve yeni tefsir ya da mealde dyetin “diinyadan da nasibini
unutma” boélimiintin bundan 6énceki “Allah’in sana verdigi ile dhiret yurdunu
ara!” ifadesiyle es anlamli olacak sekilde degerlendirildigi goriilmektedir.8°
Ornegin Elmalil’nin “diinyadan nasibi”, “diinya ahiretin tarlasidir’ hadisi%
geregince adhiret icin edinilen faydali seyler, ahirete kalacak ameller seklinde
yorumlamasi ve insan icin diinyadan nasibin bir kefenden baskasi
olamayacagini sdylemesi, ve boylece diinya ve diinyalifi 6nemsiz goren ve
kiicimseyen anlayisi tekrar etmesi son derece ilgingtir.°!

Insanin mesrii cerceve dahilinde diinya hayatinin siislerinden, temiz ve
hos riziklarindan yararlanmasinin Kur’an tarafindan bizzat tesvik edilmesi bir
yana®2 Allah Teala insandan bu diinyayr mamur hale getirmesini istemektedir.?3
Ote yandan hem diinyanin hem de ahiretin giizellik ve iyiliklerini isteyenler
ovillmektedir.’* Hz. Peygamberin “Kiyamet kopup da birinizin elinde bir fidan
varsa ve kopmadan dnce onu dikebilecekse dikiversin. Ciinkii bundan dolay:
onun i¢cin miikafat vardir.”?5 hadisi de Islam’in bu diinyaya nasil baktigini son
derece veciz bir sekilde 6zetlemektedir. Kur’an'da bildirildigi sekliyle, her
emziklinin emzirdigini unutacagi, her gebenin yiikiinii birakacag1 ve insanlar
sarhos olmadiklar1 halde sarhoscasina bilingsiz bir seklide davranacaklari ¢etin
bir giiniin®® hemen odncesinde Hz. Peygamber’in elinde fidan bulunan kisiye,
ancak yillar sonra triin verebilecek bu fidan1 dikmeyi emretmesi, insanlar icin
muazzam bir hedef koyma olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dikkat edilirse Hz.
Peygamber bu durumdaki kisiye elindeki fidani bir kenara atsin, elindeki
toprag silkelesin, toprakla fidanla ugrasmayi biraksin da tevbe, istigfar etsin,
Allah’a yalvarip yakarsin dememis bilakis elindeki fidani1 dikmesini istemistir.97

Hz. Peygamber’in Kur’an'in ilk muhataplari olan sahabeye farkl vesilelerle
bu anlayis1 kazandirmaya calistigit goriilmektedir. Bir keresinde Hz.
Peygamber’in de hazir bulundugu bir topluluga pehlivan yapil gii¢lii bir kimse
ugramistl. Sahabiler bu kimsenin Allah yolunda cihad etmesinin ne kadar giizel

88  Eb Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiu’l-beyan an te'vil-i dyi’l-Kur’dn, nsr. Ahmed
Muhammed Sakir-Mahmud Muhammed $akir (Kahire: Daru’l-Hadis, 2010), 8/839-840.

8  QOrnegin Mustafa Oztiirk, mealinde “vela tense nasibeke mine’d-diinya” ifadesinin genellikle
“Dilinyadan da nasibini unutma” seklinde anlasildigini ancak kendisinin ayetin ahiret vurgusuna
daha uygun diistiigline inandig i¢in bu ibareyi “Diinyada ahireti kazanmak i¢in ¢alis” seklinde
cevirmeyi tercih ettigini belirtmektedir. Bk. Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 445.

9  Acliini (6.1162/1749), hadisin sahih olmadigim belirtmektedir. Bk. ismail b. Muhammed
Aclini,, Kesfii’'l-Hafd (Kahire: Mektebett'l-Asri, 1420/2000), 1/479.

91 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Dagitim, 2012), 6/224.

92 el-A'raf 7/32.

93 Had 11/61.

94 el-Bakara 2/201.

95 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12902.

9% el-Hac 22/2.

97 Muhammed Kutup, Kabesdtun Mine’r-Rastil (Kahire: Daru’s-Surtik 1424/2003), 20-30.
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olacagini belirttiler. Onlarin bu temennisi lizerine Hz. Peygamber bu kisinin
cocuklarinin rizki, yash ana babasina hizmet ya da dilencilikten korunmak icin
calismasinin da Allah yolunda oldugunu belirterek ancak gosteris ve 6viinmek
icin evinden ¢ikmigsa bunda problem olacagini ifade etti.?® Bu anlatimda da
ibadetle calismayr ayristirma degil, birbirine yaklastirma fikri 6n plana
cikmaktadir.

islami perspektifte 6grenme ve diinyayr gelistirme cabalari, éliimden
sonraki yasam fikrinin ¢elisenleri olmak bir tarafa, 6liim sonrasi hayat i¢in
yapilacak olumlu hazirliklar kapsaminda degerlendirilmektedir. Yukarida
zikrettigimiz hadisler de bu hususta net bir bakis acis1 vermektedir. Dini
literatiirdeki “dinyanin yalanligl” sdylemi nimetlerin geciciligi ve insan
omriniin smirhligl anlamindadir. Nimetlerin gegiciligi ve insan Omriiniin
sinirliligina ragmen sonsuz miikafat veya cezanin elde edilebilecegi alan ve
zaman dilimi olmas1 bakimindan da ayni1 zamanda sahici, 6nemli ve hakiki bir
yer ve siiredir. Sonucta Islami bakis acisinda bu diinya, yalan oldugundan daha
fazla ciddi ve 6nemli bir yerdir.??

Islam agisindan problemli olan husus bireyin yeryiiziinde kendisini
gerceklestirmesi, yetkinlesmesi, bu diinya igin ¢alisip onu mamur hale
getirmesi degildir. Ondan beden ve madde gergeklerini hor goriip kiigimsemesi
ve onlara sirt donmesi istenmemektedir. Eger boyle olsaydi yeryiliziinde
adaletin tesis edilmesi projeksiyonunun?® kim tarafindan ve nasil
gerceklestirilebilecegi sorusunun sorulmasi gerekir. islim’in bu diinyaya dair
cekince ile baktigi husus sekiilerlesme ya da Tiirkge ifadesiyle diinyaciliktir.
Beden ve madde ile temasta Allah’in unutulmasi, ihmal edilmesi, sonugta da
ahlaki ¢okiintii ve nihilizmdir.101 Bireyin sadece ibadet zamanlarinda Allah’t
hissetmesi ve hayatin diger dilimlerinde Allah’1t unutup ihmal etmesidir. Degilse
modernlesme, diinyevilesmeyi zorunlu olarak gerektirmedigi gibi dindarliktan
taviz vermeden, pekald modern bir kiltiir de iretebilir.102 Kur’an’in rol model
olarak insanliga tanmittigi kisiler ticaret ve maddi kazan¢ pesinde kosmakta,
ancak bu tempo onlar1 Allaht anmaktan, namaz kilip zekdt vermekten
alikoymamaktadir. Ayrica bu kimselerin kalplerin ve gozlerin korku ve
dehsetten halden hale donecegi hesap giinii bilinciyle yasadiklar1 ve bu
duygularla dopdolu olduklari da haber verilmektedir.103

Modern birey anlayisinin olumlu ve kendisinden yararlanilmasi gereken
yanli ise bireye yaptig1 vurgu ve onun 6nemini yeniden hatirlatmis olmasidir.
Yetkin ve gelismis birey vurgusunun ortak bir tema oldugu dikkatleri
cekmektedir. Islam’in yeniden insas1 ve toplumun islamilestirilmesinde, birey
ruhunu tekrardan uyandirip harekete ge¢irme zorunlulugu bulunmaktadir.

98  Ebii'l-Kasim Miisnidii’'d-diinya Silleymadn b. Ahmed b. Eyylb et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat
(Medine: Darii’l-Haremeyn, 1415/1995), 1/939.

99 Giiler, [Thdmiyyat, 131.

100 e]-Maide 5/8.

101 Fazlurrahman, Isldm ve Cagdaslik, cev. M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
1996), 175.

102 Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanhigimizla Yiizlesme (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017),
105.

103 en-Nir 24/37.
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Giiniimiizde ¢agdas Miisliimanin yeniden Islamilesmesi ve Islami bir toplum
liretme c¢abasi da yine birey iizerinden gerceklestirilebilecektir. Hedef
sorumluluk bilincine sahip olan ayrica takva ve ahiret inancinin bigimlendirdigi
kendisini 6ncelikle Allah’a ve Islami ilkelere karsi sorumlu goren bireydir. Bu
ayn1 zamanda konusan, degerlendiren, itiraz eden, medeni kaliplar icerisinde
goriisiini beyan eden, teklifleri olan birey anlayisidir. Kur’an inisiyatif alan,
kendisini ortaya koyan, medeni cesarete sahip bireyleri rol model olarak
okuyucunun o6niine koymaktadir. Bunun iki ayr1 6rnegi olarak sehrin oteki
ucundan peygamberlere destek icin kosarak gelen adam!%* ve firavun
hanedanindan olup bir zamana kadar imanini gizledigi halde ihtiya¢ aninda Hz.
Miisd'y1 savunmak i¢in ortaya ¢ikan mi'min adam zikredilebilir.19> Bu birey
tipolojisi, Miisliimanlarin kendi tarihlerinde de asina olduklar1 bir bireydir. Bu
birey, Bedir Harbinde Hz. Peygamber’in ordunun karargahimi kurdugu yeri
begenmeyip uygun gérmeyen ve eger bunu Allah’in emriyle degil de kendi
gorisii olarak yapiyorsa degistirmesini tavsiye eden bireydir.19 Bu birey Hz.
Peygamber’in huzurunda fikrini beyan eden ve ayni zamanda da bu
tutumundan dolay1 onore edilip goriisii bas taci edilen bireydir.1%7 Yine bu birey
Hudeybiye Antlasmasi’nin agir sartlari dolayisiyla sukutuhayale ugrayan ve
umreden ¢ikma konusunda isteksiz olan sahabenin, Hz. Peygamber karsisinda
tabiri caizse pasif direnise ge¢cmesi neticesinde olusan krizi Hz. Peygamber’e
yaptig1 tavsiyeyle yoneten ve ¢dzen bireydir.18 Bu birey Hz. Omer’in toplumsal
fayday1 gozeterek kadinlara verilen mehre bir {ist sinir koyma istegi karsisinda
ona itiraz eden, “Ey Omer! Senin buna hakkin yok. Zira Allah Teala “Birisine
yliklerle mehir vermis olsaniz bile, onun igcinden bir sey almayin”0°
buyurmaktadir diye karsilik veren, Hz. Omer’in de “Omer yanlis yapti, kadin
dogru soyledi.” diyerek kendi goriisiinden vazgecerek goriisiine deger verdigi
ve teslim oldugu bireydir.110

Orneklerin higbirinde, fikrini beyan edenlere “Sen de kim oluyorsun, hangi
hakla konusuyorsun!” seklinde bir muamelede bulunulmadifi, tam tersine
onlarin 6zgir bir bicimde, korkmadan kendilerini ifade edebilecekleri bir
ortamin yaratildigi goriilmektedir. [slam’in ilk yillarinda, insani insan yapan,
onu diger varliklardan ayiran en temel insani 6zelliklerinin baskilanmadig1 ve
toplumsal ahengi bozabilecegi endisesiyle sindirilmedigi anlasilmaktadir. Daha
sonraki zamanlarda ve giinlimiizde ise toplumu bir arada tutma, saflar
siklastirma gerekcesiyle bireyselligin 6rselendigine, bireylerin lizerinde baski
kurulduguna ve onlarin bir kisi olarak varlik gostermelerine miisaade

104 Yasin 36/20-27.

105 e]-Mi'min 40/28.

106 Bedir Harbinde konaklama yerinin degistirilmesini isteyen sahabi Hubab b. Miinzir'dir. Bk.
Hakim en-Nisabiri, Miistedrek (Beyrut: Darii’l Kiitiibii'l-ilmiyye, 1422/2002), 3/5801.

107 [bn Higam, es-Siretii’n-Nebeviyye (Beyrut: ty, 1971), 2/272.

108 Hz. Peygamber’in esi Ummii Seleme ona sahabenin yanina ¢ikmasini hi¢ kimseyle konusmadan
kurbanini1 kesmesini ve basini tras etmesini soyledi. Hz. Peygamber de aynen onun dedigini
yapti. Hz. Peygamber’i goren sahabe de kurbanlarini kesip birbirlerini tras etmeye basladilar.
Bk. Buhari, “Surit”, 15.

109 en-Nisa 4/20.

110 Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer, el-Askalani, el-Metdlibii’l-dliye
(Beyrut: Daru’l-Asime, 1419/1998), 2 /4-5.
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edilmedigine tanik olunmaktadir. islam’in ilk kurucu neslinde mevcut olan
dinamik birey anlayis ve ruhunun zamanla kiillenmis ve unutulmus oldugu
goriilmektedir. Kur'an'in bireye yaptigi vurgu, énemini kaybetmis veya en
azindan kiiciimsenmis, toplum ve toplumsal vurgular 6n plana ¢ikartilmistir.
Tarihi siirecte siyasi iradelerin ¢ogunlukla ulemay1 kendi emri ve baskisi altina
alarak iradesini icraya calistigi bilinmektedir. Toplumsal ahengi bozduklari,
toplumda kargasaya yol agtiklar1 gerekcesiyle nice alimlerin takibata ugradigi,
hapishanelerde ciirtidiigii veya katledildigi de bir gercektir. Biktiric1 baskilar
bazen yoneticiler eliyle yapilirken bazen de kendini kraldan ¢ok kralci olarak
goren isgiizarlar eliyle yapilabilmektedir.11? Makale sinirlarini zorlamamak igin
iki farkli alanda 6rnek vermekle yetinecegiz. Birinci 6rnek, son ii¢ yildir Suudi
Arabistan’da sayilari yiizleri bulan ilim insanlarina yonelik hakkaniyetten
yoksun sorusturmalar ve tutuklamalarla ilgilidir. Yiiriitilen sorusturmalarin
hakkaniyetten uzak olmanin oOtesinde en temel insani ilkelerin dahi ihlal
edildigine sahit olunmaktadir. Yetkililer sorusturmalarin seyri ve ilim
insanlarinin durumlarina dair hi¢bir aciklama yapmamaktadirlar. Tutuklularla
ilgili yaymlanan bazi uluslararasi raporlarda “ilim insanlarinin aileleriyle
goriismelerine ve avukat tutmalarina izin verilmedigi, cezaevlerinde insanlik
disi muamelelere maruz birakildiklary, 6liimcil hastaliklara yakalanan
tutuklularin tedavi olmalarina miisaade edilmedigi bildirilmektedir. Muhalefet
etme yontemlerini ortadan kaldirma, itiraz hakkini yok sayma, fikrini beyan
etme gibi en temel insan haklarini iptal etme ve ilim insanlarini bastirarak, bir
taraftan da heniiz tutuklanmamis olanlara gézdagi verme seklinde ortaya ¢ikan
bu uygulamalarin gayriislami olmanin yani sira gayriinsani oldugu da ortadadir.
Kamuoyunda her anlamda asiriliktan uzak, iliml ve dengeli fikirleriyle bilinen
soz konusu ilim insanlarina yodnelik hak ihlalleri, Allah’in koydugu sinirlari
¢ignemek anlamina gelmekte ve maseri vicdanda telafisi miimkiin olmayan

111 Mustafa Oztiirk son zamanlarda “din mafyas1” gibi davranan baz odaklarin kendi goériisii
etrafinda kamuoyunda yanlis bir algi olusturmaya ¢alistiklarini, bunu da 6rnegin kitabina aldig:
yabanci bir bilim adaminin gorislerini onun goriisii gibi lanse etmeye ¢alisarak yaptiklarini dile
getirmektedir. Oztiirk, kendi yasadiklariyla, Osmanh tarihinde Molla Liitfi'nin (6. 900/1495)
yasadiklar arasinda bir benzerlik kurmaktadir. Molla Liitfi, ders esnasinda “Namaz dedikleri
kuru egilip kalkmaktan ibaret olup faydasiz ve anlamsizdir.” dedigi i¢in zindiklikla suglanmis ve
yargilanarak idam edilmistir. Ancak Tasképrizade'nin bahsi gegen derste bizzat bulunan amcasi
Kiyamettin Kasim’dan aktardig bilgiye gore olay soyle gerceklesmistir: “Molla Liitfi Hz. Ali'nin
bir savas esnasinda yaralandigini, viicuduna ok isabet ettigini, cerrahlar o oku g¢ikartmak
istediklerinde Hz. Ali'nin aciya dayanamayip onlara ‘Ben namaza durayim da tim benligimle
Allah’a yoneldigimde siz bu oku ¢ikarin ki hi¢ act duymayayim’ dedigini anlatmistir. Bu olay1
anlattiktan sonra Molla Liitfi gézyasi dokmiis ve “Iste hakiki namaz budur. Yoksa bizim
kildigimiz namaz kuru kalkip egilmekten ibarettir ki bunun faydasi yoktur.” demistir. Anlagilan
o giin derste bulunan ¢ogunluk onun séziinii gercege aykir1 bicimde nakletmisler ve onun
katledilmesini saglamislardir. idami esnasinda imanini dile getirmesi yéniindeki anlatimlar ve
miielliflerin hemen hepsinin onun sugsuz olarak ve haksiz yere idam edildigini ifade etmeleri
ve nihayet Yavuz Sultan Selim’in bilgisi ve fazileti ile biliniyorken nigin 6ldiiriildiigline dair
sordugu soruya Kemalpagsazade'nin “Hased-i akran belasina ugradi.” diye cevap vermesi olayin
vehametini yeterince anlatmaktadir. Bk. Mustafa Oztiirk, “Molla Liitfi Vakasi ve Hased-i Akran
Belas1”, Karar (1 Nisan 2017 https://www.karar.com/yazarlar/mustafa-ozturk/molla-lutfi-
vakasi-ve-hased-i-akran-belasi-3668).
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yaralar agmaktadir.112 En basit ifade hiirriyetinin dahi engellenip kovusturma
konusu yapilmasi, sadece Suudi Arabistan’a miinhasir bir durum da degildir.
Diinya insan Haklan ihlalleri listelerinde Miisliiman iilkeler ¢cogu defa bas
cekmektedirler.113

Ikinci verecegimiz ornek ise Islam cografyasinin bazi bolgelerinde kiz
cocuklarinin egitim ve 6gretim gérmesinin boylece de bireysel gelisimlerinin
engellenmesine dairdir. Muhammed Gazali (6. 1996) babasinin {liniversiteye
gitmesine izin vermedigi gen¢ bir kizdan mektup aldigin1 ve kizin mektupta
babasinin kendisine ve kiz kardeslerine “Allah sizi diri olarak gémmiistiir.
Binaenaleyh ¢ikmak isteseniz de sizi birakmayacagim.” dedigini belirtmektedir.
Gazali sikdyete konu olan babanin “Evierinizde oturun, cahiliyede oldugu gibi
acilip sagilmayin.”14 ayetini ahmakc¢a yorumlayarak bu sonuca ulastigini
soylemektedir. Ona gore kizlarin kiiglikken gdmiilmeleri nasil diisiiniillemezse,
babanin bu tavri da bir nevi onlarin ailelerine ve topluma faydal olacaklari
yasta gomiilmeleridir. Islam, kadinlara zorluk ¢ikaran, onlar1 hapseden, cesitli
hak ve gorevlerini kisitlayan anlayisi tasvip etmedigi gibi, iffet ve namusu
onemsiz ve degersiz olarak goren, diledikleri gibi hareket ederek Allah’in
sinirlarini yok sayan anlayisi da kabul etmez.115 Hangi is olursa olsun kadina
tevdi edilen vazifede iffet ve takva ortaminin bulunmasi sartiyla kadinin
evinden ¢ikmasi, okumasi ve ¢alismasi miimkiindiir.

Sonug¢

Daha 6nceki davranis ya da durumdan farklilasma seklinde agiklanabilen
degisim hayatin yadsinamaz bir gercegidir. Her alana niifuz eden degisim
riizgarlarinin birey anlayisina ugramadan ge¢mesi ve onu oldugu gibi birakmasi
diistinilemezdi. Bu baglamda modernite klasik toplumlarda alisilagelenden
farkli bir birey tanimlamasi yapmakta ve bireyi hayatin merkezine
yerlestirmektedir. Bireyin, Tanri’nin yerine gecirilmesi ve ona deger belirleyici
bir misyon yiiklenmesinin Islami perspektiften kabul gérmesi s6z konusu
edilemez. Bununla birlikte modernitenin birey vurgularinin islami anlayisla

112 fslam Diisiince Enstitiisii (IDE), “Suudi Arabistan’da Tutuklanan ve idamla Yargilanan Alimler”
(Erisim 15 Kasim 2020, https://www.ide.org.tr/TR/detail/suudiarabistandatutuklananveida
mlayargilananlimler)

113 MB skenceyle Miicadele Komisyonu ézellikle 2013 yilinda Abdiilfettah el Sisi iktidara geldikten
sonra siyasi tutuklamalarin ve sistematik iskencenin akil almaz oranda arttigini
raporlamaktadir. Bk. Deutsche Welle (DW), “Diinyanin 70 Yillik Insan Haklar1 Karnesi” (Erisim
23 Kasim 2020, https://www.dw.com/tr/d%C3%BCnyan%C4%B1n-70-y%C4%B111%
C4%B1k-insan-haklar%C4%B1-karnesi/a-46634926).

114 e]-Ahzab 33/33. Bu ayetin hiitkmii genel degil aksine Hz. Peygamber’in hanimlariyla ilgili olmak
izere oOzeldir. Bir zorunluluk olmadik¢a evlerinde oturup disari ¢ikmamalarl onlara farz
kilinmisti. Ancak ayet onlar icin oldugunda bile sinirlar1 ve istisnalari bulunmaktadir.
Peygamber hanimlar1 nasil haccetmek iizere evlerinden ¢ikmislarsa ayni sekilde Hz. Aise
orneginde oldugu gibi ilahi emir geregi Cemel Vakasi’'nda ¢atismak iizere olan iki Miisliiman
grubun arasini diizeltmek ve benzeri isler i¢in de ¢ikmiglardir. Taberi, evde oturma emrinin
mutlak olmadigini zira dyetin devaminda “cahiliye doneminde oldugu gibi agilip sagilmayin”
ifadesinin bulundugunu, bundan kastin da “¢iktiginiz zaman agilip sagilmayin” anlaminda
kullanildigin1 ve bu ifadenin onlarin da belirli sartlarda evlerinden cikabilecekleri anlamina
geldigini belirtmektedir. Bk. Taberi, Cdmiu’l-beyan an te'vil-i dyi’'l-Kur’dn, 9-229.

115 Muhammed Gazali, Es-stinnet’un-Nebeviyye beyne ehli’l-fikh ve ehli’l-hadis (Kahire: yy, 1989), 70.

w
(o)}
o1

Tevilat 1/2 (2020)



w
o))
@)

Tevilat 1/2 (2020)

Hasan Sevim

catismayan yonlerinden yararlanmak ve bu sayede ihmal edilen yoénleri
canlandirarak  kendimizi yeniden dlizenlemekte de bir problem
goriinmemektedir. Modernitenin birey vurgularinin olumlu taraflarinin
tizerinde durulmasi ve bir tehdit olarak goériilen bu yeni yaklasimlarin aym
zamanda bir firsat ve imkan olarak da degerlendirilmesi daha anlamli olacaktir.
Bireyin 6n plana ¢ikartildigi modern zamanlarda bireysel sorumluluk bilincine
sahip, takva ve dhiret inancinin bigimlendirdigi bir ahlakla donanmis Misliiman
bireyin yeniden tanimlanmasi ve gelistirilmesi gerekmektedir. ideal Islam
toplumu da ancak bu nitelikli bireylerle kurulabilecektir. Ozellikle giiniimiizde
devletgi, buyurgan, tepeden inmeci ve toplumcu ydntemlerin basari sansi
olmadig1 deneyimlenmektedir. Bireyin sorumlulugunu ve 6zerkligini kendisine
ilke edinmeyen her tutum ve diisiince krize girmeye mahk(mdur. Bireyi
6nemsemeyen, onu bir sahis olarak goriip muhatap almayan ve ona sadece
aklini kolektif akil icinde eritme ve siradanlasma misyonundan oOtesini
tanimayan bir anlayisin modern diinyada itibar gérme ihtimali yoktur.
Toplumsal hedefler gerekce gosterilerek en temel insani 6zelliklerin
baskilanmasi, bireyselligi o6rselenmis fertlerin topluma iyiden iyiye
yabancilasmasina yol agmaktadir. Bu siirecin faturasini ise bireylerini kaybeden
toplum 6demektedir. Bu kisir déngiiden ¢ikis, giiniimiizde bireyin modernite ile
kazandig1 anlam1 da goz éniinde tutarak islami hedeflerin ve sabitelerin yok
sayllmadig1 ancak bireyin de bir sahis olarak kabul edilip muhatap alindig1 ve
ozgiirce kendisini ifade edebildigi bir iklimin saglanmasiyla miimkiin olacaktir.
Yeni bir zamanda yasadigimizi goérmezden gelerek, yiizlesilmesi gereken
konular1 ihmal ederek saglikli bir gelecek insa etmek imkan dahilinde
goriinmemektedir. Yapilmasi gerekenin anlamaya ¢alismak ve yeni durumdan
secici bir yaklasimla faydalanmak oldugu kanaatindeyiz. Modernitenin meydan
okumalarini hesaba katmadan, eski ve gegerlilik siiresini doldurmus séylem ve
teorilerle modern bireyle iletisim kurmaya ¢alismanin anlamsizlig1 ortadadir.
Ozellikle de giiniimiizde Miislimanlarin din ile degisim arasinda sikisip
kalmisliklarina bir ¢6ziim yolu 06nerebilmek baglaminda bu yaklasimin
gelistirilmesine olan ihtiya¢ ortadadir. Modern zamanlarin kosullar1 ve modern
bireyin ihtiyaclar1 ve yonelimleri gozetilerek dinin kendi mekanizmalarinin
miisaade ettigi imkanlar saglanmazsa, su damlatan muslugu siirekli daha da
sikarak sonunda agamamak gibi kaotik sonuglarin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz
olacaktir.



Degisen Birey Anlayis1 Baglaminda Miisliiman Birey
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