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OZET

Ibn Hindd (6. 423/1032) 10.-11. yiizyilda Islam medeniyetindeki felsefe
ve tip ¢evrelerinde veri olan bir filozof ve tabip olmasma ragmen genellikle bu
déneme iliskin modern ¢alismalarda ihmal edilmis bir isimdir. Amir (5.
381/991) ve Ibnii’l-Hammar’m (6. ykl. 410/1019) talebesi olan Ibn Hindd, ayni
zamanda Ibn Sini (6. 428/1037), Birlini (6. ykl. 453/1061), Ibn Miskeveyh (5.
421/1030) ve Ebu’l-Ferec b. et-Tayyib (6. 435/1044) gibi 6nemli filozoflarin da
cagdasidir. Bu calismanin amaci, Ibn Hind’yu ve onun felsefe tasavvurunu
Tiirkiyedeki Islam felsefesi ve bilimi arastirmacilarma tanitmaktir. Bu hedef:
dogrultusunda éncelikle Ibn Hindi’nun hayati ve eserlerine dair bilgi verilecek,
ardindan felsefe tasavvuru ile felsefe ve tip arasindaki iliskiye dair gorusleri
incelenecektir. Calismanin sonunda ise Ibn HindG’nun er-Risdletii I-miisevvika
fi’l-medhal ild ilmi’l:felsefe adl1 eserinin giiniimiize gelen kisnu ile Mifidhu -11b
isimli kitabinin tip 6grencileri i¢in hazirlanmig bir sézlitk mahiyetindeki onuncu
bolimiiniin mantik, felsefe ve tibbin temel ilkelerini igeren ilk ii¢ kisminin
tercimesine yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Hindd, tip, felsefe, tabip, felsefe sozliikleri.

ABSTRACT

Although he was one ofi the important figures ofi philosophical and
medical circles ofi 10™ and 11" centuries in Islamic civilization, Ibn Hindd (d.
423/1032) has been mostly neglected in modemn studies on this period. Ibn
Hindd was a student ofi al-Amiri (d. 381/991) and Ibn al-Khammar (d. ca.
410/1019), and also contemporary ofimany efective philosophers, like Ibn Sina
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(d. 428/1037), Birani (d. ca. 453/1061), Ibn Miskawayh (d. 421/1030), Abu al-
Faraj ibn al-Tayyib (d. 435/1044). This article aims to introduce Ibn Hindl and
his conception ofi philosophy to the students of Islamic philosophy and science
in Turkey. To achieve this goal, I will give brief information on Ibn Hind#’s life
and works firstly, and then examine his conception of philosophy and thoughts
about the relationship between philosophy and medicine. At the end ofi the
article, I will present the translations of the extant parts of his al-Risdla al-
mushawwiga fi al-madkhal ild ilm al-falsafa and the first three parts of his
Miftéh al-tibb’s chapter tenth, which include a dictionary of logical,
philosophical and basic medical terms.

Keywords: Ibn Hind(, medicine, philosophy, physician, dictionaries of:
philosophical terms in Islamic philosophy.

1985 vilinda el-Mustalahu I-felsefi inde I-Arab isimli eserinde Cabir b.
Hayyan (6. 200/815), Kindi (6. ykl. 252/866), Harezmi (6. 387/997), Ibn Sina
(6. 428/1037), Gazzali (6. 505/1111) ve Amidi’ye (6. 631/1233) ait felsefe
sozluklerini bir arada nesreden Abdiilemir el-A‘sem, felsefe kavramlarimin tarih
iginde gegirdikleri evrimi gbz o6niine almadan, ¢aligmalarinda Seyyid Serif
Curcani’nin (6. 816/1413) et-Ta‘rifatt veya Tehanevi'nin (6. 1158/1745)
Kessdfu istldhdti’l-fiimin’u gibi nispeten ge¢ doneme ait eserlerle yetinen
arastirmacilan elestirmektedir. el-A‘sem’e gore Islam felsefesi geleneginde bir
felsefe kavraminin anlam(lar)int dogru bir sekilde tespit edebilmek i¢in Cabir b.
Hayyan ile baslayan felsefe sozlugiih yazim gelenegini  takip etmek
gerekmektedir.' Bu hakli elestiri ve tespitinin iizerinden ¢eyrek asirlik bir siire
gegmis olmasma ragmen, Islam medeniyetindeki felsefe sozliigii yazim
geleneginin tam anlamiyla giin yiziine g¢ikartilabildigini, gin yiizine ¢ikmig
olanlar tizerinde de nitelikli caligmalarn yapildigini séylemek hayli zordur.

Bu ¢ergevede simdive kadar hak ettigi ilgiye mazhar olamamig isimlerden
birisi de fbn Hindd dur (6. 423/1032). Amiri (6. 381/991), ibnii’l-Hammar (5.
ykl. 410/1019), Ibn Sinid (6. 428/1037), BirGini (6. ykl. 453/1061), Ibn
Miskeveyh (6. 421/1030), Ebu’l-Ferec b. et-Tayyib (6. 435/1044) gibi
filozoflarla ayn1 dénemde ve aym bolgede yasamis olan Ibn Hindf, daha ziyade

' Abdilemir el-A‘sem, el-Mustalahu I-felsefi inde I-Arab, Bagdat 1985 (2. bsk.: Kahire 1989),
s. 91-94. Islam felsefesi gelenegi icinde kaleme alinmus felsefe sézlikleri hakkmnda ayrica
bkz. Kiki Kennedy-Day, Books of Definition in Islamic Philosophy: The Limit of Words,
London 2003.
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bir tabip olarak bilinse de mevcut eserleri, onun azzimsanmayacak bir felsef
birikime de sahip oldugunu kanitlamaktadir. Amiri’den mantik ve felsefe,
Ibnii’l-Hammar dan ise felsefe ve tip tahsil eden Ibn HindG nun er-Risdletii I-
miisevvika fi’l-medhal ild ilmi l:felsefe (= Felsefe Ilmine Girisi Tesvik Eden
Risale) ve Mifidhu't-tib (= Tibbin Anahtart) adli eserleri, onun soézkonusu
felsefi birikimini ortaya koydugu baslica eserleridir. Ibn Hindti’nun Mifiah’ta
tabip adaylan i¢in hazirladigi felsefe ve mantik terimleri sézIlugn ise felsefe
sozligih yazim geleneginin mahiyeti ve boyutlarini anlama noktasinda
aragtirmacilar agisindan 6nemli bir kaynak niteligindedir.

Tiirkce felsefe ve tip tarihi literatiiriinde Ibn Hind hakkinda neredeyse
higbir ¢alisma bulunmadig:i gibi bu konudaki Arapga, Farsca ve Ingilizce
literatiir de oldukga smirlidir.” Bu makalede Ibn Hindd, éncelikle hayatt ve

2 Ibn Hindfi hakkindaki en kapsamli calisma Sahban Halifat’a aittir: /bn Hindi: Sivetiihil,
drduhu lfelsefiyye, miiellefdtihii, 2 c., Amman 1996. Halif4t eserinde ibn Hind’nun hayat,
ilmi sertiveni, eserleri, felsefesi ve diisiince tarihindeki verini ele aldiktan sonra Ibn
Hind®’nun gintimiize gelen siirleri ile er-Risdletii’l-miisevvika fi’l-medhal ild ilmi’lsfelsefe,
Makdle:fi vasfi’l-me ‘ddi 'xfelsefi ald sebili’t-takrib ve t-tefhim, el-Kelimii 'r-Rithdniyye mine’l-
hikemi’l-Yiindniyye ve Miftdhu t-tib adl1 eserlerinin tenkitli nesir ve tahliline yer vermektedir.
Halifat' m Tiirkive Divanet Valfi Islam Ansikiopedisi’ne yazdiga “Ibn Hind(” maddesi (c. XX,
Istanbul 1999, s. 67-70) simdilik Ibn Hind@ hakkinda Tirkgedeki en onemli kaynak
durumundadir. Ancak bu maddenin yaymlanmasmdan on yil énce Ilhan Kutluer’in Tbn Hindfl
ve el-Kelimii r-Rithaniyye’sine doktora tezinde mistakil bir bolim aywdigma igaret
edilmelidir, bkz. Ithan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Hminin Tesekkiilii,
Yaymlanmanus Doktora Tezi, Istanbul 1989, s. 76-82. Kutluer, sézkonusu boliimde Ibn
Hind#’nun hayati ve eserlerine dair bilgi verdikten sonra hikemiyat literatliriintin énemli bir
parcast olan el-Kelimii 'r-Rithaniyye’ nin muhtevasini incelemektedir.

Modern Arapga literatiirde Halifat’tan ¢énce Ibn Hind(’ya dair tek ¢aligma, hayatma ve
eserlerine dair kisa bilgiler sunduktan sonra bazi eserlerinden alintilar yapmakla yetinen
Muhammed Kiird Ali’nindir: “Kintzu’l-ecdad 10: Ibn Hind(”, Mecelletii’l-mecma i’l-
ilmiyyi’l-arabi, XXIV/1 (Dimesk 1949), s. 34-41. Farsca literatirde Tbn Hindf ile ilgili iki
calisma mevcuttur. Bunlardan ilki, Ibn Hind@’nun Aiftdhu 't-tibb>mm Mehdi Muhakkik ve
Muhammed Taki Dénigpejtih taratindan gergeklestirilen nesridir (Tahran 1368 h.s.). Nagirler
eserin sonuna Ibn Hind{i’nun hayatina dair kisa bir bsliim eklemis (s. 205-213) ve Mifidhu 't-
tibb’m Farsga 6zet terctimesine yer vermislerdir (s. 214-334). Ibn Hind ile ilgili Farsga ikinci
calisma, Ddiretii’l-ma ‘drifii biiziirg-i Islami>deki “Ibn Hind(” maddesidir (c. V, Tahran 1372
h.s., s. 124-127). Sézkonusu madde Tbn Hind ile birlikte ayn1 aileden meshur bes isme dair
biyografik bilgiler de igermektedir. Ingilizce literatir acisindan éncelikle iki ansiklopedi
maddesine isaret edilmelidir: “Ibn Hind”, Encyclopedia of Islam (New Edition), c. III
(Leiden 1971), s. 800; Lutz Richter-Bernburg, “Ebn Hend0”, Encyclopaedia Iranica, c. V111
(Costa Mesa, Californi 1998), s. 29-30. Tbn Hind&’nun tip teorisi hakkinda ise F. Rosenthal’in
su calismasi kayda degerdir: “The Defense ofi Medicine in the Medieval Muslim World”,
Bulletin of the History of Medicine, sy. 43 (1969), s. 519-532 (yeniden basimi: Science and
Medicine in Islam, Variorum Collected Series, CS 300, Aldershot: Variorum, 1990, no. VIII).
Aymi konuda Dimitri Gutas’m “Medical Theory and Scientific Method in the Age ofi



24

eserleri baglaminda kisaca tanitilacak, ardindan yukarida bahsi gecen eserleri
gergevesinde felsefe anlayist ortaya konularak felsefe sézliginin muhtevasi ve
kaynaklar tahlil edilecek; makalenin sonunda ise er-Risdletii’l-miigevvika nin
giinimiize gelen kismi ile Mifidh’ta yer alan sozligin felsefe, mantik ve tibbin
temel kavramlarini igeren kisimlarinin terciimesine yer verilecektir.

I. ibn Hindé’nun Tarih¢e-i Hayat1 ve Eserleri’

Ebu’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. ¢l-Hasan b. Ahmed b. el-Hasan b. ¢l-
Hasan b. Hindli, Kum schrinde yaklasik 335/946-47 yillarinda diinyaya
gelmistir. Ismindeki “Hindd” tabiri, Hint menseli oldugu veya Hind{icin
beldesine mensup oldugu yoniinde bazi iddialan gindeme getirmisse de alti
kusak siilalesinde Hint mengeli bir isme rastlanmadig1 gibi, “Hind(” tabirinin de
bu anlamlan g¢agnistiracak sekilde kullanilmasi Arap dili agisindan imkansiz
gozikmektedir. Kaynaklar, Ibn Hindi’nun ailesinden bazi isimlerin
Biiveyhiler’in meshur veziri Ibnii’l-Amid’in (6. 360/970) yakin g¢evresinde
bulundugunu ve katiplik yaptiklarni belirtmektedir. Bu yakinlikta, gerek Ibn
Hindd ailesinin gerckse Ibnii’l-Amid’in Kum kékenli olmalart yaninda her
ikisinin de Isndaseriyye mezhebine mensup olmalarmin da etkili oldugu
anlagilmaktadir.*

342/953 tarihinde yaklasik yedi yasindayken ailesiyle birlikte Rey’e gog
ettigi anlagilan Ibn Hindfi'nun hayatiin genglik yillarina kadarki kismi
konusunda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Muhtemelen Rey’de dil,
edebiyat, tarih, fikih ve Isndaseri akidesini igeren ilk egitimini alan Ibn Hindd,
Biiveyhi sarayi ile yakin iligki i¢inde olan aile buyikleri vasitasiyla 353/964
yilinda on sekiz-on dokuz yasindayken Errecan’a giderek Adududdevle’nin (6.
372/983) divan katibi (divdnu l-ingd) olarak goreve basladi. Adududdevle nin

Avicenna” adli ¢alismasi da (Before and After.Avicenna, ed. David C. Reisman, Leiden: Brill,
2003, s. 145-162) énemli bilgiler icermektedir. el-Kelimii r-Rithdniyye baglammda Ibn
Hind#’nun hikemiyat gelenegi icindeki yerine dair ise yine Dimitri Gutas’in Greek Wisdom
Literature in Arabic Translation: A Study of the Graeco-Arabic Gnomologia adli eserine
(New Haven, Connecticut 1975) miiracaat edilebilir.

ibn Hind®’nun hayati ve eserleri hakkinda bilgi veren klasik kaynaklardan baglicalari
sunlardir: Beyhaki, Tetimmetii Swdni’l-hikme, ngr. M. Safi, Lahor 1351/1932, s. 85-88; Yakit
el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd, nsr. Omer Farlik et-Tabba“, Beyrut 1999, c¢. V, s. 83-90; Ibn
Ebi Usaybi‘a, Uyiinu 'l-enbd fi tabakdti 'l-etibbd, Beyrut 1978-1979, c. 1I, s. 364-369. Ibn
Hind®’nun hayatina dair asagidaki nisbeten kisa malumat, Halifat’m bu konudaki oldukca
ayrmtih ¢alismast esas almarak hazirlanmistir; bkz. Halifat, fbn Hindit, c. 1,s. 12-53.

' Halifat, /bn Hindii, c. 1, s. 12-24.
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369/979-80 tarihinde Rey’i ele gecirmesinin ardindan Errecan’dan Rey’e dénen
Ibn Hindf, orada Biiveyhi veziri Sahib b. Abbad’in (6. 385/995) hizmetine
girdi. Adududdevle’nin 6limiiniin  ardindan 373/983-4 tarthinde Rey’de
Biiveyhilerin Cibal kolunun basina ge¢en Fahruddevle nin (6. 387/997) emriyle
Sahib’in birgok katibin isine son vermesi sonucu Ibn Hindd da isini kaybetti. Bu
olayin ardindan Ibn Hind Nisabur'a giderek yaklasik iki yil boyunca orada
dénemin 6nde gelen filozoflarmdan Ebu’l-Hasen el-Amiri’den (6. 381/992)
felsefe ve mantik tahsil etti. 375/985-6 yilinda Nisabur’dan Bagdat’a giden ibn
Hind{, orada da Farabi (6. 339/950) sonrasi Bagdat’taki felsefe okulunun
onemli isimlerinden Ibnii’l-Hammar olarak taninan Ebu’l-Hayr Hasan b.
Siuvar’dan (6. vkl. 410/1019) tip ve felsefe okuyarak onun o6nde gelen
talebelerinden birisi oldu.’

Yaklasik 380/990 tarihinde Bagdat’taki Ogrenimini tamamlayan Ibn
Hindd, Nisabur’a donerek orada Kabis b. Vesmgir’in (6. 403/1012) hizmetine
girdi. O dénemde Biiveyhiler’'in baginda bulunan Fahruddevle’ye kargt 6nceden
sahibi oldugu Taberistan ve Circan bolgesini geri almak i¢in miicadele eden
Kabiis un saflarinda bizzat savastig1 ve onu siirleriyle destekledigi anlasilan Ibn
Hindd, Kablis un sarayinda, onun himayesinde ¢aligmalarint siirdiiren Bir(ini ile
de tanisma firsat1 buldu. 391/1001 yilina kadar Ciircan’da kalan Ibn Hindd,
Kabds tarafindan umdugu vezirlik gérevine atanmayinca Sirdz’da Bahaiddevle
b. Adududdevle’nin (6. 403/1012) himayesine girmeye c¢alistiysa da
Bahaiiddevle’den de umdugunu bulamadi. 393/1003- 402/1012 villan
arasindaki hayvatina dair herhangi bir bilgi bulunmayan, ancak Sirdz ve Ehvaz
gibi schirlerde hayatimi siirdiirdiigii tahmin edilen Ibn HindG’nun 402/1011-
403/1012 tarihlerinde Bagdat'a geldigi anlasiimaktadir.’

Bahaiiddevle’den  sonra  Irak  Biiveyhileri'nin  basma  gegen
Sultaniddevle™nin (6. 415/1024) veziri Fahrulmilk’in (6. 407/1016)
himayesine girerek katiplik veya Fahrulmiilk tarafindan Bagdat’ta insa edilen
bimaristanda tabiplik yapmak istedigi anlasilan Ibn Hindi’nun Bagdat’a
tizerinde “dirra‘a” denen, katiplere 6zgii bir ciibbeyle geldigi ve boylece
katiplik alanindaki tecritbesine dair olumlu izlenimler yaymaya calistigi
belirtilmektedir. O tarihlerde Bagdat’ta EblG Ali b. es-Semh (6. 418/1027) ve

Ebu’l-Ferec b. et-Tayyib gibi filozoflarla gériismiis olma ihtimali bulunan Ibn

> Halifat, /bn Hindi, c. 1, s. 26-33. Tbn Hindfi’nun hocalan ve cagdaslan hakkinda ayrmtil bilgi
i¢in bkz. Halifat, a.g.e., c. I, s. 77-95.
®  Halifat, /bn Hindii, c. 1, s. 33-42.
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Hind(, Fahrulmiillk’ten bekledigi iltifati géremeyince Circan’a giderek
Kabls’un ardindan basa gegen oglu Menigehr’in (slt. 402/1012-420/1029)
hizmetine girmeye ¢alistiysa da Men(igehr i¢in kaleme aldig1 kasidenin sultana
yonelik hakaretamiz ifadeler ihtiva ettiginin diigiinilmesi, buradan ayrilarak
Gazneliler’in hakimiyetinde bulunan Nisabur’a gitmesine yol agti. Nisabur’da
Muhammed b. Ibrahim b. Ahmed’den S$ii hadislerini rivayet konusunda icazet
alan Ibn Hindd, 404/1013-14 tarihinde Kazvin’e giderek burada Mecdiiddevle
(6. 420/1029 sonrasi) ve annesi arasindaki iktidar mucadelesinde hanim sultanin
tarafin1 tutarak onun himayesini kazandi ve Rey bolgesindeki ¢esitli sehirlerde
(Kazvin, Sithreverd, Kum, Save vb.) kisa stireli gérevler vapti. 410-11/1019-20
tarihlerinde Ciircan’da tekrar Menticehr’in katibi olarak gorev vaptigr anlasilan
Ibn Hindi’nun Ciircan’a doniis sebebi simdilik mechul goziikse de yaklasan
Gazneli tehlikesinin bunda etkili olabilecegi diisiiniilebilir. Zira bundan yaklagik
on yil sonra 420/1029°da Rey bolgesini Biiveyhiler’in elinden alan Gazneli
Mahmud’un (6. 421/1030), Isndaseri mezhebine mensubiyetleri ve Biiveyhiler
igin ¢aligmalart sebebiyle pek c¢ok katip, mutasarrif ve valinin gérevine son
verdigi bilinmektedir. Kaynaklarda 421/1030°da  Taberistan Zeydiligi
imamlarindan Natik Bilhakk’a (6. 424/1033) besinci imam olarak biat edilmesi
vesilesiyle gonderdigi bir siirden bahsedilen Ibn Hindd, oglu Ebu’s-Seref
Imad’mn bildirdigine gore 423/1032°de Esterabad’da vefat etti.’

Ibn Hindf’nun giiniimiize gelen eserleri sunlardir:

1. el-Kelimii 'r-Rithdniyye mine l-hikemi l-Yiindniyye: 1bn Hindi nun,
Ebi Mansiir Ibrahim b. Ali Divra adli bir dostu igin kaleme aldig1 bu eseri bir
hikmetli s6zler antolojisidir. Eflatun’un 6z1i s6zleriyle baglayan eserde Antik ve
Helenistik donemde yasamis 71 filozofive devlet adaminin sézlerine yer veren
Ibn Hindd, kimi zaman bu hikmetli sézleri Arap siirinden ve hikemiyatindan
omeklerle ve Hz. Peygamber’in hadisleriyle desteklemekte, anlagilmasi zor
sozlere dair acgiklamalarda bulunmaktadir. Ibn Hindd, eserin sonunda ise
sOyleyeni belli olmayan 6zlii sozlere, Yunan atasézlerine ve Yunancadan
Arapcaya intikal eden hikmetli sozlere ayr1 basliklar altinda yer vermektedir. Tlk
olarak Mustafa el-Kabbani tarafindan nesredilen eserin (Kahire 1900) tenkitli
nesri Sahban Halifat tarafindan yapilnustir (Ibn Hindi, c. 1, s. 252-480).

2. er-Risdletii I-miisevvika fi'l-medhal ild ilmi’l-felsefe: Tbn Hindd,
Miftéhu t-nbb’mm  girisinde bu eserine atifta bulunmakta ve er-Risdletii’l-

7 Halifat, Ibn Hindi, ¢. 1, s. 42-53.
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miisevvika’nin kolay tslubunu begenen bazi dostlarinin, tip alaninda da benzer
tarzda bir eser yazmasi konusunda kendisinden talepte bulunduklarmni
belirtmektedir. Giiniimiize sadece iki niishasi ulasan eserin ismi bu niishalardan
birinde (Asifiyye Kitiiphanesi 25/73) Miiltekatdt mine r-Risdleti I-miisewvika
seklinde gecmektedir. Ibn Hindd’nun Mifidhu t-tib’daki ifadelerinden er-
Risdletii’l-miisevvika’ nin Mifidhu 't-11b kadar hacimli bir eser olmadigi anlagilsa
da bugin elimizdeki iki niishasinin eserin  tamamini igerip igermedigi
belirsizligini  korumaktadir. Gerek eserin baslangic ve bitis kisimlarinin
bulunmayisi gerckse Asifiyye Kiitiphanesi’ndeki nishamn tasidign bashk,
eserin tamamina sahip olmadigimiz ihtimalini giiglendirmektedir. Ibn
Hind@'nun felsefe tasavvurunu tespitte en 6nemli kaynak durumundaki er-
Risdletii’l-miisevvika ilk olarak Muhammed Taki Danigpejih tarafindan
Caviddn Hired dergisinde (I11/2, Tahran 1356 h.., s. 26-33), ardindan Sahban
Halifat tarafindan birtakim diizeltmelerle yeniden yaymlamistir (Ibn Hindi, c. 1,
s. 192-201).

3. Mifighu't-tib:  Eser, Mechdi Muhakkik ve Muhammed Taki
Danigpejih tarafindan Mifidhu 't-t1b ve minhdcu t-tulldb adiyla negredildiyse de
(Tahran 1368 h.s.) eserin girig kismindan isminin sadece Mifidhu t-t1b oldugu
anlagilmaktadir. Ibn Hindd, yukarida da belirtildigi iizere, kitabin girisinde, er-
Risdletii’l-miisevvika’nm kolay ve anlagilir tslubunu begenen dostlarinin
tesvikiyle tip ogrencileri i¢in giris ve bagvuru kitabir niteligindeki bu eserini
kaleme aldigii soylemektedir. Ibn Hindi'nun tip alanindaki birikimi yaninda
felsefi ilimlere vukufiyetini yansitmasi agisindan da mithim bir yere sahip olan
eser, Sahban Halifat tarafindan tenkitli nesri yapilarak yeniden yaymlanmigtir
(Ibn Hindii, c. 11, s. 482-785). Mifidh’m Aida Tibi tarafindan yapilan Ingilizce
terclimesi ise yakin zamanlarda yaymlanmistir (7he Key fo Medicine and a
Guide for Students, Garnet Publishing, 2010).°

4. Makdlefi vasfi'l-me ‘adi l-felsefi ald sebili t-takrib ve t-tefhim: 1bn
Hindd, bu eserini, Taberistan ve Horasan sultani olarak tanittig1 Eb Ali Riistem
b. Sirzad igin kaleme almistir. Nefsin varligi, mahiyeti ve insan nefsinin bedenin
olimiinden sonraki durumunu ele alan; filozoflarin nefs hakkindaki goriislerinin
peygamberlerin getirdigi dini esaslarla uyumlu oldugunu ileri siiren Ibn
HindG’nun bu eserinin  tenkitli nesri  Sahban  Halifat tarafindan
gergeklestirilmistir (Ibn Hindii, ¢. 1,'s. 227-251).

8 Bu terctimeden beni haberdar eden hocam IThan Kutluer’e miitesekkirim.
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15.000 beyitten fazla siiri igeren bir divanin bulundugu kaydedilen, ancak
siirlerinden ¢ok az bir kismi1 ¢agdasi edebiyat tarihgisi Se‘alibi (6. 429/1038)
basta olmak iizere bazi tarih, tabakat ve edebiyat yazarlan vasitasiyla bize kadar
ulasan Ibn HindGi’nun biyo-bibliyografik kaynaklarda Enmiizecii l-hikme,
Risdletii’l-visdta beyne z-ziindh ve’'l-ldta, el-Biilga min miicmeli’[-hikme,
Niizhetii'[-ukiil, Makdletii’[-firak, es-Sdfi, el-Fark beyne’l-miizekker ve’l-
miiennes, el-Mesdha ve Kitdbu l-emsdli'l-miivellede 1simli eserlerinden
bahsedilmesine ragmen bunlarm giniimiize geldigine dair herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir.’

IL. ibn Hind&’nun Felsefe Tasavvuru
A. Sanatlarin ve Felsefenin Varlik Sebebi

Miftéh’m birinci boéliminde “genel olarak sanatlarin, 6zel olarak da tip
égreniminin tesviki” meselesini ele alan Ibn Hind, “var olan”m (mevciid) sahip
oldugu anlamdan harcketle incelemesine baglamaktadir. Antik diisiiniirlerden
(kudemd) naklen Ibn Hindd “var olan[in], bir fiilde bulunan veya bir etki kabul
eden” oldugunu ve boyle bir 6zellige sahip olmayanin “yok” hiitkmiinde
degerlendirilecegini belirtmektedir. Dolayisiyla her varlik gibi insanin da “var”
olarak nitelenebilmesi igin bir fiillde bulunmast veya bir etkiyi kabul etmesi
zorunludur. "’

Bir sonraki asamada Ibn Hind@, bu tanimdan hareketle insanin fiillerine
dair bir tahlile girismektedir. Ona gore insan; yemek, igmek, diigmanlik etmek,
doviismek vb. fiillerde diger canlilarla, 6zellikle de hayvanlarla ortak iken
ilim/bilgi tahsili, iyilikleri hedeflemek vb. akla 6zgii olan ve ayirt etme (rtemyiz)
ve disinme (fikr) giglerine ihtiyag duyan fiillerde ise meleklerle ortaktir.
Insanin diger canlilarla ortak olan fiilleri gergeklestirmek suretiyle onlardan ayri
ve iist bir siifa ¢gtkmasimin miimkiin olmadigini ifade eden ibn Hindd, ilgisini
insanin meleklerle ortak olan fiillerine, yani akla dayanan fiillere yoneltmekte
ve bu tir fiillerin iki ¢esit olduguna isaret etmektedir: (a) Saglikli bir yaratilisa
(selimii’l-fitra) sahip her insanin  gergeklestirmesi miimkiin  olan,
gergeklestirmek igin uygulama ve alistirmaya ihtiyag olmayan fiiller (insanin
sokiguni dikmesi, yarasmin tizerine sargt bezi baglamasi gibi). (b) Ancak belli

°  1bn Hind’nun eserleri hakkinda ayrmntih bilgi i¢in bkz. Halifat, /bn Hindi, c. 1, s. 97-101;
a.mlfi, “Tbn Hind(i”, s. 69-70.
10 {bn Hindd, Mifidhu 't-ab, s. 573.
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bir alistirma, 6grenme, ilgilenme ve incelemeden sonra gergeklestirilebilen
fiiller. Birinci tiir fiillerin tiim insanlar tarafindan 6zel bir ¢aba gosterilmeksizin
gerceklestirilmesi  sebebiyle insanlar arasinda herhangi bir imtiyaz
olusturmadigina dikkat ¢eken Ibn Hindi, ikinci tiir fiiller iizerinde yogunlasarak
onlant da iki kisma ayirmaktadir: (bl) Katiplik ve kuyumculuk gibi sehir
sakinlerine fayda saglayan, iyilik tiirlerinden birine indirgenebilen fiiller. Bu
gesit fiilleri gergeklestirme giicti “sanat (sind ‘a)” ismini almaktadir. (b2) Ne 6zi
ne de uriinleri ve sonuglan itibariyle herhangi bir yaran olan fiiller; mesela
insanin yitksek agacglara tirmanma, tas yutma ve kiremit kapli yiizeylerde
yiirime konusunda maharet kazanmas: gibi. Ibn Hinddi bu ikinci tiir fiilleri
“sanat” olarak isimlendirmemek ve onlarda herhangi bir deger ve istiinlitk
oldugu zannmna kapilmamak gerektigine dikkat g¢ekmektedir. Zira bunlar
herhangi bir vyarar saglamadiklart gibi zarara yol ag¢malan ve fiili
gerceklestirenlerin basini derde sokmalart kuvvetle muhtemeldir.'!

Dolayisiyla Ibn Hindfi’ya gére “sanat” olarak isimlendirilen fiiller &zel
olarak insana deger katmakta ve onu akildan yoksun canlilardan ayirdigi gibi
insan yiginlann arasinda da ayn bir konuma yikseltmektedir. Sanatin bu
ozelliginin temelinde ise tasidign nihai gaye yatmaktadir: Insan, sanatlar
sayesinde Yaratici’ya (e/-Bdri) itaatkar hale gelmekte, hemcinslerine zuliim ve
haksizlik etmekten kurtulmakta ve kendisini mutluluga gétirecek seylerle
mesgul olmaktadir."

Ibn Hindi bu asamada meseleyi insanin toplumsal varhgiyla
iligkilendirmekte ve sanatlarin toplumsal hayat agisindan vazgegilmezligine
isaret etmektedir. Ona gore,

“Allah insana akil meziyetini ihsan buyurup akli diilnyada ve ahirette iyi
bir hayat siirmek i¢in bir arag kildig1 ve tek bir ferdin bu yetkinlige ulagmasinin
mimkiin olmayip bunun igin yardim (fe ‘dvun) ve destege (ferdfud) muhtag
oldugunu bildigi i¢in insani tabiati geregi sosyal bir varlik olarak yaratmig
(medeniyyen bi’'t-tab’) ve ona, bagkalanyla iliskiye gegme (isti nds),
bagkalariyla bir araya gelme (ictimd’), bagkalarina baglanma (reldziim) ve
baskalariyla isbirligi yapma (iftifik) arzusu yerlestirmistir.” >

' {bn Hindd, Mifidhu t-ub, s. 573-574.
12 {bn Hindd, Mifidhu t-ub, s. 574-575.
13 bn Hindd, Mifidhu 't-ub, s. 575.
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Insanin sosyal bir varlik olusu, sehirde bir araya gelen insanlarin sanatlar
ve mesleklerle mesgul olmasini, birbirlerine faydali olmak igin bir meslek ve
iste Ozellesmelerini ve boylece birbirlerinin eksikliklerini tamamlamalarini
zorunlu kilmaktadir. Bu zorunluluk aslinda sanatlarm yukarida sayilan nihai
gayelerinin bilfiil gergeklesmesinin ve insanin mutluluga ulagsmasinin da yegane
yolu olarak karsimiza ¢tkmaktadir.™

Boylece sanatlarin insanin “insan” olarak varligi icin gerekliligini ortaya
koyan Ibn Hindd, her insanm bir sanatla ilgilenmesinin zorunlulugunu
vurgulayarak bu konuda degerli-degersiz sanat ayirminin toplumsal hayatin
devami agisindan dogurabilecegi olumsuz sonuglarina dikkat ¢ekmektedir. Ona
gore sehir bir beden, insan fertleri de bu bedenin organlan mesabesindedir. Tiim
organlarin kalp, beyin, karaciger gibi beden agisindan birinci derecede 6nemli
vazifeleri yerine getirmesi mimkiin olmadigi ve hatta sag ve tirnak gibi ilk
bakista degersiz gibi gozilkken bazi organlarin da bulunmasi gerektigi gibi,
schirde yasayan tiim fertlerin yoneticilik veya katiplik tiirinden énemli islerle
ugragsmast da mimkiin degildir. Yarart az ve 6nemsiz gozitkse de bedenin her
bir organiin bir degeri oldugu ve o organ yok oldugunda veya hastalandiginda
bedenin igleyisinin aksadigi géz 6niine alinirsa, mesgul olunan her bir sanatin da
toplumsal hayatin devami agisindan vazgegilmez bir konuma sahip oldugu acgiga
¢ikacaktir. Sanatlar arasinda toplumsal hayatin devamindaki rolleri noktasinda
deger merkezli bir ayirim yapmay1 uygun gérmese de Ibn Hindf, sanatlar
arasinda bir derece ve imtiyaz farklilasmasimnin oldugu gercegine de dikkat
cekerek daha degerli ve 6nemli sanatlarla ilgilenebilecek kapasiteye sahip bir
insanin daha az degerli sanatlarla mesgul olmasinin uygunsuzlugunu
vurgulamakta ve boyle bir kisiyi, “hanmimefendi olabilecekken cariye olarak
kalmaya raz1 olan” kadia benzetmektedir.”

Bolumiin sonunda sanat sahipleri ile talihe giivenip sanatlari kiigimseyen
tembeller arasinda bir mukayese yapan Ibn Hind{, sanat sahiplerinin fakirlige
digmekten korkmadiklarini, emek vererek nziklarimi gekip g¢ikardiklarmi, bu
sebeple de elde ettikleri seylerin onlarin hakki olup kolay kolay ellerinden ¢ikip
gitmeyecegini  belirtmektedir. Talihe giivenen ve sanatlan kiigiimseyen
tembeller ise toplumsal hayatin bir pargasi olma vasfini yitirmis, bedenin bozuk
bir organi gibi toplumsal hayattan diglanmis ve mahrumiyet batagina batmig
kimselerdir. Talih yiizlerine giiliip nadiren de olsa bir seyler elde ettiklerinde de

Y {bn Hindd, Mifidhu t-ub, s. 575.
15 bn Hindt, Mifidhu 't-ab, s. 575-576.
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bunu hak ederek elde etmedikleri icin ellerindekiler her an yok olup gitmeye
hazir vaziyettedir.'® Ibn Hindi bu mukayeseyi Yunan mitolojisinden bir 6rnekle
de desteklemektedir. Yunan mitolojisine dair Islam diinyasindaki bilgi diizeyini
gostermesi acisindan da 6nemli olan bu 6megi aynen iktibas etmek yerinde
olacaktir:

“Antik donemde (evdil) talihin tembellerin dostu (sdhibu I-battdldr),
Merkiir'iin de (ufdrid) sanatlart bahseden seklinde tasvir edilmesi de bu konuda
sana yol gosterebilir. Antik dénemde insanlar talihi, elinde bir geminin
yolcularini tuttugu halde bir kiire iizerinde oturan kor bir kadin olarak, Merkiir’i
ise giler yizli, keskin zekali, kare seklinde bir kaidenin iizerine oturmug bir
geng seklinde tasvir etmiglerdir. Onlar sézkonusu kadini, talihin yol agtigi
bozulma (fark) ile hikmet ve yonetimden (fedbir) mahrumiyete érnek olarak
gostermiglerdir. Korligii, aklin karigsmasi ve ardindan da diizenin (nizdm)
bozulmasina 6rnek olarak gostermiglerdir. Kiireyi ise yok olusun hizina ve
istikrarin azligina; geminin yolcularmin tutulmasini, talih tarafinda olanlarin
(ashdbu’l-baht) arzular (ehvd)/korkular (ehvdl) tarafindan kontrol edilip
tehlikelere dogru suriklenmelerine 6rnek olarak gostermiglerdir. Zira bir koriin
yonettigi gemi, kaptani tarafindan ¢ok basit bir sebepten dolay1r batirilabilir ve
cok kiiciik bir ariza sebebiyle yolcularinin 6liimiine vol acilabilir.

Sézkonusu geminin kurtuldugunu farz etsek bile -ki boyle bir sey nadiren
olur- bu durum, o kér kadimin ¢irkinligini, [geminin]| diizensiz hareket
[etmesin]i, yolcularinin kendilerini terk edilmis hissettikleri, umutlarmin
zayifladigr ve iimitlenmelerine yol acacak sebeplerin titkkendigi bir halde her an
(sd ‘at) teyakkuz ve endise hali arasinda gidip gelmelerini g6z ard1 ettiremez.

Merkiirin gencligi, yakisikliign ve giler yizliligi ise sanatgilarin
tasidigr giiclii umitlere, yaptiklan iglerin giizelligine ve kendi hallerinden
duyduklari memnuniyete isaret etmektedir. [Gencin] keskin zekasi ise
sanatgilarin iglerinin  basiret, yonetim (fedbir), diizen ve tertip {lizere
gergeklestigini gostermektedir. [Gencin iizerine oturdugu] kaidenin kare olusu,
sureklilik, devamlilik, kalicilik ve ardardaligr ifade etmektedir. Zira sanat erbabi
olanlar giizel bir hayat ve kendine yeterlilik agisindan istikrarlt bir yasam
surerler. Sermayeleri, [i¢cinde seyahat ettikleri gemi] batsa bile onlarla beraber

16 Tbn Hindd, Mifidhu 't-ub, s. 576.
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viizecek va da uvkuya daldiklarinda hi¢bir hirsiz tarafindan calinamayacak
niteliktedir.””’

Ibn Hindi’nun, sanatlarm insanin ferdi ve toplumsal hayati agisindan
tasidigr degere dair yukarida aktarilan goriisleri, bir bagka eserinde “sanatlarin
sanat1” olarak tamimladig1 felsefeyi de kapsayacak niteliktedir. Ancak er-
Risdletii'I-miisevvika’da Ibn Hind{i, 6zel olarak felsefe adinda bir disiplinin
varlik sebebi hakkinda da ayrmtili bilgiler sunmaktadir. Sanatlarn varligini,
insanin diger canlilardan farkli bir “var” olusa sahip olmasiyla aciklayan Ibn
Hindd, s6zkonusu eserinin “eski diisiiniirleri (evdil) felsefe adinda bir disiplin
ortaya koymaya sevk eden sebep hakkinda’ki ilk kisminda ise felsefenin
varligimi, insanda “bilen (dlime)” ve “eyleyen (dmile)” seklinde iki giiciin
mevcut olusuna baglamaktadir. Ibn Hindi’ya gére “bilen gii¢ sayesinde
cocuklar masallart (hurdfdr) dinlemeye aligir’ken, “eyleyen giic sayesinde ise
insan fiilde bulunmaya girisir ve kendisi hissetmese bile bedenin higbir orgam
islevsiz kalmaz.”"* Ibn Hindi'nun insanin “bilen” ve “eyleyen” giiglerine
yonelik vurgusu Islam felsefesi geleneginde yaygin bir kullanima sahip olsa da
insanin “bilen” giiciinii “gocuklarin masallart dinlemeye alismasi”yla agiklamasi
simdilik kaynagi meghul bir yorum olarak goriinmektedir. Muhtemelen Ibn
Hind( “masal dinleme” ile g¢ocuklarin bilkuvve haldeki akil giiglerinin bilfail
hale geldigi ilk asamay1 kastetmekte ve varatilisgtan sahip olunan “bilme”
giiciniin (y)etkinlestigi evreye atifta bulunmaktadir.

Insandaki bu iki giiciin de birer yetkinliginin bulundugunu belirten Ibn
Hindd, bilen giiciin yetkinliginin var olan seylerin gergekliklerinin bilinmesi,
eyleyen giiciin yetkinliginin ise amaglanan iyi seylerin gergeklestirilmesi
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore “hikmet bilgisi (ilmu [-hikme)”
anlamindaki Yunanca “felsefe” adinda bir disiplinin varlik sebebini de insanin

7 {bn Hindt, Miftdhu 't-t1b, s. 576-577. Ibn Hind’nun bu anlatiminm temel unsurlari, Yunan ve
Roma mitolojilerine dair bugiin elimizdeki kaynaklar tarafindan da teyit edilmektedir.
Romalilarm Merkiir, Yunanlilarin Hermes adin1 verdikleri tanri, mitolojide, kanatli sandallar
giyen, elinde tizerine yilan dolanmis bir degnek tasiyan yakisikli ve giiglti bir geng olarak
tasvir edilmektedir. Zeus’un buyruklarmi iletmekle memur olan Merkir/Hermes, ayni
zamanda kazang pesinde kosan tticcarlarin da tanrist sayilirdi ve denize acilan ve ici malla
dolu bulunan gemilerin yelkenlerini onun sigirdigine, gemileri limana onun ulagtirdigma
inanilirdi. Romalilarin Fortuna, Yunanlilarin ise Tykhe olarak isimlendirdikleri talih ve sans
tanrigast ise mitolojide genellikle bir top veya tekerlegin tizerinde duran gozleri bagl, yash ve
cirkin bir kadin olarak tasvir edilmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz. Sefik Can, Klasik Yunan
Mitolojisi, 3. bsk., Istanbul 1994, s. 74-85, 415, 498; I. A. Coleman, The Dictionary of
Mythology, London 2007, “Mercury” ve “Fortuna”™ maddeleri.

18 {bn Hindd, er-Risdletii I-miisevvika, s. 190.
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bu iki giicii ve bu giglere ait yetkinlikler olusturmaktadir. Felsefenin amaci, bir
anlamda, insanin bilen ve eyleyen giiclerine 6zgii vetkinlikleri fiile ¢ikarmaktan
ibarettir."

B. Felsefenin Tanimlar: ve Felsefi ilimlerin Taksimi

er-Risdletii’[-miigevvika’da felsefenin varligini insanmn bilen ve eyleyen
giiglerine ve onlara ait yetkinliklerin fiile g¢ikisiyla agiklayan Ibn Hindd,
felsefeye dair ise iki tanim vermektedir. Bu tanimlardan biri, daha o6nce
degindigimiz ve kaynagi Aristoteles olan “Felsefe sanatlarin sanatidir”
seklindeki tanimdir.” Felsefenin sanatlar i¢indeki 6zel konumuna isaret eden bu
tanim1 Ibn Hindl, Mifidh’ta, felsefenin muhtevasma isaret edecek tarzda
genisletmektedir: “Felsefe varliklarin gercekligini ve iyiliklere (hayrdr) dair
bilgiyi igeren sanatlarn sanatidir.””' Ibn Hindd er-Risdletii l-miisevvika da bir
bagka felsefe tamimina daha yer vermektedir: “[Felsefe] insanmn giicii 6lgiisiinde
yiice Tanri’ya (el-ildh) benzemesidir.””> Tanri’ya benzemeyi ise iyinin ve
dogrunun bilinip, hakkinda bilgi sahibi olunan iyinin fiile dokillmesi seklinde
aciklayan Ibn Hinddi, bu tanimin Eflatun’daki kokenlerine Mifidh’ta isaret
etmekte ve Eflatun™un “Filozofy giicii olgiisinde Tanri’ya benzeyen insandir”
soziinii aktarmaktadir.”

Insanin bilen ve eyleyen seklinde iki temel giice sahip olusu, Ibn Hindd
acisindan felsefeye dair ana ayinmin da zeminini olugturmaktadir: Teorik (i/mi
ve nazari) ve pratik (ameli) felsefe. Teorik felsefe, felsefenin sadece bilgiye
konu olan veya varliklarin gergekliklerini igeren kismini ifade ederken, pratik
felsefe ise gerekli olanlarin vapilmast ve iyiliklerin gergeklestirilmesine
ulagtirmas1  agisindan  felsefenin  bilgive konu olan kismma atifta
bulunmaktadir.**

Ibn Hindd, teorik felsefenin, varliklarin bilfiil sahip oldugu siniflamay1
vansitacak sekilde ti¢ kisma aynldigini belirtmektedir:

19
20

Ibn Hindt, er-Risdletii 'l-miisevvika, s. 196.

Ibn Hindt, er-Risdletii 'l-miisevvika, s. 196.

21 bn Hindf, Miftdhu 't-tib, 5. 666.

2 {bn Hind{, er-Risdletii I-miisevvika, s. 190.

3 fbn Hindi, Miftdhu t-nb, s. 627.

2 Tbn Hindtl, er-Risdletii I-miisevvika, s. 196-197; a.mlf., Miftdhu t-tib, 3. 627, 666.
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1. Cisim ve cismani varliklar gibi, maddede bulunan varliklan (e/-mevciid.
fi'l-mddde) inceleyen tabiat bilimlerinin (tabi‘iyydrf) konusuna dair Ibn Hindd
iki agiklama daha yapmaktadir: (a) Arastirma konusunu tabiata sahip olmalari;
devamli surette harcket, degisim ve donisime konu olmalarnt agisindan
cisimlerin olusturdugu bilimler; (b) Feleklerin ve feleklerin yildizlarinin
tabiatlari, doért unsur ve bunlardan meydana gelen varliklarn tabiatlanyla
ilgilenen bilimler.

2. Sayilar ve geometrik sekiller gibi, maddeden soyut olarak tasavvur
edilebilen maddi varliklan (el-esydii 'I-mdddiyye elleti tiitesavveru miicerredeten
ani’l-mddde) inceleyen matematik bilimler (riydziyydt). Aritmetik (ilmii '[-aded),
geometri (hendese), astronomi (fencim) ve misiki.

3. Akil, yiice Tann ve bu ikisi digindaki seylerin 6zleri gibi, maddeden
soyut, ruhani varliklan inceleyen metafizik bilimler (ildhiyydt).

Teorik felsefe gibi pratik felsefe de ti¢ kisma aynilmaktadir:

1. Kiginin kendi nefsini yonetmesine dair bilgiyi veren ahlak (ilmii’l-
ahldk).

2. Kigini evini idare etmesine dair bilgiyi veren ev yonetimi (ilmii
tedbiri’[-menzil).

3. Sehir yonetiminin bilgisini veren gsehir yonetimi veya halkin
yonetilmesi (ilmii tedbiri’l-medine veya siydsetii’I-dmme). Tbn Hind pratik
felsefenin bu son kisminin da iki alt dala aynldigina isaret etmektedir. Birincisi,
peygamberlik (niibiivver) olarak adlandirdig: seriatlarin ve kanunlarin konulmasi
(Miftah’ta peygamberligin yanina imameti de eklemektedir); ikincisi, yonetimde
(miilk) bu kanunlarin uygulanmasi ve bu kanunlarin nizaminin korunmast, yani
hiikiimranliktir (miilk).” Ton Hind nun pratik felsefenin igiincii ve son kismina
dair yaptig1 bu ayirimin bir benzerine ayn1 donemde Ibn Sina’da da rastlamak
miimkiindiir. Ibn Sini gerek ilimler tasnifine tahsis ettigi F7 Aksdmi l-uliimi’l-
akliyye”de gerekse Ddnisndme-i Aldi isimli eserinin metafizik kisminin baginda
schir yonetimini ele alan ilim dalmin biri yonetim, yonetici ve yonetim
sekillerivle, digeri ise peygamberlik ve dinle ilgilenen iki alt dalinmn
bulundugunu belirtmektedir.”® Islam felsefesi geleneginde Ibn Hind ve Ibn
Sina oncesi veya cagdast herhangi bir filozofun boyle bir ayinm vaptigina dair

> fbn Hindi, er-Risdletii’l-miisevvika, s. 197, a.mlf., Miftdhu t+1ib, s. 627-628, 666.
%% fbn Stna, F7 aksdmi’l-uliimi’l-akdiyye, Tis 'u vesdil fi’l-hikme ve ‘f-tabi ‘tyydt i¢inde, Misir 1908,
s. 107-108; a.mlf., llghiyydt-1 Ddnisndme-i Aldi, ngr. M. Mu‘in, Tahran 1383, s. 2.
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herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ibn Hindi ile Ibn Sind’nin karsilastiklarina
dair elimizde herhangi bir bilgi bulunmasa da Ibn Hindd ile aymi bélgede
faaliyet gosteren Ibn Sind nin séhretinin ve eserlerinin o cografyada bilindigini
diisinmek miimkiindiir. Ancak Ibn Sini uzerindeki etkisi ve Ibn Hindd ile
iligkisi dikkate alindiginda, bu ayirimin Amiri kaynakli olabilecegi de iizerinde
durulmas: gereken bir segenektir. Ancak Amiri’nin giiniimiize gelen eserlerinde
ilimler tasnifine dair ortaya kovdugu goriigler, en azmndan simdilik bunu
segenegi destekleyecek bir malzeme bize sunmamaktadir.”’

Teorik ve pratik felsefi ilimlere dair bu tasnifin ardindan ibn Hind nun
mantiga dair goriglerine yer vermek uygun olacaktir. er-Risdletii’[-miisevvika
ve Mifidh'taki felsefi ilimler tasnifinde mantigr bu tasnifin disinda miistakil
olarak ele alist kadar Miftdh’taki sozliginde mantik terimleriyle felsefe
terimlerini ayr1 basliklar altinda incelemesi, Ibn Hindli’nun mantig1 felsefenin
bir kismindan ziyade “felsefenin aleti” olarak degerlendirdigini gostermektedir.
Sézkonusu eserlerinde Ibn Hindli mantiga dair dort tanim vermektedir:

“Mantik, kendisiyle dogrunun (sidk) yanlistan (kizb), gegerlinin (hak)
asilsizdan (bdtl), iyinin (hayr) kétiiden (ser) aynildig: bir sanattir.”*

“Mantik, ilimler sézkonusu oldugunda gergegin asilsizdan, fiiller
konusunda ise iyinin kétiiden ayirt edilmesini saglayan bir sanattir.””

“Mantik, kiyaslarn tartilmasini saglayan bir tarti (wi fydr), kendisi
araciligiyla delillerin gecerlilik ve gecersizliginin  bilindigi  bir kistastir
(mihakk).”"

“Mantiga gelince, o, felsefenin aleti, kiyas ve kesin kanitlama (burhdn)
sanatina dair bir ilimdir.”'

Ibn Hindi mantigim sadece felsefe degil, tim ilimler igin bir alet
oldugunu vurgulamaktadir. Zira her ilim dali, biinyesinde duyularla veya aklen
apagik tarzda bilinmeyen hususlar igerir ki, bunlarin bilinmesi igin akil yiiriitme
ve kiyasa bagvurmak gerekmektedir. Ne var ki, her akil yiiriitme ve kiyas iglemi

A

¥ Tbn Sind’nin ameli felsefe tasavvuru ve bunun Ibn Hindfi’'nun sézkonusu ayirmuyla iliskisi
hakkinda ayrica bkz. M. Ciineyt Kaya, ““Peygamberin Yasa Koyuculugu’: Ibn Sind’nin Ameli
Felsete Tasavvuruna Bir Giris Denemesi”, Divdn: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, sy. 27
(2009), s. 57-91.

% Tbn Hindil, Miftdhu t-ub, 5. 643.

¥ 1bn Hind{, er-Risdletii I-miisevvika, s. 198.

3 fbn Hindil, Miftdhu t-ub, 5. 643.

3 Tbn Hindf, Mifidhu 't-nb, s. 631.
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kesin kanitlamayi ifade etmeyip gegerli akil yiiriitme ve kiyaslar kadar gegersiz
akil viiritme ve kiyaslar da bulunmaktadir ve saglikli bir yaratilisa sahip olmak
her zaman igin bu akil yiiritme ve kiyaslan degerlendirmede tek basina yeterli
degildir. Ibn Hindii’ya gére iste bu sebeple filozoflar “ilimler konusunda gercedi
asilsizdan, fiiller agisindan ise dogruyu yanlistan ayirt edecek bir terazi ve alet”
ortaya koymusglar ve bu aletle, hedeflenen seyin bilgisine gétiirecek olan
delillerin degerini tespit etmislerdir. Bu aletin “mantik” adim1 almasi ise
insandaki nutk giicii (akletme/diisinme ve konusma) ile olan iligkisinden
kaynaklanmaktadir. “Mantik” denen alet sayesinde insanin akil gicii (el-
kuvvetii n-nutkiyye) vyaninda lafzl konusmasi (en-nutku’l-lafzi) da dizene
kavugmakta, hem disiiniirken hem de konugurken kisi dogruyu yanlistan, iyiyi
kotiden ayirt edebilmektedir.’

Mantigin tanimi ayni zamanda sahip oldugu degere isarct etmektedir. Zira
Ibn Hindi’ya gore bir seyin degerinin, kendisine 6zgii olan fiillerinin miimkiin
olan en mitkemmel sekliyle ondan varliga gelmesi durumundan ibarettir. Insan
diger canlilardan ayirt eden 6zelligin akil yiritme/kiyas ve ayirt etme (temyiz)
oldugunu belirten Ibn Hindf, bu ézelligin en mitkemmel haliyle insanda fiile
¢ikmasiin ancak mantikla miimkin olabilecegini ifade etmekte ve mantigi bu
anlamda “sanatlarin en degerlisi” olarak degerlendirmektedir.”

er-Risdletii’I-miisevvika’da “Mantik Kitaplarinin Ayrnintist Hakkinda™
baghgr altinda Islam medeniyetine intikal eden Aristoteles’in  mantik
kiilliyatinin bir listesini veren ve igerikleri hakkinda kisa bilgiler sunan Ibn
Hindd, mantik kiilliyatimn basinda Isdgiici’nin (Porfiryus’un) bulunmasina
ragmen bazi filozoflarin bu eseri mantik kitaplar arasinda saymamasi sebebiyle
mantik kitaplarimn sekiz tane olarak kabul edildigini belirtmektedir;**

1. 7Tekil Kelimeler Kitabi (Kitdbu 'I-elfdzi [-miifrede) = Kategorias Kitab

2. Onciiller Kitab1 (Kitdbu l-mukaddemdt) = Peri Hermenias Kitabi

3. Kwyas Kitabi (Kitdbu 'I-kiyds) = Analytica Priora (Analiitika el-Uld)

4. Burhan Kitabi (Kitdbu I-burhdn) = Analytica Posteriora (Analiltikd es-
Sdniye)

5. Cedel Kitabi (Kitdbu '[-cedel) = Topika

3 {bn Hind{, er-Risdletii “l-miigevvika, s. 197-198.
3 1bn Hind, er-Risdletii I-miisevvika, s. 198.
34 Tbn Hindt, er-Risdletii I-miisevvika, s. 198-199.
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6. Hatdbe Kitabi (Kitdbu 'l-hatdbe) = Retorika
7.Mugdlatalar Kitab1 (Kitdbu'l-mugdlatdr) = Sofistika
8. Siir Kitabi (Kitdbu ’s-si 'r) = Poetika

Kiyaslart dogruluk degerleri agisindan degerlendiren Ibn Hind{, burhani
kiyaslarda tiim onciillerin dogru, siirsel kiyaslarda tiim 6nciillerin yanlis; cedeli
kiyaslarda onciillerin ¢ogunun dogru; sofistik kiyaslarda onciillerin ¢ogunun
yanlig; hatabi kiyaslarda ise 6nciillerin dogruluk ve yanligliklarinin esit diizeyde
oldugunu belirterek kiyaslar, en giivenilirden giivenilmeze dogru su sekilde
siralamaktadir; Burhan, cedel, hatibe, safsata ve siir.”

C. Felsefe Ogrenimi ve Ogretiminde Takip Edilmesi Gereken
Yontem

Felsefenin gerekliligi, tammi ve kistmlant yaninda, Ibn Hinddi’nun
ilgilendigi bir bagka husus da felsefi ilimlerin hangi sirayla okunmasi
gerektigidir. er-Risdletii’[-miisevvika’da felsefi ilimleri yonetim bilimleri
(siydse), tabiat bilimleri, matematik bilimler ve metafizik seklinde siralamaya
tabi tutan Ibn Hindd, bu ilimlerin ele alindig kitaplarin da listesini vermektedir.
Ibn Hindi bu listede eserlerin yazarlarina dair herhangi bir bilgi vermese de
Oziinii  Aristoteles  kiillivatinin ~ olusturdugu ve Ge¢ Antik doénemde
Iskenderiye’de olusan felsefe miifredatinin Islam medeniyetine intikal etmis
halini esas aldig1 asikdrdir (Ibn Hindd’nun verdigi listedeki eserlerin, hangi
filozofun hangi eserine tekabiil ettigi asagida belirtilecektir).™

Ibn Hindd, ahlak, ev yénetimi ile peygamberlik ve hitkiimdarlik seklinde
iki alt daldan olusan sehir yonetiminin incelendigi kitaplardan bahsetmemekte,
sadece bu ii¢ ilmin ele alindigi t¢ kitabin bulunduguna isaret etmekle
vetinmektedir. Bu eserlerin Aristoteles’in Nikomakhos 'a Ahlak’1, Bryson’n
Oikonomikos’u ile Eflatun ile Aristoteles’in siyasete dair eserlerinden yapilan
secmeler oldugunu tahmin etmek mimkiindiir.

3 1bn Hind{, er-Risdletii l-miisevvika, s. 199.
3 Tbn Hindt, er-Risdletii I-miisevvika, s. 200-201.
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Tabiat bilimlerine dair kitaplar Ibn Hind’ya gore sekiz tanedir:

1. Tabiata Dair Duyus Kitabi (Kitdbu s-semd ‘i 't-tabi ‘i) = Aristoteles’in
Fizik’i

2. Gokyiizii ve Alem Kitabi (Kitdbu s-semd ve l-dlem) = Aristoteles’in De
Caelo et Mundo’su

3. Olus ve Bozulus Kitabi (Kitdbu l-kevn ve’l-fesdd) = Aristoteles’in De
Generatione et. Corruptione’si

4. Yiice Etkiler Kitabr (Kitdbu l-dsdri’l-ulviyye) = Aristoteles’in
Meteoroloji’si

5. Bitkiler Kitab1 (Kitdbu 'n-nebdt) = Theophrastus’un botanik
hakkindaki kitab1

6. Canlilar Kitabr (Kitdbu [-hayevdn) = Aristoteles’in  hayvanlar
hakkindaki kitaplar

7. Nefs Kitabi (Kitdbu 'n-nefs) = Aristoteles’in De Anima’st

8. Duyu ve Duyulur Kitabi (Kitdbu '[-his ve 'l-mahsiis) = Aristoteles’in De
Sensu et Sensato’su

Matematik bilimlere dair kitaplar dort tanedir:

1. Sayr Kitabr (Kitdbu'l-aded) = Gerasali Nicomachus un Aritmetige
Giris’1

2. Geometri Kitab1 (Kitdbu I-hendese) = Oklid’in Elementler’i

3. Astronomi Kitab: (Kitdbu 't-tencim) = Batlamyus un Almagest’i

4. Misiki Kitabi (Kitdbu I-milsika) = Batlamyus un Harmoni’si

Metafizik ise her bir makalesi bir harfle nitelenen ve ortak ad1 Metafizika
olan eserde incelenmektedir ki, Ibn Hinddi’nun burada Aristoteles’in ayni adli
eserine atifta bulundugu agikardir.

Ibn Hindd felsefe tahsil etmek isteyen birisinin bu eserleri ii¢ sekilde
okumasinin miimkiin oldugunu belirtmektedir. Birinci yol, tabil siralama
yoludur ki, tabiat itibariyle 6nce olanin ¢grenimde de 6ncelenmesini ve felsefe
tahsiline tabiat bilimleriyle baslanmasini gerektirmektedir. Ikincisi, deger
acisindan yapilan bir siralamadir ve daha degerli olan ilim dalinin daha
degersize kiyasla once okunmasini salik vermektedir. Bu durumda oncelikle
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metafizigin tahsil edilmesi ve onu da sirasiyla matematik bilimler, tabiat
bilimleri ve pratik bilimlerin takip etmesi sézkonusu olacaktir. Ugiincii yol ise
ogretimde kullanilan ve Ogrenci agisindan kolaylastirmayr  hedefleyen
siralamadir. Aristoteles’in de bu iigiincii siralamayr tercih ettigini belirten Ibn
Hind{, bu siralamanin baginda, 6grenilen her seyin dogrulugunun bilinmesini
saglayan mantigin yer aldigim ifade etmektedir. Felsefe tahsiline mantikla
baslayan ¢grencinin nefsinin olgunlagmast ve ilmi kabule hazir hale gelmesi
icin mantiktan sonra yonetim bilimlerini yani pratik felsefi ilimlere dair kitaplan
okumas: gerekmektedir. Ugiincii sirada insanin gézlem sahasma giren tabiat
bilimleri, dordiincii sirada tabiat bilimlerine gbre daha soyut ve muglak olan
matematik bilimler, besinci ve son sirada ise soyut diigiinmenin zirvesini
olusturan metafizik yer almaktadir.”’

Felsefe tahsilinin hangi siralamaya gére yapilmasi gerektigine dair Ibn
Hind(’nun gorugleri, Kindi ve Fardbi'nin bu konudaki distncelerinden
farklidir. Risdle fi kemmiyyeti kiitiibi Aristiitdlis ve md yuhtdcu ileyhi fi tahsili'l-
felsefe 1simli eserinde bu meseleyi ele alan Kindi, felsefe tahsil etmek isteyen
kimsenin ige; aritmetik, geometri, astronomi ve miusikiden olusan matematik
bilimlerinden baslamasi, matematik bilimlerinin ardindan ise sirasiyla mantik,
tabiat bilimleri, psikoloji, metafizik ve ahlak kitaplarim okumasi gerektigini
belirtmektedir.”® Farabi ise Fi md yenbagi en yukdddeme kable te alliimi’l-
felsefe adli risalesinde Antik ve Helenistik diinyada bu konuda ileri siirillen
gorisleri aktardiktan sonra kendi tercihinin felsefe tahsiline ahlakla baslamak
oldugunu ifade etmektedir: “Felsefeye baslamak isteyen ahlakini diizelttikten
sonra zihin gicini gelistirmelidir.” Farabi bunun yolunun, zihni hata
yapmaktan koruyan metodun yani “burhan ilmi™nin 6grenilmesi oldugunu
belirterek bunun biri geometrik digeri mantiki burhan seklinde iki tiiriiniin
bulundugunu, dolayisiyla felsefe tahsil etmek isteyen kimsenin yeteri kadar
geometrik ispat sekilleri iizerinde calistiktan sonra mantik egitimi almasi
gerektigini vurgulamaktadir.*

37 Tbn Hindd, er-Risdletii I-miigevvika, s. 201,

38 Kindi, Aristoteles’in Kitaplarimn Sayist Uzerine (Risdle fi kemmiyveti kiitiibi Aristitdlis ve
md yuhtdcu ileyhi fi tahsili'Iofelsefe), cev. Mahmut Kaya, Kindi: Felsefi Risdleler, Istanbul
2002, s. 264, 272.

Farabi, Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Hususlar (Fi md ‘venbagi en
vukaddeme kable fe‘alliimi’l:felsefe), cev. Mahmut Kaya, Islam Filozoflarmdan Felsefe
Metinleri, Istanbul 2003, s. 113.
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D. Ne Felsefeyle Ne Felsefesiz: Tabibin Felsefeyle Iliskisinin Smir1

Ibn HindG nun felsefe tasavvurunu anlamak igin incelenmesi gercken bir
baska husus da Mifidh ta tip-felsefe iligskisine dair ortaya koydugu goriislerdir.
Miftéh’m sekizinci bolimiini, “bir tabibin mesleginde vetkin olmasi igin
bilmesi gereken ilimlerin sayimi™na tahsis eden Ibn Hindd, meseleyi Galen’in,
tabibin ayni1 zamanda filozofi olmasi gerektigine dair goriigiinii aktararak ele
almaya baglamaktadir. Galen’in bu kabuliiniin ayrintilarina dair bilgimiz olmasa
da Huneyn b. Ishak, Galen’in Fi enne t-tabibe I-fazil-feylesiif (= Yetkin Tabibin
Filozof Olduguna Dair) isimli bir eserinin oldugunu ve bu eserin bizzat kendisi
tarafindan 6nce Sirvaniceye sonra da Arapcaya tercime edildigini
bildirmektedir.* Ancak Ibn Hindd, Galen’in bu gériisinii hocas: Ibnii’l-
Hammar ile tartistiklanini ve Galen’in hatali oldugu sonucuna vardiklarim
belirtmektedir. Ona gore tabip, insanlarin bedenini sagliga kavustururken filozofl
ise varligin gercekligini kusatmakta ve bu gerceklige uygun ivi fiiller
gergeklestirmektedir. Felsefe tip da dahil olmak tizere tiim ilimleri igeren genel
bir disiplinin adi oldugundan tabibi filozofi yapmaktansa filozofu tabip yapmak
daha kolay ve anlamlidir.*!

Ibn Hindd bu yaklasimini felsefi ilimleri tek tek ele alarak giiglendirme
yoluna gitmektedir. Tabiat bilimleriyle baslayan Ibn Hind’ya gére bir tabibin
tabip olmasi igin tabiat bilimlerinin hepsini bilmesine gerek yoktur. Bu ilim
dallarindan bir kismini, yani insan bedeninin sagligi ve hastaligiyla iligkili olan
unsurlar, miziclar, sivilar (akldr), organlar, giicler, giiclerden kaynaklanan
fiiller, saglik ve hastaligin sebepleri ile saglik ve hastaligi belirtilerini (deldil)
bilmek bir tabip i¢in yeterlidir. Tabibin bu konularin 6tesine gegerek bir filozofi
gibi  doért unsurun  heyila ve suretten mi, yoksa bolinmeyen
pargalardan/atomdan mi1 (eczd Id tetecezze ) meydana geldigi; unsurlarin yoktan
mi var oldugu yoksa ezeli mi oldugu; sicakligin atesin sureti mi yoksa onun
suretine tabi bir sey mi oldugu; unsurlarin nigin doért tane oldugu,
stiralamiglarinin sebebi ve her birinin mekani gibi teknik konularla ugragmasinin
anlam1 yoktu. Bunun yerine tabibin, dort unsurun var oldugunu, dort adet
oldugunu, insan bedeninin bunlardan olustugunu ve bu unsurlann belirli bir
oranti dahilinde bulunmasi yoluyla (i tiddl) varligim sirdirdigini bilmesi
yeterlidir. Tabiat bilimlerinin ilkeleri (mebddi’), feleklerin tabiati, unsurlardan

" Huneyn b. ishak, Risdletii Huneyn b. Ishdk il Ali b. Yahyd fi zikvi md tircime min kiitiibi
Cdlindis bi-ilmihi ve ba ‘zi md lem viifercem, nsr. Abdurrahman Bedevi, Dirdsdt ve nusiis fi’l-
felsefe ve 'l-uliim inde’l-Arab, Beyrut 1981, s. 174.

1 Ton Hindf, Miftdhu 't-ub, s. 627.



41

meydana gelen varliklarin durumlan gibi tabiata iligkin diger hususlar tabibin
ilgi sahasma girmemektedir. Tabibin meslegi acisindan, heyila, suret, ezelilik
(kidem), zaman, mekan, ezelilik ve sonradanlik (hudis) agisindan alemin
durumu, nefsin cevheri ve bedenden aynldiktan (firdk) sonra karsilagacagi son
(medl) gibi konularda arastirma yapmasi gerekmemektedir.*

Matematik bilimler konusunda da Ibn HindG benzer bir tavn
benimsemektedir. Her seyden Once tabibin temel aritmetik bilgisi diginda
aritmetikle ilgilenmesine gerek yoktur. Tabibin nispeten daha fazla bilgi sahibi
olmasi gercken matematik bilimler ise astronomi ve misikidir. Ibn Hindi’ya
gore Galen, Hipokrat'in goyle dedigini nakletmigtir: “Tip sanati agisindan
astronominin (i/mii n-niiciim) varan az degildir.” Hipokrat’in bu séziinii hakh
bulan Ibn Hindd, hastalarm yasadig1 kriz (buhrdn) durumunun ancak astronomi
yoluyla incelenebilecegini belirtmektedir. Zira agir hastaliklarin yol agtigi
krizler Ay’la, Ay'in Giines ve diger harcketli yildizlar karsisinda aldigi
konumlarla (egskd/) iliskilidir. Kronik (miizmine) hastaliklarin yol agtigi krizler
ise Giines ve Ay disindaki diger hareketli yildizlarla iligkilidir. Aym sekilde
vildizlarin mizaclanindaki egilimler (efviye) uvarnnca birbirlerine gore
konumlarinin degisim ve farklilagsmasimin (tebeddiil ve ihtildf) zamanlarint ve
hastanin yagsadigi schrin felege goére konumunun bilgisini de tabip ancak
astronomi alaninda behre sahibi olmak suretiyle elde edebilir. Astronominin
geometrik yapist ise, tabibin, astronomi alamindaki ihtiyacini karsilayacak kadar
geometri bilgisini edinmesini gerekli kilmaktadir.

Misikinin tipta kullanimina olumlu yaklagsa da Ibn Hindi bu konuda
dengeli bir tutum takinmaktan yanadir. Iskenderiyeli Theon’un (ykl. 335-405)
Hipokrat’tan naklen Antik filozoflarin hastalart nagmeler ve biiyiik zil (/ivdr) ve
zemr isimli bir cesit nefesli galg ile tedavi ettiklerini belirttigini vurgulayan Ibn
Hindd, bu anlamdaki tibbin ¢ok gerilerde kaldigimi ve simdi misikiye dayanan
bir t1ip ilmini ihdas etmekle mesgul olmanin asirlar alacagim ileri siirmektedir.
Ibn Hind{i’ya gore Antik filozoflarin hastalar1 tedavide kullandiklari misikinin
incelik ve derinlikleri her ne kadar mazide kalmis ve elde edilmeleri imkansiz
hale gelmis olsa da misikinin hastalarda yol agtigi belirtiler ve olgular bugiin
elimizdedir. Mesela nagme, vurmali galgilan kullanma (nakr), nefesli calgilan
calma (zemr) ve ritmin (7kd ‘) bir sekli hiizne yol agarken, bir bagka sekli seving
dogurmakta; bir digeri sakinlestirip yatistinrken bir bagkasi tedirginlik ve

2 {bn Hindil, Miftdhu t-nb, 5. 628-629.
3 Tbn Hindt, Miftdhu 't-tb, s. 629.
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endigseye sebebiyet vermekte; birisi uyanik tutarken bir digeri uyutmaktadir.
Hatta melankoli hastalarinin tedavisinde genellikle onlara ivi gelecek bir miisiki
tiriiniin kullamlmasini tavsiye ettiklerini séyleyen Ibn Hindd, ancak biitiin
bunlar i¢in tabibin bir misikisinas olmasinin gerekmedigini; tabibin eczaci,
damardan kan alic1 (fessdd) ve hacamatgidan yardim aldigi gibi, gerektiginde
masikisinastan da yardim alabilecegini vurgulamaktadir.**

Metafizik bilginin tabip i¢in gereksizliginin oldukg¢a agik oldugunu ifade
eden Ibn Hindd, tabibin pratik felsefi ilimler iginden ise sadece az miktarda
ahlak ilmiyle ilgilenmesi gerektigini belirtmektedir. Zira Antik diginiirler, tip
ilminin ger¢ekliklerinin kendisinde saglam bir sekilde yer edinebilmesi ve bunu
dogrunun tanimlanmasinda kullanabilmesi igin tabibin bozguncu bir ahlak
verine temiz bir nefse sahip olmasi gerektigini vurgulamiglardir ve nefs
temizliginin ancak ahlak ilmiyle elde edilebilecegini ifade etmislerdir.*

Tabibin felsefi ilimlerle ilgilenmesi konusunda mesafeli bir tavra sahip
olan Ibn Hindf, mantik sézkonusu oldugunda bu mesafeli tavrini bir kenara
birakmaktadir. Tabibin mantig1 bilmesi, o alanda derinlegmesi, hatta onu
biitiiniiyle kusatip derinliklerine dalmasi, en basta gelen vazifelerindendir. Ibn
Hind{ bu yaklagimini tibbin yéntemine dair tutumuyla iligkilendirmektedir. Zira
Mifiéh™in tip ekollerine ayrilmig altinct bolimiinde ayrintili bir sekilde ele aldigi
iizere Ibn Hindd, tibbin tecriibeye degil, akil yiiriitme ve kiyasa dayanan bir ilim
oldugu kanaatindedir.™ Bu sebeple gergek tip, ona gore, kiyasa dayanmaktadir
ve tibbin gerek teorik gerekse pratik kismina dair herhangi bir hususun mantik
sanat1 kullanilmaksizin tam anlamiyla incelenmesi imkansizdir.*’

Netice itibariyle yukanda belirtilen smrlar dahilinde felsefe tahsil
etmeyen bir tabibin meslegini hakkiyla ve yetkin bir sekilde icra edemeyecegini
beliten Ibn Hind, boéyle bir formasyona sahip tabibin hastalar
iyilestirememesinin ~ sadece  bilinmeyen ve <¢lde olmayan sebeplerle
aciklanabilecegi kanaatindedir:

“Bir tabibin tabip olarak isimlendirilmeyi hak etmesi ve tedavisinin
gelisigiizel olmamasi igin elde etmesi gereken seylerin hepsi bundan ibarettir.
[Bu 6zelliklere sahip bir tabibin] elinde bir hasta iyilesirse bu onun ustaligi ve
maharetinden kaynaklanmus olur. lyilesemezse bu, o tabipten degil, baska bir

" Tbn Hindil, Miftdhu t-nb, 5. 630-631.
> {bn Hindi, Miftdhu t-b, 5. 631-632.
% fbn Hindt, Miftdhu t-ub, 5. 605-621.
47 Tbn Hindt, Miftdhu 't-ub, s. 631.
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sebepten kaynaklanmigtir. [Bu ozellikleri tagimayan] geri kalan tabiplerin
durumu ise hastalar tedavi eden kocakarlara (acdiz) benzemektedir. Hastalar
Olirse bunun sebebi onlarm yanlis uygulamalandir; sayet nadir de olsa
hastalardan biri iyilesirse bu da [herhangi bir| sanata [sahip olmalarmdan]
kaynaklanmiyordur, tamamen sans eseridir.”*

II1. ibn Hind&’nun Felsefe Sozliigii
A. Miftahu’t-tib ve Felsefe Sozliigii

Ibn Hindti’'nun eserlerine dair kisimda da ifade edildigi iizere Mifidih n
girisinde o, er-Risdletii’[-miisevvika’nin kolay ve anlagilir Gslubunu begenen
dostlarinin tesvikiyle tip 6grencileri igin girig ve bagvuru kitabr niteligindeki bu
eserini kaleme aldigini soylemektedir. On bolimden olusan eserin birinci
bolimiinde “genel olarak sanatlarn 6grenimine ve 6zel olarak tip 6grenimine
tesvik”, ikinci bolimiinde “tip sanatinin ispati”, Ggincii boliimiinde “tibbin
tanim1”, dordincti bolimiinde “tibbin degeri”, besinci bolimiinde “tibbin
kisimlan”, altinct boliimiinde “tip ekolleri (firak)”, yedinci boliiminde “tip
sanatinin elde edilme yollan”, sekizinci bolimiinde “bir tabibin mesleginde
vetkin olmasi i¢in bilmesi gereken ilimlerin sayimi”, dokuzuncu béliimiinde “tip
tahsil eden kimsenin 6grenim agsamalarnnin niteligi ve tip kitaplarinin
siralamasi”, onuncu boélimiinde de “tibbi terim (ibdrdr) ve tanimlar” ele
alinmaktadir.

Miftéh’m ugte ikisinden fazla bir kismini olugturan son bolimi ise XI.
yiizyllda Islam medeniyetindeki entelektiiellerin ve 6zellikle de tabiplerin
kullandig1 felsefe, mantik ve tip kavramlanm 6zl bir sekilde ortaya koymast
acisindan ayn bir 6nemi haizdir. On iki alt baglik igeren bu son béliimde
sirastyla mantik terimleri, felsefe terimleri, tip ilminin ilkelerine 6zgii terimler,
anatomi, hastaliklar, nabiz, viicuttan atilan seyler, ilaglar ve besinlerin
kanunlan, basit ve bilesik ilaglar, besinlerin isimleri, garip hastalik isimleri ve
ol¢ii birimleri ile 6nceki alt bolimlerin kapsami diginda kalan 6énemli ve ilging
ayrintilar (en-niiket ve 'n-nevddir) ele alinmaktadir.

Herhangi bir ilim dalim tahsil etmek isteyen kimsenin 6ncelikle o ilim
dalin1 ihdas edenlerin ortaya koydugu kavramsal cergevevi bilmek zorunda
olduguna isaret eden ibn Hind{, tip, felsefenin bir alt dali oldugu icin felsefenin

8 Tbn Hindt, Miftdhu 't-ub, s. 632.
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temel kavramlarina, mantik da tim ilimler igin bir alet konumuna sahip oldugu
igin mantik kavramlarina eserinde miistakil olarak yer verdigini ve bunlarin
ardindan ise tibba 6zgii kavramlart gesitli alt bagliklar ¢er¢evesinde tasnifi
ettigini belirtmektedir. Ibn Hind’nun hedefi, eserinin 6zellikle bu sézlitk kismi
sayesinde tibba giris (mifidh) ve tip tahsil edenler i¢in de yol gdsterici bir
program (minhdc) 6zelligi kazanmasidir.

Bu calismanmn sonunda terciimesine yer verilen Miffdh’ m s6zkonusu
sozlik kismmin mantik, felsefe ve tibbin ilkelerine dair ilk ¢ kismi
incelendiginde, sayisal olarak soyle bir tablo ortaya c¢ikmaktadir: Mantik
terimlerini ihtiva eden birinci kisimda Ibn Hindd, 49 kavranu ele almakta, ancak
bu kavramlarin tanimlarini verip gerekli agiklamalarda bulunurken 15 kavrama
daha yer vermektedir. Benzer bir durum diger iki kisim i¢in de gegerlidir.
Felsefe kavramlarina dair ikinci kisimda madde bast konumunda 29 kavram
varken, tanimi verilen toplam kavram sayisi 46°dir. Tibbin ilkelerine iligkin
uciincii kisimda ise 7 kavram merkeze alinarak toplam 20 kavramin tanimi
yapilmaktadir.

B. Ibn Hind@’nun Kaynaklar:

Ibn Hindd’nun Mifidh’ta “istad” veya “iistadim (zistdzi)” seklinde atifta
bulundugu tek isim Ibnii’l-Hammar dir.* Ancak, Tbnii’l-Hammar’mn giiniimiize
gelen eserleri, Ibn Hindd iizerindeki dogrudan etkisini gorebilmemizi
saglayacak sayida ve nitelikte degildir. Buna ragmen onun, ibn Hind nun tip
tasavvurunun olusmasinda en 6nemli etkiye sahip isim oldugu soylenebilir.
Diger yandan Ibnii’l-Hammar’in Farabi sonrasi Bagdat felsefe okulunun bir
ityesi oldugu diisiniildiigiinde, ibn Hindd’nun, hocasi vasitasiyla bu felsefi
mirastan da haberdar oldugu disiinilebilir.”

ibn Hindd nun diger hocast Amir ile olan fikri baglarin tespit ise Ibnii’l-
Hammar’a kiyasla daha da zordur. Bunun o6ncelikli sebebi, Ibn Hindd nun
elimizdeki eserlerinde Amiri’ye ismen herhangi bir atifta bulunmamasidir. Her
ne kadar Halifat, Amifi’nin Inkdzu I-beser mine l-cebr ve l-kader ile et-Takrir
li-evciihi 't-takdir isimli eserlerinin Ibn HindG’nun Mifidhtaki felsefe

* fbn Hindt'nun Ibni’l-Hammar’a yaptig1 atiflar icin bkz. fon Hindt, Miftdhu t-nb, s. 587, 600,
601, 633-34, 637-39.

 fbni’l-Hammar hakkmda ayrntili bilgi i¢in bkz. Sahban Halifat, “Ibni’l-Hammar”, Did, c.
XXI, Istanbul 2000, 5. 65-66.
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sozligiinin baslica kaynaklan arasinda yer aldigini ileri siirse de bunu
destekleyecek herhangi bir delil sunmamaktadar.™

Miftah’taki sozlik kismi dikkate alindiginda, Halifat'in da belirttigi gibi,
Ibn Hinddi'nun en énemli kaynagi Huneyn b. Ishak’in (6. 260/873) el-Mesdiil
fi't-tib li’l-miite ‘allimin isimli eseridir. Huneyn’in soru-cevap tarzinda kaleme
aldig1 bu eseri Ibn Hindf kimi zaman dogrudan iktibaslarda bulunarak, kimi
zaman da yeniden ifade etmek suretiyle kullanmaktadir. Ancak ibn Hind nun
Huneyn’in eserini kullamisinin Mifidh’taki sozligin tip kavramlarini ele alan
bolimleri igin so6zkonusu oldugu belirtilmelidir. Sézligin agagida terciimesi
verilen kisimlar1 dikkate alindiginda, Ibn HindG’nun “tip ilminin temel
ilkelerine 6zgi lafizlar” bashig altinda ver verdigi rikiin, mizdc, swi, giig, ruh
ve sebep kavramlarina dair tanmim ve agiklamalarn biiyilk oranda Huneyn’in
eserinin “tip ilminin temel ilkeleri” baglikli ilk kismindan miilhem oldugu
goriilmektedir.”> Huneyn disinda, Halifat'm tespitlerine gore, Ibn Hindd
ozellikle sozliginiin 6lgii ve tart1 birimlerine dair son kisimlarinda Harezm1 nin
(6. 387/997) Mefdtihu I-uliim undan istifade etmistir.”

U Halifat, [bn Hindii, c. 11, s. 525.

2 Huneyn b. Ishik, el-Mesdil fi t-tib li l-miife ‘allimin, nsr. Muhammed Ali Ebi Reyyan, Miirsi
Muhammed Arab, Celal Muhammed Miisa, Kahire 1978, s. 1-18. Halifat, Ibn Hind’nun
Huneyn’den iktibas ettigi noktalarin bir kisnuni kargilikli olarak yaymlamistir; bkz. Halifét,
Ibn Hindi, c. 11, 5. 497-522.

> Halifat, /bn Hindii, c. 11, s. 525.
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EK-1

FELSEFEYE CAGRI

(er-Risdletii’l-miisevvika fi’l-medhal ild ilmi’lsfelsefe)™
iBN HINDU

Bu eser su boliumleri igermektedir:

Birinci [Fasil]: Eski diistiiniirleri (evdil) felsefe [adinda bir ilim] ortaya
koymaya sevk eden sebep hakkinda.

Ikinci [Fasil]: Felsefenin tanimi hakkinda.
Uciincii [Fasil]: Felsefenin kisimlari hakkinda.

Dordiincii [Fasil]: Mantik sanati, tanimi, isimlendirilisi ve amaci
hakkmda.

Besinci [Fasil]: Mantigin astiinliigii hakkinda.
Altiner [Fasil]: Mantik kitaplariin ayrintist ve [sdgiic hakkinda.
Yedinci [Fasil]: Felsefe kitaplarinin siralamast hakkinda.

BiRINCIi FASIL

Eski Diisiiniirleri Felsefe [Admnda Bir ilim] Ortaya Koymaya Sevk Eden
Sebep Hakkinda

Filozoflar, yaratiligt agisindan insanda biri bilen (dlime) (bu gig
sayesinde c¢ocuklar masallart dinlemeye alisir—bihd yeste nisii’s-sibydnu
bi’stimd i’[-hurdfdr) ve digeri eyleyen (dmile) (bu gii¢ sayesinde ise insan fiilde
bulunmaya girigir ve hissetmese bile bedeninin higbir orgami iglevsiz kalmaz;
hatta bos kaldiginda bile sakalivla, sangiyla (b7 ‘btiddri imdmetihi), cakil tasiyla

% 1bn Hindd, Miiltekatit mine 'r-Risdleti l-miisevvika, nsr. Sahban Halifat, Ibn Hindi: Sivetiihi,

drduhu’l-felsefiyve, miiellefiitiihii, Amman 1996, c. I, s. 195-201.
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veya bir tahta pargasiyla oynar, ¢iinkii insan, tabiati itibariyle eyleyici olarak
varatildigindan bos durmasi mimkiin degildir) olmak f{izere iki gig
bulundugunu goézlemleyip her giiciin bir yetkinliginin oldugunu, eyleyen giiciin
yetkinliginin bu giigten ¢ikmak durumundaki fiilin miimkiin olan en mitkemmel
sekilde varliga gelmesi oldugunu, bilen gii¢ araciligiyla var olan seylerin
gercekliklerinin  bilinip diger giicle de amaclanan iyi islerin vapildigini
anladiklant zaman, Yunancada :felsefe olarak isimlendirilen Aikmet bilgisini
ortaya koymuslar (istahraci) ve onu bilgi ve eylem seklinde iki kisma
ayirmiglardir.

IKINCI FASIL

Felsefenin Tanimi Hakkinda

[Felsefe], insanin giicii 6lgiisiinde yiice Tanri’ya (el-ildh) benzemesidir.
Bu [vani Tanri’ya benzemek] ise iyinin ve dogrunun bilinip, hakkinda bilgi
sahibi olunan iyinin fiile dékiillmesidir. Felsefe sanatlarin sanatidir.

UCUNCU FASIL

Felsefenin Kisimlar1 Hakkinda

Daha once belirttigimiz iizere felsefe iki kisma ayrilmaktadir: Pratik
(ameli) ve Teorik (ilmi). [Felsefenin] teorik kismi varliklarin gergekliklerini
icermektedir ve varliklarnin  kisimlarna uygun olarak o da kisimlara
ayrilmaktadir. Varliklar ii¢ kisimdir:

Birinci kistm: Maddede bulunan varlik ki onlar, cisimler ve cismani olan
[varlik]lardir ve bunlar fabii variiklar (tabi‘iyydt), [bunlan inceleyen ilim dali
da tabiat bilimleri] olarak isimlendirilir.

Ikinci kisim: Sayilar ve geometrik sekiller gibi maddeden soyut olarak
tasavvur edilebilen maddi varliklardir ki bunlar matematik variikiar (riydziyydr),
[bunlan inceleyen ilim dali da matematik bilimler] olarak isimlendirilir.
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Uciincii kistm: Akil, yiice Tanrn ve bu ikisi disindaki seylerin 6zleri gibi
maddeden soyut, ruhani varliklardir (umiir) ki bunlar metafizik varlikiar
(ilghiyydr), |bunlan inceleyen ilim dali da metafizik bilimler] olarak
isimlendirilir.

[Felsefenin] pratik kism1 da aymi sekilde ii¢ bolime [ayrilir]:

Birincisi, nefsin idaresine (sivdse) dair ilimdir ve ahlak ilmi (ilmii’l-
ahldk) olarak isimlendirilir.

Ikincisi, ev idaresi (sivdse) ve ev yonetimi (tedbirii’l-menzil) olarak
isimlendirilir.

Uciinciisii, sehir yonetimine dair ilimdir (ilmii siydseti'l-medine) ve
halkin yonetilmesi (siydsetii'I-dmme) olarak isimlendirilir. Bu ti¢lincii [kisim] da
iki kisim|[a ayrlir]: Birincisi, seriatlarin ve kanunlarin konulmasidir ki o,
peygamberliktir (nitbiivver). Ikincisi ise yonetimde (miilk) bu kanunlarin
uygulanmasi ve bu kanunlarin nizaminin korunmasidir ki o da hikiimranliktir
(miilk).

DORDUNCU FASIL

Mantik Sanati, Tanm, Isimlendirilisi ve Amaci Hakkinda

Elde edilmeleri i¢in diisiince tiretimine ve akil yiriitmeye ihtiyag duyulan
ilimler yanlighiklara maruzdurlar. Saglikli bir vyaratilig bu vanlighklardan
korunmak icin [tek basina] yeterli degildir. Iste bu sebeple [filozoflar] gercesi
asilsizdan, dogruyu yanligtan ayirt edecek bir terazi ve alet ortaya koymuslardir.
Bilinmesi [hedeflenen] seyin bilgisine kendileri sayesinde ulagilacak olan
deliller (berdhin) [bu terazi ve alet] ile olgiiliir. Oyleyse o, ilimler sézkonusu
oldugunda ger¢egin asilsizdan, fiiller konusunda ise iyinin kotiden ayirt
edilmesini saglayan bir sanattir. [Bu sanatin] “mantik™ olarak isimlendirilmesi,
insandaki akil giiciinii (e/-kuvvetii n-nutkiyye) diizeltmesinden/diizenlemesinden
(vukavvimu) kaynaklanmaktadir. Mantik sayesinde lafzi konusma (en-nutku 'I-
lafzi) da dizenlenmis olur. Lafzi konugma, insana 6zgii olan akil giicii, yani
akledilirlerin idraki hakkinda fikir sahibi olunmasini saglamaktadir.
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BESINCI FASIL
Mantigin Degeri Hakkinda

Daha 6nce 6grendigimiz tizere, her seyin degeri (seref), kendisine 6zgi
olan fillerinin mimkiin olan en mikemmel sekliyle ondan varliga gelmesi
durumunda bulunmasindan ibarettir. Insana 6zgii olan fiil, ayirt etmek (temyiz)
ve kivas kullanimi olduguna ve bu fiilin en mikemmel haliyle ger¢eklesmesi
ancak mantik ile miimkiin olduguna gére insanin degeri|nden ancak| mantik
sanati yoluyla [s6z edebiliriz]. Bu durumda mantik, sanatlarin en degerlisi
olmak durumundadir.

ALTINCI FASIL
Mantik Kitaplarmm Ayrintis1 Hakkinda

Mantik kitaplarnm ilki Isdgiici olarak da isimlendirilen Manniga Girig
Kitabv dir  (Kitdbu'I-medhal fi'l-mantik). Bazi [filozoflar] Girig’t mantik
kitaplan arasinda saymamiglardir. Bu durumda mantik kitaplan sekiz tanedir ve
bunlann ilki 7eki! Kelimeler Kitabi (Kitdbu l-elfdzi’[-miifrede) olup Yunanca
Kategorias Kitabi olarak isimlendirilir. Bu kitap, tiim varliklar kapsayan on st
cinse delalet eden tekil kelimelerin anlatimini igermektedir.

Ikincisi, Yunanca Peri Hermenias Kitabi olarak isimlendirilen Onciiller
Kitabr dir (Kitdbu 'I-mukaddemdit).

Ugiinciisii, tim kiyaslart kapsayan Kiyas Kitabr’dir ve Analitika el-Ula
olarak isimlendirilir.

Dordiinciisti, Burhan [Kitabi)’dir ve Analiitikd es-Sdniye olarak
isimlendirilir. Bu kitap burhani kiyaslarn ihtiva etmektedir.

Besincisi, Cedel Kitabi’dir ve Topika olarak isimlendirilir. Bu kitap ise
dinler (diydndr) ve sanatlarda kullanilan cedeli kiyaslan igermektedir.

Altincist, Hatdbe Kitabidir ve Retorika olarak isimlendirilir. Bu kitap,
sivasetgiler (ashdbu 's-siydsdt), seriatlar ve dinlerin (milel) koruyuculari, kadilar,
valiler, katipler, hatipler ve isadamlarin (ehli’[-mu ‘dmeldt) kullandigi
kiyaslan ihtiva etmektedir.
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Yedincisi, Mugdlatalar Kitabrdir ve Sofistika olarak isimlendirilir. Bu
kitapta hilekarlarin (ashdbu 't-telbis) ve gergek sanatlar ve ilimlere dilgman
olanlarin gercegi iptal edip asilsiz olam ispat amaciyla kullandiklan
safsatalardan bahsedilmektedir.

Sckizincisi, Siir Kitabr’dir [ve Poetika olarak isimlendirilir]. Bu kitapta
sairlerin 6vgii, hiciv ve benzeri siir tiirlerinde kullandiklart yanlig kiyaslar ele
alinmaktadir.

Kiyaslar bes cesittir, ¢inkii ya bir kiyasin tim o6ncilleri dogrudur (o
burhandir), ya hepsi yanlistir (o sairlerin kiyasidir), ya ¢ogu dogrudur (o
cedecilerin kiyasidir), va ¢ogu yanlistir (o safsatacilarin kiyasidir) ya da
dogruluk ve vyanlishk esit diizeydedir (o da retorik kiyastir). Kiyaslarn
[dogruluk degeri agisindan] siralamasi ise su sekildedir: Burhan, cedel, hatabe,
safsata ve siir.

YEDINCIi FASIL

Felsefe Kitaplarmin Siralamas1 Hakkinda

[Felsefe kitaplarinin siralamasi su sekildedir:] Yonetim bilimleri (siydse),
tabiat bilimleri, matematik bilimler ve metafizik alanindaki kitaplar.

Yoénetim alanindaki kitaplar ii¢ tanedir. Birincisi nefsin yonetimidir ve
ahlak ilmi olarak isimlendirilir. lkincisi ev yonetimi, ugiinciisii ise sehir
yonetimidir. Sehir yonetimi  iki kisim olup bunlardan dgiincii fasilda
bahsetmistik.

Tabiat bilimlerine dair kitaplar sekiz tanedir:

Birincisi  Tabiata Dair Duyus Kitabrdir  (Kitdbu 's-semd ‘i 't-tabi )
kitabidir. Bu kitapta suret, madde ve benzeri tabil cisimlerin ilkeleri ile
cisimlerin bu ilkelerine ilisen seyler ele alinmaktadir. Kitabin bu sekilde
isimlendirilmesi, tabiat bilimine dair ik isitilen sey olmasindan
kaynaklanmaktadir.

ikincisi Gokyiizii ve Alem Kitabr dir (Kitdbu's-semd ve I-dlem). Bu kitap
sadece gokylziinden bahsetmemekte, dort unsuru da kapsamaktadir. Ancak
konular iginden en degerli olan [dikkate alinarak bu sekilde] isimlendirilmistir.
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Uciinciisii, Olus ve Bozulus Kitabr dir (Kitdbu 'l-kevn ve |-fesdd).

Dordiincisii, Yiice Etkiler Kitabr dir (Kitdbu I-dsdri’l-ulviyye). Bu kitap
da ele aldig1 konular i¢inden daha degerli olan [dikkate alinarak bu sekilde
isimlendirilmistir]; ¢linkii kitapta agsagi derecedeki etkiler de incelenmektedir.

Besincisi, Bitkiler Kitabidir (Kitdbu 'n-nebdt).

Altincist, Canlilar Kitabi’ dir (Kitdbu '[-hayevdn).

Yedincisi, Nefs Kitabidir (Kitdbu 'n-nefs).

Sekizincisi, Duyu ve Duyulur Kitaby dir (Kitdbu 'I-his ve 'l-mahsils).
Matematik bilimlere dair kitaplar ise dort tanedir:

Birincisi, Sayt [Kitabi] dir (Kitdbu 'l-aded).

Ikincisi, Geometri [Kitabi] dir (Kitdbu l-hendese).

Uclinciisii, Astronomi [Kitab1]”dir (Kitdbu 't-tencim).

Dordiinciisi, Misiki [Kitabi] dir (Kitdbu 'I-miisika).

Metafizige (el-ildhiyydr) gelince [Aristoteles] onu ¢esitli makaleler
halinde [kaleme almis] ve [her makaleyi] bir harfle nitelemistir. Onlardan
birisinin alameti “elif”, bir bagkasininki “ba”, bir digerinin alameti ise “cim”dir.
Biitin bu makalelerin ortak ismi Yunanca Metafizika’dir. lIste [felsefe]
kitaplarinin ayrintilar bundan ibarettir.

Ogrenim (ta ‘alliim) igin [takip etmemiz] gereken siralamaya gelince; o,
u¢ cesittir: Tabii siralama, deger ve ustiinlik agisindan siralama ve 6gretim
siralamasi.

Tabil siralama, bir sayisinin ikiyi, suretin cisimdeki maddeyi 6ncelemesi
gibi tabiat itibarivle 6nce olanin [6grenimde de] 6ncelenmesidir.

Deger agisindan yapilan siralama ise, metafizigin tabiat bilimlerini
oncelemesi gibi daha degerlinin daha degersize gbre 6n sirada yer almasidir.

Ogretim  siralamast  (et-fertibii t-ta‘limi) ise  6grenci  agisindan
kolaylagtirmay1 hedefleyen bir siralamadir, ¢linkii 6grencinin bunu ancak boyle
bir siralama ile 6grenebilmesi miimkiindiir.

Aristoteles bu [sonuncu] ¢gretim siralamasini benimsemis ve ¢grenilen
her seyin dogrulugunun kendisi aracihigiyla bilindigi mantikla baslamistir. Insan
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nefsinin olgunlagmasi ve ilmi kabul etmeye hazir hale gelmesi i¢in ikinci siraya
yonetim bilimlerini koymustur. Ugiincii siraya tabiat bilimlerini yerlestirmistir,
giinkii onlar insanin gézlemledigi varliklar[i konu edinmektedir]. Dérdiincii
siraya ise matematik bilimleri koymustur, ¢iinkii onlar tabiat bilimlerine gore
daha kapalidir ve metafizik hakkinda bilgi elde etme konusunda bizim isimize
daha ¢ok yaramaktadir. [Felsefe] sanatinin sonuna ise metafizigi yerlestirmistir,
zira metafizik son derece kapali ve anlagilmazdir.
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EK-2

TIBBIN ANAHTARI
(Miftahu’t-tib)

iBN HINDU

ONUNCU BOLUM
Tibbi ilimlere Ait Terim (ibdrdf) ve Tammlar (hudid) Hakkinda™

Bilindigi uzere, ilimler ve sanatlar alaninda yapilan aragtirmalar|dan
once dilleri vaz® edenler, anlamlarin timiine vakif degillerdi ve bu sebeple
[sadece]| isimleri vaz® edip bu isimlere denk diisen lafizlar ortaya koydular
(viikr 7). Dolayisiyla ilimler ve sanatlan ortava cikaranlar, bulup cikardiklan
anlamlara ve varliklara (esyd) denk diisen lafizlar icat etme ihtiyact hissetmistir.
Bu sanatlardan birisine vakifi olmak isteyen kimse, o sanat erbabinin vaz® edip
kullandig1 kavramlan (muvdda‘dr) ve yine onlarin farkina varip gindeme
tasidiklar anlamlar igin icat ettikleri lafizlar1 bilmeye muhtagtir.

Tip ile felsefe arasinda bir ortaklik sézkonusu oldugu (hatta tip, felsefenin
alt dallarindan birisidir), tip kendisi ve tiim ilimler igin bir alet konumundaki
mantik sanatini kullandigr ve [bunun yaninda tip alaninda] 6zel olarak tabipler
tarafindan vaz® edilmis ve tlizerinde uzlasilmig terimler bulundugu igin bu
kitabimizi, bir tabibin bilmek durumunda oldugu, mantik¢ilar ve filozoflar
tarafindan [kullanilan] terimler (elfdz) ile tip sanatina 6zgii terimlere dair uygun
[bir boliim] ile sona erdirmemiz yerinde olacaktir. Boylece giris [niteligindeki
bu kitap], ismi gibi tibbin anahtar1 ve bu ilmin talipleri i¢in de bir program
(minhdc) olmus olur. Bu amagla, bu onuncu bolimde ihtivag oldugunu
disiindugim [terimleri] topladim ve bagka seylerle karismamasi igin mustakil
alt bolimlere ayirdim. Bu boliim on iki alt boliim (fas/) igermektedir:

> Ibn Hindfl, Miftdhu’t-nb, nsr. Sahban Halifat, jbn Hindit: Sivetiihii, drduhu’lsfelsefiyye,
miiellefdtiihii, Amman 1996, c. 11, s. 641-684.
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Birinci Fasil: Mantik terimleri hakkinda.

Ikinci Fasil: Felsefe terimleri hakkinda.

Ugiincii Fasil: Tip ilminin ilkelerine 6zgii terimler hakkinda.
Dérduncii Fasil: Anatomi hakkinda

Besinci Fasil: Hastaliklar hakkinda.

Altinc1 Fasil: Nabiz hakkinda.

Yedinci Fasil: Viicuttan atilan seyler hakkinda.

Sekizinci Fasil: Ilaglar ve besinlerin kanunlar hakkinda.
Dokuzuncu Fasil: Basit ve bilesik ilaglarm isimleri hakkinda.
Onuncu Fasil: Besinlerin isimleri hakkinda.

On Birinci Fasil: Garip hastalik isimleri ile tarti ve 6l¢ii [birimleri]
hakkmda.

On lkinci Fasil: Onceki alt boliimlerin kapsami disinda kalan énemli ve
ilging ayrintilar (en-niiket ve ‘n-nevddir).

BIRINCI FASIL
Mantik Terimleri Hakkinda

Mantik, kendisiyle dogrunun (sidk) yanlistan (kizb), gegerlinin (hak)
asilsizdan (bdnl), iyinin (hayr) kétidden (ser) ayrildigr bir sanattir. Bu sebeple
mantik her ilim igin bir alet ve her ilmin gergekligine gétiiren bir vasitadir
(zeri‘a). Her ilim, biinyesinde duyuyla ve akli apagiklikla bilinemeyen, bunun
verine akil yiiriitme, imal-i fikir ve kiyas olusturma yoluyla bilinebilen hususlar
igerir. Agiktir ki, kiyaslardan bazilar gegerli, bazilan da gegersizdir. Zira boyle
olmasaydi, inandiklarim ortaya koyup [bunun i¢in] delil ve kesin kanitlama
(burhdn) sunmalarindan dolayr herkes, benimsedigi din ve ilmi disiplin
konusunda gergegi dile getirmis olurdu.

Mantik, kivaslann tartilmasimi saglayan bir tarti (mi'ydr), kendisi
araciligiyla delillerin gegerlilik ve gegersizliginin bilindigi bir kistastir (mihakk).
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Konu/ézne (mevzii), [bir anlama] delalet eden bir lafzin kendisine
dayandigi ve bu lafiz sayesinde hakkinda yargida bulunulan, [bir anlama]
delalet eden lafizdir.

Yiiklem (mahmil), konunun/6znenin haberi olarak degerlendirilen
lafizdir. Mesela “Zeyd ¢ikti”, “Zeyd cikiyor”, “Zeyd cikandir (hdric)”
ctimlelerinde “Zeyd” konu/6zne, “¢ikt1, ¢ikiyor, ¢ikan” ise yiklemdir.

Sunu bilmelisin ki, konu/6zneyi nahivciler bazen “fail”, bazen de
“miibteda” olarak, yiklemi ise mibtedanin “haberi” veya “fiil” olarak
isimlendirmektedirler.

Oze ve cevhere ozgii lafiz (el-lafzatii’z-zdtiyye ve’l-cevheriyye): Her
ikisi aymi seydir. Bir anlama delalet eden, ortadan kalkmasiyla kendisiyle
nitelenenin de ortadan kalktigi, kendisivle nitelenenin var olmasi durumunda
kendisinin de var oldugu lafzi ifade etmektedirler. Iste bu durumu anlatan mana
Oze ve cevhere ozgii anlamdir. Mesela “canlt (fayevdn)” lafzi buna 6rnek
[olarak verilebilir]. Insan “canli/hayvan™ olarak nitelenir ve canlilik anlami yok
farz edildiginde insan da yok demektir. Diger yandan insan var oldugunda
canliligin var olmasi zorunludur. Dolayisiyla “canlilik” lafzi, cevhere ve 6ze
iligkin bir lafiz oldugu gibi anlami da cevhere ve 6ze iligkindir.

Arazi lafiz (el-lafzatii’l-araziyye), ortadan kalktiginda kendisivle
nitelenen seyin ortadan kalkmadigi anlama delalet eden [lafiz]dir. Bu 6zellikteki
bir anlam arazi anlam olarak isimlendirilir. “Yazarlik™ lafz1 buna 6mek olarak
verilebilir. Insan “yazar” olarak nitelenebilir, fakat “yazarlik”in ortadan kalkip
yok oldugu varsayildiginda insanin ortadan kalkmasi gerekmez.

Isim, bir seye genel olarak (miicmelen) delalet eden lafizdir. Mesela
“insan” lafzim sovledigimizde nefslerimizde insan sureti olugmaktadir, ancak bu
lafiz [tek basina], tasidig: anlami bize agiklayamamaktadir.™

Tanimm (hadd), bir seyin 6ziine (zdt), ona ait cevhere 6zgh seylerden
[hareketle] ayrntili bir sekilde delalet eden sozdiir (keldm); “Insan akilli
canlidir” séziimiiz gibi. Tanim ile isim arasindaki s6yle bir fark vardir: Isim tek
bir lafiz veya tek bir lafiz hitkmiindeki bilesik bir lafizdir. Mesela Zeyd, Amr,

% fbn Hindl Miftdh’m tibbm tarifine tahsis ettigi uciinci boliminde “ismi” su sekilde
tanimlamaktadir: “Tsimle, isme sahip olan seye genel olarak delalet eden bir lafiz veya lafiz
hikniindeki bir seyi kastediyorum. ‘Zeyd’ ve ‘Amr’ ifadelerin lafza; ‘Abdullah’ ve
*Abdiilmelik’ ifadelerin ise tek bir lafiz hitkmiinde olana érektir”; bkz. Ibn Hindty, AMifidhu 't-
tb, s. 593.
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Abdullah gibi. “Abdullah” iki lafizdan miitesekkil birlesik bir lafiz olsa da Zeyd
ve Amr’la aymi hitkkiimdedir. Tanim ise birden ¢ok lafizdan meydana gelmek
durumundadir. Tanimin bir diger 6zelligi ise tanimlanani, kendisi digindaki her
seyden ayirt etmesidir. [Bu anlamiyla tanim], iilkeden olmayanlarin tlkeye
girigini engelleyen ve lilkeden olanlarm da iilkeden ¢ikigina mani olan iilke
siurn (haddii'd-dér) gibidir. Iste bu sebeple tamm [hem] diizenli (muttarid)
[hem de| dondiriilmiis (miin ‘akis) olabilmektedir; “Her insan akill canlidir” ve
“Her akalli canli insandir” gibi.”’

Tanitim (resm), bir seyin ayrintisma delalet etmesi ve birden ¢ok
lafizdan miitegekkil olmasi anlaminda tanimla aym konumdadir. Fakat daha
once de belirttigimiz tizere tanim bir seye, cevhere ve 6ze ait seylerden
[hareketle] ayrmtili bir seklide delalet ederken, tanitim ayni seye arazi seylerden
[hareketle] delalet etmektedir; “Insan dik duran, genis tirnakli bir varliktir”
sOziimiiz gibi. Bu 6rnekteki iki nitelik insanda arazi olarak bulunan niteliklerdir,
¢iinkii insan bu nitelikler sayesinde insan degildir. Bu sebeple sézkonusu
niteliklerin  ortadan kalktigi varsayildiginda insanin ortadan kalkmasi
gerekmemektedir. [Halbuki] insan, diigiinen canli oldugu i¢in insandir.

Tikel ve Tiimel (ciz’t ve killi): Varliklar iki ¢esittir. Biringisi,
kendilerine igaret edilebilen “Zeyd”, “Amr”, “bu at”, “bu kargadaki siyahlik”
gibi tek tek varliklan ifade eden ferdi ve tikel varliktir. Filozoflar genel olarak
bunlara “tikel varliklar”, bunlarin her birine de ister cevher isterse araz olsun
“fert (eshds)” admm verirler. Ikincisi, tiimel [varhik]tr. Timel, sézkonusu
tikelleri kapsayan anlamdir; Zeyd, Amr ve her bir insan ferdini kapsayan
“insan” gibi.

Su hususu bilmelisin ki, timelle (£#//7) biitiin (kzi//) arasinda bir ortaklik
sozkonusudur; zira her ikisi de bir [tiir] ¢oklugu igermektedirler. [Ayn1 sekilde]
tikel (ciiz’f) ile parga (ciiz’) arasinda da bir ortaklik vardir; her ikisi de bir
coklugun kapsaminda yer almaktadirlar. Ne var ki, tiimel, timelligiyle birlikte
her bir pargasinda yer aldigr halde (zira “canli”, insanda ve canli tiiriiniin
timiinde bulundugu gibi, Zeyd ve Amr gibi bu tiirlerin her bir ferdinde de

57 Tbn Hindfi, eserinin bir baska yerinde “tanum™a dair su tanmu vermektedir: “Tanimla sunu
kastediyorum: Kisa, 6714, ne gereginden fazla ne de [tanimladigi] seyin anlamma ayrmntili
olarak delalet etme konusunda eksik olan, pek gok lafizdan olusmus séz. Mesela, ‘Insan
diistinen, 6limla bir canlidir’, “Ates sicak ve kuru bir unsurdur®, “Toprak soguk ve kuru bir
unsurdur’ s6ztin gibi. Felsefe 6grenimi agisindan tanmmm biyiik faydast vardir. Zira ‘canlt’,
‘diistinen’, ‘6lumlt’ gibi 6z1u sozler sayesinde sayillmayacak ve sinirlanamayacak kadar [¢ok]
olan insan tiirtintin fertleri hakkinda bilgi sahibi olunur™; bkz. Tbn Hind@, Miftdhu t-tib, 5. 594.
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mevcuttur) biitiin boyle degildir. Mesela iki zirdlik™ bir uzunluk (iki zird* igin
biitin  durumundadir) tam anlamiyla bir zird‘da bulunmamaktadir. Benzer
sekilde bir 6lgek bugday, bir avug bugdayda ve tek bir bugday tanesinde mevcut
degildir.

Bizatihi bu [anlatilanlar] dolayisiyla parga ile tikel arasindaki fark da
ortaya c¢ikmaktadir. Tikelde, icinde bulundugu timel mevcuttur. Mesela
Zeyd'de insan ve canli bulunmaktadir. Parca ise boyle degildir; bir bugday
tanesinde avug, bir avug bugdayda da olgek meveut degildir.

Tiimel Lafizlarm Yani Cins, Aywrim (fasl), Tiir (nev®), Ozellik (hdssa)
ve Arazin Tanimlar

[lim ve sanat erbabi olanlar, kanunlarinda tiimel hususlara ihtiyag
duyarlar. Ciinkii ilimleri [bu timel hususlar| sayesinde agiga ¢ikar ve sanatlar
nefslerinde ancak bunlar yoluyla yer edinir. Mesela bir katip, tim kalemleri
kapsayan kalem anlami, tim kagitlan kapsayan kagit anlami, mutlak anlamda
“elif” ve mutlak anlamda “be” harfi gibi tek tek her harfi kapsayan her bir harfin
sureti nefsinde olugsmadikca katip olamaz. Aymi sekilde tabip de genel olarak
insan bedeninin anatomisini ve mutlak anlamiyla hastalik ve ilacin ne
oldugunu| bilmedikge tabip olamaz. Bir katibin bu sayfada tasvir edilmis olan
tek bir “be” harfini bildigini varsaysak, o katip bagka bir “be” harfi ¢cizmeye gii¢
vetiremez, ¢linkii katip, sadece o tek “be” harfine dair bir bilgive sahipti. Benzer
bir sekilde tabip de mutlak olarak tedavinin ne oldugunu bilmeyip sadece tek bir
tedavi [sekli] hakkinda bilgi sahibi olursa, yalnizca bir ferdin tedavisini
gergeklestirebilir.

Diger ilimler ve sanatlarin durumu da boyledir. ilim ve sanat erbabi ve
sorumlularinin  (kayyimin aleyhd) nefslerinde tiimel hususlar ve kapsayict
kanunlar olugmakta ve onlar bunlari her bir tikel olayda kullanmakta, fertlere
tatbik etmektedirler. Boylece nefslerine naksolan (miirfesim) ve her bir tikeline
tatbik ettikleri bu tiimel seyin durumu yiiziiginin tagindaki tek bir islemeye
benzemektedir. Iste o yiiziik tas: tek bir seydir ve ona mumdan istedigin her
[nakigin] islenmesi miimkiindyr.

Mantik erbabi olanlarin sanati da lafizlara dair oldugundan, 6zel olarak
timel lafizlara ihtiyag duymaktadirlar. Bu tiimel lafizlar bes adettir, ¢iinkii

8 7ira* 52 em.’lik bir 6lgii birimi.



58

timel anlamlarin sayisi bestir: Cins, tir, ayinm, 6zellik ve araz. [Simdi]
bunlarin tanimlarindan, amacimiza uygun diisecek sekilde bahsedelim.

Cins, ¢ok sayidaki tirii kapsayan 6ze ait bir anlami1 gosteren lafizdir;
“canli”nin insan, at ve 0kiizii kapsamasi gibi.

Tiir (rev), cins altinda siralanmig 6ze ait bir anlam1 gésteren lafizdir;
insan, at ve okiiz gibi.

Sunu bilmelisin ki, cins ya tstinde bir bagka cinsin yer almayacagi
sekilde en ist mertebede yer alir ve “emirlerin emiri (emiru [-umerd)” veya
“kadilarin kadist (kddi [-kuddr)” seklindeki kullanimimiz gibi “cinslerin cinsi”
olarak isimlendirilir; ya da tstiinde bir bagka cins bulunur ve o, tistiinde bulunan
cinse nispetle tiir ve altinda yer alan tiire nispetle de cins olur. Aymi sekilde tiir
de iistinde bir bagka tiriin yer almayacagi ve sadece fertleri igeren bir konumda
bulunur ve “tiirlerin tiirit” olarak isimlendirilir; ya da altinda bir bagka tiir yer
alir ve ustiindeki cinse nispetle tiir, altindaki tiire nispetle de cins olur. Bu
ozellikteki bir tiirin konumu, cinslerin cinsi ile tiirlerin tiirii arasinda yer alan
cinsin konumudur. Bu, bahsetmis oldugumuz hususlan agikliga kavusturan bir
ayirimdir,

Varlik cevher ve araz seklinde [ikiye] ayrilan bir seydir. Cevher ise cisim
ve cisim olmayan seklinde taksim edilir. Cisim, biiyiiyen ve biiyiimeyen;
biiyiiyen canli ve cansiz, canli da akilli ve akilsiz seklinde [iki kisma] ayrilir.
Cevher ile, 6zii itibariyle var olan, araz ile de var olmak i¢in bagkasina muhtag
olanmi kastediyorum. Cisim, boyu, eni ve derinligi olan geydir. Cisim olmayan
cevher ise 6z itibariyle var olan, var olmak igin bagkasina ihtiyag duymayan;
boyu, eni ve derinligi olmayan seydir. Biiyiiyen (ndmi), agag, bitki ve canlilarin
bedenleri gibi belirli bir gekilde artis gosteren seydir. Biiyiimeyen ise tas gibi,
agag, bitki ve canlidaki artisa sahip olmayan seydir. Canli (hayy), duyu ve iradi
harekete sahip olan; canli olmayan ise duyu ve iradi harcketi olmayan
biyiiyendir. Akilli (nd#ik), insan gibi diisinme ve kiyas [vapma yetenegine]
sahip olan canl, akilsiz ise diiginme ve kiyas [vapma yetenegine| sahip
olmayan canlidir (hayevdn). Bahsetmis oldugumuz bu taksimde cevher,
cinslerin cinsi; insan, tirlerin tiriidir. Bu ikisi arasinda yer alanlar ise
uistlerindekine nispetle tiir, altlarindakine nispetle de cinstir.

Ayirim (fasl), cins agisindan ortak tirleri birbirinden ayirt edip 6ze ait
anlama delalet eden lafizdir; insan tiiriiyle [diger| canli tiirlerinin arasini ayirt
eden “akillilik™ gibi.
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Ozellik (hdssa), tck bir tiire 6zgii olan ve o tiiriin tiim [fertlerinde] daima
bulunan arazi anlama delalet eden lafizdir; insan tiirtindeki giillme giicii gibi.

Araz, bulundugu 6zden (zdr) ¢ikip gittigi farz edildiginde o 6ziin yok
olmasi gerekmeyen arazi anlama delalet eden lafizdir. Ozelligin i sartimn
hepsi arazda bulunmamaktadir. [Ug sartla] tek bir tiire 6zgii olma, tiim tiirii
kapsama, tiirdeki varliginin siirekliligini kastediyorum. Beyazligin yoklugunda
da varliginmi siirdiirdiigii disiiniilebilen sag agisindan beyazli[gin konumu] gibi.

Sunu bilmelisin ki, bu bes lafzin delalet ettigi timel anlamlar, kendi
isimleriyle anilirlar. “Canli” s6éziimiizin anlamima “cins” denir. “Akilli”

N34

sOziimiiziin anlami “ayinm”, “insan” soziimiiziin kendisine delalet ettigi mana
Coger 0% 13

tir”, “gilen” soziimiiziin isaret ettigi anlam “6zellik”, “beyaz” sézimiiziin
delalet ettigi anlam ise “araz” olarak isimlendirilir.

Essesli  (muiittefika), Ortiisen (miitevitie), Farkh (miitebdyine),
Esanlamh (miiterdadife) ve Tiiremis (miistakka) Isimler

[1] Her bir insan ferdinin “insan™ olarak isimlendirilmesi ve insan
tanimiyla tanimlanmasi gibi, varliklarin isimleri ve tamimlan aymi seyi ifade
edebilir ve bunlar drtiisen (muiitevdtie) isim seklinde adlandirilir.

[2] Insan ve at gibi [baz1 varliklarin] isimleri ve tanimlari farklilasir ve iki
farkli isim ve iki farkli tanim (insanin tanimi “akilli canli” iken atin tanimi
“kigneyen canli”dir) sézkonusu olur ve bunlar farkh (miitebdyin) isim olarak
adlandinlir.

[3] Gergek hayvan ile duvara resmi ¢izilmis hayvan veya Siireyva yildizi
ile govdesiz bitki anlamindaki wyildiz (en-necm=ot) gibi [baz1 varliklarin]
isimleri ortak, ancak tanimlan farkli olur ve bunlar da essesli (miittdfika) isim
olarak adlandirlir.

[4] |[Baz1 varliklarin] isimleri farkli, fakat tanimlan ortak olabilir, yani
esed ve leys kelimelerinde oldugu gibi anlam bir, ancak [bu anlami ifade eden]
isimler birden ¢ok olabilir ve bunlar esanlamli (muiiterddife) isim seklinde
adlandinlir.

[5] Cesur ve cesaret kelimelerinde oldugu gibi [bazi varliklar] ismin ve
tanimin bir kisminda ortak, bir kisminda da farklilasmis olabilir; bunlar ise
tiiremis (miistakka) isim scklinde adlandirilir.
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Kategoriler (makildt) Seklinde Isimlendirilen Varhgm Cinsleri ve
Bunlara Delalet Eden Lafizlar

Tiim var olanlar cinslerin cinsi konumundaki on iist cinsin altinda yer alir
ve bunlarin, “kategoriler” olarak isimlendirilen on ismi vardir. Zira var olan bir
sey va varligimmn iginde bulunmaya bagli oldugu bir mahalle ihtiyag
duymaksizin tek basina (bi-nefsihi) var olan bir varliktir (mesela Giines, Ay,
Yeryiizii, su, at ve esek gibi) ve bu tiir [varliklar] cevher olarak isimlendirilir.
Ya da var olan bir sey kendisinde bulunacagi ve varligi ona bagh olacak bir
[baska] seye muhtagtir (siyahlik, beyazlik, sicaklik, sogukluk, babalik ve
ogulluk gibi) ve bu tiir [varliklara] ise araz denir.

Cevherin tanimi, 6zii itibariyle (bi-zdtihi) zitlarn kabul eden sey
[seklindedir]. Cevher iki tiirliidiir: Biringcisi, boy, en ve derinligi olan ve cisim
va da cismani cevher seklinde isimlendirilen cevherdir; gokyiizii, yeryiizii ve
bu ikisi arasinda var olan diger cisimler gibi. Biitiin bunlar 6zleri itibariyle
vardirlar ve aydinlik, karanlik, duraganlik, hareket, sicaklik ve sogukluk gibi
zitlant kabul edebilecek konumdadirlar. Ikinci tiir ise boyu, eni ve derinligi
olmayan ve ruhanti cevher olarak isimlendirilen cevher tiriidiir; nefs gibi. Nefs
Ozii itibariyle vardir ve ilim-cehalet, seving-hiiziin gibi zitlan kabul edebilecek
niteliktedir. Bunlarin higbirisi daha 6nce bahsettigimiz ii¢ boyuttan herhangi
birisine sahip degildir.

Araz ise dokuz cinste ger¢eklesmektedir:

Birincisi, nicelik (kemmiyye) cinsidir; miktar gibi. Miktar, bir cisim
hakkmmda onun bir zird® ve bir kang oldugunu soéylemek icin kullanilan
anlamdir. [Veya] say1 gibi ki, say1 da bir sey hakkinda onun bes veya on [adet]
oldugunu séylemeye yarayan anlamdir.

Ikincisi, nitelik (keyfiyye) cinsidir; siyahlik, beyazlik, sicaklik, sogukluk,
vaslik, kuruluk, hastalik ve saglik gibi.

Arazlardan tUgiinciisii, bagint1 (izdfe) cinsidir. Baginti, her biri digerinin
var olusuyla var olan iki sey arasindaki nispettir; mesela iki kat olmak (dz fyye)
bunun bir émegidir. Zira o, kat ile yanim (nisf) arasinda var oldugu diisiintilen
haldir. Yarimlik (7sfiyye) da yanim ile kat arasmnda var oldugu diigiiniilen
durumdur. Hi¢ siiphesiz hem katlik hem de yanmlik digeri var oldugunda var
olmakta, digeri yok oldugunda yok olmaktadir. Ogul ile babasi arasindaki
ogulluk [iligkisi] ile kisi ile kardesi arasindaki kardeslik [iligkisi] de bu
sekildedir.
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Arazlardan dordiinciisii, nerede (eyne) cinsi diye anilan cinstir. O, bir sey
ile mekani arasinda meydana gelen bir iliskiden ibarettir; “Zeyd c¢arsidadir”,
“Muhammed meclistedir”, “Said Bagdat’tadir” sézlerimizden anlasgilan mana
gibi. [Bu arazin] nerede cinsi olarak isimlendirilmesi, “Zeyd nerede?”,
“Muhammed nerede?” seklinde bir soru soruldugunda verilen cevapta karsimiza
¢ikmasindan kaynaklanmaktadir. Bu anlam, mekanda olan veya bizatihi mekana
ait bir sey olmayip, [bir seyin] kendi mekaninda bulunmasi dolayisiyla var olan
bir anlamdir.

Arazlardan besincisi, ne zaman (metd) cinsi olarak anilan cinstir. O, bir
sey ile o seyin iginde gergeklestigi zaman arasinda meydana gelen iligkidir.
“Savag su vakitteydi”, “Su giinde karsilagtik™ seklindeki s6zlerimizden anlasilan
sey bunun 6megidir. Bu cinsin ne zaman olarak isimlendirilmesinin sebebi,
“Ne zamandi1?”, “Ne zaman olur?” seklindeki sorularin cevabinda kargimiza
¢ikmasidir. Bu anlam ne zaman, ne de zamanda olan bir seydir, bilakis o, zaman

ile o zaman iginde gergeklesen sey arasindaki bir cinsin anlamdir.

Arazlardan altincisi, konum (vaz‘) ve durum (nasbe) cinsi olarak bilinen
cinstir. O, bir seyin pargalan (eczd’) ile mekanmin pargalari ve o seyin
bulundugu konumda ortaya ¢ikan yapi (hey’e) arasindaki iligkidir. Bir sey
hakkinda onun oturuyor, vatiyor, ayakta ve bagdas kurmus vaziyette oldugunun
sOylenebilmesini saglayan iste bu anlamdir.

Arazlardan yedincisi, aidiyet (lehi) ve sahiplik (kinye) cinsi olarak
isimlendirdikleri cinstir. O, bir seyin, kendisi intikal etti§inde intikal eden bir
baska seyle iliski veya irtibat dizeyidir (nisbe), silahli, zirhli, yizikli,
ayakkabili, gomlekli sozlerimizden anlagilan anlam gibi. Bunlardan ¢ikan
anlam; silah, zirh, yiiziik, ayakkab1 veya gomlek olmadigi gibi onlan giyen de
degildir; bilakis bunlari giydigi zaman giyen kiside gergeklesen bir anlamdir.

Arazlardan sekizincisi, etki (yef'alu) cinsidir. Bagka bir seyi hareket
ettiren veya ona etkide bulunan bir seyde sézkonusu olan anlamdir o. “Ates
odunu yakar”, “Buz bedeni sogutur” sézlerinden anlagilan anlam gibi.

Arazlardan dokuzuncusu, edilgi (yenfa'ilu) cinsidir. O, bagkasi
dolayisiyla hareket eden veya etki kabul eden seyde gergeklesen anlamdir.
“Elbise yandi”, “Su dondu”, “Odun kirildi” sézlerinden anlasilan anlam gibi.

Buna gore varligin tiim cinsleri on tanedir; Bir cevher ve dokuz araz; yani
cevher, nicelik, nitelik, baginti, nerede, ne zaman, konum, sahiplik, etki ve
edilgi. Bu cinslerden higbirisi digerinin altina girmez; bilakis her birisi yitksek
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cins olup 6zii itibariyle digerlerinden ayrilmakta ve herhangi bir benzerlikten
dolay1 birbirlerine karigmamaktadir.

Karsithklar (miitekadbildt)

Karsit olan iki sey, konulari/6zneleri bir olan ve ayni anda o
konuda/6znede bulunmalari mimkiin olmayan geylerdir. Sanki bunlar,
aralarindaki bir inat ve anlagsamamazlik, biraraya gelememezlik sebebiyle
“karsit” olarak isimlendirilmiglerdir. Dort tor karsitlik vardir:

Birincisi, baginti yoluyla karsit olandir; babalik ve ogulluk gibi. Zira bir
kisi hem baba hem de ogul olabilir, ancak babalik ve ogulluk tek bir agidan
kendisinde ayni anda bulunamaz. Yani Zeyd’in ayn1 anda Amr’in hem oglu hem
de babasi olmast miimkiin degildir. Kul, efendi, kat ve varim da aym sekildedir.
Eger Zeyd Amr’in babasi ve Said’in oglu ise buradaki babalik, ogullugun
karsisinda yer almamaktadir.

Ikinci tiir yokluk ve sahiplik yoluyla karsit olandir; kérlik ve gorme,
sac¢ dokilmesi (kar ) ve kellik (sala ‘) gibi.

Ugiincii tiir, zithk yoluyla karsit olandir; siyahlik-beyazlik, saglik-
hastalik, bilgi-cehalet gibi.

Dordiincii tiir, olumsuzlama ve olumlama yoluyla karsit olandir. Bu,
ozellikle sozde, s6z iginde de iki gelisik vargida (haber) s6zkonusu olan bir
durumdur. Olumlama, bir seyin varhigin sézle belirtmektir; “Zeyd erdemlidir”
soziin gibi. Olumsuzlama ise bir seyi inkar etmektir; “Zeyd erdemli degildir”
sOziin gibi. Sunu bilmelisin ki, olumsuzlama ve olumlama iki celisik (nakizayn)
olarak isimlendirilir. Ciinkii her biri digeriyle ¢elisir ve dogruluk ve yanlishig
paylasirlar. Yani birisi dogru ise digeri her daim yanhstir. Iki celisikten
hangisini varsayarsan say, dogrulanacak olan iglerinden birisi olmak
durumundadir.

Ogretim Yollar:

Opretim ve oOgrenimin  kendileri araciligryla gergeklestigi  yol ve
yontemler dort tanedir: Birincisi bolme (kismer), ikincisi ¢ozimleme (fahlil),
tgtinctisit tamm ve dordinciisic kanitlamadir (burhdn). Zira ilmi/bilimsel
aciklamalar bu dérdiunden birisi ¢er¢evesinde olmak durumundadir.
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[1] Bolme, biri ¢ok haline getirmektir ve sekiz ¢esittir:
Birincisi, cinsi tirlerine bélmektir; canliyr insan, at ve 6kiize bolmek gibi.

Ikincisi, tiirii fertlerine bolmektir; insan1 Zeyd, Amr ve Said’e bolmek
gibi.

Uciinciisii, biitiinii benzer parcalara bolmektir; kayayr cakil taslarina,
dirhemi ddniklara™ bolmek gibi.

Dordiinciisii, bitiinii, benzer olmayan pargalara bolmektir; Zeyd’in
bedenini ayak, el ve basa bolmek gibi.

Besincisi, ortak ismi, delalet ettigi anlamlara bolmektir; necm kelimesini
hem yildiz i¢in hem de ot tiirii bitkiler i¢in kullanmamiz gibi.

Altincist, arazi cevherlere bolmektir; “Beyazlardan bazisi insan, bazisi
kus ve bazisi tagtir” s6ziimiiz gibi.

Yedincisi, cevheri arazlara bolmektir; “Insanlardan bazisi siyah ve bazisi
beyazdir” s6ziimiiz gibi.

Sekizincisi, arazi alakasiz (garibe) arazlara bolmektir; “Sivahtan bir
kismi sicak ve bir kismi soguktur” séziimiiz gibi.

[2] Coziimleme de bolme gibi pek ¢ok yone sahiptir; ancak biz burada
bunlardan sadece ikisini belirtmeye gereksinim duyuyoruz. Bunlardan birincisi,
tanimin ¢ézimlenmesi, digeri de tersine ¢ozimlemedir (fahlil bi'l-aks).

[2a] Tanmmin ¢dziimlenmesine (tahlilu’l-hadd) gelince o, bir seyin
tanimini, tanimi olusturan parcalara bolmektir; “Insan diisinen canlidir” ve
“Canl bir cisim, duyulara sahip ve irade ile hareket edendir” s6ziin gibi. Tibba
dair verdigimiz tanim da bu gesit [¢6ziimlemenin] kapsamina girmektedir.
[Tibbin tanimmi konusunda] soyle demistik: “Tip saglik ve hastaliga dair
durumlann ve saglik ve hastalikla iligkili olmayan durumlarnn bilgisidir.”
Bunlarin her biri sebepler ve belirtilere (aldmdt) ayriimaktadir.”

% Dirhem yaklastk 3.12 gr.’lik bir agirlik birimi, ddnik (gogulu: devdnik) ise dirhemin 1/6°sidur.
% Tbn Hindfi bu tanima, eserin tibbin tammimi ele aldig: tigtincii boliimiinde yer vermekte ve
tanmmmun aciklamasmi da yapmaktadir: ““Sagliga dair durumlar® ile saglikli bedenleri ve
hastalandigmda sagligina kavusmasini saglayan, saglikli oldugunda da sagligmi koruyan
sebepleri ve bedenin saglikli olusunu gosteren belirtileri kastederler. ‘Hastalifa dair durumlar’
ile hasta bedenleri, bedenleri hasta hale getiren sebepleri, hastalik durumunda hastaligin
stirmesini saglayan sebepleri ve hasta olusunu gosteren belirtileri kastederler. ‘Saglik ve
hastalikla iligkisi olmayan durumlar® ile de saglikli ya da hasta olarak nitelenemeyecek
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[2b] Tersine ¢éziimlemeye gelince o, bilesik bir seyi, kendisini olugturan
basit [parcalara] ayirmak ve [bOylece] o seyin sonundan baglayip basina
donmektir. Su séziimiiz buna &rnektir: “Insan nefs ve bedenden; beden el, ayak
ve bas gibi aletli organlardan (el-a ‘zdii 'I-dliyye); aletli organlar et, sinir ve
kemik gibi parcalann benzeyen organlardan, parcalari benzer organlar dort
stvidan; dort sivi besinlerden ve besinler de dért unsurdan olusmaktadir.™'

[3] Tanim, cogu bir kilmak ve onu sézkonusu bir’de toplamaktir; “Insan
disiimen canlidir” sézimiiz gibi. Boylece insan tiiriiniin igerdigi ¢ok sayidaki
ferdi bu tek tamim altinda toplamis olduk. Zaten tamimi daha 6nce yeteri kadar
anlatmistik.

[4] Kanitlama (burhdn) bazen genel ve bazen de 6zel anlamda kullanilir.
Genel anlamda kullanildiginda kiyas manasima sahiptir. Kiyas, bilinmeyen veya
kabul gérmemis (gayru miisellem) bir anlama ulagmak i¢in bilinen veya kabul
edilen onciillerden [harcketle] olusturulan s6zdiir (keldm). Mesela su s6ziimiiz
gibi: “Giin asirnt tutan sitma (humma '[-§1bb) safradan kaynaklanir / Safradan
kaynaklanan her sey sicak ve kurudur / Oyleyse giin asir1 tutan sitma sicak ve
kurudur.”

Kanitlamanin 6zel anlamda kullanilmasina gelince o, kanmitlanmig
(muberhen) bir seyin gergekligine gotiiren kiyastir. [Bu anlamiyla kanitlama]
sonuncuyu ilk ile agiklar ve ¢oziimlemenin aksine baglangictan sona dogru
ilerler. Bunun igin o, birlesim (zerkib) olarak da isimlendirilir. Su s6ziimiiz gibi:
“Unsurlardan bitkiler, bitkilerden sivilar, sivilardan pargalarn benzeyen organlar,
parcalar1 benzeyen organlardan aletli (4/7) organlar, onlardan da beden meydana
gelir, Oyleyse beden unsurlardan meydana gelmektedir.”

bedenleri, bu durumu doguran sebepleri ve bunu gosteren belirtileri kastederler. (...)”; bkz.
Ibn Hindt, Miftahu 't-tib, s. 595.

Ibn Hind{i anatomi kavramlarm tanimladig: dérdiincti kistmda bedenin “pargalan benzeyen
organlar (el-a ‘zdii 'l-miitesdbihetii 'l-eczd)” ve “aletli organlar (el-a ‘zdii 'I-dli)” seklinde ikiye
ayrildigint belirtmektedir. Parcalar1 benzeyen organlar, isimlendirme ve tanim agisindan biitiin
ve pargasinin ortak oldugu organlardir. Mesela etten alinan kiiciik bir parca da etin bittinti de
“et” olarak isimlendirilmekte ve ayni sekilde tanimlanmaktadir. Aletli organlar ise butiinii
isimlendirme ve tanim acisindan pargasindan farkli olan organlardir. Mesela parmak elin bir
parcast olmasma ragmen el seklinde isimlendirilmemekte, onun tannuyla
tanimlanmamaktadir. Ibn Hind@’ya goére “aletli (dli)” kelimesi burada “tam bir fiil
gerceklestiren alet” anlamindadir. Aletli organlar, pargalart benzeyen organlardan meydana
gelmekte ve bu sebeple de parcalann benzeyen organlar tekil ve asli organlar olarak
isimlendirilmektedir; bkz. Tbn Hindf, Mifidhu t-tib, s. 686.

61
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Sekiz Husus (el-metdlibii’s-semdaniye)

Sarihlerin adeti, bu [sekiz hususa] her kitabin baginda yer vermektir ki,

onlar bunlan “baslangiglar (rudis)” olarak isimlendirmektedirler.”® Sayet bu
sekiz husus bir kitab1 okumaya baslarken 6grenciye sunulursa, ona ¢ok biiyiik
fayda ve yarar saglarlar. [S6zkonusu sekiz husus] sunlardir:

1. Kitabin amaci.

2. Kitaptan elde edilecek fayda.

3. Kitabin temel 6zellikleri (simetuhii).

4. Kitabin kisimlari.

5. Kitabin yazarmin ismi ve ona aidiyetinin sthhati.
6. Hangi ilmi disiplin i¢inde yer aldigz.

7. Ogretim  yontemlerinden ve agiklama  yollarindan  hangisinin

kullanildig:.
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Helenistik donemde olusan Aristoteles’in eserlerine serh yazma geleneginin bir tirtint oldugu
anlagilan “sekiz husus”a Ibn Hindf’nun selefi ve ¢agdas: filozof ve tabiplerin eserlerinde de
rastlamak mimkiindir. Farabi, Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Geveken Hususlar (Fi
md yenbagi en yukaddeme kable te ‘alliimi’lsfelsefe) adli risalesinde Aristoteles’in kitaplarini
okuyanin bilmek zorunda oldugu yedi husustan bahsetmektedir: 1) Mantik kitabi, 2)
Aristoteles’in ilminden nasil yararlanilacagi, 3) Kitaplarina neden bu isimlerin verildigi, 4)
Kitaplarin ona ait olup olmadiginmn dogruluk derecesi, 5) Kitaplarin swa diizeni, 6)
Kitaplarinda kullandig1 terminoloji, 7) Her kitabin kag bolime ayrildigt, bkz. Farabi, Felsefe
Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Hususlar, s. 115. Ibn Hind(i’'nun hocast Ibni’l-
Hammar’m Aristoteles’in Kategoriler’inin Arapca terciimesi tizerine aldigi notlarda bu sekiz
husus; amag (garaz), yarar (menfaat), kitabin temel 6zellikleri (simetuhii), kitabin yazari
(vddi ‘uhit), disiplin i¢indeki yeri (mertebe), kullanilan 6gretim yoéntemi (nahv), iginde yer
aldig disiplin, kisimlar1 (eczd) seklinde siralanmakta ve “rulis = baglangic unsurlar™ genel
adiyla ifade edilmektedir, bkz. Aristlitalis, Kitdbu [-Makiildt, nsr. Ferid Cebr, en-Nassu'l-
kdmil li-mantiki Avistii, Beyrut 1999, c. I, s. 15-18. Ibn Hindfi’nun ¢agdas1 Ebu’l-Ferec b. et-
Tayyib, Porfiryus’un Isdgici’sine yazdig1 serhin girisinde de bu sekiz husustan “sekiz baslik
(el-ebvdbii’s-semdniye)” adiyla bahsetmektedir, bkz. Ebu’l-Ferec b. et-Tayyib, Tefsiru Kitdbi
Isdgici li-Furfirvis, nsr. Kwame Gyekye, Beyrut 1986, s. 27 (# 54). “Sekiz husus™un felsefe
ve mantik literatiirii disinda da kullanildigina dair bir émege, Tbn Sind'nmn el-Kdniin fi't-
tibb>mdan 6nce Islam medeniyetindeki tip ¢alismalarmin temel basvuru eseri olan Ali b.
Abbas el-Meclsi’nin (6. ykl. 384/994) Kdmilii’s-sind ‘ati ‘t-tibbiyye veya Kitdbu'l-Meleki
olarak bilinen eserinde rastlanabilir. Mecfisi, eserinin tgiincii fasliu herhangi bir kitabi
okumadan 6nce bilinmesi gereken sekiz hususa (ruiis) ayirmaktadir: Amag (garaz), yarar
(menfaat), kitabm temel o6zellikleri (sime), kullanilan 6gretim yontemi (cihet), disiplin
icindeki yeri (mertebe), kitabin yazarninm ismi (ismu’l-vddi* li I-kitdb), kitabin oryjinalitesi
(sthhat), kitabin kisimlari (eczd), bkz. Ali b. Abbés el-Mecsi, Kdmilii 's-sind ‘ati 't-tibbiyye,
ed. Fuat Sezgin, Frankfurt am Main 1996 (Bulak 1294/1877 baskisimun tipki basimi), c. I, s. 9.
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8. Kitabmn [disiplin i¢indeki] yeri.

Bu hususlarin her birinin anlamini1 agiklamam ve bir kitabin tefsiri
sirasinda  bunlardan bahsetmenin  [getirecegi| faydaya isaret etmem
gerekmektedir. Derim ki:

[1] Amag (garaz), bir failin fiiliyle amagladig1 ve ona ulastiginda fiilinin
sona erdigi seydir. Ogrencinin kitabin amacim bilmesinin faydasi sudur: Sayet
ogrenci amaci bilirse diisiincesini o amaca dogru yonlendirir ve ona ulastiginda
orada durur. Amaci bilmediginde ise neye bagladigini, nereye dogru gittigini ve
nerede duracagini bilemez.

[2] Yarar (menfaat) ise her seyde arzulanandir; yani bir seyin yarari,
arzulanan meyvesidir. Her kitaptan 6nce yaranmin acgiklanmasinin faydasi ise
ogrencinin o kitab1 6grenmeye arzu duymasi ve getirisini digiinerek ona ilgi
gostermesidir.

[3] Kitabin temel dzellikleri (simetuhit) isc kisa ve ana hatlariyla kitabin
ele aldig1 hususlara isaret eden bir agiklamadir. Bunun faydasi ise uzun uzadiya
ve ayrintistyla ele almadan 6nce kitabin amacina hizli bir gekilde vakifiolmaktan
ibarettir.

[4] Kisimlandirmaya (kisme) gelince o, kitabin  anlamlarini
ayrntilandirmak ve bu anlamlan birbirlerinden ayit eden ifadedir. Bunun
faydasi, bir anlama dair soziin bir baska anlama dair sézle karigmamasi ve
boylece anlayisin (fesm) kangikliktan beri olmasidir.

[5] Yazarm ismi ise kitabi yazan kigiyi tanitmayi [amaglar]. Bundan
beklenen fayda sudur: Ogrenci kitabin anlamlanindan bir kismmi anlamaktan
aciz kalabilir ve taklit yoluyla hemen o anlami kabule mecbur olabilir. Kitabin
vazar fazilet, saglhikli diginme ve dogruyu ifade etme agisindan meshur
miielliflerden ise 6grencinin nefsi o anlami kabul konusunda sitklinete erer ve
anlayis1 giiclenene kadar taklit [yoluyla benimsemede] rahat davranir. Neticede
akil yuritebilecek (istidldl) bir konuma gelir ve boylece kanitlama (burhdn)
bilgisine ulasir.

Sayet kitap, yazart diginda birisine nispet edilmisse, kisinin sozii,
hakkinda kitap yazdigi ilim dalindaki konumuna goére dinlendigi igin kitabi
vazanin kim oldugunun tam olarak bilinmesi gerekmektedir. Bunu bilmek ise su
sekilde mimkiindiir: (a) S6zkonusu kitabin, goriigleri ve soziinii ifade edis tarz
acisindan o kiginin [diger] meshur eserleriyle uygunluk arz etmesi. (b) Kitabin
isminin o kiginin diger kitaplarmdan birinde gegmesi ve onu kendisine nispet
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etmesi. (¢) O ilim dalinda giivenilir kimselerin bu kitabin o kisi tarafindan telif
edildigine sahitlik etmeleri.

[6] Kitabin igerdigi ilm1 disiplinin cinsine gelince, 6grencinin bunu
bilmesinin yarari, zorunlu tertip ve gerekli derecelendirmeye gore bu kitabi 6nce
mi yoksa sonra m1 okumasi gerektigine dair bilgi saglamasidir. Zira ilimler ¢esit
gesittir ve bazilart digerlerine gére daha iist dereceye sahiptir. Ogrenci ilimlerin
diizenine riayet edip mertebesine gore onlarin tahsilini 6nceler veya sonralarsa
neredeyse onlara muttali hale gelir ve o ilimlerden birisi hakkinda diger bir
ilimden yardim isteyebilir. Derecelendirmeyi terk ederse o ilimlerin 6zii (iimm)
onun i¢in ulagilmaz ve anlagilmaz hal alir. Béyle bir kisi, merdiven olmadan
tirmanmaya yeltenen kimse gibidir. Bunun agiklamasi soéyledir: Mantigi
anlamadan tabiat bilimini anlamanin yolu yoktur; tabiat bilimini anlamadan da
metafizigi anlamak miimkiin degildir.

[7] Kitapta dort 6gretim yoénteminden hangisinin kullanildiginin
belirtilmesine gelince o, yazarin, kitabinin igerdigi seyleri agiklama ve yer
verdigi seyleri dogrulama konusunda takip ettigi yolun ifade edilmesidir. Bu
hususun bilinmesinin saglayacagi yarar ise sudur: S6zkonusu yontemlerden her
birinin 6zel sartlan ve agiklama konusunda belirli adimlan vardir; 6grenci,
yazarin kullandigr 6gretim yontemine vakifi oldugunda onun sartlarina da talip
olur ve elde ettikleri oraninda agiklamaya itimat eder.

[8] Kitabin [disiplin igindeki] yerine (mertebe) gelince o, sézkonusu ilim
dalinmn  kisimlart  arasindaki  konumudur. Ogrencinin  bunu  bilmesinin
saglayacag1 yarar ise kitabi o ilim dali igindeki yerine yerlestirmesi, éncesinde
ne okumasi gerekiyorsa onu okuyup, sonrasinda ne okumasi gerekiyorsa da onu
okumasidir. Her ilim dalinin bedenin organlan gibi belirli bir tertibe sahip
kisimlan vardir. Bu kisimlarin sahip oldugu tertipten sapildiginda, organlarimin
diizeni karigan ve basi ayagin yerine, ayagi da basin yerine konulan beden gibi
olur. Boyle bir beden nasil ige yaramazsa bu tiirden bir ilmi disiplin de herhangi
bir fayda saglamaz.
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IKINCI FASIL
Felsefe Terimleri Hakkinda

Felsefe, varliklarin gergekligini ve iyiliklere (fayrdr) dair bilgiyi iceren
sanatlarin sanatidir ve iki kisimdir: Birincisi, sadece bilinen [yani bilgiye konu
olan| teorik (mazari) ve digeri, gerekli olanlarm vapilmasi ve iviliklerin
gergeklestirilmesine ulagtirmak tizere bilinen pratik (amelf) felsefedir.

Felsefenin teorik yonii ti¢ kisimdir:

[1] Tabiat bilimi (zabi‘?), tabiata sahip olmalari; devamli surette hareket,
degisim ve doniigime konu olmalart agisindan cisimleri konu edinen ilim
dalidur.

[2] Matematik bilimi (riydzé), aritmetik, geometri, astronomi ve
misikiyi konu edinen ilim dalidir.

[3] Metafizik (ildh?), sam yiice Yaratici’y1 konu edinen ilim dalidir.
Felsefenin pratik yonii de ti¢ kisimdir:

[1] Ahlak ilmi (ilmii’l-ahldk), insanin kendi nefsini yonetimidir (siydse).
[2] Ev y6netimi ilmi (ilmii tedbiri’l-menzil), kisinin evini yonetimidir.
[3] Sehir yonetimi ilmi (ilmii tedbiri’l-medine), sehirlerin yonetimidir.
Var olan (mevciid), etkide bulunan ve etkiye maruz kalandir.

Etki (fi‘l), bir seydeki tesirdir; atesin odunu yakmasi ve marangozun
ahsabi iglemesi gibi.

Edilgi (irfi‘al), bir seyden [gelen] tesiri kabul etmektir; odunun atesten
dolay1 yanmasi, ahsabin marangozdan dolay1 islenmeyi kabul etmesi gibi.

Akil farkli anlamlara delalet eden ortak isimlerdendir. Aklin
anlamlarindan birisi, kusatic1 felegin idarecisi olan en yiice melek anlamindaki
faal akildir. [Aklin] ikinci anlami, diigiinme, kiyas ve esyayi birbirinden ayirt
etmeyi (ftemyiz) saglayan, akll giic (el-kuvvetii'n-nutkiyye) olarak da
isimlendirilen insan akhdir (el-aklu’l-insdni).

AKI nefs (en-nefsii’n-ndtika) iki turludir: Birincisi, ¢ocukta bulunan
bilkuvve akildir (akl bi’l-kuvve). Zira gocuktaki akil, heniiz yetkin hale
gelmese de yetkin hale gelme imkan ve giiciine sahiptir. Ikincisi, filozofta
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bulunan akilda oldugu gibi bilfiil akildir (akl bi’l-fi‘l). Cinki filozoftaki akil,
gii¢ ve imkan halinden ¢ikip yetkinligin son sinirma kadar ulagsmustir.

Bilkuvve olan sey, giic itibariyle soyle sdyle olan ve o sey haline gelmesi
imkan halinde olandir; bilkuvve insan olan embriyo (nutfe) gibi.

Bilfiil olan sey ise fiilen soyle soyle olan ve o seye doniigmiis olandir;
insan olusu sonrasi agisindan embriyo gibi.

Nefs, organlara sahip tabii cismin yetkinligidir. Bunun anlami sudur:
Duyulur ve go6zlemlenebilir cisimler ya ilahi bir gii¢ olan tabiatin
gergeklestirdigi bitkiler, hayvanlar, ates, toprak, su ve hava gibi tabii tiirdendir;
va da yiizik, halhal ve bardak gibi zanaat (swd ‘a) tarafindan gergeklestirilen
sinai/yapay tirdendir. Bu iki tiire ait cisimlerin bir suret ve yetkinligi vardir.
Zanaat eseri olan cisimlerin suret ve yetkinligi, sekil ve bicimleridir. Tabil
cisimlerin sureti ise farklilik arz etmektedir. Tabii cisimlerden, ates, toprak, su
ve hava gibi bazilan, organ olmadigi gibi herhangi bir organa da sahip
degillerdir. Bu tiir tabii cisimlerin suret ve kemali tabiat olarak isimlendirilir.
Organ olan veya organlann olan cisimlerin suret ve yetkinligine ise nefs
denmektedir. Bu tiir cisimlerdeki organlar1 gozlemleyebilirsin; mesela bitkilerin
damarlan onlarmm beslenmelerini saglayan bir organdir, insanin gézii gérmeyi
saglayan bir organ iken elleri ise tutmaya yarayan birer organdir.

Nefsin  “organlara sahip olan tabil cismin yetkinligi” oldugunu
sOylemistik, ¢inkii nefs bir surettir ve her seklin sureti onun yetkinlik ve
mikkemmelligidir (famdm). Yizuge sekil verip onu, yizige 6zgi surete soktugu
zaman zanaatkarin artik yetkinligine ulastigi icin igini biraktigimi gérmiiyor
musun?!

“Tabii cismin yetkinligi” dememizin sebebi, tabii cisim ile sinai/yapay
cismi birbirinden ayirt etmektir. “Organlara sahip olan™ deyisimiz ise organlara
sahip olmayan tabil cismin yetkinligi olan tabiat ile nefsi birbirinden
farklilagtirmay1 amaglamaktadir.

Tabiat: Daha once tabiattan bahsetmistik;” daha fazla agiklamak igin
deriz ki: Tabiat ortak isimlerdendir; bazen bir gseyin 6zii ve cevheri igin

% fbn Hind@i “Daha énce tabiattan bahsetmistik” derken eserinin tibbin ispatma dair ikinci
bolumiiniin baginda ve sonunda “tabiat” kavramuni ele aldii paragraflara atifta bulunuyor
olmalidir. S6zkonusu boliimiin bagmda tibbin varligini inkar eden ve anlamsiz gérenlere, ay-
alt1 diinyadaki dért unsurdan meydana gelen varliklara dair bir sorusturmayla cevap veren Ibn
Hind s6yle demektedir: “Bu sorusturma (nazar) neticesinde ortaya cikti ki, bu varliklarda
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kullanilir ve “Onun tabiatt séyledir” denir, yani [bu] “Onun 6zii ve cevheri
sOyledir” anlamina gelir. Bazen de organa sahip olmayan tabii cisimlerin sureti
hakkmda kullanilir; atesin suretinin onun tabiati1 olarak degerlendirilmesi gibi.
[Bu anlamdaki] tabiat biitin cisimlere sirayet eden, onlan yetkinliklerine
yonelten ve yetkinliklerine ulagtiktan sonra da suretleri tizere kalmalarini
saglayan ilahi bir giictiir. Mesela atesteki tabiat onu, yetkinliginin bulundugu
vukarn konuma dogru hareket ettirir ve sonra atesi o yukar: konumda tutar.
Topraktaki tabiat ise onu, yetkinliginin bulundugu asagi konuma dogru hareket
ettirir ve sonra topragi o asagi konumda tutar. Tabiata Siryanicede kiydn
denmektedir.

Tabiplere gelince, Hipokrat tabiat kelimesini gu hususlara isaret etmek
tizere kullanmaktadir: Birincisi, bedenin mizici; ikincisi, bedenin yapisi (hey ‘e);
ugiinciisii, bedeni yoneten giig, vani nefs; dordinciisii, nefsin hareketidir.
Bunlann aciklamasi baglaminda Hipokrat soyle demigtir: “Tabiatlardan bazilan
kis, bazilan yaz mevsiminde yerinde olur.” Onun buradaki “tabiat”la kastettigi
bedenin mizicidir. Yine o “Tabiatlardan bazilarmin g6gsii dar, bazilarimin ise
bacaklan incedir” derken bedenin yapisimi kastetmistir. “Tabiat, hastaliklan
sifaya kavusturan seydir” derken nefsi [yani]| bedeni yoneten giicii kastetmistir.
“Her seyin tabiati, herhangi bir o6gretim olmaksizin oldugu hal iizere
gergeklesir” derken ise nefsin hareketini kastetmistir.

etki ve edilgiyi (fi 1 - irifi ‘Gl, te 'siv - kabiilii 't-te 'sir) gerceklestiren bir sey, bir giic vardir. Iste
o kuvvet tab‘ ve tabiat olarak isimlendirilmektedir. Bu, Allah’m sézkonusu cisimlere, bu
dontgiimlerin gergeklesmesi ve bu oluslarm meydana gelmesi i¢in yerlestirdigi bir giictiir.
Onun sayesinde hayat, 6liim, saglik ve hastalik varliga gelir ki, béylece [Allah’n] irade ettigi
yonetim (tedbir) yolunda gider, tasdik ettigi nizam uygun bir bigimde [isler]”; bkz. Ibn Hind,
Mifidhu't-ub, s. 580-581.

Bolimin sonunda sanatlart, varliklan bagindan sonuna kadar insana bagli ve baslangict
insana, sonu Allah’a bagli sanatlar seklinde iki kisma ayiran ve tibbi da ikinci kategoride
degerlendiren Ibn Hindd bu baglamda “tabiat” kavramina dair sunlar1 séylemektedir: “Sam
yiice Allah insan bedeninde, sagligini koruyan bir yonetici (kayyim) var etmistir. Bedende bir
sorun belirdiginde, sozkonusu yoneticinin besin ve ilag tirtinden bir aleti bulundugundan yiice
Allah o sorunu bedenden [bu yénetici araciligiyla] def eder ve ona sagligmi iade eder. Iste bu
yoneticiye filozoflar ‘tabiat’, din sahipleri [olan peygamberler| (selam iizerlerine olsun) ise
‘melek’ demektedirler. Hipokrat’ in “Hastaliklarin sifasida tabiat yeterlidir® diyerek vasfettigi
sey de budur. Tabibi ise ‘bu tabiatin hizmetkar1® olarak isimlendirmektedirler. Sagligin
korunmasi ve hastaliklarin def edilmesi icin sézkonusu aletten [kisinin] ihtiyag duydugu seyi
ona sunmak diginda tabibin sifa konusunda herhangi bir mudahalesi yoktur. Sagligin
gerceklesmesi; tabiatin yerlesmesine, bedenin ona boyun egmesine, aletin kullanima uygun
olmasina ve tabiat ile hedefi arasindaki engellerin ortadan kalkmasma baghdir™, bkz. Ibn
Hind{, Miftdhu 't-tib, 5. 591-592.
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Ruh, insan bedeninde yayilmig latifi bir cisim olup kalpten atardamarlar
(sirydndr) |vasitasiyla] vayilarak hayat ve nefes alip vermeyi; beyinden ise
sinirler [vasitasiyla] yayilarak duyu ve iradi hareketi gergeklestirmektedir.

Suret: Bir seyin sureti 0 seyi o sey yapan, var oldugunda o seyin de var
oldugu bir anlamdir; yiiziigiin sekli, atesin tabiati, hayvan ve bitkinin nefsi gibi.

Heyiila, sureti tasiyan seydir; yiizikk seklini tasiyan giimiis, dinar suretini
tasiyan altm ve nefsi tagiyan beden gibi. Heyila iki gesittir: Birincisi, uzak
heyiild olup 6zii itibariyle higbir sekilde surete sahip olmayan; boy, en ve
derinlik ile suretlendiginde cismin meydana geldigi heyiladir. Bu ¢esit heyiilaya
Alemin ana malzemesi (finef) de denmektedir. Ikincisi ise yakin heyiladir.
Yakin heyila, 6zi itibariyle bir surete sahip olan, ancak sahip oldugu suretin,
heyila durumundaki suretten bagka bir suret oldugu heytladir. Mesela giimiis,
yiizikk suretini almadan once 6zii itibariyle cisim ve giimiis suretlerine sahiptir.
Diger yandan heyild; madde, unsur ve ana malzeme olarak da
isimlendirilmektedir.

Unsurlar (ustukussdt), kendilerinden bilesik bir seyin meydana geldigi
tek bir seydir; kendilerinden lafzin meydana geldigi harfler veya evin meydana
geldigi kerpi¢ ve ¢amur gibi. Dort unsur; ates, hava, su ve topraktir. Zira
bunlar diginda ay-alt1 dlemde var olan biitiin cisimler bu dért unsurdan meydana
gelmig, bunlarm biraraya gelisinden olusmustur (fekevvene); hayvanlar, bitkiler
ve madenler gibi. Oyleyse unsurlar bunlardan ibarettir. Sézkonusu dort unsura;
dort unsur (unsur), dért riikiin (erkdn) ve dort tabiat da denmektedir.

Besinci tabiat (et-tabi‘atii’l-hdmise), felekler ve yildizlardir.

Kusatia felek (el-felekii’l-muhit), alemi kusatan dokuzuncu felek olup
cismani alemin kabugudur (kisra).

Esir, derinligi dort unsurla dolu olan Ay felegidir.

Burg¢lar felegi (felekii’l-buriic), sekizinci felektir. Icinde on iki burcun
sureti ve sabit yildizlar bulunmaktadir.

Sabit yidwizlar (el-kevikibii’s-sdbite), sekizinci felegin iginde yer
almaktadirlar. Hareketli olmalarina ragmen birbirleriyle iligkileri belirlenmis ve
birbirlerine gore konumlari sabit oldugundan “sabit [yildizlar]” seklinde
isimlendirilmislerdir.
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Hareketli yildizlar (el-kevikibii’s-seyydra), vedi tane olup her biri tek
basma bir felegin tzerinde harcket etmektedir. Bunlarn isimleri séyledir:
Satiirn (zuhal), Jupiter (miisteri), Mars (merih), Gines (sems), Veniis (ziihre),
Merkiir (utdrid) ve Ay (kamer). “Harcketli” seklinde isimlendirilmelerinin
sebebi, birbirleriyle iligkilerinin ve birbirlerine gére konumlarinin sabit olmayip
degismesidir.

Dort temel nitelik (el-keyfiyyatii’l-erba‘ el-iimmehdt), sicaklik,
sogukluk, vyaslik ve kuruluktur. “Temel” olarak isimlendirilmelerinin sebebi,
renkler, tatlar, kokular ve digerleri tirinden diger niteliklerin bunlarin varliga
gelmesine bagimli olmasidir. Bu dort nitelikten ikisi, yani sicaklik ve sogukluk
fail konumundadir. Sicakligin seyleri pargalayip soguklugun onlan biraraya
getirdigini gérmilyor musun?! Diger ikisi, yani kuruluk ve yaslik ise edilgin
konumdadir. Zira bir sey ancak kendisinde bu ikisinden birisi bulundugu
takdirde bir etki kabul etmektedir. Dinar suretini naksetmek istedigimizde,
vasligi sebebiyle suda bu nakigin tutmadigini, fakat kurulugundan dolayi
demirde tuttugunu [ya da] mihiir vurmak istedigimizde de bunun kurulugu
sebebiyle demirde gerceklesmemesine ragmen yaghigi ve yumusaklig: sebebiyle
mumda sézkonusu oldugunu gérmiiyor musun?!

Iki fail nitelikten en kuvvetlisi ve en degerlisi (esref) sicakliktir. Ciinkii
kiigik bir kivileemdan kisa bir zaman iginde biiyiikk bir yangin meydana
gelebilir; halbuki azicik yagan karin yol agtigt sogutmanin [boyle bir etkisi]
yoktur. Iki edilgin nitelikten en kuvvetlisi ise kuruluktur. Cinkii kuruluk
edilginlige kars1 direnmekte ve neredeyse fiil tanimi iginde yer almaktadir. Kuru
bir degnekle vurmanin, yas bir degnekle vurmaya kiyasla daha siddetli
oldugunu gérmiyor musun?! Ciinkii yasliklar kuruluklara gére etkiyi daha hizli
bir sekilde kabul etmektedir. Ancak sicakligin fiil konusunda iki fail niteligin en
degerlisi olmasi gibi, yaglik da edilgi konusunda iki edilgin niteligin en
degerlisidir; ¢iinkii o, fiile kars1 daha itaatkardir. Bundan dolay1 s6yle denmistir:
“Olusun temelinde sicaklik ve yashk vardir.” Yine denmistir ki, “Yaslik
sicakligin binegidir.”

Hareketler (harekdf): Harcket bir zamanda meydana gelen bir
degisimdir (fegayyur). Zira bazi degisimler, bir zaman olmaksizin, yani
baslangiciyla bitisi arasinda bir zaman bulunmaksizin bir anda meydana
gelmektedir; Giines’in dogusu aninda havanin aydinlanmas1 ve géz kapaklan
acilir agilmaz géziin yildizlart idrak etmesi gibi. Bazi degisimlerde ise
baslangici ve bitigi arasinda uzun veya kisa bir zaman [dilimi] sézkonusu
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olmaktadir. Iste 6zel olarak bu [degisim tiri)] hareket olarak
isimlendirilmektedir.

Bir zamanda meydana gelen degisim anlamidaki hareketler alt1 ¢esittir.
Bunlar mekani hareket, artma hareketi, eksilme hareketi, doniisiim harcketi, olus
hareketi ve bozulus harcketidir.

Mekani hareket (el-hareketii’l-mekdniyye), bir seyin bir yerden bagka
bir vere intikali ve mekaninin degismesidir. Bu, halk arasinda en vaygin
[sekilde bilinen]| hareket tiirii olup diger bes hareket tiiriiniin de ash ve esasini
olusturmaktadir.

Déniigiim hareketi (istihdle), cevherin 6zt itibariyle varligini
stirdiirmesine ragmen nitelik olarak hareket etmesi ve degismesidir; suyun
1sinmasi ve sagin beyazlamasi gibi. [Bu orneklerde] suda soézkonusu olan
degisim suyun soguklugunda, sagta s6zkonusu olan degisim ise sagin siyahligi
ve|ya] kumralliginda gergeklesmektedir. Suyun ve sagmn cevheri ise [bu
degisimlere ragmen| varliklarini siirdirmektedir.

Artma ve eksilme (nemad ve zibil): Her ikisi de nicelikte gergeklesen
birer hareket olup biri artma digeri eksilme seklindedir. Artmanm tanimi
sOyledir: Bir cisimde ona benzer bir sekilde gerceklesen; boy, en ve derinlik
seklindeki {i¢ boyutta belirli bir oran (fendsiib) dahilinde kendisini gosteren ve
[bitiin bunlara ragmen]| cismin nicelik disinda herhangi bir degisiklige maruz
kalmaksizin bulundugu haliyle varhigm sirdirdiigic bir artistir; ¢ocugun
bedeninin boy, en ve derinlik olarak biiyiik bir kimsenin bedenine dogru
hareketi gibi.

Bu tanimin agiklamasi soyledir: Kati bir cisim eriyebilir ve bunun
sonucunda cismin tabiatina benzer bir sekilde ii¢ boyutun hepsivle orantili bir
artig bu ii¢ boyutta gerceklesebilir. Ancak bu bir artma degildir, ¢iinkii cisim ilk
halini koruyamamus, bilakis eriyerek katiyken sivi hale gelmistir. Aym sekilde
bir siniri (asabe) uzattigimizda kendisine benzer bir artis meydana gelir, ancak
bu artis ti¢ boyutun hepsinde degil sadece boyda gerceklesmis olur; eni ve
derinligi ise eksilir. Sinir, 6zii itibariyle nitelikleri agisindan degisiklige
ugramistir ve neticede siki ve gergin bir hale gelmistir. Ne var ki bu bir artma
degildir. Yine benzer bir sekilde figidaki suya su eklesek bu, figidaki suyun
niceliginde bir artistir (ziydde), fakat orant1 (fendsiib) sézkonusu olmadigindan
artma (nemd) olarak degerlendirilemez. Bitki ve hayvanlarda oldugu iizere
gergek artmanin su hususlann kendisinde toplamast gerekir: [a] Cismin
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niceliginde bir artis olmali, [b] Bu artig cismin tabiatina benzer olmali, [¢] Artig
ii¢ boyutta da belirli bir oran dahilinde gergeklesmeli, [d] Cisim miktart ve
niceligi disinda herhangi bir degisiklige ugramadan bulundugu durumu
korumalidir. Burada s6zii edilen orantililigin (fendsiib) anlami sudur: Cisim
artiginda boyundaki artisin boya oraninin, enindeki artigin ene oram ve
derinlikteki artisin derinlige oram gibi olmasidir.

Azalma (izmihldl) da denen eksilme (zib#il) ise artma hareketinin ziddi
olarak nicelikteki bir hareket olup cismin, nicelik diginda bulundugu durumu
korumakla beraber ii¢ boyutunda da belirli bir oran dahilinde eksikligi kabul
etmesidir; semiren ve sigmanlayan bedenin zayiflayip bir deri bir kemik kalmasi
gibi. Bu sartlajrt 6zel olarak ifade etmeye] ihtiyag duymamizin sebebi sudur:
Sivi haldeyken kat1 hale getirdigimiz bir cisimdeki eksiklik, ii¢ boyutunda da
belirli bir oran dahilinde olsa da, cisim bulundugu durumu siurdirmedigi ve
erimigsken kat1 hale geldigi igin eksilme olarak degerlendirilemez. Aym sekilde
uzatilmig bir sinirdeki eksiklik (noksdn) de eksilme degildir; gunkii eksiklik
sinirin {i¢ boyutunda da ger¢eklesmemis, bunun yerine sadece boyunda artig
olmus, sinir bulundugu durumu muhafaza edememis ve gergin hale gelmistir.
Yine figidaki sudan bir avug aldigimizda bu da bir eksilme degildir, ¢iinkii
cksiklik konusunda bir orant1 s6zkonusu degildir; sadece suyun st sinirinda bir
cksiklik meydana gelmistir.

Olus ve bozulus (kevn ve fesdd). Olus, cevherin yokken var olmasidir;
insanin embriyodan, atesin havadan var olmasi gibi. Bozulus ise cevherin
varken yok olmasidir; insanin 6lmesi ve havanin ates haline gelmesi gibi. Olug
ve bozulusun “harcket” scklinde nitelenmesi konusunda gevsek ve
miisamahakar bir yaklagim hakimdir. Zira olus ve bozulus birer degisim olsalar
da hareket degildirler, ¢iinkii bir zamanda ger¢eklesmemektedirler. Zeyd’in var
olmasi, kuvveden fiile ¢ikmasi, olgunluga ermesi ve tabii ki 6lmesi bir anda
olmaktadir. Ancak olus ve bozulus, hareketler olmaksizin tamamlanmadig: igin
hareketlerle birlikte degerlendirilmistir.

Su hususu bilmelisin ki, bir seyin olusu, kendisinden meydana geldigi
seyin bozulusudur. Atesin havadan “olma”si, ates cevheri igin bir var olus iken
hava cevheri igin ise bir bozulustur. Bu, [anlagilmasi] zor ve kapali (swrr) bir
konu olup bu kitabin amacini astig1 i¢in bu genel ifadelerle yetinilmektedir.
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UCUNCU FASIL
Tip Ilminin flkelerine Ozgii Terimler Hakkinda

Bu kitabimizda tip ilminin ilkelerine isaret etmistik. Burada ise
sozkonusu ilkelerden bazilarini, bu ilkeler agisindan kullanilan ve onlara isaret
eden terimlere vukufiyet kesbedilmesini saglayacak tarzda esashi bir sekilde
(zikran hakikiyyen) ele alacagiz.

Riikiinler (erkdn): Ay felegine 6zgii olan ve kendilerinden diger olus ve
bozulusa tabi [varliklarin] meydana geldigi unsurlar (ustukussdr) [anlamindaki]
rikiinler dort tanedir: Ates, hava, su ve toprak. Toprak felegin ortasinda
bulunmakta olup soguk ve kurudur. Su, topragi kusatmakta olup soguk ve
yastir. Hava, suyu kusatmakta olup sicak ve yastir. Ates ise havayr kusatmakta
olup en iist kismiyla felege temas etmektedir ve sicak ve kurudur.

Miziclar (emzice): Mizac, pargalarinin birbirine etkisi ve birbirinden
ctkilenmesi sonucu bilesik [bir varlikta] ortaya ¢ikan bir surettir. Mesela
sekencebin sureti, sirke ve baldan miirekkebdir. Sirke bala, bal da sirkeye
tesirde bulunmus ve neticede sekencebine ait olan, kendisiyle sekencebin haline
geldigi bir suret ortaya ¢ikmustir. Sekencebin sureti [artik] ne bal ne de sirke
suretidir.

Insan bedeni de bu agidan dért unsurdan meydana gelmis bilesik bir
varliktir. Beden ya riikkiinlerde bulunan doért niteligin kendisinde esit seviyede
olmasi durumunda mutedil bir mizica sahip olur, ya da bu niteliklerden birinin
baskin olmasi halinde mutedil olmayan bir mizica sahip olur. Buna gore
mizaclar dokuz gesittir ve bunlardan biri mutedil, geri kalan sekizi itidal digidir.
Itidal dis1 olan sekiz mizAcdan dérdiinde sadece bir nitelik baskin haldedir:
Sicak mizac, soguk mizic, yag mizac, kuru mizic. Geri kalan dort mizac tiirii ise
bilesiktir: Sicak ve kuru mizac, soguk ve kuru mizic, sicak ve yas mizac, soguk
ve yas mizac.

Swilar (ahldt): Swvilar, kigiik dlem konumundaki insanin rikiinleri olup
biiyiik alemin riikiinleri olan unsurlara (ustukussdr) benzemektedirler. Zira olug
ve bozulug alemindeki butin varliklar unsurlardan meydana geldigi gibi [insan]
bedeni de bu sivilardan meydana gelmektedir. Sivilar sunlardir: Kan, balgam,
[sar1] safra ve sevdal|/kara safra].
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Kan, sicak ve yas olup havaya benzer. [Sar] safra sicak ve kuru olup
atese benzer. Balgam soguk ve yas olup suya benzer. Sevda|/kara safra] ise
soguk ve kuru olup topraga benzer. Bu sivilar bahsi gegen unsurdan ortaya
¢iktig1 i¢in onlara benzemekte ve onlarin tabiatlarina uygun diismektedirler. Bu
sebeple insan bedeninin dort unsurdan mirekkeb oldugu soylenir. Ciinkii
stvilarm araciligiyla da olsa beden bu unsurlardan meydana gelmistir ve bozulus
halinde de yine onlara dénecektir.

Sunu bilmelisin ki, sivilarin tabiati [yukarida] belirttigim {izere var
oluglart (cibille) ve tabiatlan tizere oldugunda [bile] bazen onlart bu tabiattan
¢ikaran bozuluslar ve doniisimler sézkonusu olabilir. Mesela ritkiinlerden birisi
olan sevdanin|/kara safranin] tabiati soguk ve kurudur; [ancak] diger sivilarin
tutusturmasiyla sicak ve kuru olabilmektedir. [Sar]| safraya “safra odi (el-
mirretii's-safrd)”, “kiz1il 6d (el-mirretii’ [-hamrd)” ve “sart 6d (el-mirdru’l-
asfar)” denir. Sevdayva|/kara safrayal ise “sevda odu (el-mirretii [-sevdd)” ve
“siyah 6d (e/-mirdru l-esved)” denir.

Giicler (kuvd): Insan bedeninde gergeklesen etki ve edilgilerden bir
kismi tabiata ve bir kismi da nefse nispet edilir. Tabiata nispet edilenlere 6rnek
olarak yemegin midede 1sinmasi verilebilir; zira bu 1sinma bedendeki atesin
sicakligindan kaynaklanmaktadir. Nefse nispet edilenlere 6mek olarak ise
midenin yemegi ¢ekmesi ve onu orada tutup hazmedilebileni hazmetmesi ve
hazmedilemeyeni ise bosaltmasi verilebilir.

Dort unsur ele alinirken tabiata nispet edilen giiglerden bahsedilmisgti.
Burada ifade ve isaret edilen tabiat, dort unsurda gergek anlamiyla mevcuttur.
Diger varliklarda bu tabiatin bulunmasi, onlarin dért unsurun biraraya
gelmesiyle olugsmasindan kaynaklanmaktadir. Mesela insan bedeni, igindeki
toprak ve su unsurlan sebebiyle asagiya dogru olmayr yeglemektedir. Genel
olarak tabiat, etki agisindan nefsten daha eksik, deger agisindan nefsten daha az
degerlidir.

Nefsin giigleri ise genel itibariyle degerli olsalar da aralarinda bir
derecelenme s6zkonusudur. Onlardan bir kismi tabii giiclere daha yakinken
(insan bedeninde karacigerden kaynaklanan nebati giigler gibi ki, tabiata olan
yakmligi ve degerinin azligi sebebiyle “tabiat™ olarak isimlendirilir) bazilar
bunlarin astiinde (hayatin kaynagi olan kalpten neset eden hayvani giigler gibi)
bazilar1 ise bu [sonunculann] istinde bulunmaktadir (beyinden kaynaklanan
giigler gibi ki, bu sebeple “nefse ait (nefsiyye)” seklinde isimlendirilmis ve en
degerli isim ona verilmistir). Girig [niteligindeki bu esere] uygun diisecek
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kadariyla bu giiclerden bahsedecegiz. Deriz ki: Giig, etki ve edilginin bir sebebi
olup ya tabiata (tabi 7) ya da nefse aittir (nefsi).

Nefse ait olan giigler ii¢ tabakadir: Tabiata ait olan, yani nebati giigler,
sonra hayvani giicler ve sonra mutlak anlamda nefse ait olan gugler.

Tabiata ait olan nebati gigler ya kendisine hizmet edilen ya da hizmet
eden konumundadir. Hizmet edilen (mahdiime), amaglanan fiili diger gii¢lerin
destegivle gergeklestiren giiclerdir. Hizmet eden (hddime) ise destek ve
yardimda bulunan giglerdir. Hizmet edilen gigler ti¢ tanedir: Dogurucu
(mitvellide), buyitici (miirebbiye) ve besleyici (gdziye).

Dogurucu, cenini rahimde meydana getiren, kani karacigerde olusturan
gii¢ gibidir.

Biiyiitiicii, cenini yetkinlige ulagincaya ve kemale erinceye kadar
biiyiiten giigtiir.

Besleyici ise bedeni besleyven ve bedenden ayrilip giden sevin yerini
dolduran giigtiir.

Bu ¢ giigten dogurucu gii¢ gibi bazilar sadece hizmet edilen, bazilar ise
hem hizmet edilen hem de hizmet eden konumundadir. Biyitici giic dogurucu
giice hizmet eder, ¢iinkii dogurma ancak biiyiitme ile tam olarak gergeklesebilir.
Besleyici giig buyiitiic giice hizmet eder, ¢linkii biiyiitme de ancak besleme ile
s6zkonusu olabilir.

Hizmet eden giigler ise besleyici giice hizmet etmektedirler: Besini ¢eken
cekici (cdzibe) gig, besini tutan tutucu (miimsike) gig, besini donistiiren ve
organlara benzer hale getiren hazmedici (hdzime) giic ve fazlaliklan defietmeye
yarayan bosaltici (ddfi‘a) gig.

[Hizmet eden giigler| kapsaminda ise suret olusturucu (musavvire) giic
bulunmaktadir ki, ceninin gekil kazanmasi, degismesi, sertlik/piriizlulik ve
yumusaklik/puriizsiizlik halinde olmasi yoluyla ceninin suret kazanmasi
konusunda dogurucu giice hizmet etmektedir.

Degistirici giic (kuvvetiin mugayyiratiin) o6ncelikle dogurucu giice
hizmet etmektedir; ¢inkii dogurma konusunda menide bir degisikligin olmasi
gerekmektedir. Bu gii¢ besleyici giice hizmet eden ikinci degistirici [gii¢|ten
farklidir. Zira ilk degistirici giig meniyi cenine doniistirmekte ve bunu yaparken
onu bagka bir seye benzer hale sokmamaktadir. Halbuki ikinci degistirici giig
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besini degistirmekte ve onu bedene benzer hale getirmektedir. Iste bu, ikinci giig
olup tabipler onu “tabii giigler” seklinde isimlendirmektedirler.

Hayvani giglere gelince onlar, kalbi, damarlart, atardamarlan (davdrib)
genigletip daraltmakta ve boylece kizginlik, gurur (enéfe) ve ¢ekisme
(mugdlebe) meydana gelmektedir.

Nefsani giigler ise ti¢ gesittir: Gegimin yonetimini saglayan idare edici
(miidebbire) giig (bunlar hayal (fahayyiil) giict, hatirlama (zikr) giici ve
disiinme (fikr) gicudur), bedeni ve organlan canlilik iradesiyle hareket ettiren
hareket ettirici (muharrike) gii¢ ve duyulurlarin idrakini saglayan
duyumlama (hassdse) giicii ki bunlar da bes tanedir: Gérme giicii, duyma giici,
koklama giicii, tatma giicii ve dokunma giicii.

Fiiller (ef*dl). Sozkonusu giglerden sadir olan tesirlere fiiller
denmektedir. Fiiller iki gesittir: Tek bir giiciin gergeklestirdigi tekil fiil (¢ekme,
tutma, hazmetme ve bosaltma gibi) ve iki veya daha fazla giicin meydana
getirdigi bilesik fiil; sehvet gibi. Zira sehvet, ¢ekici giig ile duyumlama giicii
sayesinde gergeklesmektedir.

Ruhlar: Ruh, kalpteki igsel (garizi) 1sidan dogan latif ve dumansi
(buhdri) bir cisimdir. Ruh, nefsin ilk binegi ve orgamidir. Zira nefs latif
oldugundan, herhangi bir aract olmaksizin yogun durumdaki bedeni kullanmasi
miimkiin degildir. Kalpte ve atardamarlardaki bu ruh, “hayvani” seklinde de
isimlendirilir, ¢iinkii o, hayvani giiglere hizmet etmekte, organlara yasam giicii
vermektedir. Ayrica ruhtan karacigere bir miktar (/dife) gitmekte ve orada
olgunlagarak bedene gelisme ve biyime giicti vermektedir ki, [bundan dolay1
da] ruh “tabii (tabiata ait)” olarak isimlendirilmektedir. Diger yandan ruhtan bir
baska miktar ise beyne gitmekte ve orada kalarak bedene duyu ve iradi hareketi
vermektedir ki [bundan dolayi ise] ruha “nefsi (nefse ait)” denmektedir.

Sebepler (eshdb): Sebepler va saglikli kimselerin sagligini koruma veva
hastalar1 sagligmma kavusturacak tarzda yapilarini tabiatin olusturdugu tabii
sebeplerdir ya da sagligi ortadan kaldiricr veya sagligin ziddimi koruyucu tabiat
dis1 sebeplerdir ki, bunlar hastalig1 doguran veya onu sirdiiren ve ne saglik ne
de hastalik [olarak nitelenebilecek] olan duruma yol agan ve onu muhafaza eden
sebeplerdir.

Hem saglik hem de hastalik agisindan ortak olan sebepler vardir ki bunlar
gerekli sekilde degerlendirilirse sagligi, gerekli sekilde degerlendirilmezse
hastaligi dogururlar. Bu sebepler sunlardir: Bedeni kusatan hava, yeme, i¢gme,
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uyuma, uyaniklik, kusma (istifrdg), kan toplanmasi (ihtikdn) ve psikolojik haller
(el-ahddsii 'n-nefsiyye).

Hastaliga yol agan sebepler tigtiir: Bedene disaridan gelen, tag carpmast,
kili¢ darbesi ve vilan 1sirmasi gibi ani sebepler; bedenin i¢inden hareket eden,
siskinlik (imfild) gibi gegmisi olan (sdbika) sebepler ve hastaligin pesi sira
gelerek  getirecegini - getirip  gotiirecegini  gotiiren  atesli  hastaliklardan
kaynaklanan ¢iiriime (zifiine) gibi sonradan ilisen sebepler.



