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KLASIK TURK EDEBIYATININ SOZ ALGISININ GOSTERGE
BiLiMi ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI!

Ayse DALYAN" - Evrim D. EBERDES*
Ozet

Klasik Tiirk edebiyatina bakildiginda, gosterge kavraminin “s6z”
kelimesiyle; gostergenin gosterilen boyutunun mana, gosteren boyu-
tunun da “lafz” kelimeleriyle karsilandig1 soylenebilir. Bu yaklasima
tarihi siire¢ i¢inde baktigimizda klasik Tiirk edebiyatinda X VII. ylizyila
kadar, “s6z” kavrammin tam olarak bir gosterge seklinde yorumlan-
madigint; ¢ogu eserde “soz” ile “lafz” kavramlarinin birbirinin yeri-
ne gegtigini goriiriiz. S6ziin bir gosterge olarak agiklanist ancak XVI.
yiizyilda sistemlesme yoluna girer. XVII. yiizyila gelindiginde sairler,
“s0z”e gosterge bilimi agisindan bakarlar. Bu baglamda divanlar taran-
diginda siirlerde gegen “s6z”, “lafz” ve “mana” kelimelerinin sayisinda
XVIL. yiizyilda bir artis olur. Ornegin Nef*i’nin yaklasik 4.300 beyitlik
divaninda “s6z” 172 beyitte gegerken “lafz” 17, “mana” da 236 beyitte
geger. Bu rakamlar bu galisma i¢in taranan farkli yiizyillardan alinan on
divanda gecen “s6z”, “lafz” ve “mana” kelimeleriyle ilgili sayisal ve-
rilerden ¢ok daha yiiksektir. Bu noktada sair Nef’i’nin “s6z”, “lafz” ve
“mana kavramlari iizerinde ¢ok diislindiigli sonucuna ulasilir. Nef’1’nin
siirleri incelendiginde, Nef’1’ye gore gosterge “s6z”diir ve gostergenin
diisiinsel kavram boyutu islam’in dini deger diinyasina dayanmalidir.
Bu degerlere de “mana” denilmektedir. “Lafz”, bu noktada isitimsel
koddur ve gostergenin diisiinsel kavram boyutu, diger bir ifadeyle ma-
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nast olmadigr siirece lafzin bir degeri yoktur. Boylece XIX. yiizyilda
yasayan F. Saussure’iin gosterge ile ilgili diisiincelerini XVII. yiizyilda
sair Nef’1, kismen de olsa diisiinmiis ve bu diisiincelerini siirlerinde dile
getirmistir, diyebiliriz. Calismanin 6nemi de bu agidan degerlendiril-
melidir.

Anahtar Kelimeler: S6z, mana, lafz, gésterge bilimi, gdsterge,
klasik Tiirk edebiyati, Nef’1

A SEMIOTIC-BASED EVALUATION OF CLASSICAL TURKISH
LITERATURE’S ‘SOZ’ (WORD) PERCEPTIONS

Abstract

The perception of the term ‘s6z’ (word) in classical Turkish
literature can be evaluated by semiotics. When looking at the works of
classical Turkish literature writers and poets, we can say that to express
a linguistic sign ‘s6z’ (word) was used; for the term signified ‘mana’
(meaning) was used and for the term signifier ‘lafz’ (wording) was
used. When we analyze the historical progress of this approach, we can
see that ‘s6z’ in classical Turkish literature was not perceived as a sign
until the XVII™ century. In most cases ‘s6z” and ‘lafz’ concepts were
interchangeable. ‘S6z’ began to be used as a sign systematically during
the XVI" century. By the XVII" century poets viewed ‘sz’ as a sign.
When examining the “Divans”, it can be seen that the usages of ‘soz’,
‘lafz’ and ‘mana’ were considerably increased in poems in the XVII*®
century. For example, in Nef’1’s Divan of approximately 4300 couplets,
‘sz’ is mentioned in 172 couplets while signifier ‘lafz’ is mentioned
in 17 couplets and signified ‘mana’ in 236 couplets. These numbers
are much higher than the ones in the ten divans of different centuries
examined for this study. At this point, it is concluded that the poet
Nef’1 thinks a lot about the concepts of ‘sdz’, ‘lafz’ and ‘mana’ as sign,
signified and signifier. According to Nef’1, the indicator is the ‘s6z’
and the intellectual concept dimension of the indicator should be based
on the world of religious values of Islam. These values are also called
‘mana’. ‘Lafz’ is the auditory code at this point, and without ‘mana’
the intellectual concept dimension of the sign ‘lafz’ has no meaning.
Thus, we can say that the poet Nef’i in the XVII" century expressed
his thoughts similarly to Ferdinand de Saussure’s thoughts, who lived
in the XIX™ century. Therefore the importance of the study should be
evaluated in this respect.

Keywords: Word, wording, meaning, semiotics, sign, classical
Turkish literature, Nef’1.
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Giris

Caligmada klasik Tiirk edebiyatindaki séz, lafz ve mana algis1 gosterge
bilimi agisindan degerlendirilecektir. Klasik Tiirk edebiyatinda bu kelimelere
muadil mecazi anlamli, yan anlamli (bahs, remz, temsil, haber, makal) ve es
anlamli (siihan, giiftar, laf, kal, kil, kavl, kelam) pek ¢ok kelime bulunmakta-
dir. Calismada soz, lafz ve mana kelimelerinin ele alinmasinin nedeni siirlerde
rastlanilan farkli yorumlanma bigimlerinin yani sira Tirk ve Arap bilim kisi-
lerince bu kavramlarin terim olarak tartismalara konu olmasidir. Arastirmada
orneklem olarak alinan siirler, gostergenin degismezlik ve degisebilirlik ilke-
sine dayanarak sairlerin zihniyetleri baglaminda secilmistir. Bu nedenle aras-
tirmada, birinci sinif ya da ligiincii sinif sair algisina bakilmadan, sairin ladinf,
mutasavvif, sultan sair gibi farkli bakis agilarina sahip sairlerin bulundugu bir
cergeve ¢izilmeye calisilmistir.

Klasik Tiirk edebiyati, klasik olma noktasinda kendine 6zgii bir tist dil ya-
ratmistir. Bu st dilin s6z algis1 da “lst dil” baglaminda degerlendirilmeli-
dir. Bu iist dilin 6gelerini F. Saussure’lin gosterge bilimi ile ilgili diislinceleri
acisindan agiklayabiliriz. Buna gore, Saussure dncelikle di/ ile soz ayrimia
gider. Calismanin merkezindeki bir kavram olan séz Saussure’e gore, “dil diz-
gesinin 0zel ve degisken gerceklesme bicimidir; daha dogrusu dilin somut
kullantmidir” (Rifat, 2005, s. 26). Dil hem toplumsal hem de dizgeseldir. Boy-
lece dil, gosterge olarak isimlendirilen birimlerin birbirleriyle iliskileri sonucu
olusur. Gostergenin de kendi iginde iki yonlil birlikteligi bulunur. Gstergenin
bir yonii isitim imgesine uzanirken diger yonii de kavrami isaret eder. Bunlara
gosteren ve gosterilen denir (Rifat, 2005, s. 27). Dolayisiyla dil gostergesi
bir nesneyle bir ad1 birlestirmez, bir kavramla bir igitim imgesini birlestirir.
Boylece dil gostergesinin iki yonlil anliksal bir kendiligi olusur. Bu birliktelik
cagrisim iliskisiyle kurulur. Cagrisimsa kullanilan kelimenin animsanmaya
calisildig1 andaki dilin onayladig1 ¢agrisimlarin gergcege uygun olup olmama-
styla birlikte meydana gelir. Animsanan sey dilin sundugu gercege uyuyorsa
gostergeyi hafizada olusturabilirken gercege uygun degilse gostergenin iki
yOniinil birlestirmeyi bir tarafa birakiriz.

Gostergenin iki temel 6zelligi vardir. Bunlardan ilki nedensizlik, digeri de
cizgiselliktir. Nedenselligin altinda agiklanabilen gdstergenin bir diger yapisi
da degismezlik ve degisebilir olusudur (Vardar, 1976, s, 59-66). Calismanin
temel savunusu da gostergenin bu 6zellligi iizerine kurulur. Bu savunuya gore
“toplumsal ve dizgesel” olan dilin gostergeyi toplumun nesneleri algilama
bigimleriyle olusturdugu ve bu algilamanin degisimiyle de gostergede degi-
simin gerceklesebilecegi varsayilir. F. Saussure bunu gostergenin bozulmasi
olarak aciklar. “Bozulma etkenleri ne olursa olsun, bunlar ister tek tek, ister
topluca ortaya ¢iksinlar, her zaman gosterilenle gosteren arasindaki baginti-
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nin degismesi sonucunu verirler.” (Vardar, 1976, s. 68-69). Boylece kavramla
gosterge arasindaki bag ¢oziiliir ve aralarindaki iliski degisime ugrar. Ancak
gosteren ¢ok bozulmaz. Dolayisiyla degisim sadece kavram ile gosterge ara-
sinda gerceklesir. Bu baglamda kavram “dilden 6nce var olan ve ilk olarak dil
aractyla anlatimini bulan bir kurulus degil, terimin ses yapisinin bir soyutla-
masidir; terimin yaninda, ondan bagimsiz olarak bulunan bir nesne sayilmaz.
Unlii dil bilimci J. Lyons ise kavram soziinden, zihnin, nesneleri kavramasina
ya da bilmesine ara¢ olan diigiince ya da mantiksal yapiin anlasildigini ileri
stirmektedir.” (Aksan, C 3, 2000, s. 150). Boylece dil, gostergenin degisimi
noktasinda savunmasiz kalir. Bu da gostergenin nedensizliginden kaynaklanir
(Vardar, 1976, s. 69). Degisim dilin evrimi gercegini ortaya koyar:

“Dilden daha karmasik bir sey yoktur: Hem toplum iginde yer alir dil,

hem de zaman i¢inde. Hi¢ kimse hig bir degisiklik yapamaz onda. Ote

yandan, gostergelerin nedensizligi kuramsal bakimdan sesle kavram

arasinda herhangi bir bagint1 kurabilme 6zgiirligiine yol agar. Bunun

sonucunda da, gostergelerde bir araya gelen bu &geler, baska hig bir

alanda goriilmeyen bir oranda kendi 6zel yasamlarini siirdiiriirler. Onun

icin dil, bazan sesleri, bazan da anlamlar1 ilgilendiren tiim olgularin

etkisi altinda kalarak bozulur, daha dogrusu evrim gegirir. Bu evrim

ka¢inilmaz niteliktedir. Evrime kars1 koyabilen bir dil goriillmemistir.”
(Vardar, 1976, s. 70)

Klasik Tiirk edebiyat1 Tiirk¢enin yaninda pek ¢ok yabanci kdkenli kelime-
nin varligiyla olusan ve mazmunlarla kurgulanan bir iist sdyleyise, bir iist dile
sahiptir. Dolayistyla toplumda meydana gelen gostergeler iist dili kullanan sa-
irler ve yazarlar tarafindan degisime ugratilmistir. Bu degisim, ¢esitli nedenler
gosterilerek agiklanabilir, ancak ¢alismanin odaklandig1 nokta olan degisimin
iist dili kullananlarin zihniyetlerinde aranmasidir. Bu nedenle, iist dili kulla-
nan sair ve yazarlar gosterge ile kavram arasindaki iligkiyi caginin nesneleri
algilama bigimleriyle yeniden belirler. Ornegin iist dili kullanan sair ve yazara
gore su, saydam ve icilen bir nesne olmaktan ¢ok daha 6tede Islami bir anlat:
gelenegi olan abihayata, 6liimsiizliik suyuna dontsiir.

Bu noktada calismada ele alinan kelimelerin ansiklopedik anlamlari §oy-
ledir:

Mana: “Sozlikte ‘demek istemek, kastetmek’ anlamindaki any (inayet)
kokiinden mimli masdar veya ism-i mef’(l (ma’ni-ma’na) olup ‘denilmek is-
tenen, kasdedilen sey’ manasina gelir. Buna gore mana, lafizlarin tasvir ettigi,
yoneldigi veya lafizlarda anlatilmak istenen, onlarda anlasilan seydir. Nahiv
ilminde 1afzin mukabili olarak kullanilan mana ‘sozle anlatilmak istenen sey’
(maksad, medlal) olarak kullanilmigtir. Mantik disiplininde ise mana, benzer
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bir agiklama ile ‘vaz yoluyla lafizdan zihne yansiyan tasavvur’ seklinde tarif
edilir.” (Sensoy, 2003, s. 555).

Lafz: “Sozliikte ‘atmak, agizdaki bir seyi disar1 atmak, ¢ikarmak’ anla-
minda masdar olan lafz kelimesi ism-i mef 0l manasinda (melfuz = atilan
sey) kullanilir. Insanin agzindan ¢ikan anlamli-anlamsiz ses ve ses gruplari
ile onlar1 ifade eden harf ve harf gruplarimin olusturdugu remizlere lafiz denir.
Bu sesler bir anlami1 simgeliyorsa kelime (sozciik) ve kelam (s6z) adimi alir.”
(Sensoy, 2003, s. 42).

Bu ¢aligmada divanlarda taranan son kelime de lafzin taniminda yer alan
“s0z”diir. S0z: “Bir diislinceyi eksiksiz olarak anlatan kelime dizisi, lakirti,
kelam, laf, kavil; bir veya birka¢ heceden olusan ve anlami olan ses birligi, ke-
lime, sozciik; miizik parcalarinin yazili metni, giifte...” (TDK Tiirk¢e Sozliik,
2005, s. 1803) vb. anlamlara gelmektedir. Calismada soziin sozliikk anlamla-
rindan ikincisiyle (Bir veya birka¢ heceden olusan ve anlami olan ses birligi,
kelime, sozciik.) ilgilenilmistir.

Klasik Tiirk edebiyatinin soz, lafz ve manasin, gosterge biliminin te-
rimlerinden gosterge, gosteren ve gosterilen ile bagdastirdigimizda gosterge
soz olurken gosteren lafz, gosterilen de mana olur. Bu baglamda &zellikle
Nef’1’nin s6z algisi, klasik Tiirk edebiyatinin dil zihniyetini temsil etmesi agi-
sindan 6nemlidir. Nef’1’nin yaklasik 4.300 beyitlik divaninda sz, 172 beyitte
gegerken lafz 17, mana da 236 beyitte geger. Bu rakamlar bu ¢alisma igin ta-
ranan biitiin divanlarda (Yiinus Emre Divini, Ahmedi Divani, Avni Divani, Ne-
cati Divani, Hakiki Divani, Fuzuli Divanmi, Baki Divani, Nabi Divani, Nedim
Divani, Seyh Galib Divani) gecen soz, lafz ve mana kelimeleriyle ilgili sayisal
verilerden ¢ok daha yiiksektir. Bu noktada soz, lafz ve mana kavramlarinin
sair Nef’1’nin diigiince diinyasinda 6zel bir yer tuttugu sdylenebilir. Dolayi-
styla klasik Tiirk edebiyatinin s6z algisini incelenen siirlerinden hareketle si-
irlerinde temsil ettigini diistindiigiimiiz Nef’1’ye gore gosterge sozdiir ve gos-
tergenin diisiinsel kavram boyutu islam’in dini deger diinyasina dayanmalidir.
Bu degerlere de mana denilmektedir. Lafz, bu noktada igitimsel koddur ve
gostergenin diisiinsel kavram boyutu, diger bir ifadeyle manasi olmadigi siire-
ce lafzin bir degeri yoktur. Saire gore sozilin gosterge olabilmesi igin icerdigi
anlamimn Islami inang diinyasiyla beslenmesi gerekir. Boylece XIX. yiizyil-
da yasayan F. Saussure’iin gosterge ile ilgili diisiincelerinin XVII. yiizyildaki
temsili sair Nef’1, kismen ve farkli yorumlama bi¢imiyle de olsa diisiinmiis ve
bu diigiincelerini siirlerinde dile getirmistir, ihtimali akla gelmektedir.

Bu caligmada yukaridaki bahsedilen tartismalarin ve ihtimallerin 1s181nda
klasik Tiirk edebiyatinin s6z, lafz ve mana algisinin ¢aglarin zihniyetlerine
gore “nasil bir gosterge” olarak kullanildigi degerlendirilecektir. Klasik Tiirk
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edebiyatinin gosterge algisinda yiizyillar i¢inde herhangi bir degisim varsa ca-
lismanin 6rnekleminde yer alan sairlerin divanlarinda 6rneklerle tespit edile-
cek ve Nef’i’nin siirlerinden hareketle klasik Tiirk edebiyatinin temel goster-
ge algisi gosterge bilimi yaklagimi agisindan yorumlanacaktir. Bu baglamda,
caligma iki boliimden olusacaktir. Birinci boliimde sz, lafz ve mananin klasik
Tiirk edebiyatinin tarihsel siireci i¢indeki seyri farkli yiizyillardan alinan on
divan iizerinden degerlendirilecek ve rneklerle aciklanacaktir. Tkinci bolii-
miinde ise Nef’i’nin Divan’indan hareketle klasik Tiirk edebiyatinin soz, lafz
ve mana kavramlari gdosterge bilimi agisindan ¢oziimlenecektir.

1. Tarihi Siirecte Soz, Lafz ve Mana

Islam medeniyetindeki bilim kisileri /afz ve mana kavramlarini agiklama
yoluna giderler. Bu kavramlara nahiv, belagat, mantik ve fikih agisindan ba-
kilmistir. Lafz1 diizenli bir ses sistemi olarak algilayan tecvit ilminin yakla-
siminin yaninda belagat ve fikih ilimlerinde oldugu gibi lafz1 manadan uzak
diisiinmeyenler de olmustur. Bu yaklasima gore de lafz1 anlamli kilan biinye-
sinde barindirdigr manadir (Sensoy, 2003, s. 42-43). Dolayisiyla bu yaklasim
gosterge bilimi acisindan gostergeye, calismanin teorisine gore de séze denk
gelmektedir.

Lafzin delalet ettigi seylerin zihin ile baglantilar1 konusunda da Islam
diinyasinda tartismalar yasanmistir. Ornegin Abbad b. Siileyman es-Saymeri,
lafzdan hareketle mananin bilinebilecegini diigiiniir. Bdylece /afz araciligiyla
zihinde sabit bir mana (anlam) olusur. Ibn Cinni de /afz1 olusturan seslerle zi-
hinde olugan anlamin yakin bir iligkisi oldugunu dile getirir. Rummani ve Ebt
Hilal el-Askeri gibi bilim kisileri de /afz1, hakikati dile getiren bir unsur olarak
goriir. Hakikat disinda bir kavrami dile getirense ancak mecaz olabilir, diye
diistinmektedirler. S6ziin mana m1 yoksa /afz m1 olduguna dair tartigmalar da
bulunmaktadir. Ehlisiinnete gore soz nefiste bulunan bir mana; Mutezile’ye
gore de soz, harfler ve isitilen sesler olan /afzdir. Cahiz ise lafz1, belagat ve
mantik¢ilardaki gibi, /afzin sadece ses olmadigin1 manayla iliskisinin bulun-
dugunu, hatta mananin suretinin, diger bir ifadeyle tislubun da dahil oldugu
6zel bir fonksiyonu oldugunu soyler (Sensoy, 2003, s. 43-44). Goruldiigi gibi
Islam diinyasinda /afzin taniminda pek ¢ok farkli yaklasimin oldugu ve ¢ogu
zaman lafz ile sézln birbiriyle karistirildigi anlasilir,

Pervin Capan (2009, s. 436) soz ile ilgili, “Belagat ilminde kelamin mana
mi1 yoksa lafiz m1 oldugu konusu tartigmalidir ve bu tartismalarin ardinda
itikddi miilahazalar” vardir demektedir. Klasik Edebiyat Bilgisi Beldgat isimli
kitabinda M. A. Yekta Sarac, Islam medeniyetindeki lafz ve mana iliskisinin
belagatin alt dali olan beyan baglaminda degerlendirildigini sdyler. Beyan il-
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mine gore lafzin manayla iliskilenmesi delalet ile saglanir. Dolayisiyla dela-
let terimi, gdstergedeki gosteren ile gosterilen arasindaki iligkiyi agiklar. “Bu
iki unsurdan ilkine dal, yani delalet eden (gdsteren, isaret eden) ikincisine de
medlal, yani delélet edilen (gosterilen, isaret edilen) denir.” (Sarag, 2007, s.
99). Sarag, ilerleyen satirlarda delaleti: “... delalet, lafiz olmakla birlikte her
hangi bir sesin varlig1 veya ah, 6f gibi duygu belirten, ama izafi, belirsiz ve her
zaman tutarli anlam tiretmeyen...” (Sarag, 2007, s. 100) seyler olarak tanimlar.

Bugiine kadar lafz ve mana klasik Tiirk siirinin terimleri olarak kullanil-
mis, siirin igerigi ve anlami noktasinda degerlendirilmistir. Mine Mengi bu iki
kavramin klasik Tiirk siir gelenegindeki yerini soyle tanimlar: “Siirin manasi;
dilde genel kullaniminda olan bir diisiinceyi bildirme, iletme amacindan farkli
olup sairin bize duyurdugu, diistindiirdiigiidiir. Divan siirinin makbul tuttugu
mana ise mazmun ve niikteyi de ¢agristiran, kelimeler arasi, ses, s6z, baglam
iligkisiyle saglanmis igsel, gizli, ince, alisilmadik ve sezgisel olandir.” (Men-
gi, 2010, s. 121). Mengi ilerleyen satirlarda Islam medeniyetinin lafz ve mana
algisim aktarirken Tiirk siirinde /afz ile, soziin (kelimeyi/gostergeyi) kastedil-
digini sdyler. Boylece Islam medeniyetindeki “Lafz sz miidiir, diger ifadeyle
gosterge midir? Yoksa gostergenin isitimsel imgesi midir, dolayisiyla goste-
reni midir?” karmasist Mine Mengi’nin ¢alismasinda da yerini alir: “Anlam
ve s0z ya da divan siirindeki kullanimiyla mana vii lafz, gegmisten giiniimiize
siirin iki temel unsuru, bu nedenle de siir agisindan biri Stekinin tamamlayici-
s, biitlinleyicisi olarak bilinir.” (Mengi, 2010, s. 122).

Bir {ist dile sahip olan klasik Tiirk edebiyatinda séz, lafz ve mana kav-
ramlaria gosterge bilimi agisindan bakildiginda Arap bilim kigilerinin yakla-
simlarinda oldugu gibi dncelikle bu kavramlari olusturan zihniyeti agiklamak
gerekir. Bu noktada klasik Tiirk edebiyatinin hakim zihniyetindeki diinyay1
dini bir ¢ergceveden algilama yapisindan bahsedilmelidir. Bu algida, diger bir
ifadeyle “Islam estetiginde sanatc1 gizli olana; soyuta yonelir. Soyuta yonelis-
te, bir estetik kategori olarak yiice olana ilahi giice yonelisinin ifadesi aranma-
lidir. Yiice olana yonelis; figlirden, sekilden kagmayi ya da figiirii, sekli 6nem-
sememeyi getirmistir. Bu diinya goriislinlin ve estetik anlayisinin etkisinde
divan siiri de mana-lafz iliskisi s6z konusu oldugunda manay1 6ne alir; lafz1
ise arkada, geride birakir.” (Mengi, 2000, s. 44). Klasik Tiirk edebiyatinin sair
ve yazarlar1 bir gosterge olarak sozii, iste bu dini algi diinyasiyla yorumlar.
Dine dayali hakim zihniyetin yaninda Tiirk siirinde s6z, mana ve lafz kavram-
lar1 caglara gore farkl zihni algilara da sahip olmustur. Bu dikkatle soz, mana
ve lafz kavramlari ylizyillara gore sairlerin divanlarina sdyle yansir:

TURK DIL KURUMU YAYINLARI

147



148 Klasik Tiirk edebiyatinin s6z algisinin gosterge bilimi agisindan degerlendirilmesi

Tablo 1: Calismanin Orneklemindeki Sairlerin Divanlarindaki S6z, Mana ve Lafz
Kavramlarimin istatiksel Dagilim1

Yunus  Ahmedi Avni  Necati Hakiki  Fuzili Baki Nibi Nefi Nedim Seyh

Emre Galib
o T 378 5 81 124 33 45 23 102 51 79
M 2 _ 18 87 7 23 204 236 44 134
o 14 3 11 9 5 50 17 14 33

Bu tablodan hareketle Yunus Emre’nin Divan’inda séz 314 defa, mana da
68 kez geger. Diger taraftan Yunus Emre lafza Divan’inda hig yer vermez. Yu-
nus Emre’ye gore soz, bilginin dile getirildigi ifadelerdir. Boylece mana akli
anlamlar icermelidir. Dolayisiyla, cahillerin sdyledikleri ifadelerde gosterge-
nin mana boyutu bir anlam ifade etmez:

Eger giiher isterisen hidmet eyle ‘driflere (G*-5/6)

Cahil bin soz soylerise ma ‘nide miskadl olmaya

Diger taraftan mana, soziin (gostergenin) gosterilen boyutudur. Yazi goste-
rendir ve yazilan da ancak Kur’an olabilir. Bu durumda mana, dinsel kavram-
lar1 kapsar; dolayisiyla soz hep dini bilgiyi dile getirir:

Dort kitabi serh iden ‘dsidiir hakikatde (G-38/5)

Zird tefsir okuyup ma’nisin bilmediler

Ancak bazi beyitlerde de lafz ile mana kavramlar birbiriyle yer degistirir.
Bdylece mana, okunan bir kavram olarak gostergenin gosteren (/afz) boyu-
tunu ifade eder:

Dort kitabun ma ‘nisin okidum tahsil kildim (G-124/9)

‘Iska gelicek gordiim bir ulu heceyimis

Yunus Emre’ye gore soz, hakikati dile getirir. Hakikat de anlam katmanla-
rina sahip oldugundan serhe ihtiyaci vardir:

Habkikatiin ma 'nisin serh ile bilmediler (G-38/1)

Erenler bu dirligi riya dirilmediler

Soziin serhe ihtiyact olan mana boyutunu anlamak igin aska ihtiyag vardir.
Boylece kutsal degerleri ifade eden sézii herkes anlayamaz:

‘Isk erintin gonli tolu padisdhun haznesidiir (G-59/1)

‘Isksuz ddem ne anlasun seri’atun ma nisidiir

Yunus Emre’ye gore kendi 6zlinli bilmeyen ancak anlamak isteyen kisi,
manaya ilimle, Kur’an’la yaklagmalidir. Bu beyitte sair, gelenegin nesneleri

2 Ornek gosterilen beyitlerle ilgili parantez iginde sayilardan énce verilen “G” gazel, “K”
kaside gibi kisaltma sekline gidilmistir. Sayilardan ilki bahsedilen siirin, ikincisi de beytin

numarasini gostermektedir.
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algilayisint da temsil eder. Boylece sair, gelenegin penceresinden nesnelere
bakarak onlar1 gergek goriiniisleriyle degil, nesnelere yiikledikleri ilahi boyut-
lariyla algilar:

Iy kendozini bilmeyen séz ma ‘nisin anlamayan (G-65/5)

Hak varligin isterisen us ‘ilm ile Kur’an dadur

Yunus Emre’ye gdre gostergenin gdsteren boyutu bazen bir yazi degil bir
harf bile olabilmektedir. Boylece ilahi deger tasiyan soziin gosterileni olan
Tanr1’y1, gosteren olarak bir elif harfi bile temsil edebilir:

Daért kitdbun ma’nisi tamdmdur bir elifde (G-171/3)

Ba didiirmen siz bana ba diyicek azaram

Ahmed1’de 5oz 378, mana 22 ve lafz da 14 defa gecer. Ancak soz, mana ve
lafz kavramlar1 Yunus Emre’deki gibi degildir. Bu siirler incelendiginde Ah-
medi’ye gore sz, memduhtan bahsettigi siirece bir gosterge olabilmektedir.
Dolayisiyla soziin manasi, diger bir ifadeyle gosterileni hep hiikiimdar olur.
Asagidaki beyitte Ahmedi, Emir Siileyman’a seslenir ve bir gosterge olarak
soziin hem manast hem de /afzinin Emir Siileyman oldugunu soyler:

Bugiin sensin nite kim lafz u ma ‘nd (K-LXXI1/33)

Ne basara seniiiile diismentini kim

Yine asagidaki beyitte séz, bir gdsterge olarak memduhu isaret eder. Sairin
climleleri ve sdzleri memduhun seker sagan sozlerini dile getirir. Burada sair,
bir gosteren olarak lafzin harf ve ses boyutunu isaret eder:

Harf'ii savt-ila kelam u nutkum us (G-351/6)
Kavliim ii lafz-1 seker-barum sentin

Saire gore soziin manast memduhtan bahsettigi siirece degerlidir. Mem-
duhtan bahsetmeyen séz ancak kuru ve anlami olmayan bir /afz olur:

Yiizine bedr disem olur lafz-1 miibtezel (G-28/3)

Kaslarima hilal disem kej-hayal ola

Ahmedi’ye gore soz gostergedir, mana gosterilen, lafz da gosterendir. Bu,
sairin mana-lafz ve s6z kavramini ifade eden birgok beytinin ortak noktasidir.
Asagidaki beyitlerde sair, bir gosterge olarak soziin, gosteren boyutu olan /af-
zim1 Ozellikle vurgular ve /afz, harf olarak algilanir:

Cii Hak didiin eger ahmak degiilsern (G-340/8)

Bu md lafzin terk it kim kala Hak

Kafu lam u mimden niin-tla vav u ri tama (G-634/4)
Ol ruhuii lafzin yazan irgtirse raya hdsini
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Ancak, Ahmed1’nin siirlerinde soz ile /afz kavramlarinin bazen birbirinin
yerine kullanildig1 da goriiliir. Bdylece bir gosterge olarak sdz, gosterilen ola-
rak mana ve gosteren olarak da /afz kelimelerinin Ahmedi’de heniiz birbirin-
den ayrilarak sistemlesmedigi seklinde yorumlanabilir:

Yiiziifi-ile lebiini ider serh Ahmedi (G-161/7)

Billah ki hub lafzi vii sirin beyani var

Soziin birlikteliklerinden olusan s6z dizgeleri yine, gosterge bilimi agisin-
dan agiklanabilmektedir. Klasik Tiirk siiri terimleriyle agiklanan séziin bir inci
gibi ipe dizilmesi yine gdsterge bilimindeki soziin dizgesel olusu ile ilgilidir.
Ahmedi gelenekteki bu diigiinceyle, renkli manasi olan hos sozlerin ifade edil-
me seklini incinin ipe dizilmesine benzetir:

Ne diirler ki Ahmedi siniini dizer la ‘lini sifatinda (G-507/7)

Zihi rengin ma ‘ani kim geliir bu lafz-1 sirinden

Avni Divani’na baktigimizda soze bir gosterge olarak yaklasilmadigi an-
lagilir. Avni, laf kelimesini soz kavramia yakin kullanmistir. Burada bahse-
dilmesi gereken bir diger nokta da séziin saltanatla ilgili bir kavram olarak
algilanmasidir:

Biziimle saltanat ldfin idermis ol Karamani (G-79/1)

Huda fursat viriirse ger kara yire karam ani

Necati’nin siirlerinde soz 81 defa, mana 18 defa, lafz da 3 defa gecer. Tipki
Avni gibi Necati de soze gosterge bilimi diisiince sistemine benzer agidan yak-
lasmaz. Onda da soz ve lafz birbirinin yerine kullanilabilen kavramlar olur:

Lafzun diir-i latif diiviir aiila kadrini (G-545/11)

Lutf eyle her kisi ile itme miikdleme

Saire gore soziin manasi, diger bir ifadeyle gosterileni ya nasihattir ya da
dedikodudur:

Soziim tutmaz uyar dil her periye (G-230/3)

Gozine goriniir var epsem olmaz

Yar isigine varmagi ‘afv eylemez rakib(G-127/4)
Soyletmeri ol iti kerem eylen ki soz iirer

Diger taraftan Necati, mananin dini degerleri kapsamasini ve Tanrt ile ilgili
unsurlar1 temsil etmesini s6zden bagimsiz olarak ifade eder. Ona gére mana
hakikattir:

Buldi her bir seyde zihniim gevher-i ma ‘ni-i has (G-8/8)
Degme bir katre Necdti bahr-i ‘ummdndur bania
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Hakiki’nin Divan’inda séz 124, mana 87, lafz da 11 defa gecer. Hakiki’de
lafz kelimesinin sayisal olarak diger sairlerin kullanimina yakin olusundan
ziyade, onun siirlerinde /afz kavramimin kavramsal olarak ayrildig1 ve goste-
ge biliminin yaklasmina benzer bigimde sistemlegsme yoluna girdigi, hatta bu
kavramin mana ve sozle iligkisinin gosterge biliminin aciklayisina yaklastig
da soylenilebilir. Bu anlamda galismaya 6rneklem olan sairlerin arasinda soz
kavramina (Yunus Emre ve Ahmedi’de kismen olan) gdsterge bilimi agisindan
yaklasan sairin XV. yiizyilda Hakiki oldugunu sdyleyebiliriz.

Hakiki’nin soz, mana ve lafz kavramlarina bakildiginda ilk olarak soz al-
gisindan bahsetmek gerekir. Hakiki’ye gore soz her tiirlii kavrami niteler. Soz
bazen nasihati, bazen maddi unsurlari, bazen de memduha dair ifadeleri niteler:

Gel imdi ‘akla ydrisay ma ‘niyi gey anlarisany (K-145/6)
Kulag urup dinlerisen bir soz diyeyim muhtasar

Vikif olmaga hakiki bu séziin sirrina (K-101/23)
‘Ayn-1 tasdik gerek ¢tin u ¢ira olmaya hig

Sensiiz ne goriir gozleriim senden diniltir sozleriim (K-15/7)

Zimn-1 rumiiz-1 deftertim divian dahi sensin bana

Sairin mana anlayisina bakildiginda manay1, soziin gosterileninden Ote
algiladigi, hakikat denilen Tanri’ya dair degerler olarak karsiladigi anlasilir.
Dolayisiyla sair, manay1 ¢ogunlukla soziin gosterileni olarak agiklamaz:

Kaldi hicab-i tende giriftar-1 suret ol (K-533/2)

Yol bulmadi ¢ii ‘dlem-i ma ‘ni fezdsina

Hakiki’nin Divan’inda her ne kadar mana ile ilgili biitiin beyitlerde mana-
nin farkli kavram alanlarina rastlansa da manay1 gostergenin gosterileni ola-
rak kismen de olsa, algiladigini goriiriiz. Boylece sdze deger katan unsur mana
olur. S6ziin degerini mana belirler ve sdziin amact mananin aktarilmasidir:

Sozde maksiid nagz-1 ma ‘nidiir (K-150/9)

Lafz-1 maklib-1 miistevi mi olur

Hakiki’nin siirlerinde dikkati ¢eken bir diger unsur /afz kavramidir. Hakiki,
sozii ve manay1 gosterge biliminin soz algisiyla tam olarak algilamasa da lafz1
gosterge biliminin gostereni olarak aciklar. Ona gore lafz gosterendir. Hakiki,
bu kavrami im/isaret olarak algilar:

Muttali’ olmadi yakiy niirina yok basireti (K-254/4)

Lafzdan ozge bes ne cer ide bu remzden liisiis

Gosterilen olarak /afzin iki boyutu vardir. Bir yonii ses, diger yonii de harf-
tir (im/isaret). Sair, /afz kavramini iki boyutuyla birlikte siirinde kullanir. Yine
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lafzin ses boyutu sézlin gosterileni olan manay1 isaret etmiyorsa hicbir degeri
yoktur. Bu tipki sarhoslarin attiklari bos sesler olan naralara benzer:

Na ‘ra-1 mestan ne lafzila diniir (K-49/6)

Anda ki bu harfu savt olur hicab

Boylece sairin s6z algisinda, /afzin degerini mananin belirledigi sonucuna
ulasilir:

Maksiid olinan hakiki sozde (K-220/11)

Ma ‘ni ne bu lafzdur ne tecnis

Fuz(li’nin siirlerinde soz 33, mana 7, lafz da 9 defa geger. Fuzili, siirlerin-
de s6z, mana ve lafz kavramlarina gosterge biliminin penceresinden bakmaz.
Tipk1 Avni’de ve Necati’de oldugu gibi Fuzili’de de sz ile lafz kavramlari
birbirinin yerine kulanilabilen bir yapidadir:

Can ¢ikar tenden goniil zikr-i teb-i yar eylegec (G-48/1)

Ten bulur can yenleden ol lafzi tekrdr eylegec

Fuzili’nin lafz redifli gazeli olmasina ragmen lafzi, gosteren olarak algila-
madig1, gostergenin yerine gecen s0z olarak algiladigr anlagilir:

Yetmek olmaz lafz-1 can-bahsunla agzim sirrina (G-137/3)

Vahydur guya bu kim mutlak agiz yoh var lafz

Baki’nin Divan’inda s6z 45, mana 23, lafz da 5 defa gecer. XVI. ylizyilda
Baki ile birlikte sairlerin siirlerinde soz, lafz ve mana kavramlari sistemle-
sir. Sairler bu sistemi bir ilim olarak algilamaya baglarlar. Bu alg1 Baki’de de
bulunur. Sair, gelenekte olusan bu algiyi, gelenegin benzetmeleriyle siirinde
sunar. Saire gore mana bir dzdiir ve kutsal olandan gelir. Diger bir ifadeyle so-
ziin kaynagi Tanr1’dir. Dolayisiyla mana bir cevherdir ve bu cevher de incide
bulunur. Soz bir inci ise incinin elde edilmesini ve olusmasini inceleyen bilime
de ilim denilir. Soz inci oldugu i¢in ilim de deniz olur:

Bir giiherdiir soz ana tab -1 serifiindiir kan (K-25/33)
‘IIm bir bahrdurur sen aiia diirr-i sehvar

Gosterge bilimindeki soziin dizgesel yonii soz, mana ve lafz kavramlariyla
birlikte Baki’nin siirlerinde yer alir. Saire gore sz dizgeseldir. Ham incinin
islenerek ipe dizilmesi s6ziin dizgesel yoniinii olusturur:

Silk-i gevher ma’ni-i barik ii nazm-1 ter yiter (G-383/7)

Bakiya ¢cekmez goriil diirr-i seminiinn minnetin

Klasik Tiirk siirinde soziin ipe dizilmesine “nazmetmek” denilmektedir.

Sair bu terimi gosterge bilimine benzer agidan algilar ve nazmi séziin dizge-
selliginin karsilig1 olarak kullanir:

TURK DIL KURUMU YAYINLARI



Ayse DALYAN — Evrim D. EBERDES

Soz degiil diirr i giiher nazm itsem (9. Kita/1)
Kadr i kiymet bileniini bendesiyiiz

Baki’nin divaninda /afz kelimesi 5 defa gecer. Dolayisiyla sairin /afzla
cok ilgilenmedigi sdylenebilir. Zaten sairin /afz kavramia bakildiginda tip-
ki ¢aligmanin 6rnekleminde olan kendisinden onceki sairler gibi /afz ile soz
kavramlarimi birbirinin yerine kullandig1 anlasilir. Ancak bir beyitte sair /afz,
mana ve soz kavramlarina gosterge biliminin diigiincelerine benzer bir pence-
reden bakar. Burada sair, bir gosterge olarak “mey” kelimesini ele alir ve der
ki: “Ey zahid, mey dedigimde, {izlim sarabim diisiinme! Asil hiiner, muglak
olan lafizdan mananin surrin1 anlayabilmektir.” Bunu sair sdyle ifade eder:

Sakin mey dirsem ey zahid mey-i engtirt fehm itme (G-366/4)
Hiiner esrdar-i ma’nd anlamakdur lafz-1 muglakdan

Goriildigii gibi sair, “mey”i bir soz, sézlin gdsterenini /afz, gosterileni de
mana olarak diisiiniir. Mana denilen kavramla da diger sairlerde oldugu gibi
soziin nesnel karsiligiyla degil de goriilmeyen, nesnenin manevi boyutunu
kastettigi anlasilir. Bu da gelenegin nesneleri algilama bigimini temsil eder.

Nabi’nin divaninda soz 23, lafz da 50 defa gecer. Calismanin 6rnekleminde
ve arastirmanin merkezinde bulunan Nef’1’nin divanindaki mana kelimesi-
nin sayisal oranina en yakin divan Nabi’nin Divan’1dir. Nabi’nin Divan’inda
mana 204 defa geger. Boylece yiizyillar tizerinden mana ve lafz kelimelerini
kullanma oran1 XVII. yiizyilda zirve yapar. Buna karsilik soz siirde kullanim-
dan diismeye baslar.

Tipkt Nef’1’nin divanina “séziim” redifli kasidesiyle baslamas1 gibi Nabi

de Divan’inin ilk beytinde mananin ve lafzin 6nemini vurgulayarak soze bag-
lar:

Ta‘dlalldh zihi divan-tirdz-1 suret i ma ‘na (K-1/1)

Ki cism-i lafz ile rith-1 me ‘ali eylemis peyda

Nabi, lafz ile 56z kelimelerini cogu zaman birbirinin yerine kullanir, dola-
yistyla mana, séz ve lafz kelimelerini gosterge bilimi agisindan yorumlamaz.
Hatta bu kavramlardan lafz ve manay1 beyitlerinde sik sik yan yana kullanir-
ken 50z ile lafz ve manay1 yan yana hig getirmez. Ozellikle sézii, bir gdsterge
olarak degil nasihat veya konusmak baglaminda kullanir. Asagidaki beyit sai-
rin soz algisini temsil eder:

Sozde darbii’l-mesel iradina soz yok amma (35. Miifred)

Soz odur ‘aleme senden kala bir darb-1 mesel

Asagidaki beyit de lafz ile soz kavramlarini birbirinin yerine kullanmasina
ornektir:

TURK DIL KURUMU YAYINLARI

153



154 Klasik Tiirk edebiyatinin séz algisinin gosterge bilimi agisindan degerlendirilmesi

Niisha-i hulki miyaninda yazilsa faraza (K-2/84)

Bi-ta ‘ab ma ‘ni-i teslim viriir lafz-1 ‘inad

Nabi’nin Divan’indaki siirlerinin genelinde, yasadigi donemin nesneleri
dini bir yaklasimla algilamasinin yansimalar1 yer alir. O, manay1 gériinme-
yen hakikat; /afz1 da hakikatin sureti olarak algilar. Bu noktada Nabi’ye gore
mana hakikati temsil eder. Hakikat de Tanr1’dir, dolaysiyla soz hep Tanr1’y1
dile getirmelidir:

Hep geydi lisanunla seniin kisve-i tahkik (G-472/5)

Ma ‘nd-yr nihdanisi hurif u kelimdtun

Klasik Tiirk siirinin séze gosterge bilimi agisindan yaklagiminin, net bir
bicimde olmasa da Nabi’de de yer yer bulundugu goriiliir. Saire gore soziin
(gostergenin) iki yonii olan gosterilen ve gosteren noktasinda gosterilenin, di-
ger bir ifadeyle mananin gdsterenden, yani lafzdan daha degerli oldugu anlagi-
lir. Lafzdan 6nce mana vardir ve mana oldugu i¢in /afza ihtiya¢ duyulmustur:

Olsa tevil ‘ibaretle mii’evvel ma’'nda (G-861/1)

Hatira gelmez idi lafzdan evvel ma’'na

Ancak Nabi’ye gore mana ¢ok degerli olsa da lafz olmadan kendini ortaya
koyamaz. Ornegin asagidaki beyitte mana bir kusa benzetilir ve kusu “kus”
yapan 6zellik de kanatlaridir. Kanatlar1 olmayan kus, kus olma 6zelligini kay-
beder. Dolayisiyla kusun kanatlar1 da lafzdir. Boéylece mana lafzdan ayr1 dii-
siiniilemez. Bu nedenle bir gosterge olarak séziin iki yonii, /afz ve mana olur
ve birbirlerinden ayrilamazlar:

Lafzsiz eyleyemez murg-1 ma ‘ani pervaz (G-92/3)

Iki misra  tarafeynindeki bal i peridiir

Yine asagidaki beyitte Nabi, benzer bir yaklasimla soziin lafz ve mana yo-
niinlin deger agisindan esit oldugunu sdyler:

Ndbiya lafz ile ma’nddan olanlar dgdh (62. Kita/4)

Sidk-1 da ’vami beniim eylemestin istiskal

Daha once de belirtildigi gibi dil gostergesinin iki yoni bulunur: gosterilen
ve gosteren. Iki yon birbirinden ayrilamadig1 gibi gosterge i¢inde saglam bir
birlikteligi de olur. Bu birliktelik ¢agrisim iligkisiyle kurulur. Cagrigim araci-
ligryla, kullanilan kelimenin animsanmaya c¢aligildigi anda dilin onayladig:
cagrisimlarin gergege uygun olup olmamasiyla gosterge, beyinde dogrulanr.
Nabi de lafz ile manaya bu baglamda yaklagir. Boylece gosterge olarak sdziin
goriinen yonii lafz olurken hissedilen yonii de mana olur:

Giriftediir giil-i ma 'nad vii sah-1 elfaza (G-263/5)

Kebiiter-i kelamiin dam u danesin biliiriz
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Manay1 otoriter zihniyetle agiklayan Nedim’in Divan’ina bakildiginda séz
51, mana 44 ve lafz da 14 defa geger. Otoriter zihniyete dayali bir goster-
ge olarak soz, hiikimdardan ya da hamiden bahsettigi siirece anlamli olur.
Nedim’in asagidaki beytinde, hiikiimdar1 simgeleyen servi somutlamasiyla
sundugu mana kavramini, kendisinden Onceki sairlerin dini diislince tarzina
dayanan mana algisindan arindirdigi anlagilir. Boylece Nedim’in asagidaki
beytinde gdstergenin mana boyutu, simgelesen servi agaci ile agiklanabilir.
Beyitte, hiikiimdar1 servi temsil eder. Sair servinin boyunu mana denilen s6-
zlin anlam boyutuna benzetir. Servinin boyunun degeri hiikiimdarin yiiceligi
noktasindadir. Dolayisiyla manaya deger kazandiran, hiikiimdarin yiiceligine
dair anlamlardir. Boylece mana, biinyesinde hiikiimdara dair anlam degerleri
baridirirsa mana olabilmektedir. Bu da otoriter zihniyetin nesneleri algilama
bi¢iminin bir parcasidir. Boylece, Nedim’de mana denilen kavramin otorite
merkezli zihniyet algisini temsil ettigi sonucuna ulagilir.

O halde Nedim’e gore mana denilen kavram hiikiimdardan ya da hamiden
bahsettigi siirece degerlidir, sonucuna ulasilir. Bahsedilen temsili beyit soyledir:

Giilistandan niimdyan ol ¢ii ma ‘nd-y1 biilend ey serv (K-18/3)
Bu mevzun kad ile hakka ki beyt-i intihdbimsin

Nedim, Divan’inda séz, lafz ve mana tzerinde ¢ok durmaz. Ancak mana,
lafz ve 56z kavramlarint gosterge biliminin terimleri olan gosteren ve goste-
rilen baglamina yakin bir sekilde ele aldig1 goriiliir. Tazmin-i Beyt-i Enveri
Der-Zimn-1 Vezir-soden-i Ibrahim Pasa baslikli tazminindeki asagidaki (27.)
beytinde Ibrahim Pasa’y1 methedecek soziin heniiz tam olusamadigini ifade
eder. Saire gore Ibrahim Pasa karsisinda aciz kalan ve bdylece olusamayan
soziin (slihanin) gosterileni, diger bir ifadeyle manasi kemallesememis; lafz1
da tamamlanamamistir. Bu nedenle sadrazami 6vecek soz (siihan) heniiz var
olamamugtir:

Heniiz bu sithanin olmamugsds lafzi tamam (K-8/27)

Heniiz cevher-i ma ‘ndst bulmamisdi kemdl

Seyh Galib’in Divan’inda séz 79, mana 134 ve lafz da 33 defa geger. Seyh
Galib s6z kavramina gosterge biliminin gosterge anlayisi icinde bakmaz. Ona
gore s6z daha kapsayici, bazen bir gdsterge bazen konusma, bazen de kisilerin
ifade seklini niteler. Takriz-i Mecmiia-i Pertev Efendi siirinden alinan asagida-
ki (8.) beyitte soz, ifade ve climle olarak algilanmaktadir:

Fakat bu soz yetisir vasfi yazmig dsdarmm (K-29/8)

Cenab-1 pertev-i mu ciz-dem ii huceste-makal

Seyh Galib’in siirlerinde, gosterge biliminin soziin dizgesel algisina ben-
zer bir disiince yer alir. Ona gore s6z dizgesi, daha dogru bir ifadeyle klasik
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Tiirk edebiyatindaki {ist dilin s6z dizgesi, nazimdir. Bu séz (dizgesinin) irma-
ginin Uretiminde Seyh Galib, kendini herkesten {istiin goriir:

Vermedi bir kimseye Galib ge¢it (G-312/8)

Kanda ¢evirdiyse soz rmagin

Seyh Galib lafz kavramin yiizyilinin sairleri gibi gosteren olarak nitelen-
dirir. Ornegin asagidaki beyitte sair, ask kelimesini tanimlama yoluna gider.
Seyh Galib’e gore agk soziinlin lafz1, ya ahtir ya nale yahut da efgandir. Aski
ifade edecek bagka bir sekil yoktur:

Lafzi ya ah yahid nale yahid efgandir (39. Miifred)

Suhan-i askda hi¢ olmaz edd-y1 diger

Seyh Galib’de lafz ile mana iliskisine bakildiginda ikisini gosteren ve
gosterilen baglamiyla beyitlerinde sundugu goriiliir. Dikkat /afzinin anlamina
ulagsmak isteyen kiginin hayalini ince bir levha haline doniistiiriip onu fikirle
sarmasi, baska bir ifadeyle somutlastirmasi gerekir. Boylece dikkatin anlami-
na ulasilabilmektedir:

Haddeden ¢eksin hayalin sonra sarsin re’yine (K-27/16)

Kim vusil isterse lafz-1 dikkatin ma ‘nasina

Ne var ki Seyh Galib’de de dnceki yiizyilin sairlerinde oldugu gibi zaman
zaman /afz ile soz birbirinin yerine gecebilen bir kavram olur. Bunun nede-
ni Seyh Galib’in sozli gosterge olarak algilamayisidir. Asagidaki misralarda
Mevlana’nin Mesnevi’sinin her bir séziiniin marifet madeni oldugunu sdyler
ve bunu /afz kelimesiyle dile getirir:

Mesnevi amma ki her bir lafzi kan-1 ma rifet (1. Tahmis/2. bend)

Mesnevi amma ki her bir nutk-1 ihsan-1 ma rifet

Mesnevi amma ki her harfi beyan-1 ma rifet

Mesnevi amma ki her beyt-i cihdn-1 ma rifet

Zerresiyle dftabinin berdber pertevi

Yine asagidaki beyitte /afz kelimesini ¢ok agik bir bigimde s6z olarak al-
giladig1 goriiliir:

Bilmem o lale rith-1t Mestha midir desem (G-209/1)

Yohsa hayat lafzina mana midir desem

Asagidaki beyitte de /afz ile sozl kasteder, ancak burada sairin vurgulamak
istedigi soziin degerini belirleyen unsurun gosterilen, diger bir ifadeyle mana
oldugudur:

Turreden dsiitb u yagmadwr garaz (G-147/1)

Lafzdan zira ki manadw garaz
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Saire gore mananin, tanrisal bilgiyi niteledigi goriiliir. Bu anlamda Seyh Ga-
lib’in mana algis1 Yunus Emre’nin mana algisina benzer bir zihniyete sahiptir.
Tipki Yunus Emre’de oldugu gibi Seyh Galib’de de tanrisal bilgiyi niteleyen
manay1 algilamak zordur. Dolayisiyla manaya ulasan, sirlara da ulasmig olur:

Efsinu bikr-i fikvimin ahir edip eser (K-13/8)
Ag¢dim tilsim-1 mandy: genc-i nihan gibi

Tablo 2: Calismanin Orneklemindeki Sairlerin Divanlarindaki Séz, Mana ve Lafz Kavramlari-
nin Gosterge Bilimi A¢isindan Degerlendirilmesi

Yunus Ahmedi Avni Necati Hakiki Fuzali Baki Nabi Nef’i Nedim Seyh
Emre Galib
Gosterge X X - - X - X - X X
(s0z) (s6z) (s0z) (s6z) (s0z) (s6z)
Gosterilen X X X X X - X - X X X
(mana) (mana) (mana) (mana) (mana) (mana) (mana) | (mana) (mana)
Gosteren X X - - X - - - X X

(Lafz) (Sozve | (Sozve (Soz ve (Lafz, (Soz ve Soz ve (Soz ve (Lafz) (Lafz) (Soz ve

lafz bir- | lafz lafz bir- | gosteren | lafz bir- lafz bir- | lafz bir- lafz bir-
birinin birbi- birinin | olarak | birinin birinin | birinin birinin
yerine rinin yerine sistem- | yerine yerine yerine yerine
kullani- yerine kullani- lesir.) kullani- kullani- | kullan- kullani-
labilir.) | kullani- | labilir.) labilir.) labilir.) | labilir.) labilir.)
labilir.)
Tanimi: | Tanmmi: Tanimi: Tanmmi: Tanmmi: Tanmmi: Tanimi: | Tanmmi: Tanmmi: | Tammmi: [ Tammu:
N
B
%]
Hakikat | Memduh | Saltanat | Hakikat | Hakikat | Hakikat Tanri Tanri Tanri Hami Hakikat
Tanimi: Tanimi: Tanimi: Tanmmi: Tanmmi: Tanimi: Tanimu: Tanimu: Tanmmi: | Tanmmi: | Tammu:
<
|
< Py
= Dini Hiikiim- | Saltanat Tanrt Tanrt Tanr1 Oz Hakikat | Hakikat Hami Tanrisal
bilgi dar Bilgi
Tanimi: Tanimi: Tanimu: Tanimu: Tanmmi: | Tanimi:
~ Yazi ve Ses ve Ses ve Lafz Ses ve Ses ve
3 harf harf isaret haki- harf harf
katin
sureti-
dir.

Klasik Tiirk siirinin tarihsel siire¢ i¢indeki lafz, mana ve séz algisinin gos-
terge bilimi igindeki seriivenine yukaridaki tablo ¢ercevesinde bakildiginda
80z, lafz ve mana kavramlarina oncelikle Yunus Emre’de, sonra Hakiki’de
olmak lizere 15. ylizyila kadar kismen de olsa gosterge biliminin bakis agisina
benzer bir bigimde bakildigi ve 16. yiizyildan sonra bu bakis agisinin derinles-
tigi goriiliir. Ancak sairlerde bu algi tam olarak sistemlesmez, ta ki Nef’1 siire
s0z iilkesinden bakincaya kadar.

2. Bir Gosterge Olarak Soz
Soz miidiir ol ki ¢ep ii rast diise mazmiinu (K-8/B-8)
Nice ma ‘nd-y1 diiriistiin boza bir lafz-1 sakim
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Nef’i’nin Divan’ma bakildiginda soz 172 defa, mana 236 ve lafz da 17 kez
geger. Bu sayisal veriler (¢alismanin 6rnekleminde bulunan) klasik Tiirk sair-
lerinin 50z, lafz ve mana kavramlarina deginisinden ¢ok daha fazla bir sayida,
Nef’1’nin Divan’inda bu kavramlarin yer aldigimi kanitlar. Nef’i’nin Divan’1
incelendiginde 56z, lafz ve mana algisi aslinda klasik Tiirk edebiyatinin 5oz,
lafz ve mana algismi temsil eder. Bu baglamda klasik Tiirk edebiyatinin 5oz,
lafz ve mana algisini1 gosterge bilimi agisindan degerlendirdigimizde galisma-
nin 6rnekleminde bulunan sairlerin hepsinden daha fazla Nef’1’nin soze, lafza
ve manaya gosterge bilimine yakin bir bakis agisiyla yaklastig1 sdylenebilir.
Nef’1 bilindigi gibi Divan’inda sdze sdziim redifli kasidesiyle baglar. Bu kasi-
de Divan’in hem ilk siiri olmas1 hem de kendisinden sonraki sairler tarafindan
nazire yazmaya bile cesaret edilemedigi bir siir olmasi gibi nedenlerle biiyiik
Onem tagir. Ayrica ¢aligmanin tezi olan Nef’1’nin diger sairlere oranla sozii bir
dil bilimei (F. Saussure) gibi degerlendirdigi varsayimi da sairin Divan’daki
ilk siirinin soziim redifli kasidesiyle baslamasina dayanir. Ayrica sairin Di-
van’1 incelendiginde Nef’1’nin s6ziim redifli kasidesi sairin soz, lafz ve mana
algisinin Divan’daki 6ziidiir, denilebilir.

Nef’1, kendisini 6vmek ve kendisine edebi deger katan kaynaklar1 agikla-
mak amaciyla yazdigi/soyledigi soziim redifli kasidesini klasik Tirk siir ge-
leneginden farkl bir {itopya kurgusu etrafinda sekillendirir. Nef’1’nin séziim
redifli kasidesi, 44 beyitten olugsmaktadir. Kasidenin ilk 29 beyti metnin fah-
riye boliimiini; 30, 31. beyitler girizgahi ve 32 ile 41. beyitler aras1 methiye
boliimiinii olustururken 42 ve 44. beyit aras1 da kasidenin dua boliimiinii mey-
dana getirir. Fahriyede sair, soziiniin degerinden bahseder. Sozii kutsaldir ve
bu kutsalligin s6ziin hangi unsurlarinda bulundugunu bir bir anlatir. Girizgah
ve methiyede sdziine kutsal deger katan kaynag agiklar. Bu kaynak Islam dini
ve Hz. Muhammed’in hayatidir. S6ziim redifli kasidesinin beyitlerinde sair,
soziin ne oldugunu bir bir anlatir.

Sairin s6z algisini yukaridaki tablodan hareketle gdsterge bilimi agisindan
yorumladigimizda Divan’inin soz algisinin 6zl olan séztim redifli kasidesinin
22. beytinde yaptig1 lafz ve sé6z ayrimiyla karsilasiriz. Dolayisiyla, sairin soz
algis1 gosterge biliminin terimleriyle aciklanabilmektedir. Daha 6nce de sdy-
lendigi gibi gosterge, isitimsel imge ile diisiinsel kavramin birlikteliginden
olusur. Saire gdre gosterge sozdiir ve gostergenin diislinsel kavram boyutu
Islam’1n dini deger diinyasina dayanmalidir. Bu degerlere de mana denilmek-
tedir. Lafz, bu noktada isitimsel imgedir ve diisiinsel kavram boyutu, diger bir
ifadeyle gostergenin manasi olmadig siirece /afzin bir anlami yoktur. Manasi
olmayan /afz sadece anlami olmayan sesler ya da isaretlerdir. Saire gore soziin
gosterge olabilmesi i¢in igerdigi anlamin inang diinyasiyla beslenmesi gerekir.
Asagidaki beyitten de anlasildigi gibi soz, maddeyi isaret ettiginde ifade edi-
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len artik sz degil, bir degeri olmayan sesler ya da isaretler, diger bir ifadeyle
i¢i bos bir /afz haline donlism{stiir:

Binde bir ma’ndyr nazm etmem yine bir lafz ise (K-1/22)

Yoklasan mecmii’a-i raz-1 nihanidir séziim

Bu bizi donemin nesneleri algilama bigimine gdtiiriir. Nesnelere bakan,
diger bir ifadeyle nesneleri algilayan sair dis diinyay1 ilahi diinyanin yansima-
lar1 olarak goriir. Boylece kalem, “fiziki olarak herhangi bir seyi yazan, ¢izen”
anlamindan ¢ikar ve olaganiistii 6zellikleriyle “kader ve kaza” sdzlerini yazan
ilahi bir karaktere biirtiniir:

Tab 'tnin bir terceman-i ter-zebanidir kalem (K-1/26)
Hdmemin bir hem-zeban-i1 niiktedanidir soziim

Biitiin bunlar, sézlin anlam degerinin dinde birlestigini gosterir. Melekler,
sairin kutsal s6zlerini ellerinde tesbihle zikir ayininde dile getirirler:

Hak-pay-1 na t-guyamm ki ars-1 a’zamin (K-1/41)
Zikr i tesbih-i lisan-1 kudsiyanidir séziim
Alimler de bu sozleri agizlarindan diisiirmezler:
Ya’ni kim endise-sencdn-1 cihanin da’ima (K-1/6)
Hem sarir-i kilki hem vird-i zebanidr soziim

Sairin sézii insanlarin ilk sinavi olan Bezm-i Elest’te sorulan sasirtici so-
rudur:

Aferinis titi-i endiseme bir damdir (K-1/13)
Kim o damin ddne-i piir-imtinanidir soziim
Sozler saire vahiy halinde gayb aleminden armagan olarak gelir:
Bir giiherdir kim nazirin gormemisdir rizgar (K-1/2)
Riizgara alem-i gayb armaganidr séziim
ve sairin sozleri gokyliziine, hatta Tanr1 kat1 olan arsa kadar ulagabilir:

Gergi ben diurum cendbindan hele siikriim budur (K-1/39)
Cehre-fersa-y1 cendb-i dstanidir soziim

Hak-pay-1 na t-giiyanmim ki ars-1 a’zamin (K-1/41)
Zikr ii tesbih-i lisan-1 kudsiyanidir soziim
Sairin sozii isitenleri mest eder:

Td sabdh-1 hasre dek bin miibteldyr mest eder (K-1/28)
Bezm-i agkin nesve-i ritl-1 giranidir soziim

Soz, vahdet gibi 6zgiindiir,
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Rind-i husydrim hardabdt-1 muhabbetdir dilim (K-1/29)

Astk-1 hercayiyim vahdet nisanidir séziim
ve gelecek nesillere aktarilacak destandir:

Ta ki ma’nd-y latif i lafz-1 reng-amiz ile (K-1/43)

Riizgarmn bir dil-ara ddstanidwr soziim

Soz, saire gore Islam dininin temel degerlerinden bahsettigi stirece anlam-
lidir. Soz ilahi anlam diinyasina dayandigindan dile getirilenler hep Islam diin-

yasinin inang degerleri olmalidir. Soziin amaci bu noktada Tanr1’y1, dolayisiy-
la onun kulu ve elgisi olan Hz. Muhammed’i anlatmasidir:

Cdn-1 dlem fahr-1 ddem Ahmed-i miirsel ki ta (K-1/32)
Hagsr olunca na’ t-giiy u na’ t-hdanidir soziim

Soziin kutsal olmasi nedeniyle, séziin ifade tarzi da biiyiik Gnem tagimakta-
dir. Donemini temsil eden bir gdsterge olarak séz, kutsal olani1 dile getirirken
Kur’an-1 Kerim’in yazilig bi¢imini model alir ve az sozle cok anlami kasteder,
bu nedenle anlasilmakta zorlanilir:

Ukde-i ser-riste-i rdaz-1 nihdnidir séziim (K-1/1)
Silk-i tesbih-i diir-i seb’a’l-mesdanidir soziim

Sozilin ifade sekli, tipki1 Kur’an gibi edebi oldugundan, Kur’an’1 anlamak
icin tefsirlere ihtiya¢ duyuldugu gibi s6zii de anlamanin yolu onu dogru yo-
rumlamaya baghdir. Klasik Tiirk edebiyatindaki bu yap1 okuyucuyu, dogru-
nun yorumlanmasindaki “hakikat tektir ve yorumlardaki ¢esitlilik insanlarin
farkli alg1 kapasitesine sahip olduklarindan kaynaklanmaktadir” anlayisina
gotiirmektedir. Bu noktada sairin sézlinii herkes anlayamamakta ve daha iyi
anlayanlar daha az anlayanlara sozleri yorumlamaktadir. Bu anlamda sairle-
rin sozleri kutsali yorumlayan, daha az anlayanlara hakikatin bilgisini aktaran
rehberdir:

Ben ne Kegssaf im ne sahib-kesf amma ma’ndada (K-1/21)

Mii-sikaf-1 niiktehd-yr asmanidir séziim

Asagidaki beyitte A’raf suresinin 7. ayetinde bulunan “len terani” ifade-
sinden iktibas bulunmaktadir. Sair len terani (sen beni géremezsin) iktibasiyla

hem Islam medeniyetinin bir unsurunu eserinde temsil etmis hem de soziin
goriinende degil de gériinmeyende bulundugunu vurgulamistir:

Niiktede alem harif olmaz bana giiya benim (K-1/19)

Ay

Her ne soylersem cevdb-1 “len terdani”dir séziim

Soziin Kur’an’la ve yaraticiyla baglantili olarak bir baska kutsal tarafi da
vardir. Bu da soziin yaratictya siikretme araci olmasina dayanmaktadir. Dola-
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yistyla soz Tanr’nin verdigi nimetlere kars kullarin siikredebilmesi igin olus-
mustur. Sair bu algty1 soyle dile getirir:

Nef iyim endise-i nat ile oldum kam-yab (K-1/40)

Nda-murdddn-1 cihdna miijdeganidir soziim

Sair anmak, hatirlamak anlamina gelen zikir kelimesini Tanr1 i¢in yapilan
bir ayin goriinlisii olarak okuyucuya sunar. Metne gore zikir ayininde sdy-
lenen 6zel ifadeler ve belli kelimeler sairin sézleri olarak diisiiniiliir. Bu du-
rumda zikir ayininin 6zel sozleri sairin yazmig oldugu bu kaside olur ve bu
kutsal sozleri agzina alabilecekler ise sozlerin degeri ile paralel olarak melek-
ler olacaktir. Zaten saire gore Tanr1 katina (arsa) ulasanlarin da sairin bu 6zel
sozlerinden yararlanmalari, dolayisiyla bu kasideden destek almalar1 nedeniy-
le ayaklarinin tozu olarak sairi yanlarinda gotiirdiiklerini ifade eder. Boylece
klasik Tiirk siirinin sézleri 6zel bir ayinin ¢ok 6zel sozleri, hatta dili olur:

Hak-pay-1 na t-giydamm ki ars-1 a’zamin (K-1/41)
Zikr i tesbih-i lisan-1 kudsiyanidir soziim

Metinde sair kendisinin en iyi naat yazdigim iddia eder ve sdzlerinin deger ka-
zanmasint Hz. Muhammed’i 6vmek amaciyla elde ettigi bilgi deneyimine baglar:

Olali gavvds-i derya-yr hayal-i midhati (K-1/33)
Cevheri-i tab imin zib-i diikanidwr séziim

Tanrisal bilgi, metinde Tiirk geleneklerinden “el verme” ifadesiyle isim-
lendirilen olaganiistii 6zelliklere sahip bir meslegin, bir insandan diger bir in-
sana aktarilma sistemiyle elde edilir. Sair, kisilestirdigi manay1 kendisine el
veren bir insana benzetir. Bu metinde soyle dile getirilir:

Ol kadar el verdi ma’nd feyz-i evsdfiyle kim (K-1/34)

Guyiya miftah-1 genc-i sayganidir soziim

Sair metinde islam dininin degerleriyle olusan bir mana dlemi kurgusuyla
soziinii somutlastirir. Somutlastirdig1 mana dleminin tanrist da peygamberi de
hiikiimdar1 da kendisidir. Burada amag 6ncelikle, sairin kendi sairane yaradili-
sin1 ovmektir. Bu gercegin arkasinda ise kasidesini yazdigr Hz. Muhammed’i
ve dolayisiyla Islam dinini vmek bulunur. Sair bu 6vme fikrini klasik Tiirk
edebiyatinin 6vgi niteligi tasiyan siirlerinden farkli bir kurguyla sunar. Bu
kurguda sair, donem dénem mana aleminin tanrisi olarak metinde konusur:

Niiktede alem harif olmaz bana giiya benim (K-1/19)

A

Her ne soylersem cevdb-1 “len terdani”dir séziim

Kendisini mana aleminin tanrisit olarak simgelestiren sairin sozleri de Tanr1
sozleridir. Tanri sozleri, Levh-i Mahfuz denilen kadinatin kaderinin ve olusacak
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kazalarin yazildig1 defterde bulunur. Sairin sozleri de bu defterde yazilan kaza
ifadeleri gibidir:

Bir benim gibi cigerdar ehl-i tab’ olmaz dahi (K-1/7)

Cevher-i tig-1 kazd-y1 ndgehanidir séziim

Tanrisal bilgiyi anlayabilmenin ve yorumlayabilmenin anahtar1 kutsal séz-
lerdir. Anlayabilme ve yorumlayabilme eylemi, metinde sir olarak temsil edi-
lir ve bu sirrin anlasilmasini kutsal sézler saglar. Kutsal olan sozler, metinde
cesitli beyitlerde giiher, cevher, inci benzetmeleriyle somutlastirilir,

Bir giiherdir kim nazirin gérmemigdir rizgar (K-1/2)

Riizgara alem-i gayb armaganidr séziim

Ehl olan kadrin bilir ben cevherim medh eylemem (K-1/4)
Alemin sermaye-i derya vii kdanidir séziim

Bi-araz bir cevher-i sdfidir amma muttasil (K-1/5)
Ehl-i tab’in ziver-i tig u sinanidir séziim

Baslasam mi’rdcim tahkike ab u tab ile (K-1/37)

Gevher-i sehvar-1 giis-1 Ummiihénidir séziim

Metne gore sairler eserlerinde dinden bahsettigi ve sozlerinin dini deger
icerdigi miiddetce makbul goriliirler. Sair, mana alemi kurgusu araciligiyla
sOylediklerinin kutsal olusunu vurgulamak amaciyla sik sik sézlerini Kur’an-1
Kerim’in ayetlerine benzetir. Bu durumda sairin siirlerinin toplandig1 defter
de Kur’an-1 Kerim’e benzer:

Binde bir ma’ndyr nazm etmem yine bir lafz ise (K-1/22)

Yoklasan mecmii’a-i raz-1 nihdnidir soziim

Sair siirlerini vme amaciyla sairlerin siir yazmada kutsal kitaplart model
olarak alma gelenegini mana alemi kurgusuyla kendisinde birlestirir, ¢linki
kimse siir yazmada Nef’1’yle boy 0Ol¢iisemez. Kutsal sozlerden olusan siirler,
mana aleminin kutsal kitabinin ayetleridir. Bu ayetler Fatiha suresi basta ol-
mak tizere, Kalem suresi ve mutluluk dualar1 gibi siralanabilir:

Bir benim gibi cigerdar ehl-i tab’ olmaz dahi (K-1/7)

Cevher-i tig-1 kaza-y1 ndgehanidir séziim

Ukde-i ser-riste-i rdz-1 nihanidir soziim (K-1/1)
Silk-i tesbih-i diir-i seb’a’l-mesdnidir soziim

Ayet-i “niin ve’l-kalem dir mushaf-1 sinemde ya (K-1/10)
Riistem-i endisemin tir ii kemdnidr soziim
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Sdadkam oldum nesat-1 feyz-i na t-i pak ile (K-1/42)
Simdiden sonra du)dyr sadmdnidir soziim

Kurgulanan mana aleminde séziin peygamberi olarak seslenen sair, tipki
Hz. Musa’nin Tur Dagi’nda Tanr ile yaptig1 Kutsal Akit antlasmasi gibi Tanr1
ile bir antlasma yapmustir. Sair Tanri ile antlagsmay1 soziim redifli kasidesiyle
yapar. Sairin sézleri bu antlagmanin maddeleridir ve kimse bu olusumu inkar
edemez:

Kimse inkdr edemez mahiyyet-i endisemi (K-1/14)
Ehl-i reskin niisha-i akd-i lisanidwr soziim

Yukaridaki bilgiler 1s1¢1nda Nef’1’nin soziim redifli kasidesinden hareketle
XVIIL. yiizyilda séz, diger yiizyillarda oldugu gibi, biinyesinde dini degerleri
barindirdig1 ve dini degerlerden bahsettigi siirece makbul oldugu sonucuna
ulaglir.

Sonug¢

Insanin diinyada var olusundan beri toplumlarin olaylara ve durumlara ba-
kis acilar1 ve zihniyetleri degerlendirildiginde farkli ama kendi i¢inde ortak
temel yapilar olugturduklarini goriiriiz. Bu temel yapilar ddnemin sosyolojik,
psikolojik ve siyasal ortamina bagli olarak hakim zihniyeti olusturabildigi gibi
yine bahsedilen dinamiklerin degiskenligi nedeniyle bir onceki dénemdeki
hakim zihniyetin bir sonraki donemde 6telenen zihniyete doniisebildigi bir
gergektir. Bilim de diinyada var olan diisiincelerin sistemlesmis ve katego-
rilere doniismiis bi¢imidir. Yer ¢ekimi kesfedilmeden once diinyada yasayan
kisiler hayatlarini, yasayis bicimlerini yer ¢ekimi kanunlarina gore diizenle-
yip bicimlendirmislerdir. Dolayisiyla, yer ¢ekimi kanununu bilim ad1 altinda
tanimlama yoluna gidilmeden 6nce kimsenin bu bilgiyi bilmedigini sdyleye-
meyiz. Sonug olarak bilinen ama isimlendirilmeyen ve tanimlanmayan bilgiye
yok denilemez. Bu baglamda XIX. yiizyila ait oldugu bilinen gdsterge bilimi
diisiince sisteminin farkli yiizyillarda bulunan yazili kaynaklarda olmadigi
iddia edilemez. Yazarlar ve sairler bu bilim dalinin diisiince sistemini bazen
benzer bir algiyla tasvir ederken bazen de yakin bir anlatim yoluna gider. Ca-
ligma da bu yaklasimla olusturulmustur. Farkli yiizyillardan alinan divanlarda
sairlerin gosterge biliminin diisiince sistemine benzer bir algiyla gostegeye
bakip bakmadiklart sorgulanmistir. Elde edilen veriler bizi ¢alismanin temel
savunusu olarak klasik Tiirk edebiyatinda sairlerin gosterge kavramini fark-
It tantmlama yollarma gittiklerini, bunun da gdsterge biliminin degismezlik
ve degisebilirlik ilkesiyle agiklanabilecegine ulastirmistir. Klasik Tiirk ede-
biyatinin sairlerinde gostergeye farkli bakis agilart olsa da hakim bir goriisiin
oldugu da tespit edilenlerdendir. Bu hakim goriisii belirleyenin de yine sairin
zihniyeti oldugu anlagilmustir. incelenen metinler birer edebi metin eserleridir.
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Incelenen metinlerin edebi metinler olmasi da ¢alismanin sonuglarini etkile-
yen 6nemli bir unsur olur. Bahsi gecen edebiyat da Islam felsefesine ve edebi
gelenegine dayanmasi nedeniyle iist dile sahip olan bu eserlerdeki s6z, mana
ve lafz kavramlarinin realistik bir bakis agisiyla degil dini bir perspektiften
tanimlandig1 sonucuna ulagilmstir.

Klasik Tiirk edebiyat1 sairlerinden ¢calismanin 6rneklemine alinan sairlerin
divanlarina bakildiginda gosterge bilimi denilen yaklagimin sairlerin “sairlik
yetenegi” ile baglantili olmadigi, bunun bir diigiince sistemi oldugu ortaya
cikmistir. Bu nedenle aragtirmada, birinci sinif ya da ti¢lincii sinif sair algisina
bakilmadan, sairin ladini, mutasavvif, sultan sair gibi farkli bakis agilarina sa-
hip sairlerin bulundugu bir ¢erceve cizilmeye ¢alisilmistir. Farkl yilizyillardan
alman ve birinci smif sair olanlardan Seyh Galib gibi, {igiincii sinif bir sair
olan Hakiki gibi sairlere sairlerin sanatkarlik dzelliklerini dikkate almadan bu
baglamda bakildiginda ii¢iincii sinif sair olan Hakiki’ nin siirlerinde séz, mana
ve lafz kavramlarina gosterge bilimi diisiince sistemine daha yakin bir yakla-
sim gelistirdigini sOyleyebiliriz.

Calismanin teorisini olusturabilmek i¢in 10°dan fazla divan incelenmistir,
ancak bu divanlarin arasindan calismada orneklem olarak sunulacak 10 di-
vanin se¢iminde gosterge biliminin diisiince sistemine en yakin anlatimlarin
bulundugu sairler ile farkli ylizyillar arasinda olusan dalgalanmay1 gosterebi-
lecek nitelige sahip siirlerin bulundugu divanlar secilmistir. Ayrica, ¢aligma
lisansiistli baglamda iiretilecek bir tez olabilecek nitelige sahip bir calismadir.
Bu nedenle burada ulasilan veriler bir 6z niteligindedir. Bu alanla ilgilenen
arastirmacilarin bu yaklasimla klasik Tiirk edebiyatini genis kapsamli ince-
lemeye tabi tutmasi onerilir. Calismada Tiirk ve Arap bilim kisilerinin soz,
lafz ve mana kavramlari lizerinde terimsel tartismalara gitmeleri neticesinde
gosterge bilimi kavramlari olarak bu kelimeler ¢alismanin 6rneklemine alin-
mustir. Daha biiyiik bir calismada, gerekirse dijital bir inceleme yontemiyle
yiizlerce divanda bu kelimeler incelenebilecegi gibi daha biiytiik bir proje kap-
saminda bu kelimelere muadil mecazi anlamli, yan anlamli (bahs, remz temsil,
haber, makal) ve es anlaml (siihan, giiftar, laf, kal, kil, kavl, kelam) pek ¢ok
kelime de incelemeye dahil edilebilir. Oz niteligindeki bu ¢alismada 10 di-
vanin gosterge bilimi acisindan yorumlanmasi yoluna gidildiginde asagidaki
verilere ulagilmistir:

Bir iist dile sahip klasik Tiirk edebiyatinin s6z algisi gosterge bilimi agi-
sindan degerlendirildiginde kendi terimlerinden sozii gosterge, manayi goste-
rilen ve /afz1 da gosteren olarak yorumlama yoluna gidebiliriz. Bu kavramlar
Islam medeniyetinde hep tartisilmis ve farkli yaklasimlar olusmustur. islam
medeniyetinin parcasi olan klasik Tiirk edebiyatinda da bu tartigmalardaki
yaklasimlara benzer kullanim alanlar1 meydana gelmistir. Kimi sairler siir-
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lerinde s6zii bir gosterge olarak belirlerken manay1 onun gosterileni, /afz1 da
gostereni olarak almistir. Bazi sairler de bu yaklasimlara hi¢ aldirig etmemis
ve bu kavramlari siirin birer unsuru olarak kullanmigtir. Caligmanin drnekle-
minde bulunan sairlerden Yunus Emre, Ahmedi, Hakiki, Baki, Nef’1 ve Nedim
sozii bir gosterge olarak degerlendirirken; Avni, Necati, Fuzili, Nabi, Seyh
Galib de soze gosterge bilimi perspektifinden bakmamaislardir. Boylece mana
denilen kavram, gosterge bilimi agisindan degerlendirildiginde siirlerinde en
cok rastlanildig1 diisiiniilen, ancak ¢alisma sonucunda farkli verilere ulasildig:
anlagilan XVII ve XVIIIL. yiizy1l edebi akimi olan Sebk-i Hindi akiminin par-
cast olamamistir; bu nedenle bu akimin penceresinden bakan sairlerin soze bir
gosterge olarak bakmadiklart sonucuna ulasilmistir.

Sozii bir gosterge olarak algilayan sairlerden Yunus Emre, Hakiki, Baki
ve Nef’1 manaya dini bir zihniyetle bakmis ve mananm biinyesinde hakikati
barindirmasi gerektigini dile getirmistir. Sozii yine bir gosterge olarak yorum-
layan Ahmedi ve Nedim, sdze otoriter zihniyetle bakmis ve gdsterilenin, bas-
ka bir ifadeyle mananin, hilkiimdardan ya da hamiden bahsetmesi gerektigini
sOylemistir.

Boylece metinlerdeki mana denilen kavramin donemlerin zihniyetini tem-
sil ettigi sonucuna ulasilir. Mana, kasidelerde dini ve otoriter zihniyet algila-
riyla agiklanir. Klasik Tiirk siirinde mana, dini anlam degerlerinden beslendi-
gi ve dini degerleri dile getirdigi siirece anlam kazanmaistir. Dolayisiyla klasik
Tiirk siirinde mana, dinden ayr1 diigiiniilmemistir.

Calismada elde edilen ilging sonuglardan biri de klasik Tiirk siirini, gele-
negin ilk sairlerinden olan Yunus Emre ile klasik Tirk siirinin neredeyse son
temsilcisi olarak kabul edilen Seyh Galib’in, her ne kadar tisluplari farkli olsa
da sozii (dini ve tanrisal) bilgi olarak algilamalaridir.

Soz bir gosterge olarak degerlendirilince klasik Tiirk siirinde séz, bir cev-
her olarak yer alir. Bu cevher ¢ogu zaman inci olur. Soziin dizgesel yapisi da
klasik Tiirk siirinde incilerin ipe dizilmesine doniisiir. S6zlin gdsterge bilimin-
deki “dizgesellik” terimi, bir iist dile sahip olan klasik Tiirk siirinde “nazmet-
mek” olarak karsiligini bulur.
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Extended Summary

The perception of the term “word” in classical Turkish literature can be evaluated
by semiotics. When looking at the works of classical Turkish literature writers and
poets, we can say that to express a linguistic sign “s6z” (word) was used; for the
term signified “mana” was used and for the term deictic “lafz” was used. When we
analyze the historical progress of this approach, we can see that “word” in classical
Turkish literature was not perceived as a sign until the XVII" century. In most cases
sign and deictic concepts were interchangeable, until words began to be used as a
sign systematically in the XVI" century. By the XVII" century poets viewed words as
semiotics. When examining the “Diwans”, it can be seen that the perception of words
as a sign were considerably increased in poems in the XVII™ century. The increase
may be explained by the effect of “Sabg-i Hindi (Indian Style)” on classical Turkish
literature or, more likely, the reflection of poets’ thoughts on language in the poems
they wrote.

In Nef’i’s Diwan of approximately 4300 couplets, in the XVII" century, sign is
mentioned in 172 couplets while deictic is mentioned in 17 couplets and signified
in 236 couplets. These figures are much higher than for the ten divans of varying
centuries examined for this study. At this point, it is concluded that the poet Nef’i
gives considerable thought to the concepts of sign, deictic and signified. According
to Nef’1, the indicator is the sign and the concept of the indicator should be based on
the religious values of Islam. These Islamic values are categorized as signified. At this
point, “deictic” is the auditory and without these Islamic values the concept of the sign
has no meaning. Thus, we can say that the poet Nef'i in the XVII" century expressed
his thoughts similarly to thoughts of Ferdinand de Saussure, who lived in the XIX™
century. The importance of the study should be evaluated in this respect.

In the study, it will be questioned whether the poets had perceptions similar to the
thought system of semiotics in divans taken from several different centuries. The data
obtained showed us that, in classical Turkish literature, poets used varying ways of
defining the concept of sign, which can be explained by the principles of immutability
and changeability of semiotics. Although the poets of classical Turkish literature
have different perspectives regarding the term sign, there is a dominant view. It was
understood that it was the mentality of the poet that determined this dominant view.
The fact that the texts analyzed are literary texts is also an important factor affecting
the results of the study. This literature is based on Islamic philosophy and literary
tradition, and it will be seen that the concepts of sign, signified and deictic in these
works, which have a fictional language, are defined from a religious perspective rather
than a realist one. Considering the diwans sampled from classical Turkish Literature
poets, it is revealed that the semiotics approach is not related to the poets’ “poetry
skill”, it is a system of thought. For example, when we look at poets such as Sheikh
Galib, who is considered a first-class poet and Haqiqi, who is considered a third-
class poet, in this context, we can see that the third-class poet, Haqiqi, has developed
a closer approach to the concept of semantics in his poems. For this reason, poets,
regardless of the perception of first or third class poets, having different perspectives,

TURK DIL KURUMU YAYINLARI

167 ———



168 Klasik Tiirk edebiyatinin s6z algisinin gosterge bilimi agisindan degerlendirilmesi

such as “non-religious”, “SufT” or “sultan poets”, are all put into the framework of the
research.

In this work, the concepts of “deictic” and “signified” as parts of sign in classical
Turkish literature will be interpreted within the concept of semiotics, consisting of
two parts. In the first part, the concepts of “sign”, “deictic” and “signified” will be
analyzed and explained with examples within classical Turkish literature. The poems
of Yunus Emre, Ahmedi, ‘Avni, Nejati, Haqiqi, Fuzuli, Baqi, Nabi, Nedim and Sheikh
Galib will be analyzed and interpreted within the context of semiotics. In the second
part, the Diwan of Nef'i will be analyzed and the concepts of “word” and “signified”
in classical Turkish literature will be explained within the context of semiotics.
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