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ibn Hald{in'un Nedensellik ve Rasyonel Bilgi Diisiincesine Elestirel Bir Yaklagim

Oz

Bu makalenin amaci Islam diisiincesinin en énemli isimlerinden olan ibn Haldlin’'un nedensellige ve akll
bilgiye dair diisiincelerine elestirel bir sekilde yaklasmaktir. Son derece yetkin ve etkili bir sosyolog, tarihgi
ve devlet adami olan ibn Hald(in'un Mukaddime eseri timran ilmini etraflica ele alan bir sekilde hazir-
lanmustir. fbn Hald(in tarafindan tesis edilen timran ilminin dayandig1 en temel prensiplerden birisi siiphesiz
ki nedensellik ilkesidir. Alemde olan her seyi sebep-sonug iliskisi icinde anlamlandiran ibn Hald{in'un ayni
metodu mucize ve keramet gibi konularda kullanmadigini gérmekteyiz. Akil ve vahiy ayrimina dayanan bu
farklilasmanin nedensellik baglaminda ortaya ¢ikan celiskiyi tam olarak bertaraf ettigini diisiinmiiyoruz.
Makalenin ele aldig1 diger bir konu da ibn Haldin'un filozoflara akli bilgi konusunda yénelttigi elestiridir.
Tikellerden tiimel olusturmanin dogru bir yéntem olmadigini iddia eden Ibn Hald(in tiimellerin realiteye
uygun olmadigina inanmaktadir. ibn Hald{in filozoflar1 metafizik bilgi baglaminda elestirir. Ancak biz iimran
ilminin bir tiir metafizik oldugunu kabul edersek ibn Haldlin'un yaklasiminin celiskili oldugunu séyleye-
biliriz.

Anahtar Kelimeler

islam Felsefesi, ibn Hald{in, Nedensellik, Akli Bilgi, Elestirel Yaklasim

A Critical Approach to Causality and Rational Knowledge in Ibn Khaldin
Abstract

The purpose of this study is to critically approach the thoughts of causality and rational knowledge in Ibn
Khaldiin, who is one of the greatest names of Islamic philosophy. Ibn Khaldiin, who is a tremendously com-
petent sociologist, historian, and politician, constituted his work entitled Mugaddima in a way exhibiting the
science of ‘umran. One of the fundamentals of science undoubtedly is the theory of causality. We see that
Ibn Khaldiin, who construed everything in the universe in the light of the causality, does not use the same
theory when miracles and supernatural events are in question. This differentiation basing on the distinction
of the human intellect and divine revelation has not eliminated any contradiction coming out in the context
of the causality. Another matter we examine in this study is the critique of Ibn Khaldiin about rational
knowledge against philosophers. According to him, it is not a correct method reaching the universals with
abstractions made from the particulars. It is because such universals have not been compatible with the
facts. Ibn Khaldin criticizes the philosophers in the context of metaphysical knowledge. But, if we consider
the science of ‘umran to be a kind of metaphysics, we might say that his method contains some contradic-
tions.
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Giris

ibn Hald(in (1333-1406) islam diinyasinda yetisen en 6nemli ve meshur diisiiniirlerden biridir. Hayati
siyas iliskiler ve ilm1 faaliyetler ile gecen Tbn Haldlin islam diisiincesindeki canliligin eskiye nazaran zayif-
ladig1 bir donemde yasamisti. Buna karsin, diisiince ekolleri, felsefi tartigmalar, saglam ilmi reddiyeler ge-

nelde kendisinden 6nceki dénemde ortaya ciktigi icin ibn Hald(in Islam diisiincesine bir biitiin olarak bakma
firsatini elde etmisti.

Siyaset, kiiltiir, ekonomi, tarih ve sosyoloji alanlarinda énemli gériisler ortaya koymasi nedeniyle ibn
Hald{in'un diistinceleri farkli yonlerden ele alinmaktadir. Bu disiplinlere ilave olarak din, tasavvuf, felsefeye
dair goriisleri de son derece 6nemlidir.' Onun olusturmaya calistig1 ve yeni bir ilim olarak niteledigi umran
ilmi tiim bu alanlar1 kapsamaktadir.

Mevcut ¢alisgmamiza gelince, bu makale iki ana béliimden olusmaktadir. Birinci béliimde nedensellik
kavramina ve ibn Haldin'un bu kavrama basvurdugu farkli baglamlara odaklanilmaktadir. ibn Haldin'un
alem tasavvurunda nedensellik vurgusunun son derece kuvvetli ve asikar oldugu bilinmektedir. Oyle ki, bu
durum fbn Hald{in’un pozitivist bir diisiinceye sahip oldugunun iddia edilmesine bile sebep olmustur.? Diger
taraftan, ibn Haldlin’un nedensellik diisiincesine atfettigi dnem din, mucize ve keramet gibi konular sz ko-
nusu oldugunda izah edilmeksizin askiya alinmistir. Bu durumda, ibn Hald{in’un kat1 bir imanci oldugunu
soylemek miimkiindiir. Halbuki din, metafizik kaynakli olsa bile fizik dleme ve bu dlemdeki insana génderil-
mistir. Bunedenle, ibn Hald{in'un yaklasiminda bir uyusmazliktan bahsetmek miimkiindiir. Bir taraftan tiim
yasami, sosyal yapilari, siyasi iliskileri, ekonomik degisimleri nedensellik 151§1nda anlamasi insandan bekle-
nirken diger taraftan hayatini tamamen kusatmis olan dini ve dini olgular1 mahiyeti kavranamayan mucize
veya ilahi hikmet kavramlariyla temellendirmesini ve tasdik etmesini beklemek bir tutarsizliktir.

Makalenin ikinci béliimiinde ise ibn Hald(in’un filozoflara ve onlarin bilgi yéntemine ydnelttigi eles-
tiriler ele alinmaktadir. Nedenselligi izah ederken ortaya koydugu diistince yapist ile de iliskisi olan bu konu
daha ¢ok rasyonel bilgiye odaklanmaktadir. Burada dikkat ¢cekmek istedigimiz nokta ibn Hald{in'un metafi-
zik bilgi baglaminda elestirdigi filozoflara benzer bir tutumu umran ilmini olustururken sergiledigidir. Ti-
kellerden yapilan soyutlamalar ile olusturulan tiimellerin realiteye uygun olmamasini elestiren ibn Hald{in
sosyolojide, siyasette, tarihte gerceklesen ve kendisinin ancak bunlarin ¢ok azina vakif oldugu tikel olaylar-
dan tiimel-kiilli kaideler olusturmasi filozoflarin yaptiginin ok benzeridir. Giinkii ibn Haldin’un umran ilmi

! Muhammed Abid Cabirf, Nahnu ve'l-tiirds: Kird‘at Mu‘dsira fi tiiragnd'l-felsefl (Beyrut: Merkezii’s-sekaf?’l-‘arabi, 1993), 300; Siileyman
Uludag, ibn Haldun: Hayati, Eserleri, Fikirleri (Ankara: Harf Yayinlari, 2015), 37-41; Siileyman Uludag, Tasavvufun Mahiyeti: Sifau’s-
Sail li-Tehzibi'l-Mesail ve Mukaddime'de Tasavvuf ilmi (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2019), 58-60; Semih Ceyhan, “ibn Haldun’un
Stfilere ve Tasavvufa Bakisi: Umranda Tasavvuf Ilmi”, ibn Haldun: Giincel Okumalar, ed. Recep Sentiirk (Istanbul: iz Yayincilik,
2017), 81-120; Kadir Canatan, ibn Haldun Perspektifinden Bilgi Sosyolojisi (istanbul: Agilim Kitap, 2013), 137-164; Ahmet Arslan, fbn
Haldun (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaylari, 2019), 4; Abdurrahman b. Muhammed ibn Hald(n, fbn Haldun: Bilim ile
Siyaset Arasinda Hatiralar (et-Ta‘rif), cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 23, 58; Umit Hassan, Ibn Haldun: Metodu
ve Siyaset Teorisi (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2019), 19-57; Seyfi Say, ibn Haldun’un Diisiince Sistemi ve Uluslararast Iliskiler Kurami
(Istanbul: 1lk Harf Yayinlari, 2011); Cengiz Tomar, “Between Myth and Reality: Approaches to Ibn Khaldun in the Arab World”,
Asian Journal of Social Science 36 (2008), 603.

Cabirl, Nahnu ve't-tiirds 302-303. Buna karsin, Recep Sentiirk ibn Haldin'un, hakim olan diisiincenin aksine, pozitivizme bir al-
ternatif diisiiniir oldugunu belirtir. Bk. Recep Sentiirk (ed.), fbn Haldun: Giincel Okumalar (istanbul: iz Yaymncilik, 2017), 9.
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de bir toplum metafizigidir.’ Bilgi konusunun realiteye uygunluk, kesinlik ve zan baglaminda ele alinacag:
bu kisim da ibn Hald(in’un diisiince sistemine elestirel bakmamiza yardimci olacaktir.

1. ibn Hald(in ve Nedensellik

Nedensellik tiim alemdeki isleyisin tabii veya ilahi olarak sebep-sonug iliskisi ile ifade edilmesidir.
Diger bir ifadeyle, herhangi bir varligin bir sekilde diger bir varligi ortaya ¢ikardig veya ona etki ettigi dii-
stiniilen iki varlik arasindaki iligkidir.* Nedenlerin tabif veya ilaht oldugu sdylenebilir. Bildigimiz {izere ibn
Hald(in inangli bir Miisliimandir® ve ona gére her sey Allah’'in dilemesine gére gerceklesir fakat Allah bu
sebepler ile sonuglari birbirine kendi iradesi ile baglamistir.® Es‘ari-Gazzali ¢izgisindeki bazi diisiiniirler
alemdeki sebep-sonug iliskisinin zorunlu kabul edilmesini Allah’1 pasifize edecegi endisesiyle reddeder. Bize
iliski gibi gériinen bu diizenin bir goz aliskanlig1 oldugunu séyleyen Gazzali her seyin Allah tarafindan miis-
takilen irade edildigini iddia eder.” Onun amaci Allah’in kudretini ve siirekli faal oldugunu vurgulamaktir.
fbn Hald(in ise bu meseleye biraz daha farkli agidan yaklasir ve kurdugu umran ilminde neredeyse her seyi
nedensellik ilkesine dayandirir.

Oncelikle sunu ifade etmeliyiz ki ibn Hald{in tiim mevcudatta bir diizen oldugunun altini ¢izmektedir.
Ona gore “basit ve miirekkep dlemlerin tamamu itibariyle bir kiil olarak varlik, yukaridan (asagiya) ve asagi-
dan (yukariya) tabif bir tertip ve nizam {izeredir. Tiim varliklar arasindan (hicbir sekilde kopmayan ve) ¢6-
ziilmeyen tam bir ittisal (baglanti) vardir.”® fbn Hald(in’a gére bu devamlilik sebeplerin birbirine bagli olma-
styla izah edilir. Tiim fiiller ister insana isterse hayvana ait olsun mutlaka kendisinden 6nce gelen baz se-
beplerle var olurlar. Bu sebeplerin de her birisi hadistir. Bu hadis sebepler devam eder ve insani en son
mutlak, hakiki sebep olan Allah’in bilgisine ulastirir. insan akli tiim bu sebepleri tam olarak bilip idrak et-
mekte aciz olsa da olus-bozulus dleminde sebepler olmaksizin bir sey var olmaz. Bu konuyu agikca ifade
eden Ibn Hald(in, dleme baktigimizda biitiin yaratiklarin miikkemmel bir tertip iizere olduklarini ve her seyin
bir digerine sebepler ile baglandigini gérmekteyiz, der.’

Senol Korkut, “ibn Haldun’un es-Siyasetii'l-Medeniyye Teorisini Elestirisi”, fbn Haldun: Giincel Okumalar (Istanbul: iz Yayincilik,

2017), 171; Tahsin Gorgiin, “Ibn Haldun’un Toplum Metafiziginin Giincelligi ve Giiniimiizde Toplum Arastirmalari Agisindan

Onemi”, Ibn Haldun: Giincel Okumalar (Istanbul: iz Yayincilik, 2017), 325-368; Tahsin Gorgiin, “Ibn Hald(in", Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Erigim, 17 Eyliil 2020).

*  Alan Robert Lacey, A Dictionary of Philosophy (London: Routledge & Kegan Paul Ltd, 1996), 45.

Taha Hiiseyin ise ibn Hald{in’un samimi bir dindar olmadig1 kanaatindedir. Taha Hiiseyin, Felsefetii ibn Haldiin el-ictimd‘iyye, cev.

Abdullah inn (Kahire: Matba‘atii’l-i‘timad, 1925), 25.

¢ Abdurrahman b. Muhammad ibn Hald(in, Mukaddime, ed. Ali Abdulvahid Vafi (Kahire: DAru nahda misr, 2014), 2/522. Abdurrah-
man b. Muhammad ibn Hald(in, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 380; Abdurrahman b.
Muhammad ibn Hald(in, The Mugaddimah: An Introduction to History, cev. Franz Rosenthal (London: Routledge & Kegan Paul, 1958),
1/324. Buradan itibaren Mukaddime’nin Arapgasi (MA), Siilleyman Uludag terciimesi (MU), Franz Rosenthal terciimesi ise (MR)
ile gosterilecektir.

7 Eb{i HAmid GazzAli, Tehdfiitii'l-Feldsife, ed. Stileyman Diiny4 (Kahire: Daru’l-ma‘rife, 1966), 235-236; 239-251; Ilai Alon, “Al-Ghazali
on Causality”, Journal of the American Oriental Society 100/4 (1980), 397-405.

®  MA,3/923; MU, 773; MR, 2/423.

°  MA, 3/966; 1/410; MU, 283; MR, 1/194.
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ibn Hald(in’un diisiince sisteminde bu nedenselligi cografi, iktisadi, sosyal ve siyasi alanlarda gorebi-
liriz. Zaten ibn Hald{in iimran ilmini de bu esaslar iizerine insa etmistir. Sirasiyla bu alanlarda fbn Haldin'un
dikkat cektigi sebep-sonug iliskisini ele alacagiz. Insanin yaratilisini da esas almasi nedeniyle cografi neden-
sellik en 6nce gelmektedir. Cografi nedensellikten kastimiz ibn Haldin’un yedi iklim bélgesi ile ilgili yaptig:
tasnif ve yorumlardir." Ona gére insanlik genel itibariyle yedi iklim bolgesinde yerlesmistir. Bunlar arasinda
dordiincii iklim bolgesi umran igin en uygun yerdir. Bu uygunlugun sebebi sicak ve soguk havanin en mute-
dil oldugu yerin burasi olmasidir."

Bu iklim bolgeleri ile umran arasinda siki iliski mevcuttur. Ona gore ayni iklim bélgesinde yasayan
insanlarin ve toplumlarin farkhiliklar1 medeniyetin esit olmayan gelisimiyle alakalidir. Buna karsin, farkli
iklim bolgelerinde yasayan insanlarin ve toplumlarin farkliliklari ise tamamen nem, kuruluk, sicaklik ve so-
gukluk gibi cografi etkenlerle iliskilidir.”” Siddetli soguk veya siddetli sicagin etkili oldugu iklimlerde varlik
fesada ugrar. Bu nedenle en mutedil iklimin oldugu bélge olan dérdiincii bélgede umran da en iyi seviyede-
dir. En mitkemmel, en iyi olmak itidale yakinliga gére belirlenir. Uglincii ve besinci bélgeler de en mutedil
olana yakinliklari nedeniyle mutedil bdlgelerdir. Tkinci ve altinci ile birinci ve yedinci bélgeler ise itidalden
uzaktir ve bu nedenle medeniyet bakimindan yetkinlikle iligkileri yoktur.” Ayrica ibn Hald{n itidal kavra-
mini {slam ahlak felsefesinde kullanilan anlam ile paralel sekilde kullanmaktadir. Bir¢ok islam filozofunda
da gorebildigimiz tizere itidal kilit kavramlardan birisidir. insanin tiim davraniglarinda hatta ibadetlerinde
bile mutedil olmasi erdem olarak kabul edilmektedir." Bu nedenle iistiinlitk mutedil olmak ile miimkiindiir.

iklimin mutedil olusuyla o bélgedeki ilimler, sanatlar, binalar, yiyecekler, giyecekler, bitkiler, hayvan-
lar ve insanlar da mutedil olur."” Ayrica degerli madenler ve zenginlikler de bu insanlara aittir.'* Diger bir
ifadeyle, tiim yetkinlikler bu bélgede s6z konusudur. Ayrica iklimin etkisiyle beden, renk, ahlak ve din baki-
mindan en mitkemmel insanlar bu bélgelerde (ii¢, dért ve besinci bélgeler) yasarlar. itidal bakimindan en
miitkemmel seviyede gordiigii bolgeler Irak, Hind, Cin, Suriye, Hicaz, Yemen, Endiiliis, Frenk, Rum ve Yunan
bélgeleridir."” ibn Hald(in’a gére peygamberlerin bile bu bslgelerde olmasi iklimle iliskilidir. Ali imran suresi

ibn Hald(in bu tasnifte Orta ¢ag’da hakim olan cografya bilgisini esas almistir. Bk. Claudius Ptolemaeus, Ptolemy’s Almagest, cev.
G.]J. Toomer (Londra: Duckworth, 1984), 19, 123-129; ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan (Kahire: Miiessesetii Hindavi, 2012), 5.

1 MA, 1/373-381; MU, 242-248; MR, 1/139-149.

2 MA, 3/928; MU, 779; MR, 2/431.

3 MA, 1/353; MU, 224-225; MR, 1/107.

4 Tbn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlak ve Tethirul-arak (Misir: el-Mektebii'l-hiiseyniyye’l-misriyye, 1908), 20-24; Eb{i Bekir er-Razi, “et-
Tibbu'r-Rthant: Ahlakin iyilestirilmesi”, ed. Mahmut Kaya, Felsefe Risdleleri (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligt
Yayinlari, 2016), 100-101; el-Kindf, “Hikemiyatii’'l-Kind®; Kindi’nin Hikemiyati1”, ed. Mahmut Kaya, Kindf: Felsefi Risdleler (Istanbul;
Klasik Yayinlari, 2018), 318-319.

ibn Hald(in’a gére, mimari alandaki gelismeler dahi dogrudan iklimle iliskilendirilebilir. itidalden uzak iklim bélgelerindeki in-
sanlar magara veya barakalarda yasar. En mutedil bélge olan dérdiincii bslgede ise mimari gelismistir. Bu baglamda, ibn Haldin
sehirlerin, kalelerin, surlarin, yol ve képriilerin imarini da iklim etkisine baglamaktadir. MA, 2/781-782; 2/865-866; MU, 631, 730-
731; MR, 2/237; 2/257-359. Diger taraftan, iklimin etkili olmakla beraber mimarf ve sanatlar iizerinde tek bagina belirleyici ol-
madiginit da biliyoruz. Bunun i¢in toplumun bedevilikten yerlesik hayata ge¢mis olmas: gerekir. Ona gore, Araplar en mutedil
bdlgede yasamalarina ragmen sanatlardan ¢ok uzaktir. Bundan dolayi, hem mutedil iklimde yasamak hem de yerlesik bir toplum
yapisina sahip olmak gerekiyor, diyebiliriz. MA, 2/854-897; MU, 720-760; MR, 2/343-411.

' MA, 1/393; MU, 260; MR, 1/168.

Mesela, siyah ve beyaz irk {izerine de agiklamalar yapan ibn Hald(in birgok nesep aliminin (genealogists) bu konuda yanmldigini
ileri stirmektedir. ibn Hald(in’a gére Tevrat’ta (Tekvin, béliim 9, fikra 20-29) Nuh, oglu Him’a beddua ediyor. Bir¢ok nesep alimi

www.ulumdergisi.com
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110. ayetine atifla, peygamberlerin ruh ve beden olarak insanlarin en mitkemmelleri oldugunu, dolayisiyla
onlarin bu bolgelerde olmasi gerektigini ve zaten bu bolgelerin disina da bir peygamber génderildigine dair
bir bilgiye sahip olunmadigini iddia eder."

Diger taraftan, itidalden en uzak gérdiigii birinci ve yedinci iklim bolgelerinde yasayan insanlar ise
miikemmellikten en uzak seviyededir. Bu insanlari ibn Hald(n, binalar1 kétii, kiyafetleri basit ve yetersiz,
sanat, ilim ve ahlaktan habersiz insanlar olarak niteler. Tkinci ve altinci iklim bélgeleri de itidalden uzaktir.
Birinci, ikinci, altinc1 ve yedinci bslgeleri itidalden uzak géren fbn Hald(in, buranin insanlarinin umran igin
yeterli olmadigi kanaatindedir. Ona gdre, Sudanlilar, Slavlar bu kisimda sayilir. iklim sartlarindan dolay1 bu
insanlar genel olarak mizag ve ahlak bakimindan natik insandan ziyade yabani hayvanlar gibidir. Sudanlila-
rin (siyahlarin) aceleciligi, zevk diiskiinii olmalars, siirekli dans etmeleri, hiiziinden ¢ok zevkle mesgul olma-
lar1 ve ahmak olarak bilinmeleri de bu iklimin onlar {izerindeki etkisidir. Hatta bu noktada tarih¢i MesGdi
ve filozof Kindi'nin Sudanlilarin bu hallerinin sebebi olarak akillarinin zayif oldugu iddiasini yetersiz bul-
maktadir. Asil soru, akillarinin neden zayif oldugudur? ibn Hald(in’a gére bu, biiyiik oranda iklimin etkisiy-
ledir.” Dini konularda da ayni durumun oldugunu séyleyen ibn Hald{in’a gére bu insanlar ne niibiivveti tanir
ne de bir seriat1 takip ederler. insanliktan uzak gérdiigii bu insanlarin hayvana daha yakin oldugunu diisiin-
diigii icin onlarin ilahi mesajin inceliklerini anlamaya elverissiz bir tabiata sahip oldugunu iddia eder.” Diger
taraftan, bize gore, Allah’in rahmet ve adaleti geregi peygamberleri boyle insanlara génderip onlar: daha
ahlakli, daha bilgili, daha medeni kimseler yapmak icin egitmesi beklenir.

Ekonomik nedensellige gelince ibn Hald(in insanlarin zenginlesmesini, niifusun degiskenligini, devle-
tin vergi politikasini, idareci ve makam sahiplerinin zenginlesmesini ve devletin ekonomik olarak giiclenip
zayiflamasini daima bir sebep sonug iliskisi ile anlatmistir. fbn Hald(in’a gére her devlet veya hanedanlik
baslangicta bedevi olur. Bu ylizden refah, adet ve aligkanliklar heniiz yoktur ve bunun sonucu olarak devle-
tin harcamasi da en az seviyededir. Cok gegmeden devletin hadarilige gececegini sdyleyen ibn Hald(in dev-
letin refaha ulasmasiyla yeni adet ve aliskanliklar edinecegini iddia eder. Bunun sonucunda da devletin har-
camalari artar. Bu harcamalarin sonucunda ise vergi toplamak daha 6nemli bir hal alir. Devletin refahin
korumak, yeni aliskanliklar: finanse etmek, litks ve gésteris igin yapilan harcamalari karsilamak i¢in vergi-
lerin artmasini zorunlu gériir. Bu artisin devamin insanlarin devlete olan bagliliklar: zayiflar ¢linki insanlar
vergilerinin karsiliginda yeterli bir hizmet ve fayda géremez. Boylece vergi vermeyi gereksiz goren insanlar
bu konuda isteksiz olurlar. Vergi geliri diistiikce devlet her seye daha fazla vergi koyar. Vergiler arttik¢a
liretici liretim yapmanin da faydasiz ve ¢ok zahmetli oldugunu diisiinmeye baslar ¢ilinkii karin cogu vergiye

ise bundan dolay1 Him’in ¢ocuklar1 olduguna inanilan Sudanlilarin siyahi oldugunu ileri siirmiistiir. ibn Haldin’a gére bu, hurafe
ve safsatadan baska bir sey degildir. Baz1 insanlarin siyah ve bazilarinin beyaz olmasi ibn Hald(in’a gére irk kaynakl degil iklim
kaynakli bir vakiadir. ibn Sina’dan da alint1 yaparak diisiincesini desteklemeye calisan ibn Hald(in sicak iklimde yasayanlarin
tenlerinin siyah olmasini, soguk iklimde yasayan insanlarin tenlerinin beyaz, gézlerinin mavi ve saglarinin kizil olmasin tama-
men tabif nedenler ile agiklamaktadir. MA, 1/394-395; MU, 261-262; MR, 1/169-170.

® MA, 1/392; MU, 259; MR, 1/167.

¥ MA, 1/397-398; MU, 266-267; MR, 1/174-175.

*° MA, 1/394; MU, 261; MR, 1/169.
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gitmeye baslamistir. Bu durumun sonunda iiretmekten vazgecer. Uretim azalip, issizlik cogaldiginda devlet
artik ¢ckme asamasina yavasca gelir.”

ibn Hald(in ekonomik nedensellik baglaminda niifusun etkisini de degerlendirir. Ona gére bir sehir
biiylir ve niifusu artarsa, gida ve zaruri ihtiyaclarin fiyatlar1 azalir. Meyve ve likks maddelerin fiyatlari ise
artar. Sehrin niifusu azalirsa bunun tam tersi ortaya ¢ikar.”” Niifusun artmasiyla birlikte o sehrin zenginligi
artacak ve bu zenginlik tiim devlete yayilacaktir. ibn Hald{in’a gére harcanan emekler artinca, bunun emek
sahipleri arasindaki degerleri de artmis ve bu suretle zaruri olarak onlarin kar ve kazanlar1 da ¢ogalmus ola-
caktir. Bunun sonucunda elde edilen refah ve zenginlik ile meskenler, kiyafetler, aletler iyilesecek, hizmet-
ciler ve binekler edinilecektir.”

Bunlarin yani sira, ibn Hald(in ekonomi ile ilgili gériislerini ortaya koyarken sultanlarin ticaretle ug-
rasmamasi gerektigini sdyler. Bunun da nedeni idareci ve makam sahiplerinin makamin giicii ile hizla zen-
ginlesmesinin dengesiz bir rekabetin ve vergi sorunlarinin ortaya ¢ikmasina neden olacag: diistincesidir.
Ona gore makam sahipleri makam sahibi olmayanlardan daha zengindir ¢iinkii insanlar makam sahiplerine
yakin olmak i¢in onlarin her tiirli hizmetine kosarlar ve onlarin islerini griirler. Bu da zenginlesmede bir
dengesizlige neden olur.”* ibn Hald(in’un ekonomiye dair gériislerini 6zetlemeye calistigim bu paragraflar-
dan acikca goriiliir ki tiim ekonomik diizen sebep-sonug iliskisi icerisinde gerceklesmekte, bir diizeni takip
etmekte ve gelisi giizel bir gelisim veya gerileme géstermemektedir.

ibn Hald(in’un her olguyu, gelisimi, déniisiimii, olusu ve bozulusu nedensellik ile agiklamasina bir 6r-
nek de sosyal alandan verilebilir. Sosyal nedensellik de diyebilecegimiz bu alanda insanlarin bir arada yasa-
masindan onlarin karakterlerinin olusum ve degisimine, ahlaki tutumlarindan dini hayatlarina kadar nere-
deyse her sey sebep-sonug iliskisiyle izah edilir. Evvela insanin sosyal bir varlik olarak yasayabilecegini vur-
gulayan ibn Hald{in’a gére bunun sebebi en temelde savunma ve korunma ihtiyacidir. Ona gére insan ken-
disini tabiattaki tehlikelere karsi tek basina savunamaz. Savunma aletlerini tek basina liretemez, iiretse bile
kullanamaz. Bu nedenle insan, hemcinsleriyle beraber yasamak zorundadir.”

Bu beraberligin sonucunda olusan toplumlari ibn Hald(in bedevi ve hadari seklinde ikiye ayirir. Be-
devilik ve hadarilik kavramlari Mukaddime’de uzun uzun agiklansa da makalemizle ilgili kismi bu iki farkli
yasam tarzinin insandaki bazi farkliliklarin sebebi olmasidir.”* Mesela bulunduklari sosyal yap1 ve yasam

' MA, 2/688-689; MU, 539-540; MR, 2/90-91.

% MA, 2/806, 2/811; MU, 656, 662; MR, 2/276, 2/282.

#  MA, 2/803; MU, 652; MR, 2/272.

# MA, 2/843, 2/691-697; MU, 705, 542-549; MR, 2/326, 2/93-103.
»  MA, 1/340-341; MU, 214; MR, 1/89-90.

¢ Toplumlarin bedevi ve hadari olmak tizere ikiye ayrilmasinda temel etken gegim tarzlaridir. Gegim tarzlarinin farkli olmas top-
lumsal yapinin da farkli olmasina neden olmaktadir. Bu eksende bedevi ve hadarf kavramina yénelik ibn Hald(in séyle demek-
tedir: “Bazi kavimler ziraat ve bahgecilik yaparak ciftcilikle ugrasirlar. Diger bazilar1 koyun, kegi, sigir, ar1 ve ipekbdcegi gibi
hayvanlara ve canlilara bakma isini meslek edinmislerdir. Maksat bunlarin yavrularini ve {iriinlerini elde etmektir. Giftgilik ve
hayvancilik isi ile ugrasan sdz konusu toplumlari, zaruret bedevilige sevk etmektedir. Zira bedv/sahra genistir. Hadarilerin ika-
met ettikleri yerlere sigmayan mezralar, sabanlar, meralar, vs. oraya sigmaktadir. Onun i¢in bunlarin, 6zellikle badiye oturup
bedevi bir hayat yasamalar: kendileri i¢in zaruri olmustur. Bu durumda, bunlarin bir araya gelip ictimal bir hayat yasamalary;
gida, barinak ve elbise gibi ihtiyaclari, maisetleri ve umranlari konusunda yardimlasmalar: sadece hayati koruyacak ve yasam-
larina yetecek miktarda idi, daha fazla degildi. Zira bunun &tesine giigleri yetmez. Sonra belli bir gecim yolunu tutan sz konusu
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tarzlari nedeniyle bedeviler ve hadariler arasinda fiziksel ve ahlaki farklilik ortaya ¢ikar. Diger bir ifadeyle
bedevi ve hadariler yaratilis ve fitrat itibariyle olmasa bile sosyal yapinin etkisiyle fiziksel olarak ve ahlaken
farklilagirlar. Fiziksel olarak hadarilerin daha ¢irkin ve sagliksiz oldugunu sdyleyen ibn Hald(in, ahlak{ agi-
dan da bedevilerin hayra daha yakin, hadarilerin ise i¢cinde bulunduklar: sehir yasaminin gereklerine uyum
saglamaktan dolay1 serre daha yakin oldugunu iddia eder. Hadariler sehir yasaminin siyasetine, karmasikli-
gna ve hizina ayak uydurmaya ¢alisirken ruhlarimi kirletirler. Bunun sonucunda, mesela, bedeviler daha saf
ve samimi insanlarken hadariler daha kurnaz ve gésterisci olurlar.”

Ayrica, bilindigi tizere, umranin gayesi refah ve hadarettir. Gayesine ulasan umran ihtiyarlar ve bo-
zulur. Bu, ahlaki bozulmadir ayni zamanda ¢iinkii hadarfler kisisel ihtiyaclarini karsilayamaz, sehirdeki dii-
zen ve disiplinde yetistikleri icin bunun disinda gelisen herhangi bir zorluga sabredemez, dayanamaz. Bun-
dan dolay1 daima kendisini koruyacak kisilere muhtagctir. Bu da onun 6zgiir ve bagimsiz olmasina engel olur
ve boyun egmesini gerektirir. ibn Hald(in’a gére hadariler ve bedeviler arasindaki fiziksel ve ahlaki farkin
yani sira din anlamda da farklilasma s6z konusudur. Hadarflerin dinf duygu ve yasamlari saglam degildir.
Bunun sebebi de yine onlarin sehir yasamindaki litks ve konfor aliskanliklarinin ruhlarini kirletmesidir. Ruh-
lar1 kirlenen ve korelen hadarilerin dini duygular zayiflar.”®

Bedeviler ve hadariler karakter olarak da farklilasir. Sehirde yasayanlar liiks, konfor ve huzura 6nem
verirler. Bolluk i¢inde yasar ve bunlari temin etmek i¢in bir meslek ile siirekli mesgul olurlar. Bunu yaparken
kendilerini koruma gérevini ise yoneticilere ve giivenlik gérevlilerine havale ederler. Bedeviler ise toplum-
dan ayrilip 1ss1z ve tehlikeli arazilerde tek baslarina uzun zaman gegirirler. Vahsi hayvanlara ve tabiatin
zorluklarina karsi tek baslarina miicadele etmeyi 6grenirler. Etraflarinda kimse olmadigi igin onlar kendile-
rini korumay1 basarirlar. Bu farkliligin sonucunda ise sehirliler korkak ve itaatkar olurken bedeviler cesur
ve dik bash olurlar.”

ibn Hald(in’a gére insan, aliskanliklarinin ¢ocugudur, tabiatinin ve mizacinin ¢ocugu degil. Bir kimse
neyle mesgul olursa ve hangi hayat tarzinin i¢indeyse karakteri ona doniisiir. Mesela tacirlerin meslekleri
geregi siirekli kir ve menfaat pesinde olmalari bir siire sonra onlarin karakterlerinin safligini bozuyor ve

toplumlarin halleri genisleyip, ihtiyacin iistiinde bir zenginlik ve refah kendilerine elverdigi zaman, bu durum onlar1 bir yere
oturup rahat etmeye sevk etti. Artik zaruri olandan fazlasi i¢in yardimlastilar, gidalar1 ve yiyecekleri ¢ogalttilar, bu husustaki
dikkat ve itinalar artti. Hadari olmalari sebebiyle daha genis evler yaptilar, sehir ve kasabalar insa ettiler. Sonra refah ve rahat
hali daha da artar. Bunun pesinden incelikte son haddine ulasan asir1 refahin adetleri ortaya ¢ikar. Gidalarin terbiye edilmesi,
yemek yapilan kaplarin giizellesmesi, pisirirken yemeklerin nefaseti, ipek ve atlas gibi pahali kumaslardan elbise edinilmesi, ev
ve konaklarin yiikseltilerek saglam, siislii ve sanatkirane yapilmasi, sanat imkanlarinin son haddine kadar kuvveden fiile ¢tkmasi
gibi hususlara daha ¢ok dikkat ve itina gdsterilir. Bu duruma ulasanlar késkler ve konaklar yaparak, buralarda sular akittilar.
Binalar1 miimkiin oldugu kadar yiikselttiler, gérkemli olmalar1 i¢in asir1 derecede 6nem verdiler, elbise, yatak, kap-kagak ve
ihtiyag maddeleri gibi maisetleri icin edinmis olduklar: seylerin giizelligi konusunda degisik ve yeni yollara bagvurdular. iste
bunlar artik hadarilerdir. Bunun manas, yerlesik hayat siiren sehirli ve kasabali demektir.” MA, 2/467; MU, 323; MR, 1/249.

7 MU, 329 (dipnot 7).

% MA, 2/821, 2/473; MU, 673, 327; MR, 2/296, 1/254.

*  MA, 2/476; MU, 330; MR, 1/257.
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insani faziletlerine zarar veriyor. Boylece karakterlerinde olumsuz bir doniisiim gerceklesiyor. Bu ifadeler-
den agikca anliyoruz ki ibn Hald{in’a gére sosyal cevre, mesguliyetler, yasam tarzi kisinin ahlakinda, karak-
terinde ve dinf hayatinda belirleyici role sahiptir.*

Bulundugu ortamin insani etkilemesine bir diger 6rnek de galip-maglup psikolojisinin insan ve top-
lum tizerindeki sonuglaridir. Bu galip-maglup iliskisi askeri olabilecegi gibi siyasi ve ekonomik de olabilir.
Nasil olursa olsun sonuglar1 sosyal yapida kendisini géstermektedir. ibn Hald(in’a gére maglup olan kisi ve
toplum galip olana hayranlik besler. Onun sahip oldugu kemal seviyesinin kendisinde olmadigin diistintir.
Olsaydi, kendisinin maglup olmayacagina inanir. Bunun sonucunda da maglup olan galip olanin kiyafetini,
meslegini, adetlerini, binek ve tasima vasitalariny, silahlarini, egitim ve yonetim metotlarini, iiretim tarzla-
rin1 daima taklit eder. Boylece ciddi bir bireysel veya sosyal déniisiim gerceklesir.”* Bu ifadelerden de fbn
Hald(in’un neredeyse her toplumda goriilen benzeri taklit ve doniistimleri yine rasyonel bir sebep-sonug
iliskisi icinde temellendirmeye calistigini goriiyoruz.

ibn Hald(in’'un nedensellige dayanan diisiince sistemini gérebilecegimiz bir diger alan da siyasettir.
Siyasi nedensellik bireyden topluma, toplumdan devlete dogru gelisen iliskileri sebep-sonug ekseninde agik-
lamaktir. Daha 6nce Allah’in dilemesiyle her seyin oldugunu ve Allah’in her seye giicii yettigini sdyledik. fbn
Hald(in buna ilave olarak Allah’in her seyi belli kurallar ve adetlere gére yaptigini ve O’'nun kurdugu diizende
gelisigiizelligin veya rastlantinin olmadigini savunur. Bu baglamda ibn Hald(in, devletin tabil sinirlarinin
olmasi, asabiyetin azliginin veya ¢oklugunun devletin biiyiikliigiine etkisi, asabiyet ve kabile farklihigin ¢ok
olmasinin saglikli devletlere engel oldugu, siyasi liderlerin tek olma hirs ve arzularinin tabii oldugu, hane-
danliklarin bedevilikten hadarilige gecisinin tabif oldugu, miilkiin refah getirdigi, refah ve konfordan sonra
miilkiin geriledigi, insanlar gibi devletlerin de 6miirlerinin oldugu konular1 sebep-sonug iliskisini goz
oniinde tutarak inceliyor.”

insanlar kendilerini sadece vahsi hayvanlardan ve tabiatin zorluklarindan degil, ayn1 zamanda diger
insanlardan da korumak durumundadir ¢iinkii insanin tabiatinda hemcinsine de zarar verebilme potansiyeli
mevcuttur. ibn Haldlin’a gére “insanlarin birbirine zulmetmesini énleyecek kendilerinin disinda bir seye
ihtiyaci vardir”. Iste bu baska sey, otoritedir. ibn Hald(in’a gére hiikiimdarlik tabii ve zaruridir. Korunmanin

° MA, 2/477,2/854; MU, 331 (dipnot 8). Insanlarin ahlak ve karakterlerinin iizerinde etkisi olan, diger bir ifadeyle ahlak ve karak-
terin sekillenmesinde etkin olan bir diger faktér ise beslenmedir. ilk basta, bollugun oldugu bélgelerde insanlarin bedenen ve
ahlaken daha iyi olacag: diisiiniilmektedir. Halbuki ibn Hald{in bunun aksini detayl bir sekilde savunur. Konumuzun asil odak
noktasi olmadig1 igin bu detaylara yer vermeyecegim. Fakat bilinmesi gereken husus gidalarin insan bedeni ve ahlaki tizerindeki
etkisinin acik oldugudur. Bolluktan uzak yerlerde yasayanlarin, mesela Endiiliisliilerin, hem bedenleri daha giizel hem ahlaklar:
itidale daha yakin hem de zihinleri daha keskindir. Gidalarin bol oldugu yerlerde yasayanlarin ise viicutlari bigimsiz, saghklar
bozuk ve zihinleri daginik olur. MA, 1/400-401, 1/403; MU, 270-271; MR, 1/177-179. Bunun yanu sira tiiketilen gidalar kisinin
karakterini de derinden etkiler. Ona gdre, deve eti ve siitii ile beslenenler hem iri yar1 olur hem de bu besinden dolay1 sabir
yénleri de giiclenir, MA, 1/403; MU, 274; MR, 1/182. Gidanin insan iizerindeki énemli etkilerinden biri de ibn Hald(in’a gére
insanin dine karsi olan tutumunda goriiliir. Bolluk icinde olanlar ile az gida ile yasayanlarin dine karsi tutumlarinin ayni olma-
digim diisiiniir ibn Hald{in. Ona gére bolluk i¢cinde olan ve ¢ok fazla bugday ve et gibi gidalari tiiketen insanlar derin bir gaflet
icinde olduklarindan dindar olmalari da zordur [MA, 1/4031; MU, 272; MR, 1/180. Gériildiigii iizere ibn Hald{in cografi 6zellikle-
rin, hava sartlarinin, gida miktarinin ve gida tiiriiniin insanin beden, ahlak ve karakteri tizerinde belirleyici etkisinin oldugunu
tabii nedenleri merkeze koyarak izah etmeye calisir. MA, 1/399, 2/477, 2/854; MU, 269-276, 330, 720; MR, 1/177-184, 1/258; 2/343.

' MA, 2/505; MU, 361; MR, 1/299.

2 MA, 2/522-538; MU, 380-395; MR, 1/324-346.
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yani sira beslenme ve yasami devam ettirme de zaruridir ve ancak insanlarin birbiriyle yardimlasmasi ile
miimkiin olur.” Bu amaglarla bir araya gelen insanlar asabiyeti olusturur. Asabiyet riyasetin sartlarindandir.
Baskanlik yapacak kisi de bu asabiyetin bir tiyesi olmalidir. Ancak bu sekilde bir aile asabiyete ve siyasi oto-
riteye doniisebilir ¢linkii miilk (iktidar) asabiyetten sonra gelir zaruri olarak.*

SiyasT iktidarin olusmasinda toplumsal yapinin da etkisi biiyiiktiir. ibn Hald{in’a gére vahsi kavimler
galibiyete ve tahakkiim kurmaya daha kadirdir. Bunun sebebi cesaretin bedeviligin zorunlu bir sonucu ol-
masidir. Bu cesaretin sonucunda bu topluluklar baska topluluklara yonelir ve onlari tahakkiim altina alir.
Boylece siyasi niifuz ve idari giiclerini artirirlar. Bu konuda fbn Haldin Mudar kabilesini 8rnek verir ve sdyle
der:

Bu hususta (Arap-islam devletini kuran) Mudar kabilesinin, kendilerinden énce miilk ve nimetlere
nail olan Himyer ve Kehlan karsisindaki haline, ayni sekilde Irak’in bereketli ve miimbit topraklarinda
yerlesen ve buranin nimetlerinden faydalanan Rabia kabilesi karsisindaki vaziyetine dikkat ediniz.
Mudar kabilesi bedevilik hali iizere kalmis 6biirleri ise, genis bir maisete ve bol nimetlere sahip ol-
muslardi. Bu bakimdan dikkat ediniz ki bedevilik miicadele ve tagalliip durumlart itibariyle Mudarileri
nasil bileyerek keskinlestirdi, bunun neticesinde dbiirlerine nasil galip geldiler, onlarin elinde ve avu-
cunda olan seyleri nasil zapt ettiler ve bu gibi seyleri onlardan nasil ¢ekip aldilar.”

Asabiyetin miilkle iliskisi s6z konusu olunca ibn Hald(in’un Araplari ayrica degerlendirdigini goriiriiz.
Ona gore Araplar sahip olduklari vahsilik ve bedevilik nedeniyle baskasina boyun egmesi en zor olan insan-
lardir. Ayrica Araplarda kibir ve haset duygulari ile riyaset hirsi da yaygindir. Ancak Islam’in hukuki ve ah-
laki 6gretileri sayesinde Araplarin bu yonleri zayiflamis ve boylece siyasi halleri saglamlasmistir. Bunun so-
nucunda da Araplar miilk sahibi oldular.’® Diger taraftan fbn Hald(in’un bu konudaki izahi ¢ok net degildir.
Araplarin asabiyetlerinin giiclii oldugunu evvela Kuran’dan biliyoruz. ibn Hald(in’a gére peygamberlik bile
asabiyetle gelismistir. Giiclii asabiyetin miilkii zorunlu olarak ortaya ¢ikardigini iddia eden ibn Haldin dinin
miilk i¢in etkili oldugunu sdylemesi ilgingtir. Dinen olmasa da giiglii bir asabiyetin civardaki baska asabiyet-
leri tahakkiim altina almasi asabiyetin zorunlu sonucudur. Giiglii baglariyla bilinen Araplarin islam 6ncesi
dénemde cok giiclii devletler kuramadigi da ortada. islam sonrasinda kurdugu devletler dinden mi asabiyet-
ten mi faydalandi? Dinden faydalandi ise ibn Hald{in'un asabiyet teorisi yikilmasa da sarsilir. Asabiyetten ise
islam éncesi dénemde neden giiclii devletleri yoktu? Ayrica dinden oldugunu iddia edersek dinin yol actigi
miilk yine dinin ¢ok tasvip etmedigi ahlaki yozlasmay1 zorunlu olarak getiriyorsa din kétii bir sonuca sebep
oldu diyebilir miyiz?*’

Siyasi nedensellige dair verecegimiz son érnek ise hanedanliklarin émrii ile ilgilidir. ibn Hald(in’a gére
her hanedanlik insan gibi dogar, gelisir ve 6liir. Refah ve konfora ulastiktan sonra hanedanlikta ihtiyarlik
alametleri goriiliir. Bu alametlerin en belirgin olant hanedanligin boliinmesi ve i¢ catismalarin baslamasidir.

3 MA, 1/341, 2/495, 2/559; MU, 215, 350, 417; MR, 1/92, 1/284, 1/380.
3 MA, 2/485-488, 2/580; MU, 338-341, 439; MR, 1/269-273, 1/414.

3 MA, 2/494; MU, 349; MR, 1/283.

% MA, 2/510-511; MU, 366-367; MR, 1/305-307.

7 Aslan, Ibn Haldun, 162-170.
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fbn Hald(in’a gére bu durum kétii yénetimin sonucu degil, her ydnetimin kaderidir ciinkii tabiat1 bdyledir.
Sebep-sonug iliskisiyle ele aldig1 bu husus da yine siyasi nedensellik kapsaminda degerlendirilir.*®

Buraya kadar ibn Hald(in'un tesis ettigi umran ilminde énemli yer tutan cografya, ekonomi, sosyoloji
ve siyaset alanlarina dair nedensellik érnekleri verdik. ibn Haldin’un diisiince sisteminde nedenselligin
anahtar bir rol iistlendigini anlattik. Bununla beraber 6zellikle din ile iliskili olan konularda fbn Hald(in’un
cokca vurguladigi nedensellige uymadigini gériiyoruz. Dinin metafizik yonii icin belki bu durum kabul edi-
lebilir fakat diinya ile ilgili kisimlarda da bu nedenselligi ihlal ettigini sGyleyebiliriz.

Eski ve yeni hanedanliklar arasinda gerceklesen savaslara deginen ibn Hald(in eski ve yerlesik hane-
danliklari, devletleri yikmanin kolay olmadigini, bunun ancak ani bir saldiriyla degil, yavas yavas ve uzun
stiren saldirilarla olabilecegini iddia ediyor. Tarihsel olaylardan uzun uzun 6rneklerle bu diistincesini rasyo-
nel bir sekilde ve maddi sebeplere dayanarak desteklemeye calisiyor. Allah’in kullar1 arasinda cari olan Adeti
budur, diyerek “Allah’in 4detinde herhangi bir degisiklik bulamazsin” (el-Ahzab 33/62) ayetine isaret ediyor.
Sonrasinda ise kendi diisiince sistemine tam olarak uymayan islam fetihlerine deginiyor. ibn Hald(in’a gére
Hz. Peygamberin vefatindan ti¢-dért sene sonra Miisliimanlarin iran ve Bizans’a ait bazi topraklari ele ge-
cirme keyfiyeti onun sdylediklerine ters degildir ve bilmek gerekir ki bu durum sadece Hz. Peygamberin
mucizesi sayesinde olmustur. Bu konuda séyle sdyler:

Bilmek gerekir ki, bu durum sadece Peygamberimizin mucizesi sayesinde vukua gelmistir. Bunun sirri
ve hikmeti, dismanlariyla yaptiklar: cihatta Miisliimanlarin iman (nuru ile ileriyi) gdrerek seve seve
canlarini feda etmeleri, diismanlarinin kalplerinde Allah korku ve perisanlik yaratmis olmasidir. Bii-
tiin bunlar, eski hanedanliklar karsisinda yeni hanedanliklarin gostermis olduklari direnme ve sebat
hususunda karar kilmis adetlere (ve sabit kanunlara) aykir1 olan harikulade hallerdir. Oyle olunca,
demek ki, bu gibi seyler islam dininde zuhuru ve vukuu malum bulunan Peygamberimizin mucizele-
rindendir. Mutat hususlar ise mucizelere kiyas olunmaz. Mucizelere dayanarak, s6z konusu hususlara
itiraz da olunmaz.”

Tiim siyasi ve askeri gelisme ve gerilemeleri rasyonel bir sekilde izah eden ibn Hald(in kendi teorisine
uymayan Islam fetihlerini Hz. Peygamberin mucizesi olarak degerlendiriyor. Dahasi bu fetihlerin Hz. Pey-
gamberin vefatindan tig-dort sene sonra oldugu da bilinmesine ragmen. Aslinda bu fetihlerin hicbir metafi-
zik yonii yoktur. Tarihteki binlerce askerf olaydan bazilaridir ancak bunu mucize olarak kabul ederek mev-
cut teoriyi korumaya calisiyor.

Rasyonel olarak temellendirmedigi ve maddi sebep-sonug iliskisi kuramadigi halde ibn Hald{in'un ka-
bul ettigi bir diger mucizevi mevzu ebelik sanat1 hakkindaki béliimde geger. Detayl: bir sekilde ebelik sana-
tinin bebek ve anne i¢in ne kadar gerekli oldugunu, ebenin yaptigi énemli isleri anlattiktan sonra bazi in-
sanlarin insan tiiriinden olmalarina ragmen bu sanata ihtiya¢ duymadigini ifade eder. Mesela Hz. Peygam-
berin gébeginin kendiliginden kesilmis olmasi ve siinnetli dogmasi gibi durumlarin mucizevi ve harikulade
olaylar oldugunu iddia eder ve Allah’in dogrudan bodyle yaratmasi ile agiklar. Bu tarz olaylara dair bir¢ok

% MA, 2/706-708; MU, 555-557; MR, 2/114-117.
¥ MA, 2/721; MU, 569; MR, 2/134; Hiiseyin, Felsefetii ibn Haldiin el-ictimd‘iyye, 61-62. Ayrica, bk. MA, 1/408, 2/623; Ali Caksu, “Ibn
Khaldun and Hegel on Causality in History: Aristotelian Legacy Reconsidered”, Asian Journal of Social Science 35 (2007), 54.
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rivayetin oldugunu iddia eden ibn Hald{in, rasyonel izahlari olmayan ve fizik 4leme dair meseleleri, rivayet-
leri sorgulamadan oldugu gibi kabul eder. Halbuki bunlar metafizik konular olmadigi halde dini gelenege ait
bir referans s6z konusu olunca ibn Hald{in icin maddi sebep gereksiz goriilmiistiir.*

Buna ilaveten tasavvuf ilminden bahsettigi kisimda insanlarin nefislerinin kuvvetleri nedeniyle baska
varliklara tesir ettiklerini ve onlarin da itaat ettigini kabul eder. Bu, tasavvufta cokca dile getirilen keramet
iddiasidir. ibn Hald{in’un dedigi gibi, bircok sahabe ve veli hakkinda béyle rivayetler vardir. Ancak bir insa-
nin renk, ahlak, boy, kilo farkini bile cografi, sosyal, ekonomik nedenlerle izah etme ve bu farkliliklar i¢in
rasyonel sebepler bulma gayretinde olan ibn Hald(in’'un bazi insanlarin nefislerinin béyle bir giice ulagsma-
sint Allah’in liitfu olarak gérmesi ilgingtir.** Ayni sekilde burada da rasyonel bir izah ihtiyaci hissetmez. Hal-
buki ruh gayri cismani olmakla beraber fizik alemde etkili olmakla bu dlemin de bir parcasidir. Umran insana
baglidir; insan ruh ve beden ile s6z konusu olur. Oyleyse ruhu tamamen metafizik gériip fizik 4lemin kural-
larindan ayirmak ne kadar kabul edilebilirdir?*

Sihir ve tilsim konusunu da anlatirken sihirbazlarin ruhlarinin mahliikat ve maddi dlem tizerinde et-
kili oldugunu ve yildizlarin ruhaniyetlerini celbetme 6zelligine sahip oldugunu iddia eder. Béylece bu kim-
seler maddi dlemde tasarrufta bulunur. Nebilerin tesirinin ilahi, sihirbazlarin tesirinin ise seytani oldugunu
ifade eder. Bu iddiasini da yine maddi, rasyonel sebeplerle izah etmez. Sadece gelenekten gelen iddiay1 kabul
ederek sihirbazlarin bazi tekniklerle alem tizerinde etkili olmay1 6grenebildiklerini ekler.” Ayrica sifilerin
sihirden farkli bir yolla 4lemde etkili olduklarini iddia eder. Bunun da ilahi destek ile oldugunu séyler. Ona
gore sifilerin kerametleri ve nebilerin mucizeleri ilahi destek ve onaya dayandigi igin sihirden ¢ok daha
etkili ve istiindiir. Bu ifadeler hicbir maddi gerekge, rasyonel izaha dayanmadigi halde ibn Hald{in tarafin-
dan onaylanir. Muhtemelen ibn Hald(in’un zihninde Musa’nin sihirbazlar1 yenmesi mevzusu literal bir se-
kilde referans noktasi olarak durmaktadir.** Tiim bunlardan sonra velilerin, sifilerin aleme tesiri de maddi
sebeplere dayanir, onlar kendi ruhlarini e§iterek bu seviyeye geliyorlar, denebilir. Ancak bn Haldin'un ifa-
delerinden bunun zorunlu olmadigini goriiyoruz. Velilik i¢in herhangi bir ibadet veya ¢abanin olmasina ge-
rek yoktur, Allah diledigini bu makama ¢ikarir, demektedir.”

Sonug olarak her seyi iradesiyle ve diledigi sekilde yaratmaya kadir Allah yine de sebepler ddhilinde
tizik Alemi var etmistir. Madenlerin bitkiye, bitkinin hayvana, hayvanin insana dogru bir doniisiim gegirmesi
sebep-sonug iliskisi icindedir.* Allah her birini miistakil olarak yaratabilecekken bdyle yapmamustir. Siyah
ve beyaz irki bile nedensellik kuralina dayanarak izah etmeye caligan ibn Hald(in'un dini gelenekte olan
unsurlari Allah’in dilemesiyle izah etmesi, sebep-sonug iliskisi kurmaya ¢alismamasi, bunlarin rasyonel tah-
lilini yapmamasi ve gelenekteki sekliyle kabul etmesi kendi kurdugu umran ilminin rasyonelligine uyma-
maktadir. Umran ilmi nedensellige dayanir ve insani alandir. Fizik alemi etkileyen mucize veya kerametin

©° MA, 2/874,1/408, 2/623; MU, 738, 279, 479; MR, 2/370, 1/189, 1/476.

‘0 ibn Hald(in, Abdurrahman b. Muhammed, S$ifdu’s-sd’il ve tehzibu'l-mesdil, ed. Muhammed Muti® el-Hafiz (Dimesk: Daru’l-fikr, 1996),
59-65.

2 MA, 3/992; MU, 852; MR, 3/81.

S MA, 3/1043-1045, 3/1031; MU, 912-914, 899; MR, 3/176-179, 3/157; ibn Hald{n, Sifdu’s-sd’il, 157-158.

4 MA, 3/1037, 3/1079, 3/1042-1043; MU, 904, 949, 911-912; MR, 3/167, 3/245, 3/175-176.
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de akli izah1 olmali veya en azindan izah edilebilir oldugu kabul edilmelidir. Yildizlarin etkisinin batil oldu-
guna dair kelamcilarin delillerinin oldugunu onaylayarak aktaran ibn Hald{in bu konuda sebep-sonug iliski-
sinin bildigimizden farkli olabilecegini iddia etmektedir. Diger bir ifadeyle bize sebep-sonug iliskisi gibi go-
riinen durum ilahf kudretin miistakil tecellisi de olabilir. Hatta fbn Hald(in’a gére alemdeki sebepler iize-
rinde ¢okca diisiinmek gereksiz ve akli yoldan cikaran bir tehlikedir. insan aklinin tiim sebepleri kusatama-
yacagini diisiinen Ibn Hald{in bunlar iizerinde diisiinmemiz degil, tevhide baglanmamiz emredilmistir, de-
mektedir. Tbn Haldin’un bu ifadelerinde ciddi bir gelenekgilik goériilmektedir. Bu sekilde baktigimizda sos-
yoloji, siyaset, ekonomi gibi alanlarda da kendisinin sebep-sonug iliskisine dayanarak izah etmeye calistigi
seyler de boyle olmayabilir. Dolayisiyla, bu yaklasim ibn Hald(in’un kendi teorisini zayiflatmaktadir.”

2. ibn Hald(in ve Akli Bilgi

Makalemizin ikinci bdliimii bilgi ile ilgili oldugu icin akil ve mantik kavramlarina deginecegiz.*® ibn
Hald{in'un filozoflara yoénelik elestirisi bu kismin odagidir. Konunun anlasilmast i¢in biitiinciil bir yaklagim
zorunludur. Genel bir bilgi olarak, ibn Haldin’'un felsefeye sempatiyle bakmadigini biliyoruz. O, Farabi ve
fbn Sina gibi filozoflarin sapkin oldugunu iddia eder. Ugrastiklar fizik, metafizik mevzularinin liizumsuz
oldugunu da ekledikten sonra liizumsuz seyleri terk etmek kisinin iyi bir Miisliiman olusundandir, diyerek
felsefeyi itham eder. Bunun yani sira, hakiki saadete ulasmanin yolunun akli idraklerden gectigini diisiinen
filozoflara kars1 siifilerin yolunu tasvip eder. Bu yolda akli idrakleri giiclendirmenin aksine miimkiinse tiim
akli ve hissi idraklerden soyutlanmak esastir.”” Bdyle elestiriler ile felsefeyi degerlendiren ibn Hald(in’un bu
elestirilerine cevap vermek bu boliimiin gayesi degildir. Bu boliimiin gayesi onun umran ilminde yapmus
oldugu soyutlama ve kiilli kaide olusturma isleminin filozoflarin fizik 4lemden bilgi elde islemine ¢ok¢a ben-
zedigini gdstermektir. Bu noktada filozoflar1 elestiren ibn Hald(in benzer bir islemi yaparak bir tutarsizlik
gostermektedir.

Oncelikle ibn Hald{in ii¢ farkli Alemden bahsetmektedir: His alemi, fikir Alemi ve ruhlar dlemi. His
alemi insanlarin hayvanlarla ortak idrake sahip oldugu cismani alemdir. Fikir alemi ise hayvanlarin dhil
olmadig1 ve his aleminden istiin bir konumda olan alemdir. Ruhlar lemi ise ancak riiya veya seriatin bil-
dirmesiyle bilecegimiz bir dlem olup en iist mertebededir. Bu dlemin varligina dair kalbimize gelen bilgi veya
distinceler soz konusudur. Fakat en agik delilimiz sadik riiyadir. Filozoflarin mantik kaideleriyle ulasmaya
calistiklar1 burhani bilginin bu alemde islevi yoktur ve onlarin bu leme dair s6zleri zandir. Yakini elde et-
menin yolu ise seriatin bildirdi§ine iman etmektir. Ruhani alemi bu sekilde ifade eden ibn Haldin'un gériil-

7 MA, 3/966-968, 3/1089; MU, 821-823, 958; MR, 3/34-40, 3/261; Arslan, Ibn Haldun, 360-372.
8 Bilgiyle iliskili bir konu olarak ilimler tasnifine girmistir Ibn Hald(in. Fakat ilimler tasnifi konumuzun odak noktasi olmadig1 icin
detaylara burada girmeyecegiz. Bk. MA, 3/1114, 3/930, 3/991, 3/1006; MU, 984, 781, 851, 870; MR, 3/298, 2/436, 3/79, 3/111;
Aygiin Akyol, “Ibn Haldun’un ilim Anlayisinda Felsefe ve Tarih Tasavvuru”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (2011),
35.

" 1bn Hald{in filozoflarin akil ve mantik ilkeleriyle metafizik sahada yakine ulasacaklarini iddia ettiklerini séyleyerek onlari eles-
tiriyor. Bu baglica bir arastirma konusudur. Ancak elestirilerinin merkezindeki filozoflardan Farabi’ye bakinca onun béyle bir
iddiasinin olmadigini gériiyoruz. Mesela Farabf, bir bedene sahip oldugumuz igin Allah’a dair bilgimizin hicbir zaman tam ve
miikemmel olamayacagini ifade ediyor. Detayl bilgi icin bk. Eb(i Nasr Muhammed el-Farabt, el-Medinetiil-fizila: Tanri-Alem-insan,
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diigii tizere rilya veya iman (kabul etme) 6tesinde insanlarin genelinin ittifak edecegi bir delili yoktur. Rii-
yanin psikolojik ve kisisel oldugunu diisiindiigiimtizde bu aleme yonelik bilgisinin filozoflarin zanni bilgisin-
den daha giivenilir oldugunu séyleyemeyiz.”

Burada bizim odaklanacagimiz nokta fikir alemidir. Fikir kuvvesi ile insan dlemdeki diizeni, sebep-
sonug iliskisini idrak eder. ibn Hald(in’a gére insanin insanf yéniiniin biiytikliigii fikri kuvvesinin biiytikliigii
ile orantilidir ¢iinkii o bu yolla alemi taniyabilir ve diger canlilardan ayrilir. Bu kuvve sayesinde insanin
tiilleri nizamidir ¢iinkii ancak bu kuvve sayesinde insan tertip ve diizeni idrak edebilir.”* Diger taraftan lem-
deki olgularin sebeplerini insanin akliyla tamamen kavramasini imkansiz gériir. insan aklinin tiim bu sebep-
leri idrak ederek Tanriy1 bilecegini iddia eden filozoflar: da elestirir.*

insan fikir kuvvesi ile hissin tesinde bir idrake sahip olur, cismani olmayan suretler {izerinde analiz
ve sentez yaparak diisiiniir. Ibn Hald(in’a gére Kuran’da gecen ef’ide (fudd) kelimesinin anlami budur. Fikrin
farkli mertebeleri s6z konusudur. Birinci mertebe temyizi akildir (discerning intellect). Bu akil sayesinde insan
faydali ve zararly1 ayirir. Cogunlukla tasavvurat (conceptualization) ile ilgilidir. ikinci mertebe tecriibi akildir
(experimental intellect). Bununla insan sosyal ve beseri iliskileri diizenler. Cogunlukla tasdikat (assent) ile ilgi-
lidir. Uglincii mertebe ise nazari akildir (speculative intellect). Bununla insan hissin tesinde, pratikle ilgisi
olmayan seyler hakkinda ilim veya zan sahibi olur. Bu da belli sartlarda diizenlenmis tasavvurat ve tasdikat-
tir. Bu akil ile insan bilgi de tiretmektedir.”

ibn Hald(in nefsin idrak siirecini his ile baslatir. Sonra i¢ idrak giiclerinden ilk olan ortak duyu (hiss-i
miisterek) gelir. Bu, goriilen, isitilen, dokunulan seyleri tek olarak idrak etmemize yardim eder. idrakler bu-
radan hayale yiikselir. Hayal kuvvesi bu idrakleri hafizaya iletir. Sonra bunlarin hepsi fikir kuvvesine yiikse-
lir. Burada diistinme fiili meydana gelir. Fikir giicliyle cismani varliklara ihtiyag duymadan diistinme islemi
gerceklestigi icin ruhani seviyelere ¢ikilmis sayilir. Bu agiklamalara uygun olarak ibn Hald{in iig tiir beseri
nefisten bahseder. Birincisi his ve hayal seviyesindeki idrakler ile yasayanlarin nefisleridir. Bunlar limler-
dir ve ruhani idraklere sahip degiller. ikinci tiir nefisler ise velilerin nefisleridir. Bu gruptaki nefislerin idrak
sahasi birinci gruptakilerden daha genistir. Din{ ilimler ve ilah{ bilgilere asina olan evliyanin idrak sahasi
budur. Bu kimselerin nefisleri bu 6zellige dogustan, yaratilistan sahiptir. Uciinciisii ise nebilerin nefsidir.
Onlar da tamamen ruhani idraklere sahiptir ve beseri idraklerden tamamen 6tede bir konumda idrak eder-
ler. Bu da vahiydir.”

ibn Hald(in’a gére siradan insanin bilgisi tiimiiyle miiktesebdir (acquired), sonradan hasil olmustur.
Insanin ilmi gesitli yollarla 6grenmeye dayandigi icin malum ile arasinda his perdeleri olusur ve malum ile

50 MA, 3/921, 3/930, 3/1003-1004, 3/1029, 3/1083; MU, 771, 867, 895, 953, 782; MR, 2/419, 3/105, 1/154, 3/251; Arslan, ibn Haldun,
196.
51 MA, 3/917-918; MU, 767-768; MR, 2/413-416.

2 MA, 3/966-968; MU, 821-823; MR, 3/34-41; Murteza Bedir, “Isldm Diisiince Geleneginde Nakli ilim Kavrami ve ibn Haldun”, ibn
Haldun: Giincel Okumalar, ed. Recep Sentiirk (Istanbul: iz Yayincilik, 2017), 44.
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ilim arasinda mutabakat her zaman gerceklesmez. insan mantik gibi yollarla bu mutabakati saglamaya cali-
sir, cogu zaman basarili olamaz. Bu perdeleri kaldirmak i¢in zikir, namaz, orug gibi ibadetlerle tiimiiyle Al-
lah’a yonelmeyi alternatif bir yol olarak sunar ibn Haldin.”

Bu noktada Ibn Hald(in’'un mantik ilmine yénelik elestirisi ve dogru bilgi icin kistas olarak “vakiaya
uygunluk” teklifi dikkat ¢ekicidir. ibn Hald(in’a gére mantik ilmi, “mahiyetleri tanitan tarifler ve tasdikati
ifade eden hiiccetler hususunda sahih olani fasit olandan ayirt etmeye esas teskil eden bir takim kaidelerden
ibarettir.”*® Bu tanimda alt1 ¢izilen husus mantik ilminin bir¢ok kurali ihtiva ettigi ve bu kurallara dayanarak
hiikiimlere vardig1 gercegidir. Diger bir ifadeyle insan aklinin saglam bir hitkme varmak i¢in takip ettigi
metot da denebilir. Ibn Hald(in’a gére bu kurallar tabif degil, sinaidir.”” Bu idrak siirecinin duyu organlarin-
dan gelen verilerle basladigini séyler ibn Hald{in. Bu noktada tiim insanlar ve hayvanlar ortaktir. Ancak
insanin akli kiilll kavramlara/kaidelere ulasabilir ve bu sekilde hayvanlardan ayrilir. Bu idrak siirecini fbn
Hald(in soyle ifade eder:

idrakte aslolan sadece duyulur seyleri bes duyu ile idrak etmektir, ister hayvan-1 natik (insan) olsun
ister digerleri olsun biitiin hayvanlar bu idrakte miisterektir. insan ancak mahs@sattan miicerret olan
killiyat: idrak suretiyle diger hayvanlardan temayiiz eder. Bu da sdyle olur: Birbirine muvafik olan
miisahhas varliklardan, s6zii edilen hissi mahiyetteki miisahhas varliklarin tiimiine intibak eden bir
suret hayalde hasil olur. Iste kiilll olan bu surettir. Bundan sonra zihin birbirine muvafik olan bu mii-
sahhas seylerle, yekdigeri arasinda tevafuk bulunan diger bir takim miisahhas seylere nazar eder,
bunlari birbiriyle mukayese eder. Bdylece zihin i¢in, bu ikisindeki intibak ve istirak noktalari itibariyle
bir suret daha hasil olur. Bu yoldan zihin tecrit hususunda kiille dogru durmadan yiikselir. Nihayet
oyle bir kiille varir ki, o kiilli ile beraber bulunan ve ona muvafik olan diger bir kiill bulunmaz. Bu
hususiyetinden dolay1 o kil basittir.*®

ibn Hald(in mantik hakkinda bu agiklamadan sonra daha ileri bilgiler vererek konuyu detaylandirir,
Bizim de ¢alismamizda énemli olan nokta ibn Hald{in'un mantik elestirisinde yéneldigi ilk makuller ve ikinci
makuller kavramlaridir. Bu kavramlari ibn Hald{in su sekilde izah eder:

insan nev’inin miitefekkirlerinden olan bir ziimre iddia etmislerdir ki, tiim varlik, ister hissi (ve
maddi) kismi olsun, ister his Stesi (manevi ve gaybi) kismi olsun zatlar1 ve ahvali, sebepleri ve illetle-
riyle birlikte fikri nazar ve akli kiyasla idrak olunur. imanf akideler sem¢ ve nakil cihetinden degil,
nazar ve akil cihetinden tashih olunur... Filozoflar bu hususu arastirmaya koyuldular, bunun i¢in pa-
calar1 sivadilar ve bu hususta dogruyu bulmak icin ¢abalamaya bagladilar. Ortaya bir kanun (norm)
koydular. Nazari itibariyle akil, o kanun sayesinde hak ile batili ayirt etmeye yol bulur. Bu kanuna
mantik (logic) adini verdiler. Bunun da hulasasi sudur: Hak ile batilin temyiz etme neticesini veren
nazar, miisahhas varliklardan belli manalar1 (fikirleri, ideas) tecrit etme hususunda zihni bir sey olup
once sahislarin (maddi ve hissi varliklarin) tiimii {izerine intibak eden suretleri tecrit eder. Tipki bir

5 MA, 3/922; MU, 772; MR, 2/421.
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miihriin, bal¢ik veya mum tizerine resmettigi tiim nakislar tizerine intibak ettigi gibi. Hissi varliklar-
dan tecrit edilen bu miicerret kavramlara ilk makuller ismi verilir. Sayet s6z konusu kiilli manalar diger
bir takim kiilll mana ile miisterek olup zihinde onlardan miitemayiz iseler, zihin ondan (yeni) bir ta-
kim manalar daha tecrit eder ki bu da iki ¢esit kiilli mefthumlarin ortak olan noktalaridir. Bu suretle
elde edilen daha kiilli mefhumlarin diger bir takim kiilli mefthumlarla istiraki varsa, zihin bu miisterek
noktalari ikinci bir ameliye ile tecrit eder. Sonra tigiincii olarak ayni seyi yapar, derken tecrit ameliyesi
tiim mefhumlara ve sahislara intibak eden kiilli ve basit mana ve mefhumlara varir. Artik bundan
bdyle onlardan (yeni) bir takim manalar tecrit edilemez. Iste yiiksek cinsler (ecnds-1 dliye) bunlardir.
Mahs(isatin disinda kalan s6z konusu miicerret mana ve mefhumlara, kendilerinden bilgilerin tahsil

edilebilmesi igin yekdigerinden miirekkep olmalari itibariyle ikinci makuller ismi verilir.”*

ibn Hald(in’un elestirileri tam da bu noktada baslar. Filozoflar: bircok agidan elestirirken onlarin fizik
alana dair goriislerini de ele alir. ibn Hald(in’a gére filozoflar cismani dleme dair gériislerinin burhana da-
yandigini iddia ederler. Halbuki bu batil bir iddiadir. Onlarin burhan dedigi zandan baska bir sey degildir.
Filozoflar sadece bazi akli hiikiimlere sahiptir. Bu aklf hiikiimler ise cogu zaman, yukarida bahsedilen, ikinci
makullerden olup realite ile uygun degildir. ibn Haldin’a gére birincil makuller realiteye daha yakindur.
Filozoflar ise ikincil makullerin kesin oldugunu diisiinmektedir. ikincil makullerin realiteye uygun oldugunu
kabul bile etsek bu, onlarin akli degil hisst oldugunu gésterir ¢iinkti dogrulugunun teyidi yine gozlem ile
gerceklesmistir. Dolayisiyla filozoflar hem ikincil makulleri kesin kabul etmekle hem de bu hiikiimlerinin
salt akli oldugunu diisiinmekle yanilmislardir.”

ibn Hald(in icin fizik 4leme dair bilginin dogrulugu ancak vakiaya uygun olusuna gére tespit edilir.
Mukaddime’de bunu destekleyecek ¢ok sayida 6rnek bulunur. Tarihi, sosyolojik, siyasi, ekonomik, askerd bir-
cok olay ve rivayet bu ilkeye gére degerlendirilir. fbn Haldlin’a gére imkan dairesinde olan bilgiler kabul
edilir, digerleri reddedilir. Burada kastettigi imkan akll imkén degil, harigteki imkandir.*" ibn Haldn filo-
zoflarin mahs{isattan makdlata ulasmasini ve bu yolla sahip olduklar1 kiilli hiikkiimleri gercege uygun olma-
mak ydniiyle elestirdigi gibi alimler i¢in de ayni seyi séyler. Alimlerin siyasette basarili olmadigini iddia eden
fbn Hald(in alimlerin mana deryasina daldiklarini ve mana ve hiikiimleri mahs{sattan ¢ikarmay1 huy edin-
diklerini ifade eder. Bundan kasit onlarin olaylar ve kisilerden hareketle evrensel/kiilli kaidelere ulasmaya
calistiklarini halbuki sonugta gerceklige uymayan goriislere sahip olduklarini séyler. Ulemanin sadece zihni
hiikiimlerinin bir realite alani olan siyasette ¢ok fazla karsiliginin olmadigini diistiniir. Bu neden alimler
siyasette yetkin olamaz der.*

*® MA, 3/1080; MU, 950; MR, 3/246.

® MA, 3/1082; MU, 952; MR, 3/251.

1 MA, 2/553,3/923; MU, 773, 410; MR, 2/424, 1/371. ibn Hald{in peygamberlerin ilminin dogrudan miisahedeye dayanmasindan
dolay1 vakiaya tam uyumlu oldugunu, bu durumdan dolay1 da onlarin ilminin daha tistiin bir ilim oldugunu ifade eder.

2 MA, 3/1120; MU, 992; MR, 3/308. Bu noktada Siileyman Uludag'in baz1 agiklamalarini hatirlayabiliriz. Ona gére ibn Hald(in dinde
bile son derece realisttir. Ciinkii ibn Hald(in’a gdre tabif olanlar ve sosyal olgular -bazi istisnalar haric- seriatin hiikiimleriyle
celismez. MU, 432 (dipnot 23). Ancak ibn Hald(in'un bu konuda bazi istisnalari nasil belirledigi mechuldiir. Hangi olaylar vakiaya
uymadig icin reddedilir, hangi olaylar istisna denilerek kabul edilir? Mesela Magrip’teki bir beldede, hava kirliligi ve kotii ko-
kular ile bunlara bagl bir takim hastaliklar bazi rivayetlere gore orada daha 6nce yapilan bir tilsimin bozulmas: nedeniyledir.
fbn Haldin ise bunu reddeder ve sagmalik olarak gdriir. Bunun izah tilsim degil, o bdlgedeki havanin durgun olmasidir. MA,
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Ulemanin siyasette basarili olamadigini bu gerekceyle anlattiktan sonra ibn Hald(in tekrar mantik il-
mine deginir. Mantik sanatinda hataya diismekten emin olunamaz ¢iinkii bu ilimde ¢ok fazla soyutlama ya-
pilir der. Bu soyutlamalar hiss? idraklerden uzaktir ¢linkii mantik ilminin ash zaten hissi olandan uzaklasarak
bir kaide olusturmaya dayanir.”’ Beserd idraklerde oldugu gibi, gaybi hususlarin da bu akli metot ile anlagil-
masini faydasiz goriir. Bu hususlarin da ruhani aleme ait oldugunu ve ancak o dlemden gelen bir nakille
anlasilabilecegini iddia eder. Bu tiir bilgilere sahip olmanin nebi ve velilere ait bir 6zellik oldugunu hatirlatir.
Bu durumda ilmi/akli bir metotla bu tiir bilgilere ulasmaya kalkanlarin varacaklar: yer dalaletten baska bir
sey olamaz.**

ibn Hald(in hiss? lemle mutabik degil diyerek akli metotla genel hiikiimlere varmay: elestiriyor. Ru-
hani 4lemin unsurlari da aklin sinirlarini astig1 igin burada da akil bilgi edinemez, nakle tabi olunmalidir
diyor. Bu durumda akil insanin hayatini devam ettirmesi, bazi siradan olaylarda dogru ve yanlis1 ayirabil-
mesi i¢in bir isleve sahip oluyor. Bundan dolay1 mantikla alakali gérdiigii fayda sadece zihni keskinlestirme-
sidir. Bununla beraber zararlarindan sakinilmasi gerektigini de ayrica belirtir.”

Bunlarla beraber bn Haldlin umrandaki her olayin her zaman bir digeriyle karsilastirilamayacagin
soyler. Ona gore bazi olaylar bazi yénlerden birbirine benzese de bazi yonlerden birbirinden farklilasir. Do-
layisiyla hepsi ayni kaide veya dlcek 15181inda degerlendirilemez.*® Ancak ibn Hald(in’un tarihten bahseder-
ken “suyun suya benzediginden fazla, gelecek gegmise benzer” ifadesiyle tarihi, sosyolojik, siyasi olaylarda
isimlerin degistigini fakat ayni zamanda olay akisinin ayni oldugunu vurgular.”

Ayrica ibn Hald(in aklf bilgi elde etme yolu olan mantiga yénelik elestiride mantik metoduyla olustu-
rulan kiillf kaidelerin vakiaya uygun olmadigini séylerken de kendisiyle bir dl¢iide celismis olmaktadir. Fi-
lozoflar tikel, gézlemlenen varliklardan yola ¢ikarak kiilli kavramlar olusturur ve bunun {izerine bilgi insa
ederler. Bu olusan bilgiye gére de halihazirda bulunmayan bir sey {izerine hiikiim verirler. ibn Haldlin’a
baktigimizda ¢ok benzer bir yol izledigini goriiriiz. Tikel, gézlemlenen sosyal, siyasi veya askeri olaylardan
yola gikarak kiilli kaideler olusturur ve bunun iizerine sosyal, siyasi veya askeri bilgi insa eder. Bu olusan

2/786; MU, 635; MR, 2/244. Diger taraftan gercek Allah dostlarinin keramet pesinde kogsmadigini, bu tiir olaylarin bir imtihan
oldugunu anlattig1 kisimda ise Eb{i Yezid Bistam{ ile ilgili bir rivayeti kullanir. Bu rivayete gére Bistdmi Dicle nehrinin kiyilarina
geldiginde nehrin iki kiyis birlesiyor. BistAmi, isi acele olmasina ragmen, buna iltifat etmeyip herkes gibi kayiga biniyor. MA,
3/1044; MU, 913; MR, 3/179. Bircok tarihi bilgiyi vakiaya uymadig1 icin reddeden ve sagma bulan ibn Hald@in herhalde sGff yonii
agir bastig1 icin bu rivayeti ya kabul ediyor literal olarak ya da mecazi olarak yorumluyor. Peki, reddettigi tarihi bilgileri neden
yorumlama yolunu tercih etmiyor?

®  MA, 3/1121; MU, 993; MR, 3/310.

¢ MA, 3/994; MU, 855; MR, 3/86; Cabirl, Nahnu ve't-tiirds, 269-270; Omer Tiirker, “Mukaddime’de Aklf ilimler Algisi: ibn Haldun'un
Bireysel Yetenekler Teorisi”, ibn Haldun: Giincel Okumalar, ed. Recep Sentiirk (istanbul: iz Yayincilik, 2017), 67; Arslan, ibn Haldun,
13, 371-379; Hasan Tanriverdi, “Problem of Possible Rational Metaphysis According To Ibn Khaldun”, Hitit Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17/34 (2018), 9; Hasan Ocak, “ibn Haldun'un Islam Filozoflarina Yénelttigi Elestiriler: Metafizik Ornegi”, Dinbilim-
leri Akademik Arastirma Dergisi 13/3 (2013), 119.

©  MA, 3/1086, MU, 956; MR, 3:257.

MA, 3/1121, MU, 992; MR, 3/309.

7 MA, 1/292; MU, 166; MR, 1/17.
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bilgiye gore de halihazirda bulunmayan baska sosyal, siyasi veya askerf olaylar hakkinda hiikiim verir.*® Dik-
kat edilirse ibn Haldin'un elestirisi sadece filozoflarin akilla metafizik 4leme yénelik iddialar degildir. On-
larin fizik 4leme yonelik iddialarini da bu yolla elestiriyor. Oyleyse ayni yaklagimi ibn Hald(in’un fizik 4lemin
olgular arasinda bulunan sosyoloji, tarih, siyaset, ekonomi konularindaki gorisleri igin de sdyleyebiliriz. Bu
durumda ibn Hald(in’un kendi metoduyla geliskili bir duruma diistiigiinii séyleyebiliriz.”

Sonug

Globally ibn Hald(in’da din ile felsefe, akil ile vahiy birbirinden tamamen ayrilmistir. Bdylece aklin
dine dair alana girmemesi saglanmak istemistir. Dinin 6zii olan ilahi bilgiler insanin ruhuna hitap ederken
sosyal hayat ise insanin akliyla anlasilmaya calisilmistir. Halbuki insanin akli ruhun bir kuvvesidir. Bu ne-
denle dini ruh ile diinyay: akil ile 6zdeslestirmek sorunlu bir yaklasimdir. insan tabiati bu tarz béliimlemeye
miisait degildir. Bu béliimlemeyi yaparak din-diinya ayrimi iizerinden dini ve diinyay1 yorumlayan ibn
Hald(in’da makalede isaret ettigimiz tiirde celiskiler kaginilmazdir.

Bu celiskili yaklasimin bir sonucu olarak Tbn Hald(in evrendeki her seyi sebep-sonug iliskisi ile izah
ederken dini gelenekte bolca bulunan mucize ve dogaiistii olaylara yonelik iddialar1 nedensellik iliskisinin
yoklugunu dikkate almaksizin tasdik ediyor. Tiim sosyal, tarihi ve siyasi olaylari belirli kurallar ile agiklarken
Hz. Peygamber’in mucizesi olarak gérdiigii islam fetihlerinin nasil olduguyla ilgili olarak tabii veya akli ne-
denlere ihtiya¢ duymuyor.

Bilgi konusuna gelince, ibn Hald{in filozoflarin metoduna karsi bazi elestiriler ortaya koyar. Onun bu
elestirilerinde isabetli olup olmadig1 bu ¢alismanin konusu degildir. Fakat o, bir taraftan filozoflarin fizik ve
metafizik bilgiye ulasirken takip ettikleri yolu elestirirken, diger taraftan, felsefe ve mantikta olmasa da sos-
yolojide, siyasette ve tarihte filozoflarla son derece benzer bir metot takip etmektedir. Disiplinler farkli olsa

% Gozlemlerden yola ¢ikarak olusturdugu veya kabul ettigi kiilli hitkiimlere bagka 6rnekler olarak sunlari sayabiliriz: “zamanin

degismesiyle milletlerin halleri de degisir, bu ¢ok uzun zamanda oldugu igin insanlarin cogu bunu fark etmez.” MA, 1/321; MU,
190; MR, 1/56. “Halk hiikiimdarin dini {izeredir.” MA, 2/506, MU, 362; MR, 1/300. “Beser tabiatinda ilahlasma (teelliih) vardir.”
MA, 2/531, MU, 709; MR, 1/337; 2/332. Mukaddime’de gozlemlerden olusan béylesi genellemeler ¢ok sayidadir. Bu hiikiimlerin
her zaman gegerli oldugunu, vakiayla her zaman uyumlu oldugunu séylemek imkansizdir. Bu durumda ibn Haldin’un diisiince-
leri hakkinda veya sosyoloji, siyaset, tarih ve ekonomi icin faydasiz belki zararli veya zandan te bir anlami olmayan ifadeleri
kullanmak ne kadar ilm1 olur?
¢ Bu benzerlige ragmen, Umit Hassan Ibn Hald{in’un objektif, gézleme dayali, gercekgi bir metot olmayan ve sirf akla dayanan
spekiilatif rasyonalizme karsi ¢iktigini sdyliiyor. Bu yolla ibn Hald(in’un akil karsit1 pozisyonu yumusatiliyor. Halbuki ibn Haldin
mantik elestirisi yaparken kullandig1 ifadelerden akli olanin dis Alemde gdzlemlenerek mutabik olup olmadig teyit edilirse, bu
durumda bunun hiss? oldugunu, akli olmadigini séylemisti. Oyleyse Hassan'in ifade ettigi sekilde gozleme dayali bir rasyonalizm
fbn Hald(in’da s6z konusu olamaz. Ya da ibn Hald{in filozoflarin akli dedigi seyi tam olarak anlamadi. ibn Hald(in'un bu geliskiyi
fark etmemesi miimkiin degildir ancak sahip oldugu dinf, mistik diisiinceleri ve muhtemelen Gazzali'nin felsefeciler hakkindaki
goriisleri ibn Hald{in’un iizerinde son derece etkili olmustur. Hassan, ibn Haldun: Metodu ve Siyaset Teorisi, 118; MU, 789 (dipnot
3); Korkut, “es-Siyasetii’l-Medeniyye Elestirisi”, 182-191; Kamil Saritas, “Gazzali'nin Akil Tasavvurunun ibn Hald{in’da Yansimasi
Sorunu”, Marife (Yaz 2014), 43-62.
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da ibn Hald(in’un ve filozoflarin metotlari ok benzerdir. Kanaatimizce bu nokta ibn Haldlin’un yaklagiminin
bir diger zayif noktasidir.

Ozetle, ibn Hald(in’un slam diisiincesindeki en 6nemli diisiiniirlerden biri oldugundan siiphe etmiyo-
ruz. Ozellikle onun Mukaddime eseri tamamen ufuk agici ve aydinlatici izahlarla doludur. Diger taraftan, ibn
Hald{in'un sosyal, tarihi ve siyasi olaylar ve degisimleri yorumlamada sergiledigi muazzam basarinin ayni-
sini1 felsefeye yaklasimda da gosterdigini sdyleyemeyiz. Bu durum muhtemelen fbn Haldlin'un takip ettigi
dini gelenege sadakatle bagl olusundan ileri gelmektedir.
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