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1833 yilinin yazinda, SOAS’in Islami Arastirmalar Merkezi’nden
yaklasik bir mil uzakta, Amerikan edebiyatinin meshur “babas1”
Ralph Waldo Emerson (1803-82) bir Kur’an niishas: satin aldi.* 30
yasindaki Boston’li, ilk yurt disi gezisinin sonunda Londra’ya vardi-
ginda bu aligverisi Chancery Lane’deki Lumley’nin kitap diikkaninda
yapti. Cep ginltigune, baska bir yorum eklemeksizin, aldigi Kur’anin
Ucretinin iki silin alt1 peni ettigini not etmisti:

30 [Temmuz]

Lumley Chancery Lane
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*

Bu makale, Journal of Quranic Studies 11. 2 (2009): ss. 1-19 (Edinburgh
University Press)’dan alinmistir: “The Early American Qur’an: Islamic Scriptu-
re and US Canon”.

**  Assist. Prof., Northern Illinois Universitesi, Ingilizce Béltimti, ABD.

*** Yrd. Dog. Dr., Karadeniz Teknik U. flahiyat Fakiiltesi, nirunx@hotmail.com

1 Bu makalenin ilk hali, SOAS’in dluizenledigi ‘The Qur’an: Text, History & Cul-
ture’ (Kasim 2009) konulu Altinci Kur’an Bienal Konferansi’nda (Sixth Bien-
nial Conference on the Qur’an) bildiri olarak sunulmustu. Kur’an terctimeleri,
aksi belirtilmedikce, M.A.S. Abdel Haleem’in The Qur’an: A New Translation by
M.A.S. Abdel Haleem (Oxford: Oxford University Press, 2004) isimli eserinden
verilmektedir.



Bu basit, sessiz, goze carpmayan ve onemsiz addedilebilecek is-
lem, 1lk Amerikan Kur’ani’nin ana hatlarinin izini stirmeye baslamak
icin uygun bir mekan sunuyor. Bu iz siirme genc cumhuriyette yete-
rince farkina varilmamis bu etki tirintn belirtilerini ortaya cikara-
caktir.” Emerson’in aligveris yaptigl deniz asir1 yer —o, Kur’an’, do-
gum yeri olan Boston ya da New York’ta degil, Londra’da satin almis-
tir- dyle gériintiyor ki, ondokuzuncu ytzyilda Ingiliz ve Kita Avrupasi
ilim aleminin, Orta Dogu’dan gecip Bati sinirlarina varan gecislerin
nakledicisi ve cesitlendiricisi konumundaki Avrupa vasitasiyla, Ame-
rikali okuyucular ve Musliman kaynaklar arasinda aracilik yapma
hususunda oynayacaklari merkezi roli akla getiren 6zel bir éneme
sahiptir. Emerson’in satin alma yili da 6énemlidir: Amerikan Devri-
mi’nin sona erisinden sadece iki nesil sonrasi olan 1833 yili, Birlesik
Devletler’deki, artik siyasi olmaktan ziyade entelekttiel bir bagimsiz-
lik icin arzular1 uyandiran bir kulttirel Ronesans dénemine isaret
etmektedir. Bu on yil biterken Emerson, Sanat ve Edebiyat’ta Ameri-
ka’nin 6zerkliginin énde gelen savunucusu ve destekeisi olacaktir.
1837’de meshur “Amerikan Alimi” konusmasini yapar ve bu konus-
mada, Amerikalilar olarak, “Avrupa’nin sarayli ilham perilerini ¢ok
uzun zaman dinledik” diye 1srar ederek, Yeni Ingiltere (New England)
ile Eski Ingiltere’nin (kuiltiirel) ayriligini talep eder.’

1833’te, Emerson’in Londra’da Kur’an satin almasindan dort
yil 6nce, Amerikan sémurgesinden ulusa geciste belirgin bir gerginli-
ge sahit oluyoruz. Ingiliz topraginda gerceklestirilmis olsa da, Emer-
son’in Kur’an ntishasi satin almasi ayrica Anglo-Avrupa etkisine kar-
s1, yeni ortaya cikmakta olan bir Amerikan kimligi icin alternatif soy
agaclar1 ve yortingeler arayan bir direnis anlamina da gelmektedir.
Amerika’nin bu kendi kendisini tanimlamasina yonelik karmasik
durtd, bagimsizliktan sonraki ilk elli yil boyunca Amerikan yazarla-

2 William H. Gilmann, Alfred R. Ferguson, Harrison Hayford, Ralph H. Orth,
J.E. Parsons ve A.W. Plumstead (edt.), The Journals and Miscellaneous Note-
books of Ralph Waldo Emerson: 1832-1834 (16 cilt, Cambridge: Belknap Press
of Harvard University Press, 1975), c. 4, ss. 423-4. Emerson’in 30 Temmuz’a
ait Lumley Chancery Lane’ kayd: s. 423’ten baslhiyor, ‘Alcoran’ ifadesi s. 424’te
gorultyor. Bu calisma icinde ‘Plutarch’s Morals’ ve ‘Cicero’nun hacimli bir ba-
sim1 gibi eserler de yer aliyor. Burada Emerson’in Kur’anin hangi basimini
satin aldigi acik degildir. George Sale’in terctimesi — The Koran: Commonly
Called the Alcoran of Mohammed (1734) — kolay bulunabildigi icin en muhte-
mel aday olarak goértintiyor.

3 Ralph Waldo Emerson, The Collected Works of Ralph Waldo Emerson, ed.
Alfred R. Ferguson, Jean Ferguson Carr ve Douglas Emory Wilson, giris ve
aciklamalar Robert E. Spiller (7 cilt, Cambridge: Belknap Press of Harvard
University Press, 1971), c. 1, s. 69. Emerson’in ufuk acici calismasi1 Nature,
Kur’an satin almasindan sadece U¢ yil sonra yayimlandi (1836), ‘The Ameri-
can Scholar’ konusmasini ise Phi Beta Kappa Society’de 31 Agustos 1837’de

yapti.
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rinin Uzerindeki giderek artan Kur’an etkisini daha genis bir sekilde
bir baglama yerlestirmeye de yardimci olacaktir. Gintimuz ilim dén-
yasinin cok az dikkatini cekse de, Kur’anin, Amerika’nin ilk déonem-
lerinde farkli kulvarlardaki énde gelen yazarlar icin cok 6nemli bir
referans ve ilham kaynagi olarak islev gordiugt aciktir. Amerikanin
Musliman kolelerinin hikayeleri icindeki Kur’an alintilar1 son dé-
nemde, Allan D. Austin’in dikkatini ¢cekmis ve Thomas Jefferson’in
Islam’n kutsal kitabini okumasina ciddi bir bicimde dikkat verilmis
olmasina ragmen, Kur’an’in i¢ savas oncesi Amerikan edebiyatindaki
Onde gelen yazarlar Uizerindeki etkisi nispeten hi¢c incelenmemis bir
sekilde beklemektedir.* Bununla birlikte, Kur’an’dan yapilan alintilar
Amerika’nin saygin edebiyatcilarinin metinlerinde daginik bir sekilde
bulunabilir. Bunlar sadece Emerson’in degil, Washington Irving
(1783-1859) ve Edgar Allan Poe (1809-49) gibi onun cagdaslarinin,
takipcilerinin ve rakiplerinin hem basilmis hem de 6zel eserleri icine,
erken dénem Amerikan Edebiyati’nin temelleri tizerinde bir Islami
ima/gonderme mimarisi insa eder bir bicimde sizmistir.

Emerson’in kendi entelekttiel biyografisinin koékleri acik bir se-
kilde Kur’ani zeminde yerlesiktir. Emerson, Londra’da Kur’an satin
aldigr 1833 yilindan on bes sene 6nce, 1819 yilinin sonbaharinda,
Universite birinci sinifa baslamak tizere Harvard Universitesi’ne kayit
yaptirmistir. Emerson, Universite doneminin basladigini géstermek
icin Harvard’daki yillar1 boyunca kisisel ve akademik tekamultinu
kayda gecirmek Uizere ayirdig bir defter seklindeki tiniversite giinla-
glne de yeniden baslayacakti. Gluinliikteki, Emerson’in tiniversitede-
ki iglinct yilinin ilk kelimelerini ihtiva eden, 1819 yilina ait ilk kayit
su sekildeydi:

Birinci Sinif Ocak 1819

T“Daha 6nce Cinleri (Jan) kavurucu bir atesten yarattim.”

Kur’and

‘Birinci Sinif1 belirtip, ay ve yili not eden Emerson, hemen ar-
dindan, 15/Hicr sGresinin 27. ayetinin degistirilmis bir tercimesini

alintiliyarak ‘Kur’an’ referans gosteriyor. ‘Daha o6nce Cinleri (Jan)
kavurucu bir atesten yarattim’ seklindeki alint1 ilgin¢ oldugu kadar

4 Amerika’nin Musliman koélelerinin hikayelerindeki Kur’an alintilari i¢cin bkz.
Allan D. Austin, African Muslims in Antebellum America: Transatlantic Stories
and Spiritual Struggles (New York: Routledge, 1997), 6zl. s. 32, ss. 56-7 ve s.
148. Jefferson’in Kur’an’ icin bkz. Kevin J. Hayes, ‘How Thomas Jefferson
Read the Qur’an’, Early American Literature39:2 (2004), ss. 247-61. Amerikan
edebiyatinin Islam’la ilgilerinin soyagact su eserde cikarilmistir: Timothy
Marr, The Cultural Roots of American Islamicism (New York: Cambridge Uni-
versity Press, 2006). Fakat i¢ savas 6ncesi ‘Rénesans’ dénemi boyunca Ameri-
ka’nin Kur’an okumalarini hedefe alan bir calisma hentiz yapilmamistir.

155



énemli de.’ Emerson’in hayatindaki bu sekillendirici gecisin baslan-
gicinda sadece Kur’an’t bulmak degil, ayn1 zamanda bu 6zel secilmis
bolim bulmak da sasirticidir. Cinlerin atesten tabiatlarini, 1819'un
sonbaharinda bir birinci sinif 6grencisi olarak simdi yeni varolusun
atesini tutusturan Emerson’in Universiteye giristeki cetin imtihani
gecisine kozmik bir benzetim olarak imgeleyen bu ayet, dyle gérinu-
yor ki onun ilk sinifinin baslangiciyla cinlerin baslangicini [ilk yarati-
lislarini] yan yana getiriyor. Ilk dénem Amerikan tefsirinin bu alisil-
misin disindaki eylemi, kendi derin 6z-yansitmas: icerisinde son de-
rece sasirticidir. Bunun nedeni de Emerson’in, kendi kisisel tarihin-
deki bir asamayi, otobiyografisini bir baglama oturtmak icin kutsal
kitaptaki bir maziyi kendine mal ederek kutsal tarih-6éncesi dénem-
den alinmig bu o6nemli olayla 6zdeslestirmesidir. Bununla birlikte
belki de daha sasirtici olani, Emerson -ilk dénemlerdeki Ameri-
ka’nin 6nde gelen Hiristiyan ilahiyat okulu- Harvard’daki yilina bas-
latan bu Islami mazinin gérintsteki uyumsuzlugudur. Fakat
1819’daki Harvardn, Teslis’i inkar edip Isa’nin éldiikten sonra tek-
rar dirilen bir tanri degil bir insan peygamber oldugunu kabul ederek
Tanrt’nin tekligini ve birligini ifade eden meshur kadrosu sebebiyle
yonelis bakimindan kati bir sekilde Uniteryan oldugu dustintliince
bu dini gerilim biraz durulur.® Bunun bir sonucu olarak, Kur’an’in
ortaya koydugu tevhidin, Emerson’in Universite egitimindeki Hiristi-
yanlik icin yabanci degil, daha ziyade temel bir unsur oldugu dusu-
nulebilir. Emerson’in, Universite egitiminin sonunda vaazlarinda,

5  Emerson’in kaydi surada yer alir: William H. Gilmann, Alfred R. Ferguson,
Harrison Hayford, Ralph H. Orth, J.E. Parsons ve A.W. Plumstead (edt.), The
Journals and Miscellaneous Notebooks of Ralph Waldo Emerson: 1819-1822
(16 cilt, Cambridge: Belknap Press of Harvard University Press, 1960), c. 1, s.
171. Emerson’in bu ayetin (ve’l-canne halegnahu min qablu min ndari’s-semiam
= daha 6nce cinleri kavurucu bir atesten yarattim) cevirisini aldig kaynagi bu-
lamadim. Bu alint1 Wai Chee Dimock’un, 2009°da yazdig1 ‘Hemispheric Islam:
Continent and Centuries for American Literature’ isimli makalesinde yer al-
makta ve kaynak olarak George Sale’in Kur’an tercimesi gosterilmektedir
(American Literary History 21:1, ss. 28-52). Fakat Sale’in 15/Hicr 27 ¢evirisi —
ki soyledir: ve biz daha énce seytani keskin bir atesten yaratmistik- Emer-
son’inkiyle uyusmuyor. Emerson’in cevirisi, 6zellikle Arapca jann kelimesini
(mesela §inn’) olarak tercime etmek yerine transliterasyonunu yazdig icin
(yani ‘Jan’ seklinde) kafa karistiricidir ki bu uygulama ilk dénem Ingilizce ce-
virilerin hi¢birinde yoktur.

6  Uniteryanlik, Harvard’da Henry Ware’in 1805’te Universite’nin Hollis Professor
of Divinity (Daimi Ilahiyat Profesérii) olarak secilmesinden sonra yulkselise
gecti. Emerson Uiniversite yillar1 boyunca, Amerikan Uniteryanizminin énde
gelen temsilcisi William Ellery Channing’in nezaretine girecekti. Emerson’in
egitim dénemi ve hemen sonrasindaki Uniteryan Harvard icin bkz. Gary L.
Collison, “A True Toleration”: Harvard Divinity School Students and Unitaria-
nism, 1830-59’ Conrad Wright (ed.), American Unitarianism 1805-65 icinde
(Boston: The Massachusetts Historical Society and Northeastern University
Press, 1989), ss. 209-40, 6zl. ss. 215-3.
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muhtemelen bu ilk sinifindaki ilk konusmalarla baglantisiz olmayan
tevhidi anlatan Uniteryan din adamligna hazirlanacag yer Har-
vardin kendi Ilahiyat Okulu olacaktir. Emerson’un Uniteryanhigini
tanimak, onun Kur’an referans almasinin teolojik gerilimini bir se-
kilde azaltsa da, Amerikan edebiyatinin babalarindan birisinin Kut-
sal Kitap’tan degil de Kur’an’dan bir ayeti alintiladigini -ki bu Yeni
Ingiltere’nin (New England) kutsal kitaba/vahye iliskin manzarasinin
geleneksel olarak dustntlenden daha cesitli ve degisken olmasini
telkin eden bir karardir -gérmenin bizi sasirtmasi sebebiyle, kultiar
ve mesruiyet kaynakli gerilimler devam etmektedir. Emerson’in Har-
vard yillar1 Kutsal Kitap tefsirine dair geleneksel yaklasimlarin istik-
rarsizlastirildigina sahit olacaktir. Avrupa’dan ithal edilen metin ten-
kidi, sahihligine ve otoritesine itiraz ederek ve bir Amerikan neslini
uzak ulkeler ve dillerde kutsalin alternatif kutsal geleneklerini kes-
fetmeye tesvik ederek, Hiristiyanlikin kutsal kitabina dair yerlesik
yaklasimlara meydan okuyacaktir.” Emersonn Harvard Ilahiyat
Okulu’nu bitirmesinin hemen ertesi senesi, 1826, tam da bdyle bir
kesfin baslatildiginin isaretini verecektir. Bu isin sorumlusu Emer-
son degil, fakat selefi ve hemsehrisi Washington Irving’tir. Ameri-
ka’da ‘Rip van Winkle’ ve ‘The Legend of Sleepy Hollow’ gibi kurgu
eserleriyle meshur olan Irving, 1826 Subatinda, sonraki tic bucuk
yilin1 Muisliiman Ispanya’nin kadim sehirlerini bir uctan bir uca
gezmek icin harcayacagi Madrid’e gitmek tizere gemiye biner. Nihayet
Granada’ya yerlesip sehir merkezindeki bliylk hisar1 —el-Hamra Sa-
rayi- ziyaret eden Irving, seyahat dykuleri ve romantik hikayeler ka-
leme alarak ve bu bélgeyi Dogu ve Bati’yl, Asya ve Avrupa’yi, Islam ve
Hiristiyanlhig: birlestiren ¢ok 6nemli bir képri seklinde yeniden tasvir
ederek Amerikan edebiyatinin yeni tiirlerine énctiliik etmek icin Iber
yarimadasini kullanacaktir.®

7 Emerson’in Harvard’a kaydi, Edward Everett’in Universite’nin Yunanca Profe-
sériil olarak atanmasina rastlamisti. Everett, Géttingen Universitesi'nde dok-
torasini tamamlayan ilk Amerikaliyd: ve German Higher Criticism’in (Alman
Metin Tenkidi Akimi) New England’daki en cok sesi duyulan savunucularin-
dan birisi olacakti. Bu hermenétik yaklasimin Emerson tzerindeki etkisi icin
bkz. Barbara Packer, ‘Origin and Authority: Emerson and the Higher Criti-
cism’ Sacvan Bercovitch (ed.), Reconstructing American Literary History icinde
(Cambridge: Harvard University Press, 1986), ss. 67 ve ilerisi; Richard A. Gru-
sin, Transcendentalist Hermeneutics: Institutional Authority and the Higher Cri-
ticism of the Bible (Durham, NC: Duke University Press, 1991), ss. 9-80.

8 Irving, icerisinde ‘Rip Van Winkle’ ve ‘The Legend of Sleepy Hollow’un da bu-
lundugu Sketch Book of Geoffrey Crayon isimli kitabini, 1819-20’de yayimladi.
Endultus’te bulundugu stirede, Chronicle of the Conquest of Granada (1829) ve
Tales of the Alhambra (1832) isimli eserlerini yazdi. Irving’in Mahomet kitabi
icin bkz. Mary Weatherspoon Bowden, Washington Irving (Boston: Twayne
Publishers, 1981), ss. 170-2 ve benim ‘Washington Irving in Muslim Transla-
tion: Revising the American Mahomet, Translation and Literaturel8:1 (2009),
ss. 43-62, 6zl. ss. 43-4.
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Irving, Endtiltis™d gezerken sadece Muslimanlarin mimarisinin
ve Urettikleri seylerin degil ayni zamanda onlarin metinlerinin ve
geleneklerinin de farkina varmistir. Emerson’un Chancery Lane’deki
Kur’an satin almasini hatirlarsak, Irving’in Islam’in kutsaliyla karsi-
lasmasi da Avrupa topraklarinda, —bir Ingiliz kitapcisinda degil fakat
onun Kur’an’ okuyusunu anlamlandirmasina yardimci olacak bir
Ispanyol sarayinda olacaktir. Endiltis’teki bu tesekkiil déneminden
ortaya cikan, Irving’in en cok emek verdigi fakat en az taninan eser-
lerinden birisi olacaktir: iki ciltlik Hz. Peygamber ve hulefédnin biyog-
rafisi — Mahomet and his Successors (Muhammed ve Takipgileri).
1829’da Granada’da yazilmasindan yirmi yil kadar sonra 1849-50’de
ilk defa New York’ta basilan Irving’in biyografisi, ilk dénem Amerikan
siret edebiyatinin essiz bir 6érnegini ihtiva etmektedir. Eser, Amerikali
yazarinin dini krizlerini, ilgilerini ortaya déken bir Peygamber portre-
si sunmaktadir.’ Irving’in bilhassa Kur’an’a bakisi, Muslimanlarin
kutsal kitabini hem Hiristiyan direnisinin bir nesnesi hem de Hiristi-
yan gelenegini giiclendiren bir 6zne olarak tanimlayarak Incil’in oto-
ritesini de i¢cine alan cagdas endiseleri yansitiyor géortinmektedir. Bu
tirden bir gerilimin belirgin 6zellikleri, Irving’in Kur’anin sahihligine
dair dtustnceleridir. Muhammed ve Takipgilerinin ilk cildinin sekizin-
ci béliimtinde (Muhammedi Inancin Anahatlari) Irving séyle der:"

Kur’anin cogunlugu, o6zellikle melekler, peygamberler, aziz-
ler/evliyalar ve iyi ve kott cinlerle ilgili genelde glizel olmasina rag-
men sert olan séylemlerinin izi, Incil’e ve Yahudilerin Misna ve Tal-
mud’una kadar surulebilir.

Bu degerlendirmenin hemen ardindan Irving, Kur’an ahlakina
11
gecer:

Kurtaricimizin bircok merhametli emri Kur’an’da yer almistir.
Sik sik sadaka vermek, zorunlu bir gérev ve dogru ve yanlhsin degis-
mez kanunu olarak emredilmistir. ‘Sana davranmalarini istedigin
gibi baskalarina davran’ kurali, mi’'minin ahlaki davranisi olarak
ortaya konmustur.

Burada acik bir polemik niyeti vardir. Irving, Kur’an bir alinti
vahiy, Ibrahimi [vahiyler] kiitiphanesine sonradan yapilan bir eklen-
ti seklinde etiketlemek suretiyle onun degerini diisiirme gayreti icin-
dedir. Fakat bu yorumlar, Incil ve Kur’an’in geleneklerini ayni kefeye

9  Mahomet and His Successors kitabinin basiminin gecikmesi ve Irving’in, uzun
stiredir yayimcisi olan John Murray II ile yasadigl anlasmazlik icin bkz. Brian
Jay Jones, Washington Irving: An American Original (New York: Arcade, 2008),
ss. 281-7.

10 Washington Irving, Mahomet and His Successors, ed. Henry Pochmann and
E.N. Feltskog (Madison: University of Wisconsin Press, 1970), s. 40.

11 Irving, Mahomet, s. 41.
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koyarak ve Amerikali okuyuculari kendi Incil metinlerinin Islam’in
kutsal kitabindaki ‘emirler’ ve ‘degismez yasalar’ icerisinde yansitildi-
gin1 gdérmeye cagirarak, bu polemigi ters yltiz etmeye de hizmet et-
mektedirler. Irving’in degerlendirmeleri gértiintiste elestirel olmasina
ragmen bir tasdiki de ima etmektedir: Hiristiyan vahyi sadece
Kur’an’dan yankilanmiyor, ayni zamanda onun sayfalari arasinda
yasamini devam ettiriyor, Incil’in Zorunlu vazife’si, Kuran’la ‘biitiin-
leserek’ viicut buluyor.

Kur’an’a karsi bu ikircikli yaklasimda Irving’in Kur’anin ‘ge-
nelde gtizel olmasina ragmen sert’ dokusunu fark ederek ve Islam’in
kutsal kitabinin essiz estetik degerini ima ederek tslup ve tezyinata
dikkat cekmesi de 6nemli bir husustur. Bir edebiyat sanatcis1 olarak
kendisini cezbeden Kur’an’in sifahi gtizelligi Irving’i kendi ayet ve
stre derlemelerini hazirlamaya bile tesvik edecektir. Yine kitabin
‘Muhammedi Inancin Anahatlar’ béliimiinde Irving’in okuyuculari-
na, birlzibadet olarak tanittigit mukaddes Ayett’l-Kiirsi’nin terciimesi
verilir:

Her namazin sonunda, Kur’an’in ikinci stresinde bulunan asa-
gidaki ayet okunuyordu. Orijinal Arapca seklinin cok gtizel oldugu,
altin ve glimus sUslerin ve muska olarak tasinan degerli taslarin
lUzerine kazindigir soyleniyor. ‘Allah, O’ndan baska tanri yoktur, O
diridir, her daim diri olandir (kayyGm). O ne uyur, ne de uyuklar.
Goklerde ve yerdekilerin hepsi onundur. izni olmadan O’nun katinda
kim sefaat edebilir? O gecmisi de gelecegi de bilir, fakat onun bildir-
diklerinin disinda hi¢ kimse O’nun ilminden hic¢bir seyi tam olarak
bilemez. O’nun htktmranhg (ktirstisti) gokleri ve yeri icine alir, on-
lar1 koruyup gozetmek kendisine zor gelmez. O Ylcedir, Gtgludur!

2/Bakara 255’in Ingilizce cevirisini tamamladiktan sonra Ir-
ving, 81 /Tekvir stresinin kendisine ait c¢evirisi ile sonlandirdig Seki-
zinci Boéltim’de, Kur’an’ bicimi ve etkisi bakimindan tanimlamaya
devam edecektir. Irving, bu strede israrla ahiret tizerinde durulma-
sini, kendisi icin Aydinlanma ve erken dénem Romantizm’inin mer-
kezi kategorisinin, yani ‘ylice’nin bir 6rneklemesini sunan estetik bir
deger olarak algilar. Irving ‘Muhammedi Inancin Anahatlar’ bél-
munu bitirirken Tekvir stresini su iddiayla tanitir: ‘Kiyamet ginu-
nun tasviri, Kur’an’in seksenbirinci ve Muhammed tarafindan Mek-
ke’deki gorevinin baslangicinda getirilmis olmas1 gereken ve ona ge-
len vahiylerin ilklerinden olan stresinde gectigi gibi, ytceligi andirir.’
Bu ifadenin hemen arkasindan Irving’in kendi besmelesi gelir (Cok
merhametli olan Allah’in adwyla!). Bu besmele onun Tekvir stiresinin
yirmi yedinci ayetine (o, btittin yaratiklar icin bir 6gtittiir) kadar olan

12 Jrving, Mahomet, s. 42.
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cevirisine bir giri§tir.13Dikkatle okundugunda Irving’in Kur’an ceviri-
lerinin ne hatasizlik ne de estetik acisindan pek tatmin edici olma-
diklar1 muhtemelen gorilecektir. Irving’in alintilari, Arapca aslindan
tercime edilmeyip daha 6nce Avrupa dillerine yapilan terctimelerin
diizenlenmesi ve harmanlanmasi biciminde oldugu icin, onun kutsal
kaynaginin muhtevasini ve keyfiyetini ancak kusurlu bir sekilde ak-
tarmaktadir. Kita Avrupasi’nda kendisinden 6nceki ilmi calismalari —
ozellikle Jean Gagnier ve Gustav Weil'in eserlerini- takip eden Irving,
genelde harfi tercimeden ziyade yoruma dayali terctimeler sunar.
Mesela Tekvir sGiresinin terctimesinde Irving, 6zl ve dolayli bir an-
lama sahip yedinci ayeti (ve ize’n-niiftisu ztivvicet) genisletilmis bir
aciklama seklinde terciime eder: éliilerin ruhlarn tekrar bedenlerle
birlestikleri [zaman]."" Irving okuyucularini ‘orijinal Arapca’nin muh-
tesem glzelligi’ hakkinda bilgilendirmesine ragmen, onun Ingilizce
tercimeleri deorijinal Kur’an ayetlerinin siirselligini aktaramamakta-
dir. Irving’in terctimeleri, Tekvir stresi gibi strelerdeki sekli buttn-
luge sagir kalmakta, bunu aktarmada basarisiz olmaktadir. Mesela
kafiye ve asonansla (ayni Gnld seslerintekrarlanmasi) biten bélimler
(vani Tekvir suUresinin, belirgin bir sekilde —at [ktvvir-at, inkeder-at
vb.] kafiyesiyle biten ilk on dort ayetlik grubu) buna 6rnektir. Fakat
bu kusurlan dile getirmekle birlikte, sunu kabul etmek yine de
6nemlidir: Irving’in Muhammed ve Tdkipcileri isimli eserinde Ameri-
ka’nin ilk meshur edebiyatcisinin Kur’anin ilk Amerikan versiyonla-
rindan bir kismini ortaya koyusuna sahit oluyoruz. Ve belki daha da
6nemlisi, Mtsltimanlarin kutsal kitaplarinin hem estetik hem de etik
azametini, Kur’anin ‘gtizel’ ve ‘musfik’ otoritesini gosteren Irving sa-
yesinde, bu ilk Amerikan terctimelerinin, Kur’anin ‘yuceliginin ta-
niklar1 seklinde dtizenlendigini goértiyoruz.

Kur’anin bu 6zelliklerinin onun orijinal dilinin i¢cinde sakli ol-
dugunu bilen Irving, Endults’teki ikameti esnasinda Arapca Ogren-
meye de baslamistir. Asagidaki resim, Irving’in basilmamis ‘Arap Dili’
not defterinden alinmis iki sayfadir. Bu defter, New York Halk Ku-
tiphanesi'ndeki (Elyazmalar1 ve Arsivler Bolimu: Astor, Lenox ve
Tilden Vakiflari))'Washington Irving Evraki’ icinde arsivlenmis, elli
sayfalik bir ginltkttr:

13 Irving, Mahomet, s. 43. Irving’in stGrenin geri kalan iki ayetini terciime etmeyi
neden ihmal ettigi acik degildir.

14 Jrving, Mahomet, s. 43. Irving, Jean Gagnier’nin Ismael Abul-feda de Vita et
Rebus Gestis Mohammedis (1734) ve 6zellikle Gustav Weil'in Mohammed der
Prophet, sein Leben und seine Lehre (1843), isimli kitaplarina dayandigini ka-
bul etmektedir. bkz. Irving, Mahomet, s. 3-4.
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Ustte soldaki sayfa elif-ba’nin basit bir transkripti, sagdaki say-
fa ise el-Isfehani’nin Kitdbu’l-Egdni’sinden -l¢lincii/onuncu asrin
meshur ‘Sarkilar Kitab1r- secilmis ve altinda transliterasyonuyla [ke-
lime kelime terctimesi| birlikte verilen béliimlerdir.”® Bu belgelerin
bizzat Irving tarafindan mi transkribe edildigi yoksa onun kullanimi
icin hazirlanmis m1 oldugu mechul kalsa da, bunlar Irving’in Islam’a
ilgisinin onu salt Avrupali dil algisinin 6tesine gecirdigini ve Arapca
metinlerle, onlarin orijinallerinde ylizlesmeye y6nelik bir arzu uyan-

15 Irving’in ‘Arabic Language’ defterinden alinan bu sayfalar -7 ve 9. sayfalar-,
New York Halk Kuttphanesi, Astor, Lenox ve Tilden Vakiflar1 Elyazmalar: ve
Arsivler Bélimii'nlin izniyle kullanilmaktadir. Ozellikle kuittiphanenin Berg
Koleksiyonu'ndaki Anne Garner ve Elyazmasi ve Arsivler Bélimuti’ndeki Tho-
mas Lannon’a, Irving’in defterini bulma ve bu resimleri temin hususundaki
yardimlari sebebiyle stikranlarimi arz etmek istiyorum. Henliz yayimlanma-
mis olsa da, Layla al-Farsy’nin ‘Washington Irving’s Mahomet: A Study of the
Sources’ (basilmamis doktora tezi, University of Wisconsin-Milwaukee, 1983),
Appendix V, s. 143 ve ilerisinde bir fotokopisi yer almaktadir. Yukarida sag
tarafta yer alan sayfanin, el-Isfehani’nin mticelled eseri Kitdbul-Eganisinin
(bkz. al-Isfahani, Kitab al-aghani, ed. Abd Allah Alayili, Mtisa Sulayman, Ah-
mad Abt Sa’d ve Abd al-Sattar Ahmad Farraj (25 vols, Beirut: Dar al-Thaqgafa,
1964), c. 10) onuncu cildi icinde, Ebt Delame’ye ithaf edilmis bolimdekinin
aynisi oldugunu gérdtim.
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dirdigini akla getirmektedir.16 Irving’in, kendisini Arap alfabesine ve
yazisina alistirmaya calistiginin kaniti olan bu el yazmas: belgeler,
onun Islam’n orijinal edebi kuiltiirtine dogru attigi ilk ve kararsiz
adimlar olarak dustnulebilir. Her ne kadar Irving’in Kur’an’la karsi-
lasmasina ilk olarak Avrupa toprag: ve Avrupa dili zemin hazirlaya-
caksa da, onu linguistik anlamda Arap dinyasinda daha ilerilere
dogru seyahat etmeye cesaretlendiren de yine Avrupa’daki gecici
ikameti olacaktir. Irvingin, Bati’ya —Amerika’daki Ingiliz okurlara-
geri gbénderilecek bir siret yazimina ev sahipligi yaparken bile, dil
konusunda Dogu ile baglantida 6énemli bir nokta islevi géren Endu-
lts sayesinde bu gerceklesecektir.

1826-29 arasindaki seyahatleri esnasinda ilk kez Irving’in
Kur’an’da tespit ettigi ‘sert’, ‘glizel’ ve yuce’ ozellikler, tam bu yillar-
da baska bir meshur Amerikan edebiyatcisini cezbeden ayni 6zellik-
ler olacaktir. Edgar Allan Poe, her ne kadar 6ncelikli olarak gizemli
ve psikolojik korku hikayeleriyle taninmis olsa da, kariyerine siir
yazarak baslamistir. Siirini sadece Islami referansina degil, 6zellikle
Kur’an’a yaptigi goéndermelere borcludur. 1809 yilinda Boston’da
dogan Poe’nun ilk kitabi, dogdugu sehirde, Irving Ispanya’ya yolcu-
luguna basladiktan tam bir y1l sonra, 1827’nin yazinda, Timurlenk ve
Diger Siirler (Tamerlane and Other Poems) adiyla yayimlandi." Giris-
teki kitaba ismini veren ve baslikta yer alan karakterinin, orta As-
ya'nin Musliman fatihi Timur'un 6lim désegindeki sayiklamalarini
anlatan siir —‘Tamerlane’- acikca bir Islam cagini akla getirir. Sadece
iki y11 sonra, 1829’da, Poe’nun tekrar basimini yapmaya degecek
kadar 6nemli géordiigt bu siirin ikinci versiyonu da, Timurlenk’in bir
§ahllss olarak tanimladigi ‘Oliim’in asagidaki tasvirini ihtiva edecek-
tir:

[...] benim i¢in gelen

Uzak mukaddes beldelerden,
Aldatacak hicbir seyin olmadigi,
Demir kapisini aralik birakmas,
Ve hakikatin géremedigin 1siklari

Sonsuzluktan parildiyor-

16 Bu defterin yazarinin Irving olup olmadigiyla ilgili stipheler konusunda, bu
‘Arapca Notlar’in, kardesi tarafindan Irving icin kaleme alinmis olabilecegine
dair gortslerin yer aldig al-Farsy’nin Utc¢lincli bélimune bakiniz. (al-Farsy,
‘Washington Irving’s Mahomet, ss. 29-48).

17 Kirk sayfalik Tamerlane and Other Poems, 1827 yilinda, sadece ‘Bir Bostonl’
atfiyla, isimsiz bir sekilde basilmistir.

18 Floyd Stovall (ed.), The Poems of Edgar Allan Poe (Charlottesville: The Univer-
sity Press of Virginia, 1965), s. 11.
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Inaniyorum ki iblis’in
Her insanin yolunda bir tuzag: var -

Bu seckinin son beyti, ‘sonsuzlugun’ nimetlerinden insanin
ayartilmasina gecis yapar. Fakat bu, dikkat cekici metinlerarasi gén-
dermelerle zenginlestirilmis basit bir gecistir. Asil dinleyicisine asina
gelmese de Poe burada ‘Iblis’i, bizzat Kur’an’n bu en biiytik ayartici-
ya (Iblis) verdigi ismin — insanlann kalplerine fisildayan kisi (114/Nas
5)- eksik bir tercimesinden hareketle,‘her insanin yoluna tuzak ku-
ran’ olarak tasvir eder.'’® Poe’nun kariyeri ilerledikce bu turden
Kur’an’dan 6ding¢ almalar da siklasir. Yine 1829°da basilan Poe’nun
ikinci dize koleksiyonuel-A’raf, Timurlenk ve Kisa Siirler (Al Aaraaf,
Tamerlane, and Minor Poems) basligini tasiyacakti. Bu yeni baskinin
basliginda en belirgin bir sekilde 6ne cikan Al Aaraaf, acikca bir
Islami maziyemtiiracaat etme hususunda Poe’nun ‘Tamerlane’ini
animsatan bir eserdir. Bununla birlikte, ‘Tamerlane’in aksine ‘Al Aa-
raaf’ , Kur’anin yedinci stresinin ismini paylasarak, bir strenin bas-
ligin1 kendi bashig olarak benimser.”® Lafzen ‘tepeler’ anlamina gelen
el-a’rafMuslimanlarin kutsal kitabinda Cennet ile Cehennem ara-
sindaki bir yer olarak resmedilir ve Poe’ya kendi Al Aaraaf1 icin uy-
gun bir zemin sunar. Bu eser 6teki diinyadaki askiya alma ve erte-
leme durumlarini canlandirir. Bu yer (A’raf), siirin anlaticis: tarafin-
dan agit yakan satirlarla tasvir edilir: Ve orasi —Ah! Belki benim bez-
gin ruhum orada hayat stirecek- / Cennet’in Sonsuzlugu'ndan ayr1 —
Ve fakat Cehennem’den de ne kadar uzak!’’1819’da Emerson’n
kendi sahsi gtinltigine bir Kur’an ayetiyle giris yapmasini hatirlatir
bir sekilde Poe da burada bir on yil sonra, Amerikan dizelerinin tize-
rine Kur’an’dan bir stre[nin adini] yerlestirmek suretiyle, ayni dere-
cede sasirtict bir aktarma yapar. Fakat Poe tam olarak bilir ki onun
Arapca’dan 6ding aldigi kelime 1829°daki bircok Bostonliya anlam-
siz gelecektir. Bu, onu, 6dtn¢ aldigi bu basliga, ‘Al Aaraafh kuctk
puntolarla tahlil ederek acikladig: bir dipnot diismeye sevk eder:*

Araplara gore, Cennetle Cehennem arasinda bir ara yer var.
Orada insanlar ceza ¢cekmiyor, fakat cennet hayatindaki zevkin temel
ozelligi oldugunu distndukleri huzur ve mutluluga da ulasmiyorlar.

19 Iblis, 114/Nas stresinde gecmiyor olsa da, genelde bu karakteristik ‘ayartic’
tasviriyle 6zdeslestirilmektedir. Iblis, Kur'an’da ilk olarak 2/Bakara 34’te
gecmektedir.

20 Poe’nun ‘Al Aaraaf’ bashgini kullanmasiyla ilgili bkz. Stovall, The Poems of
Edgar Allan Poe, s. 25.

21 Kur’anin 7. sUresinde el-a’rdf kelimesi 46. ayette yer almakta olup her iki
grubu da [yani cennet ve cehennem halky simalarindan taniyyan ‘adamlarin
bulundugu yer olarak tasvir edilmektedir. Poe’'nun alintilanan ‘Al Aaraaf’ tas-
viri icin bkz. Stovall, The Poems of Edgar Allan Poe, s. 36.

22 Stovall, The Poems of Edgar Allan Poe, s. 202.
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Onun Islami kaynaklarini ortaya cikarmaya ve bir baglama yer-
lestirmeye yarayacak bu hassas alet, onun iki y1l sonra yayimlanan
meshur siirlerinden birinde, Israfel’de (Israfil) de kullanilir. 1831
yilina ait bu calisma asagidaki misralarla ba@lar:23

Cennet’te bir ruh ikamet eder

‘Onun kalbinin en hassas telleri bir ud’dur’;
Hickimse bdyle cilginca glizel sark: sOyleyemez
Melek Israfil gibi,

Ve sersemlemis yildizlar (efsaneler boyle soyler),
Kendi ilahilerini birakir, katilirlar onun

Sesinin buyulstne, hepsi sessiz.

Poe’nun, ismini melekten alan baslik karakterinin melodili se-
sini éven siirinin bu baslangic kismi, onun Islam’a olan borcunu
derinlestirmektedir. Bununla birlikte, burada Amerikali, okuyucula-
rinabaska kulttrlerden (ktlturlerarasi) 6ding alist hususunda daha
net ve acik bir beyanda bulunur. Poe, siirinin bashig: (Israfel) ile ilk
misrasl (‘Cennet’te bir ruh ikdmet eder’) arasina, kaynaginin ‘Araplar’
degil bizzat ‘Kur’an’ oldugunu itiraf ettigi bir not yerles;,tirir:24

Ve melek Israfil, kalbinin en hassas telleri bir ud’dur ve Tan-
ri’'nin yarattiklarinin icinde en tatli sesin sahibidir. — Kur’an.

Bu alint1 sadece Poe’'nun basliktaki karakterinin (dsrafil) kay-
naginin Kur’an oldugunu géstermez, ayrica onun siirinin ikinci mais-
rasinin (‘Onun kalbinin en hassas telleri bir ud’dur’), ‘Kur’an’dan
alintilandigini distindtiren bu ifade (yani Kur’an’ ifadesi) sebebiyle,
kelimesi kelimesine Muslimanlarin kutsal kitabindan alindigini da
ima eder. Boyle bir isnat tabii ki timuyle yanilticidir. Poe’nun notu
tam olarak bizzat Kur’an’dan degil (Kur’an’da Israfil ismi hic gecmez),
George Sale’in (1697-1736) meshur terciimesi The Koran: Commonly
Called the Alcoran of Mohammed (Kur’an: Genelde Muhammed’in
Kur’an’ Diye Bilinen Kitap) isimli kitabin girisinden alinmistir. ilk
kez 1734’te basilan bu Ingilizce terctime, Sale’in Israfili ‘Tanri’nin
yarattiklarinin icinde en nagmeli sesin sahibi’ olarak tasvir ettigi
uzun bir ‘Giris Yazisi’ ile baslar. Bu tasvir burada Poe tarafindan
genisletilmis sekilde yeniden yazilmis ve onun siirinin bir dipnotu
olarak eklenmi§tir.25 Biraz karisik ve hatta kurnazca olmasina rag-
men Poe’nun acgiklayici notu, Amerikali okuyuculari, onun siirini

23 Stovall, The Poems of Edgar Allan Poe, s. 48.
24 Stovall, The Poems of Edgar Allan Poe, s. 48.
25 Sale’in ‘Onséz Yazisi'ndan yapilan bu alinti icin bkz. George Sale, The Koran;

Commonly Called the Alcoran of Mohammed (2 vols, London: n.s., 1821), vol.
1,s.132.
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okurken, aslinda Islami geleneklerin dilini ve karakterlerini okuduk-
larina inanmalarini tesvik etmede basarihidir. Bu, sadece Sale’in Ingi-
lizce cevirisindeki Kur’an metinleri icin degil, ayni zamanda
Kur’an’aatifta/gdéndermede bulunan metinler (paratexts) icin de birer
tasiyict kanal haline gelen siirleri sayesinde gerceklesir.

Poe’nun 6dling¢ almalari, birlikte distnuldiginde, hem kimlik
hem de topografya olarak belirgin bir bicimde Kur’ani olan gériinmez
bir dinya kurma girisimi agisindan son derece 6énemlidirler. Ruhlar
aleminin her asamasi Poe icin Kitab-1 Mukaddes karakterleri ve
mekanlarindan ziyade, Islami etiketlere sahiptir. Asagidaki Cehen-
nem’de okuyucular ‘Iblislle karsilasir, yukarida Cennette qIsrafil’i
bulurlar, ikisinin arasinda ise ‘el-A’rafin muallakligini tecriibe eder-
ler. Belki de hem ebedi otorite iddiasi, hem de egzotik 6tekiligi sebe-
biyle Kur’an, Poe’nun ilk dénem siiri i¢cin bir edebiyat haritas1 olarak
tercih edilmektedir. 1831’deki metin tenkidi calismalari sebebiyle
parcalanan ve zayiflatilan Incilin aksine Musliimanlarin kutsal kita-
b1, 6teki diinyanin harikalarin1 detaylandirarak Poe’ya taze/canl ve
berrak bir mesruiyet saglar. incil ile kardes mukaddes kitap olan
Kur’an, on dokuzuncu yulzyilda Amerikali okuyucular icin, icinde
gizemli bir yabanciligi barindiran, hem farkli hem de indirgenemez
bir durumdadir. Bu, manevi mekanlarin ve karakterlerin mutlak
yabanciligini aktarmaya calisan Poe icin degerli bir 6zelliktir. Poe’nun
siirleri, Kur’ani 6érneklere miiracaat etmek suretiyle sadece Amerikali
okuyucularinin bir kaltiir esiginin 6tesine degil, ‘Bati’dan ‘Dogu’ya
gecerken bile ‘bura’dan ‘6te dlinya’ya gecis yapmaya tesvik edilmis
okuyucusu sayesinde, ayni zamanda hayat ve 6limuin esiginin 6tesi-
ne gecmelerine de hizmet etmektedir.

Kisa hayatinin son yillarina kadar Poe’nun ilgisini ceken,
Kur’anin butinltiglt ve otoritesi olacaktir. Kur’an metninin mikem-
melligine yapilan daha sonraki géndermeler bunun delilidir. Poe,
1844 yilina ait [eseri] ‘Marginalia’da, daha kaprisli ve parantez arasi
yaklasimla tekrar Kur’an’a yer verir. Bu eser, The United States Ma-
gazine and Democratic Review'de yayimlanmis, kitaplara dair distn-
celerin gelisiglizel bir dizisidir. Poe, Camées’in eserlerinin en son
basklzs71y1a ilgili kisa bir kayitta, kitapta hata bulunmamasina hayret
eder:

26 Poe’'nun Kur’an’dan 6dtng¢ almalar1 detayli bir sekilde inceleme konusu ya-
pilmamis olsa da, onun eserleri ‘Amerikan Oryantalizmi’nin en 6énemli érnek-
leri arasinda sayilmaktadir. Daha yeni bir calisma icin bkz. Malini Johar
Scheueller, U.S. Orientalisms: Race, Nation, and Gender in Literature, 1790—-
1890 (Ann Arbor: The University of Michigan Press, 1998), ss. 110-20.

27 Poe’nun ‘Marginalia’s: icin bkz. The United States Magazine and Democratic
Review 15 (1844), ss. 580-94; Koran’ ifadesinin gectigi kayit s. 585’te yer al-
maktadir. Poe, Kur’an’a benzettigi baskiyr ‘Caméens — Cenova -1798’ olarak
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Elimizde bir baski var. Oyle ki, mikroskobik miikemmellik ve
mutlak baski hatasizlign s6z konusu olunca bu kitabin 6nsoéziine
Kur’anin su ifadesi yazilabilir: ‘Bu kitapta hicbir hata yoktur.’

Poe’nun, Bakara stresinin meshur giris b6lumunt gevsek bir
sekilde uyarlamasi, her ne kadar mizahi ve hatta belki de ironik bir
ton benimsemis olsa da, siirlerinde 6énceden yaptigr ‘Kur’an’ alintila-
rin1 dikkate deger bir sekilde tamamlamaktadir. Burada kutsal kitap
artitk Poe'nun edebi turetimi icin bir ilham verici degil, daha ziyade
edebiyat elestirisi icin bir kistas vazifesi gobrmektedir. Kur’an’in ben-
zersizligini-Kur’anin kendisi buna sahitlik eder (zdlike’l-kitabu la
raybe fith)- animsatan ve bu kutsal kitabi, sekuler bir siir kitabinin
modern baskisiyla karsilastirarak onun sira disi konumunu endise
duymaksizin kabul eden Poe, Musliimanlarin kutsal kitabini bibli-
yografik bir model olarak ortaya koyar. Belki de en ilgin¢ olani bu
yayimlanmis referansin sekli ve baglamidir. Poe’nun bir Amerikan
dergisinin sayfalar1 arasinda gérinen ve konusma dilinde ve sahsi
bir tarzda kaleme alinan ‘Koran’ artik egzotik bir ithalat degil, fakat
daha ziyade onun tenkitci/hassas lugatinin yerellestirilmis bir unsu-
rudur. Kur’an, sanki hem yazara hem okuyucuya tanidik geliyormus
gibi basvurulan bir kaynak, Poe'nun ‘Marginalia’s1 icinde gecerken
yapilan bir gébndermeye uygun, alintilanabilir bir siradan s6z gibidir.

[lk dénemdeki Amerikalilarin [edebiyatc¢ilarin] —6nce Irving'in
Endults’te, sonra da Poenun 1829’da Boston'da sergiledigi-
Kur’anin metin yapisinin ve estetiginin cazibesine kapilmalari, bizi,
Londra’da 1833 yilinda Kur’an ntshasi satin aldiktan sonra ayni
yilin Eylil ayinda tekrar Amerika sahillerine yolculuga baslayan
Emerson’a geri dénduriir. Artik sakin bir Uniteryan papazi olmayan
Emerson, bu on yilin sonunda New England’in edebiyat ktlttrinuln,
ozellikle halka acik konusmalar: ve essiz hitabet tarziyla meshur olan
énculerinden birisi olacaktir.?® Veciz ctimleler ve niikteli szlerle dolu
konusmalar kaleme alan Emerson’un eksiltili (eliptik) séylemi, hem

isimlendirmektedir, fakat Camédes’in hi¢c 1798 Cenova baskisi olmadigini ve
Poe’nun daha sonraki tarihli (1817) bir baskidan sz ediyor olabilecegini belir-
ten bir calisma icin bkz. George Monteiro, The Presence of Camées: Influences
on the Literature of England, America, and Southern Africa (Lexington: The
University Press of Kentucky, 1996), s. 41.

28 Emerson, ‘Asai rabbani’ (Lord’s supper) ayini konusunda cemaatiyle ayriliga
duserek 1832 yilinda Uniteryan papazhigindan istifa etti. Amerikali’'nin —
papazlik gorevi sirasinda sekillendirip 1830’larin ortalarindaki tiniversite ho-
calig sirasinda gelistirdigi- hitap tarzi cok dikkatle incelenmistir. Bu konuda-
ki kitaplarin belki en meshuru Julie Ellisonin Emerson’s Romantic Style
(Princeton: Princeton University Press, 1984) isimli kitabidir. Bu kitap, Emer-
son’in yazi ve konferanslarindaki ‘tekrar’, ‘bélimlere ayirma’ ve tek ‘satir ve
cumleler’in 6énemini, detayl bir sekilde ortaya koymaktadir (6zellikle bkz. s.
176-180).
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Amerikan tecrtibesine essiz aksiyomlar ilave etmenin hem de dinya-
nin bircok geleneginden yaygin bir sekilde 6diin¢g almanin sorumlu-
lugunu ustlenecektir. Incilin tekdtize anlatim tarzindan gittikce so-
guyan Emerson, Kur’an ve Hadis’te kendisinin yeni sOylem tarzina
daha uygun kaynaklar kesfedecektir. Bicimsel gerekcelerle, 6rnegin,
Kur’an’da var oldugu séylenen ‘boltik poérctik olus’, bolimlerin da-
zensizligi, zamirlerdeki degiskenlik (iltifat) gibi hususlara hayiflana-
rak Muslimanlarin kutsal kitabina karsi direnis gOsteren bircok
Batili edebiyatcinin aksine, bu hususlar Emerson’in ilgisini engelle-
meyecek, aksine, kendisini Islami geleneklere cekmek, onlara eserle-
rinde yer vermesini kolaylastirmak suretiyle onu celb edecektir.”
Mesela Islami kaynaklara ait vecizelerin, Amerikali’nin ilk dénemlere
ait iki denemesi ‘Love’ (Ask) ve ‘Heroism’ (Kahramanlik)’'de belirgin
bicimde yer aldig1 gérulecektir. Emerson’in ilk derlemesi (1841) icin-
de yayimlanan bu denemelerin her ikisi de 1847’°de birlikte tekrar
basildiklar: zaman Islami alt basliklara sahiptir. Bu alt bashiklardan
ilkinde Kur’an’dan yapilmis oldugu belirtilen bir alint1 yer alir, ikinci-
si ise Peygamber’in bir s6zti araciligiyla tanimlanir: >

ASK KAHRAMANLIK
‘Ben gizli bir hazine/mucevher idim;‘Cennet, kiliclarin goélgesi
Beni yakici 1s181m asikar kildi.’ altindadir.’
Kur’an Muhammed

Bu vecizelerden ilki acikca Amerikalilarin baska bir yanlis is-
nadini temsil eder. ‘Ask’in alt basliginda yer alan vecize, bir Kur’an
ayetinin degil, fakat genelde tasavvuf eserleri icerisinde yer verilen
bir hadis-i kudsinin gevsek bir uyarlam.2131d1r.31 Emerson’in,
Celaltiddin ed-Devvaninin (v. 908/1502-3) Ahldk-t Celali’sinin ter-
cimesini okurken kesfettigi bu hadis, muhtemelen, orijinalinde Allah
‘aski’'na dogrudan géndermede bulundugu icin (ktinti kenzen mah-

29 Emerson’in arkadasi, mektup arkadas: ve sabik edebiyat¢ci Thomas Carlyle,
on dokuzuncu ytzyildaki Kur’an’in sekli ve tislubuna dair en cok bahsedilen
asagilamalardan birisini ortaya atti. O Kur’an’ séyle tanimlamisti: “Giristigim
en zahmetli okuma. Bezdirici, kafas1 karisik, dlizensiz, ham, incelikten yok-
sun; bitmeyen tekrarlar, sonu gelmeyen ifadeler, karmasiklik...” Onun bu g6-
rusleri su kitabinda yer almaktadir: On Heroes, Hero-Worship and the Heroic
in History (New York: Charles Scribner’s Sons, 1841), ss. 64-5. Bu kitap,
onun bir Amerikan baskisinda yayimini savunan Emerson’in ¢ok asina oldu-
gu bir kitaptir.

30 ‘Love’ ve ‘Heroism’in baslangiclar: icin sirasiyla bkz. Emerson, The Collected
Works, vol. 2, s. 97 ve s. 143.

31 Alexander D. Knysh, Ibn ‘Arabi in the Later Islamic Tradition (Albany: SUNY
Press, 1999) isimli eserinde “Gizli Hazine” hadisinin kendi kozmolojik diistin-
celerini desteklemek icin daha ziyade sufiler tarafindan kullanildigini dile ge-
tirir (s. 351).
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fiyyen, fe ahbebtii en u’rafe ve haleqtii’l-halge = Ben gizli bir hazine
idim, bilinmeyi arzu ettim, o sebeple kainati yarattim) 6zellikle bu
deneme icin segilmi§tir.32 Bu hatali atfi kabul ettigimizde, belki de
Emerson’in vecizelerindeki en dikkat cekici sey, onun birbirine zit ve
evrensel iki diistinceyi Islami hikmet araciligiyla tanimlamaya istekli
olusudur. ‘Ask’ ve kahramanlik’in — yani samimi muhabbet ve silahli
yigitligin- ayr1 kutuplarda olusu Amerikali tarafindan, onun Kur’ani
ve Nebevi addettigi aksiyomlar yoluyla en iyi bir bicimde 6ngértldu-
gt ve dile getirildigi seklinde anlasilmistir. Bu da makalelerinin bahsi
gecen zitliklar1 Islami bir deyis icerisine yerlestirme yoluyla baslama-
sina imkan tanimistir.

Islam vahyinin, Emerson’in basilmis eserleri icerisine kabul
edilip uyarlanmasi, onun kariyeri olgunlastikca ve manevi veya ezo-
terik tabiat konularina dikkatini yonelttikce bariz bir bicimde ylizeye
cikarak devam eder. Mesela Emerson’in mistisizme dair en ¢ok kabul
goren degerlendirmesi, 1847°de ‘Ask’ ve ‘Kahramanlikin basilmasin-
dan t¢ yil sonra yayimlanacak ve bir dizi Islami referans ve diizelt-
meleri ihtiva edecektir. 1850’de yazdig1 bu denemesinin girisi —bashg
‘Swedenborg, ya da Mistik’tir- Emerson’in baska bir kavramsal ikile-
mi dile getirisine sahit olur. Burada ‘manevi/ahlaki’ ve ‘maddi’ olani
karsilastirir: %

Manevi/ahlaki duygularin atmosferi, maddi buyutkltukleri
oyuncak seviyesine indiren bir ihtisam diyaridir, bununla birlikte
akli olan her bicareye evrenin kapilarini acar. Neredeyse hiddetli bir
ivedilikle saltanatini insana sunar. Kur’an’in diliyle ‘Allah buyurdu
ki, gokler, yer ve ikisi arasindaki seyler; bizim onlar1 saka olsun diye
yarattigimizi ve sizlerin bize dénmeyeceginizi mi sanirsiniz?’

Kendi pozisyonuna bir sahit/kanit-metin olarak yine Islami bir
ornek kullanan Emerson, bu pasajin sonunda sadece Kur’an’dan
alint1 yapmiyor, ayni zamanda iki farkli ayeti birlestirip yeniden dua-
zenliyor. Bu alintinin girisindeki ifade Emerson’in kendisine aittir.
‘Allah buyurdu ki’ ifadesi ‘Kur’an’in dili'nin konusmacisini tanimla-
masina imkan taniyor. Bu, cogusu Kur’anin hitap tarzina alisik ol-

32 Emerson, Celaliddin ed-Devvani'nin Ahlak-t Celali'sini W.F. Thompson’in
cevirisinden, yani Practical Philosophy of the Muhammadan People (London:
The Oriental Translation Fund of Great Britain and Ireland, 1839)’dan oku-
mustur. Bu hadis sayfa 145’te yer alir ve sOyle tercime edilmistir: ‘Ben gizli
bir hazine idim, o sebeple arzu ettim ki bilineyim.” (ufak bir degisiklikle s.
416’da da tekrarlanir). Bu hadisin orijinal Arapga’st icin bkz. Toshihiko Izut-
su, The Concept and Reality of Existence (Keio: Keio Institute of Cultural and
Linguistic Studies, 1971), s. 81.

33 Emerson, The Collected Works, vol. 4, s. 54. Emerson’in ‘Swedenborg, or the
Mystici ilk kez ilk kez 1850 tarihli Representative Men derlemesinde bir bo-
Iim olarak yer almistir.
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mayan Amerikali okuyucular: icin yardimci bir konu belirtecidir.
Emerson’in alintisinin geri kalani 6ncelikli olarak 44 /Duhan saresi-
nin 38. ayetinden uyarlanmistir (vema haleqna’s-semavdti ve’l-arda
vemad beynehiima ld’ibin = Biz gdékleri, yeri ve ikisi arasindakileri ya-
ratmakla anlamsiz bir oyun oynuyor degiliz). Ancak Emerson bir bas-
ka tamamlayic1 ayeti de bu ayetle birlestirir. Bu ayet, 23/Mu’'mintn
stresinin 115. ayetidir (e fehasibtum ennema halegqndkum ‘abesen ve
ennekum ileyna la turce’iin = sizi bos yere yarattiguimizt ve Bize dén-
meyeceginizi mi zannettiniz?). Bu metin ilavesi burada sadece Emer-
son’in alintiladigl ayete son clmleyi (‘bize dénmeyeceginizi’) ilistir-
mekten degil, ayn1 zamandabu bilesik ctimlenin (e fehasibtum) orta-
sina, soru belirten ‘dlistintiyor musunuz’ ifadesini yerlestirmek sure-
tiyle buttin bir alintisin1 soruya doénustirmekten de sorumludur.*
Islami kaynaklar1 kendi Amerikan séylemine uydurmak icin sekillen-
diren Emerson, 1850°de yaptig1 bu alintiyi, daha 6nce basvurdugu
Islami motifleri, Islamin kutsal kitabini1 ‘yaratilis’ anlari ve manevi
‘acilis’la iligkilendirerek tekrar ziyaret etmek icin kullanir. Otuz yil
6nce Emerson, sahsi ginltigline 6zel bir giris olarak, cinlerin yarati-
lisin1 hatira getirmek suretiyle Giniversiteye basladigi yili anmak icin
Kur’an’dan alinti yapmisti. Burada, yayimlanmis bir konusmada,
Kur’an yine bir kozmik ve mistik ‘acilis’la yan yana getirilmektedir.
Bu birbirine karistirilmis iki ayet, ‘kainatin kapilarini’ acan ‘mane-
viyat/ahlaki ders’le birlestirilmis ‘ihtisam diyari’na girigsin anahtarlari
roltinti Gstlenir.

‘Swedenborg, or the Mystic’i takip eden yillar boyunca Emer-
son’in yazilarinin ezoterik odag: ve niikteli bicimi, simdi daha dolayh
ve vasitali yollarla onu Kur’an’a yonlendirmeye devam edecektir.
Amerikali’'nin sonraki on yillari, Feriduiddin ‘Attar, Sa’di Sirazi (v.
691/1292), Celaleddin Rami (v. 672/1273) ve o6zellikle Muhammed
Semstddin Hafiz1 (v. 792/1390) okuyup tercime etmek suretiyle,
onun Iran siirine gittikce daha fazla kendisini verdigine sahit olacak-
tir. Emerson, 1864 yilinda Hafizin kulliyatinin bir Almanca versiyo-
nunu - Joseph von Hammer-Purgstall'in Der Diwan von Mohammed
Schemseddin Hafis’i — satin alarak sonraki otuz yilini, Kita Avrupasi
kaynaklar1 vasitasiyla eristigi Iran siirine ait 2000°den fazla beyti
terciime etmek ve bu tercime edilmis beyitleri kendi nesrine ve siiri-
ne uyarlamak icin harcayacaktir.*> Emerson, tasavvuf geleneklerine

34 Bu ayetlerin kaynag da yine ed-Devvaninin Ahldg-1 Celdli’si gibi gértintiyor.
W. F. Thompson’n tercimesinde bu iki ayet, kitabin (b6limin) girisinin ilk
kelimeleri olarak birlikte yer aliyor: “Allah dedi ki, Gékler, yer ve ikisi arasin-
dakileri eglence (spor) olsun diye yaratmadik; ve yine O dedi ki, Sizi saka olsun
diye yarattigimizt ve bize dénmeyeceginizi mi sanyorsunuz?”’ (s. 12).

35 Emerson, Joseph von Hammer-Purgstallin Der Diwan von Mohammed Schem-
seddin Hafis (2 vols, Stuttgart and Tubingen: J.G. Cottta 1812-3) isimli eseri-
ni satin aldiktan sonra derhal bu baskinin cevirisine baslayacak ve ilk siir
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derinlemesine vakfedilmis edebiyati tercime ederken, mecburen bir
dizi Kur’ani yansima ve géndermelerle de karsilasmakta ve gtinlikle-
rini, siir kaynaklari icerisine yerlestirilmis bir halde bulunan mu-
kaddes kitap boltimleriyle doldurmaktadir. Kendisinin ‘Defter Oryan-
talisti’ gibi, el yazmasi defterlerdeki duzinelerce sayfayr Hafiz'in
Divan’ini terciime etmek icin ayiran Emerson, asagidaki gibi mus-
veddeler ortaya koyacaktir. Burada Hafizin mukatta’dtindan birisini
terciime ediyor:

II 548
Gonliin kulagina bir (cagridir) Tseslenir gel diye! yukaridan
Bir olan Allah’tan, De ki, Allah’tan baska ilah yoktur

Ey arkadasim To kimse ki Jonun zavallillign kismet-
ten/kaderden gelir

Kendisi de, ne seref & ne de makam vermek icin gelir
Senin kader agin, sellerinde yikanmis olsa da
Zemzem'’in (‘Semsem’) & Kevser’in,

T™Mekke’nin pinarid TCennet’in pinart

Kara talih(le) 6rtilmuis olarak kalir

Bu tam olgunlasmamis terciimenin ilk iki misrasi, Emerson’in,
Hafiz'in orijinali Farsca “be gus-i can rehi munhi ey nedd der dad/ ze
hazreti ehadi laildhe illallah” olan beyitlerinin Hammer-Purgstall’a ait
Almanca terciimesine (In das Ohr des Verstand’s ist ein Ruf von oben
gekommen / Von dem einzigen Gott: Sage; kein Gott ist als Gott) yap-
t1g1 iyilestirmeyi gostermektedir.*® Bu ilk beyitlerdeki esas ilgi ceken
boélim, Muslimanlarin kelime-i sehadetlerini (14 ilahe illallah = Al-
lah’tan baska ilah yoktur) ihtiva eden sonug ifadesidir. Kur’ani ifade-
lerin bu asil ve en meshur olani, burada Hafiz'in siiri icinde devamli-
lik gosterir. Bu da Emerson’in, sehadetin baslangic bélimtini bu
tasavvufi misralar1 terciime etme yoluyla karsilasmasina imkan ver-

derlemesini (Poems) 1846’ nin Noel GuUnu yayimlayacakti. Bu derleme, Ham-
mer-Purgstallin Der Diwan’indan dogrudan tercime edilmis ytizlerce beyit ve
acikca Hafiz’a da borclu olan birkag ‘orijinal’ siir (mesela meshur ‘Bacchus’ si-
iri) ihtiva etmektedir. Emerson neticede 2000’den fazla Farsca siir misrasi ter-
cime edecekti, bunlarin cogusu Hammer-Purgstallin Der Diwan’indan alin-
maydi. Bkz. bana ait ‘Ralph Waldo Emerson, Persian Poetry and the German
Critical Tradition’ (basimamis doktora tezi, University of Cambridge, 2005),
ozel. chs 5-6.

36 Hafiz'in ticincd ‘Mukatta’at’inin bu Almanca cevirisi i¢cin bkz. von Hammer-
Purgstall, Der Diwan, s. 548. Hafizin alintilanan bu Farsca siiri Sadinin
Divan nesrinden alinmadir -ki Hammer-Purgstall kendi terctimesi icin bu
nesri esas almistir. Bkz. Ismat Sattarzadeh (tr.), Sharh-e Siudi bar Haiz (4
vols, Tehran: Chapkhaneh-e Arzhang, 1968), vol. 4, s. 2694.
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mekte ve Emerson, bu kutsal kitap doksolojisinde (37/Saffat 35;
47 /Muhammed 19) kendisine geri yansiyan Uniteryanligin1 bulmak-
tadir. Emerson bu siir parcasinin geri kalan kismini tercime eder-
ken, Mekke’nin dinyaya ait Zemzemini (‘Semsem’) ve 108/Kevser
stresindeki cennete ait kevseri bastan sona katetmek suretiyle
Islam’n iki kutsal mekanini da kesfeder. Emerson, Hammer-
Purgstallin Der Diwan’indaki bir dipnotun yardimiyla, ilkinin altina
‘Mekke’nin pinart’, ikincisinin altina da ‘Cennet’in pinari’ yazmak
suretiyle bu iki kutsal suyu ayristirmaya bile hazirdir.”” Burada
Kur’an’a sadece dolayl olarak ve eksik bir bicimde géndermede bu-
lunulsa da, Hafiz'in siirleri, Kur’an’daki isimleri ve mekanlar1 Emer-
son’in algisina tasiyarak ve Kevser sdresinin, Amerikali’nin ginltga-
nun sayfalar1 arasinda yer bulmasina imkan taniyarak, Kur’an ter-
minolojisi icin (mesela Kevser’) etkili bir kanal gérevi gérmektedir.

186071arin ilk yillari, Emerson’in Farsca siir terciime seferberli-
gine devam ettigine, fakat ayni zamanda, tasavvuf siirlerini terciime
edecegi diger Avrupa basimlarini aramak suretiyle kaynak materyal
sahasini genislettigine de sahit olacakti. Emerson 1863 Ekim'’inde
baslayarak, Sadi'nin Bostan’inin bir Almanca cevirisini, Boston Ku-
tiphanesi'nden 6dinc¢ aldigi Karl Heinrich Grafin 1850 yilina
aitMoslicheddin Sadi’s Lustgartenini terctime isine giri§ti.38 Emerson
bu Bostan baskisini okuyup terciime ederken, Kur’ani séylem unsur-
larin1 da cevirir. Fakat onu kutsal metnin bizzat kendisini terctime
etmeye sevk eden, Sadinin siirleri degil, daha ziyade onlarin serhle-
ridir. Bostanin altinci kitabi1 ‘Kanadte ayrilmistir ve tam ziddi olan
‘acgozluluk’i tanimlamak suretiyle bu erdemi 6verek baslar. Sadi
altincit kitabini takdim ederken, merak icinde ‘hel min mezid? -
50/Kaf 30un “daha yok mu?’ anlamindaki son kelimelerinin aynen
aktarimi- diye haykiran Cehennem'’in, ‘beslendikce’ nasil kendinden
gececegini tahkiye ederek, bizzat Cehennem’in (diizah) ‘oburlugu’nu
tasvir eden bir siire yer verir.** Emerson’in bu dizeyle o6zellikle ilgi-
lendigini iddia edecek bir delil yoktur, fakat 1850 tarihli Lustgar-
ten’in icinde yer alan, bu dizeye ait serhe ilgi gosterir. Altinci Kitabin
Almanca cevirisine bunu ekleyen Graf, Sadinin siirdeki gdndermesi-
ni bir baglama oturtmak ve onun misrasini Kur’an’dan yapilmis bir

37 Hammer-Purgstallin dipnottaki aciklamas: (‘Semsem der Quell bei Mecca ...
Kewser eine der Quellen des Paradieses’) icin bkz. Der Diwan, s. 548.

38 Karl Heinrich Graf, Moslicheddin Sadi’s Lustgarten (2 vols in 1, Jena: Carl
Hochhausen, 1850). Emerson’in bu baskiyr Boston Kiutiphanesinden 6ding
almasi1 hakkinda bkz. Kenneth Walter Cameron, Ralph Waldo Emerson’s Rea-
ding (Raleigh: The Thistle Press, 1941), s. 35. Bu ¢alisma Emerson’in kitabi 2
Ekim 1863’ten 11 Mart 1864’e kadar kullandigini kaydeder.

39 Grafin, Altinc: Kitab’in girisini terctimesi icin bkz. Lustgarten, vol. 2, s. 20.
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alint1 olarak tanimlamak icin 50/Kaf 30’'un tamamini aynen aktardi-
g1 asagidaki 6nemli notu da ilistirir:*

“An jenem Tage werden wir zu der Hélle sagen:
Bist du voll? Und sie wird sagen: Ist nicht nochmehr da?”
Koran Sure 50 V. 29."

Graf, Kaf stresindeki bu &yeti Almanca’ya tercime ederek
Emerson’a, onun ‘Defter Oryantalistinde bir kayit olarak yer alan
asagidaki Ingilizce terctimeyi yapmasina imkan tam%lacak kendi
Kur’an terciimesi icin materyal temin etmis olmaktadir:*

ap. Sururi Bostan s. 152

“O glin, Cehennem’e diyecegiz,

Doldun mu? Ve o diyecek,

(Var m1) Daha fazlaTodal yok mu?” Kur'an

Emerson burada Bostanin bir cevirisini okuyor olsa da,
Sadinin zarif siir tarzindan degil daha ziyade onun tam bir misra
uzunlugundaki Kur’an tercimelerinden birisini ortaya cikaran bu
alintilanan ayetin canli adhiret tasvirinden (eskatolojisinden) etkilen-
mistir. Grafin Almanca versiyonunu yakindan takip eden -bu Al-
manca versiyon da Kur’an Arapcasi’ni yakindan izlemektedir- Emer-
son’in 50/Kaf 30 cevirisi, yine de ayetin eksiltili dilini daha iyi ¢6-
zimlemek icin gayret sarfettigini gésteren bagimsizlik ve kararsizliga
taniklik etmektedir. Bu ayetin ikinci yarisi ve teqiilu hel min mezid (ve
cevap verecek, ‘Daha fazla yok mu?’), Grafin ‘Und sie wird sagen: Ist
nicht noch mehr da?’ ctimlesinin kaynagidir. Bu ctimle Emerson’a
biraz zorluk cikarir. Amerikali, tercimesinin basinda destek icin ‘Are
there’ (var mi) ifadesini tercih ederek nihayetinde bdéyle bir girise kar-
st olduguna karar vermekte ve Cehennem’in sorusunu ‘Orada daha
fazla oda yok mu?’ diye cevirerek yeniden formule etmektedir. Emer-
son kendi Ingilizce cevirisine ‘oda’ (room) kelimesini eklemek suretiy-
le, ayetteki kastedilen sorunun nesnesini degistirerek kendi ayet
formunu hem Almanca aracisindan hem de Kur’an’in orijinalinden
ayirmaktadir. Bu durumda artik Cehennem daha fazla gida almak
konusunda kuskulaniyor gérinmemekte, fakat daha ziyade ‘orada’
bos yer kalip kalmadigi hususunda endiselenmektedir. Bununla bir-

40 Graf, Lustgarten, vol. 2, s. 152.

Metinde 29 olarak verilen ayet numarasi esasinda 30 olmalidir. Yukarida

Almancasi verilen ayetin terctimesi soyledir: “O giin Cehennem’e ‘doldun mu?’

deriz. O da ‘daha var m1?’ der.” (¢.n.)

41 Ralph H. Orth, Susan Sutton Smith, Ronald A. Bosco ve Glen M. Johnson
(edt.), The Topical Notebooks of Ralph Waldo Emerson (3 cilt, Columbia: Uni-
versity of Missouri Press, 1993), c. 3, s. 116.
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likte, belki bu semantik kaymadan daha da dikkat cekeni, Emer-
son’in, bu ayetin veciz ifadesini izah etmek maksadiyla tercime su-
recine mtidahale ederek, kendi kutsal kaynagini yeniden yazmaya ve
gozden gecirmeye hazir olusudur. Emersonin 50/Kaf 30 cevirisi,
ayetin orijinal anlamini aktarmak konusunda bir miktar yetersiz olsa
da, kendisinin Kur’an’a ve onun yorumuna yaklasimini yansitmada
etkilidir. Bu, hem Amerikali’nin metin Uizerinde otorite saglama niye-
tini, hem de, onun salt lafzi tercimeden ziyade yoruma dayali bir
yeniden yazimin sorumlulugunu ustlenmek suretiyle, anlamli bir
Ingilizce versiyonunortaya cikma stirecine aktif bicimde katilarak
Kur’an1 anlamaya dair sahih cabasini géstermektedir.

Emerson’in defterlerinin sayfalarinda terctime edilmis tasavvuf
siirlerinin siddetli bir bicimde oOrneklerle anlatilan estetik olan ile
ezoterik olanin evliligi, Muslimanlarin kutsal kitabinin, kariyerinin
son déneminde ona sagladig kalici cazibeyi en gulizel sekilde acikla-
maktadir. Bu ¢ekim onun hayati ve edebi faaliyetlerinin sonuna ka-
dar devam etmektedir. Ozel giinliiklerinin birinde, zayif diismesi ve
6limutnden sadece birkac¢ yil 6nce dusilmus bir kayitta, Emerson
Concord Kuttphanesi'ne birakilmasini vasiyet ettigi kitaplarin bir
listesini verir. Buras1 onun memleketi kabul ettigi yerdeki halk ku-
tiphanesidir ve New England’in kaltir merkezlerinden birisidir. Tek
baslik altina yerlestirilmis ve 6ncesinde meshur edebiyat, felsefe ve
tarih eserlerinin yer aldigi listede ‘Kur’an’ bir kez daha Emerson’in
gunliklerinde kendini g(’isterir:42

Concord Kuttiphanesine

Luther’in Table Talku

Grimm: Memoires

Lord Hervey’nin History of England
Hobbesun Eserleri

Chesterfieldin Mektuplar:

TDuc ded Saint Simon. 20 cilt

42 William H. Gilman, Alfred R. Ferguson, Harrison Hayford, Ralph H. Orth, J.E.
Parsons ve A.W. Plumstead (edt.), The Journals and Miscellaneous Notebooks
of Ralph Waldo Emerson: 1866-82 (16 cilt, Cambridge: Belknap Press of Har-
vard University Press, 1982), c. 16, ss. 327-8. Bu kaydin tarihi yoktur, fakat
(Emerson’in editorlerinin ‘Books Large’ olarak bildikleri) bu defterin kendisi,
muhtemel telif yillar1 géz 6ntine alindiginda, 1870-77 yillar1 arasini kapsa-
maktadir. Her ne kadar Emerson 1882’ye kadar yasadiysa da, zihinsel idrak
problemi sebebiyle 1870’lerin sonlarinda edebi faaliyetlerini azaltmas1 yontin-
de tesvik edilmistir. bkz. Robert D. Richardson, Emerson: The Mind on Fire
(Berkeley: University of California Press, 1996), ss. 569-71.
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Wilkinsonin Egypt’i 2 cilt

Saturday Review’den Social Essays

Koran

New Englandin entelekttiel kulttr standartlarinin (Luther,
Hobbes) yaninda gosterilen ve yerli ve poptler eserler (the Saturday
Review) esliginde Kur’an’ bir kez daha kesfediyoruz. Amerikali oku-
yucunun bu eklektik katalogunda yer alan Muslimanlarin kutsal
kitabi, Birlesik Devletler’in gelismekte olan edebi eserleri arasinda
simdi sadece bir cilt olarak yer almak suretiyle Bat1 edebiyatinin bu
asina sesleri arasinda muhim bir yer elde ediyor. 1870’lerde Kur’an
Emerson icin cagdaslariyla paylasacag ve kendisinden sonrakilere
birakacag bir metin haline gelmisti; onun Concord KutUphanesine
bagislanmasi, dikkatimizi bu makalenin basladig: yere cekmektedir.
Emerson burada, hayatinin sonunda, 1833’te Londra’da yaptigi
Kur’an satin aliminm tersyliz etmektedir: O Islamn kutsal metnini
artik S6murgeci ebeveynden almiyor, bunun yerine onu kendi Cum-
huriyet’ine miras birakiyor. Bu ikinci islem, birincisinin bir aynasi
olarak anlasilabilir. Clinkti Emerson burada, Ingiltere’deki o6zel
Kur’an satin alma isini degil, New England’daki halk ktitiphanesine
yaptigr Kur’an bagisini kayda geciriyor ve boylece yurt disinda kendi
sahsi kullanimi i¢in edinme yerine ABD’de halkin kabuld icin onu
yaywyor. Ayrica burada, mukaddes kitabin, Amerikalinin 1819’da
Universite ginligtine dustigl ‘Alcoran’ notuna da bir gébnderme var-
dir; yarim asirdan fazla bir stire sonra Kur’anin bu sekilde bagis-
lanmasi, onun yetiskinlik hayatinin tamaminda kutsal metnin mev-
cudiyetine taniklik etmektedir. Kur’an, onun entelekttiel biyografisini
kaplayan ve dizinleyen ve ilk kez Emerson Harvard’daki birinci sini-
fina baslama hazirligindayken, son kez ise hayatini ve ilmi calismala-
rin1 sonlandirma hazirligindayken gértinen bir metindir. Bu sivil ba-
g1s hareketi, daha genis Olcekte, Emerson, Irving ve Poe’nun ortaya
koyduklar: edebi faaliyetlerin maddi bir disavurumu anlamina gel-
mektedir. Onlarin eserleri, muteakip nesil okurlarina Kur’an referan-
st bagislama goérevi gérmus ve béylece Muslimanlarin kutsal kitabini
Amerikan nesir ve siirinin kollektif kuttiphanesine katmistir.
Kur’anin Concord Kuitiphanesi yoluyla fiziksel olarak tedavtilde ol-
masi, ilk dénem Amerikan edebiyati icindeki metinsel tedaviltint
yansitmakta ve bdylece onun, i¢gsavas 6ncesi Amerikan yazarlar: ara-
sinda roliintin tam bir benzerini sunmaktadir. Simdi cok fazla ta-
ninmasalar da, Emerson, Irving ve Poe gibi yazarlarin sahsi ve halka
sunduklar1 eserleri, tanimlanabilir bir 91k dénem Amerikan Kur’an
icin, Muslimanlarin kutsal kitabini ulusun edebiyat mirasinin bir
parcasi olarak aktaran arsiv doktimanlar: olarak iglev gérmeye de-
vam etmektedirler.
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