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Ozet

Daviad el-Kayseri, Save asuli olmakla birlikte Kayseri’de
diinyaya gelmis, ilk egitimi orada aldiktan sonra dénemin ilim
merkezleri olan Karaman’a ardindan Miswr’a gitmistir. Misir’da
temel dini bilimleri 6grenen Kayseri, Iran’a gecmis ve dliinceye
kadar yaminda kalacagt hocas Kasani ile karsdasmustir.
Kasani’nin 6liimii sonrast Osmanlt Sultant Orhan’in daveti ile
Iznik’e gelmis ve yeni yapilan medreseye hoca tayin edilmistir.
Tasavvuf, kelam ve felsefe alaninda iyi yetismis olan Kayseri,
hocast Kasani gibi Ibn Arabi’in takipgilerindendir. Basta
Fususii’l-hikem serhi olmak tizere Ibn Arabi diistincesi
cercevesinde verdigi eserler yilardir 6nemini korumus ve
insanlart etkilemistir. Bu gtin dahi bu eserler entelektiiel
cevrelerde 6nemsenmekte ve izlenmektedir.

Summary

Daud al-Qaysari is an sufi and philosopher. After finishing his
education in Qaysari he travelled to Karaman and Egypt to
increase his knowledge. After that he travelled to Iran and met
with al-Kashani there. After meeting with him he entered into the
sufi path. At the request of Ottoman king Orhan he went to Iznik
and was appointed as chief professor to the madrasah that was
built newly by Orhan in 1330 AD. He lived there until the end of
his life. He died in 1350. Daud al-Qaysari became prominent
figure especially in the fields of sufism and Kalam and
philosophy. He made an important contribution towards the
recognition of Ibn Arabi’s School in Ottoman society and he had a
great influence on the Ottoman intellectual an cultural life.
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Daviad b. Mahmad b. Muhammed er-Rami el-Kayseri es-Savi

Davad-i Kayseri, kelam, tasavvuf ve felsefe alaninda 6énemli bir
isim olmasina ragmen hakkinda cok az bilgi bulunmaktadir. Ismi
eserlerinde Davad b. Mahmad b. Muhammed er-Rumi el-Kayseri es-
Savi seklinde gecer. Kayseri’de dogdugundan el-Kayseri, asillarinin
Azerbaycan cografyasindaki Save kenti olmasindan dolay1 es-Savi,
Anadolu’da muderrislik yapmasi dolayisiyla da er-Rami nisbesini
almistir.

Davad-i Kayseri, kendi risalelerinde gectigi lizere Kayseri’de
dinyaya geldi. Babasinin ismi Muhmud, dedesinin ismi ise
Muhammed’dir. Dogum tarihi hakkinda pek  malumat
bulunmamaktadir. Baz1 kaynaklarda dogum yeri olarak Karaman
sehri de gosterilir. Ancak bu, kendi eserlerinde verilen bilgilere ters
diiser. Clinkii basta Muhyiddin Ibn Arabinin Fiistusti’l-Hikem adl
eserine yazdigl serh olmak Ttizere bircok eserinde dogum yerinin
Kayseri oldugu belirtilir. Bunun yani sira eserlerinde, asillarinin
bugiin iran cografyasinda yer alan Cibal bélgesinde Hemedan ile Rey
arasinda ve buyuk kervan yolu Uzerinde bulunan Save kentine ait
oldugu belirtilir.! Bu da ailesinin zaman icinde Save kentinden
Anadolu’ya gocttiklerini gosterir. Zaten o dénemde savaslar ve gecim
kaygisi dolayisiyla niifus sirkiilasyonu cok yogundur. Ozellikle Mogol
istilas1 buittin bir Islam dinyasini etkilemis durumdadir. Sézgelimi
David-i Kayserinin aile yurdu olan Save, 617/1220 tarihinde
Mogollar tarafindan istila edilmis, yagmalanmis ve tahrip edilmis,
ahalinin  bircogu  o6ldurtilmuts, aralarinda  bolgede  benzeri
bulunmayan btiytk ktttiphanenin de bulundugu cok degerli yapilar
yakilmistir.2 Davad-i Kayserinin ailesinin de bu istila dolayisiyla
617/1220 tarihi civarinda baba yurdu olan Save’den ayrilmis
olmalann kuvvetle muhtemeldir. Ote yandan Mogollarla Anadolu
Selcuklular1 arasinda 641/1243 tarihinde Kosedag savas: vuku
bulmus ve Selcuklu kuvvetleri yenilmistir. Her ne kadar Mogollar

1 Davadul-Kayseri, Serhu Fustsi’l-hikem (nsr. Seyyid Celaleddin Astiyani),
Tahran 1383, s. 4; a. mlf.,, Mukaddemat (Davadut’l-Kayseri, er-Resail, nsr.
Mehmet Bayraktar), Kayseri, 1997, s. 25; a.mlf., Nihayetii’l-beyan fi dirayeti’z-
zaman (Davadu’l-Kayseri, er-Resail, nsr. Mehmet Bayraktar), Kayseri, 1997,
s. 163.

Save, biigun Dogu Iran bélgesinde yer alan bir kent*tir. Tarihi oldukca eskiye
giden kentin yaninda Islam’dan &nce kutsal sayilan bir gol, rivayetlere gére
Hz. Peygamber’in dogumuna tesaduf eden gece aniden kurumustur.

2 Save kenti'nin Ulu Camisi (Cami-i Kebir/Cuma Mescidi) icerisinde yer alan bu
kuttiphanede kitap ve okuma gereclerinin yani sira astronomi ile ugrasanlar
icin usturlab (uzay gozlem araci) ve kire seklinde dinya maketlerinin
bulundugu bir bélim de mevcut idi. G. L. Strange, The Land of the Eastern
Caliphate, Cambridge 1905, s. 211-212.
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Anadolu kentlerinde bliytik oranli bir tahribat gerceklestirmemislerse
de, bolge genelinde siki bir siyasi ve ekonomik kontrol
uygulamislardir.? Davad-i Kayseri, Kayseride dogduguna gore,
ailesinin bu savastan 6nceki bir zaman diliminde Kayseri'ye gelmis
olmasi bir ihtimal olarak goértlebilir. O dénemde Save ile Anadolu
arasindaki iligkiyi gostermesi bakimindan Anadolu da telif edilen ilk
eserlerden olan Akdid-i Ehl-i Stinnet yazari ve Anadolu’ya Stinni itikat
esaslarin1 yaymak icin geldigini beyan eden Omer b. Muhammed b.
Ali es-Savinin de Save asilli olmasi kayda degerdir. Zaten Anadolu’da
sayilari onlarla ifade edilecek medreselerde ders veren muderrislerin
cogu buglin Iran cografyasi icerisinde yer alan Cibal ve Horasan ile
Maveratinnehir gibi dogu boélgelerinden gelmekteydi. Dolayisiyla ilk
dénemlerde Anadolu’ya Stunni karakterli Iran kulttiri hakim
olmustur.# Ote yandan Davud-i Kayseri’nin babasi ve dedesinin
Mahmud ve Muhammed isimleri dikkate alindiginda kultarla ve
dindar bir aileye mensup oldugu fark edilir. Kendisine Davtd isminin
verilmesi de ayrica bu duruma isarettir. Kticik yaslardan itibaren
medrese egitimine baslatilmasi, kultir dtzeyi yuksek bolgelere
egitim icin goénderilmesi ailesinin bu yontint ele veren diger
delillerdir.

Davad-i Kayseri, ilim hayatina dogdugu yer olan Kayseri’de
baslamistir. Ctinkti Kayseri o dénemin en 6énemli kulttir ve ticaret
kentlerinden biridir. Cagdasi olan gezgin Ibn Battuta’min verdigi
bilgiye gbére Kayseri bolgenin en buliytuk kentlerindendir. Anadolu
Selcuklular1 egemenliginde bulunan kent, imar ve iskan
faaliyetlerinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Bu yoéntiyle de yogun ilmi
ve kultiirel faaliyetlere sahne olmustur. Ozellikle Sahibiye ve Hunat
Hatun medreseleri ile Gevher Nesibe Sifahanesi gibi bugin dahi
ayakta kalmis olan bircok yapi dikkate alindiginda kulttr dizeyi
yuksek bir kent oldugu gercegi ortaya cikar.> Davad-i Kayseri'nin bu
ortamdan istifade etmemis olmasi disUntlilemez. Daha sonra kent
bir Mogol komutani olan ve Eratna Turklerine mensup bulunan
Alaaddin Eretna’nin kontrolline gecmis ama Onemini yitirmemistir.
Cunku Ibn Battuta’nin verdigi bilgiye gére Emir Alaaddin’in
hanimlarindan biri olan ve ‘aga’ diye hitabedilen Taga Hatun
Kayseri’de bulunmakta ve sehrin idaresi ile ilgilenmektedir. Ayni
kaynak bu dénemde diger Anadolu kentlerinde oldugu gibi Futavvet
teskilatinin ¢ok glclii oldugu bilgisini verir. Bu teskilat sehir ve

3 Osman Cetin, Anadolu’da Islamiyetin Yayilist, Istanbul 1990, s. 88-89, 104;
Bosworth, Islam Devletleri Tarihi (trc. E. Mercil-M. Ipsirli), istanbul 1980, s.
163-166.

4 Osman Cetin, a.g.e., s. 104, 216.

5 Huseyin G. Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri, Ankara 1982, s. 81; Osman
Cetin, a.g.e., s. 210, 214.



sehre gelen gezgin ve tacirlerle ilgilenmekte, bir nevi sehirlerin sosyal
ve ekonomik dlizenini saglayici bir rol tistlenmis gértinmektedir.®

Davad-i Kayserinin ikinci egitim durag Karaman’dir.
Karaman’in secilmesinin c¢ok oOnemli nedenleri vardir. Clunki o
dénemdeki adi Larende olan Karaman, Anadolu’da Anadolu
Selcuklularindan  sonra kurulan en buyuk Dbeylik olan
Karamanogullarinin merkezi idi. 654/1256 tarihinde Karaman b.
Nure es-Sufi tarafindan emirlik haline getirilen Karamanllar, sehri,
kulttirel faaliyetlerin ve glizel sanatlarin merkezi yaptilar. Boylelikle
sehir bu alanda calismak isteyenler icin bir c¢ekim merkezi
konumuna gelmis oldu. Ibn Battuta, Karaman beyi Bedreddin
Mahmud doéneminde Larende’ye geldigini bildirir. S6zt edilen Bey,
677/1278 tarihinde yoénetime geldigine goére Ibn Battuta’nin bu
tarihten sonra sehre gelmis olmasi gerekir.” Muhtemeldir ki, ayni
zaman diliminde Davad-i Kayseri de bu sehirdedir. Ctunkt bu
tarihler 751/1351’de 6len Davad-i Kayserinin egitim doénemlerine
tekabtil etmektedir.

Davad-i Kayserinin egitiminin tclinci durag ise Kahire’dir.
Kahire o dénemde bolgenin en 6nemli kentiydi. Clinkti Mogollarin
girmedigi birkac Islam kultiir merkezinden biri idi. Eyyubiler
doneminde Mescitler, medreseler, hankahlar yaninda sahabe, ehl-i
beyt ve alimlerin kabirleri Uzerlerine yapilan turbeler ile kentte,
ihtisamli  bir goértiintdi vardi. Cok saglam bir sosyal yap:
bulunmaktayds; sultanin ilgisi ile yetim ve fakir cocuklarin okuyacagi
okullar acgilmis, blitin insanlarin refah ve mutlulugu icin bir atilm
baslatilmisti.8 Bu atiimin Memluk sultanlari déneminde de devam
ettigini goriyoruz. Davad-i Kayseri doéneminde Sultan olan
Nasiriddin Muhammed bu tir yapilara énem vermis ve ilim-kualttr
hayatini desteklemistir. Dénemin en canli bilimsel kurumu Ezher
medresesidir. Burada bilim adamlar1 ve 6grenciler toplanir ders
okurlar ve bilimsel mtizakerelerde bulunurlardi. ibn Battuta, Davad-
i Kayseri’nin Misira gittigi dénemde c¢ok canli bir ilim hayatinin
oldugunu bildirir. Misir ulemas: diye saydig isimler icerisinde
Anadolu kentlerinden olan Aksaraylh ‘seyhul-kurrd’ Mecdtddin
Aksarayi de bulunmaktadir. Bu da o dénemde Anadolu kentlerinden
Misir’a bilimsel seyahatlerin yogun oldugunu gosterir.® Cunkd o
zamanlar, Sam ve Misir'da kelam, fikih, tefsir, hadis, tarih, edebiyat

6 Ibn Battata, Rihleti ibn Battita (nsr. Muhammed Abdulmun’in el-Uryan),
Beyrut 1417/1996, s. 302-303.

7 Ibn Battuta, a.g.e., s. 301; Bosworth, a.g.e., s. 168-170.

8 Ibn Cubeyr, Endiiliis’ten Kutsal Topraklara (trc. Ismail Guler), Istanbul 2003,
s. 19-32.

9 Ibn Battuta, a.g.e., s. 61, 62, 64.



ve dilbilgisine dair ilimler st dtizeyde 6gretilirdi.1® Davad-i Kayseri
de Kahire’de basta Arapca olmak Uizere mantik gibi alet ilimlerinin
yanmi sira kelam, fikih, tefsir ve hadis gibi temel dini bilgilerini
gelistirdi. Tahsilinin akabinde Konya'ya ugrayarak memleketi
Kayseri'ye dondti.

Kayseri'den tekrar yola c¢ikan Davad-i Kayseri bu kez
glizergahini dogu olarak belirlemisti. Ctinkii o dénemde Iran ve
Maveratiinnehir taraflarindaki medreselerde, riyaziye, hey’et, kelam
ve felsefeye dair ilimler revacta idi. Bu seyahati ile o, nakli ilimlerin
yani sira akli ilimlerde de kendisini yetistirmeyi, eskilerin deyimiyle
‘zl’l-cendheyn bir konum kazanmay: arzuluyordu. Onun bu tavir ve
hareketi donemin revacta olan egitim anlayisina da uygundur.!!
Azerbeycan’in Save kentinde karsilastigi Kasani'den (736/1335) son
derece etkilendi ve onun tesvik ve yénlendirmesi ile tasavvufi ilimlere
yoneldi.

Onu derinden etkileyen hocasi/mitirsidi Kasani, iranin Kasan
kentinde dogdu, basta dogdugu kent olmak Uzere Save, Siraz ve
Bagdat’ta ozellikle Stihreverdi seyhlerinin sohbetlerinde bulundu.
Stihreverdi tarikat silsilesine mensup olmakla birlikte Muhyiddin ibn
Arabi’nin diisiincesine meyleden Kasani, bu diistincenin fran’da kék
salmasinda ve yayginlasmasinda buyldk emek sarf etti.l2 Davad-i
Kayserinin kitaplarinda onun hakkinda sik sik tekrar ettigi “kemal
sahibi, kemale eristiren, asrinin biricik dehasi ve ariflerin 6viing
kaynag” seklindeki methiye dolu nitelemesi, Uzerindeki tesirinin
boyutunu anlatmaya fazlasiyla yeter. Ayrica onun hizmetinde
bulundugu sutre icinde bircok feyz ve berekete nail oldugunu
vurgular. Huzurunda Kasaninin Kur’an tefsiri olan Te’vilatii’l-
Kur’ani’l-Kerim adli eserini kendisine okudugunu belirtmesi, hem
uzun sUre yaninda kaldigini hem de ciddi anlamda ondan
yararlandigini géstermesi bakimindan énemlidir.13

Muhtemeldir ki, Davad-i Kayseri, hocasinin 6limutnden yani
736/1335’ten sonraki bir tarihte tekrar Anadolu’ya déndu. Iznik’teki
medresede 15 yil gorev yaptig1 dikkate alinirsa hocasinin 6limu ile
birlikte Anadolu’ya gectigi bluytk o6lctide kesinlik kazanmis olur.
Cunkt cok sevdigi ve baglandig insanin yanindan 6limtinden 6nce
ayrilmasi1 beklenmemelidir. Ancak onun Iznik’e hangi vesile ile gittigi

10 {smail Hakki Uzuncarsili, Osmanl Devleti’nin llmiye Teskilati, Ankara 1984, s.
227.

11 Uzuncarsili, a.g.e., s. 227.
12 Stileyman Uludag, “Kasani”, DIA, Ankara 2002, s. 5-6.

13 Davadul-Kayseri, Serhu Fususi’l-hikem, s. 4; a. mlf., el-Mukaddemat, 25;
a.mlf., Serhu Te'vilati’l-Besmele (er-Resdil, nsr. Mehmet Bayraktar), Kayseri
1997, s. 195.



bilinmemektedir. Bilinen bir gercek, kurulusundan itibaren istikrarh
bir gelisme seyri izleyen Osmanli beyliginin ulema icin de cekim
merkezi olmaya baslamasidir. Ciinkii Iznik tarihi gecmisi itibariyle
Bizans’in 6nemli kentlerinden biri idi. Miladi 325 tarihinde
dtizenlenen meshur Iznik Konsiline ev sahipligi yapmasi énemini
gbstermesi bakimindan kayda degerdir. Ote yandan Davad-i
Kayseri'nin yerlestigi dénemde Iznik’in mamur bir kent oldugunu ibn
Battuta bildirir. Surlarn saglam ve kapilar1 muhafizlar tarafindan
tutulan, etrafi genis su hendegi ile korumaya alinmis korunakli bir
kenttir.14 Iznik’in fethi ile egitim alaninda da bir girisimin ve atiimin
gerekli oldugunu goéren Orhan Gazi, burada yaptirdigi medreseye
Davad-i Kayseri’yi muderris olarak atadi. Bu medrese insaatinin
1336 tarihinde bittigi kayitlarda belirtildigine gére, bu tarihte onun
muderrislige getirilmesi s6z konusudur. Zaten medresenin acilis
tarihi ile hocas1 Kasani’nin 6ltim tarihi arasinda bir yil vardir. Demek
ki, Davad-i Kayseri hocasinin 61imu ile birlikte Anadolu’ya déntyor,
daha huzurlu ve emin gérdtigh Osmanl Beyligine gidiyor. Oysa ki,
Davad-i Kayseri doneminde Karaman Beyligi gibi bazi beylikler
bircok bakimdan Osmanli’dan daha giiclii konumdaydilar. Ancak ibn
Battuta’nin bildirdigi dikkate alinirsa, Orhan Gazi ekonomik ve
askeri bakimdan bati1 bolgesindeki diger Turkmen beylerinin en
glclisti konumundaydi. Bu gtictin, hem y6netim kademesinde hem
de sosyal ve bilimsel hayatta istikrar saglayacag aciktir. Bu ortam
icerisinde Iznikte Istikrarli bir egitim faaliyeti ytirtiten Davud-i
Kayseri, Orhan Gazi’nin kurdugu medresede 6limtine kadar on bes
yil muderrislik yapti. Iznik o dénemde ‘alimler yuvasi’ unvanini
almisti. Burada yetisen en 6nemli isim, Molla Fenari’dir. Davad-i
Kayserinin Kayseri’den baslayan hayat yolculugu 751/1351
tarihinde Iznik’te vefat etmesiyle son buldu. Nasi, Iznik icerisinde
Cinardibi denilen yere defnedildi. !5

Eserleri

Davad-i Kayseri’nin buytk bélimi glintimtize ulasmis bircok
eseri bulunmaktadir. Ona séhret kazandiran ve eserleri icerisinde en
cok taninan Muhyiddin Ibn Arabinin Fiisusii’l-hikem adli eserine
yazdigi Arapca serhtir. Onun eserlerinde kelam-felsefe-tasavvufu
harmanlayarak meselelere kulli ve bu Ug¢ ilim dalindan kazandigi
birikimle bakmas: eserlerine ciddi bir genislik ve derinlik
kazandirmaktadir.

1. Serhu Fiisusi’l-hikem: Asil adi, Matlau hustsi’l-kelim fi ma’ani
Fistsi’l-hikem olan eser, FusUs serhleri icerisinde cok 6nemli bir

14 ibn Battuta, a.g.e., s. 315-316.

15 Ismail Hakk: Uzuncarsili, a.g.e., s. 1, 227-228; Huseyin G. Yurdaydin, a.g.e.,
s. 100; Mehmet Bayraktar, Kayserili Davud, Ankara 1988, s. 12-14.
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yere sahiptir. Eserin basinda, talep tUzerine kaleme aldigini
belirtmesi, insanlarin kendisinde Fusiis'u serh edecek birikim ve
yetenegi gordiglini gosterir. Bu eserin meydana gelmesinde en
buytk payeyi de hocasi1 Kasaniye vermesi buytk bir kadirsinaslik
ornegidir. Eserin tamami1 Tahran’da (nsr. Seyyid Celaleddin Astiyani,
Tahran 1383); sadece mukaddimesi el-Mukaddemdt adi altinda
Kayseri Belediyesi tarafindan hem er-Resadil icerisinde hem de ayrica
Hasan Sahin, Turan Koc¢ ve Seyfullah Sevim tarafindan yapilan
terciimesi ile birlikte 1997 yilinda yayinlanmaistir.

2. Serhu Kasideti’t-Taiyye: Ibn Farizin Nazmu’s-suliik adiyla da
bilinen el-Kasidetii’t-Taiyyetii’l-Ktibrd isimli eserine yazdig: serhtir.

3. Serhu Kasideti’l-Mimiyye: Yine Ibn Farizin Hamriyye veya
Nazmu’d-dur adlariyla da taninan el-Kasidetii’l-Mimiyye adli eseri
lUzerine yazdig1 serhtir. Asagida er-Resail icerisinde yayinlanmis olan
Risale fi ilmi’t-tasavvuf adli eser, bu serhin mukaddimesidir. Davad-i
Kayseri'nin mukaddimeleri muhteva ve tslup itibariyle c¢ok
6nemsendiginden mustakil risale olarak gértilmus olsa gerektir.

4. er-Resail: Davad-i Kayseri’nin sekiz risalesini ihtiva eden bu
eser Mehmet Bayraktar tarafindan hazirlanmis ve Kayseri Belediyesi
tarafindan (Kayseri 1997) yayinlanmistir. Eser icerisinde su risaleler
yer almaktadir:

a. el-Mukkaddemdat

b. Kesfu’l-hicab an kelami Rabbi’l-erbdb

c. Risdle fi ilmi’t-tasavvuf

d. Risadle fi ma’rifeti’l-mahabbeti’l-hakikiyye

e. Esasti’l-vahdaniyye ve mebne’l-ferdaniyye

f. Nihayetii’l-beyan fi dirayeti’z-zemadn

g. Tahkiku mai’l-hayat fi kesfi esrari’z-zulumadt

h. Serhu te’vilati’l-Besmele bi’s-stireti’n-nev’iyyeti’l-inséniyyel®
Duslince Seriiveni

Kayseri medreselerinde baslayan Daviad-i Kayserinin egitim
seriveni, oOnce GuUney’e yani Misir'a, ardindan o6nemli ilim
merkezlerinden olan Tebriz, Rey, Save ve Kasan sehirlerinin
bulundugu ve Cibal boélgesi olarak isimlendirilen Dogu’ya dogru
gerceklesti. Yukarida da deginildigi gibi, o dénem gramer, mantik ve
dini ilimler Sam ve Misir boélgelerinde revacta iken felsefe, matematik,
astronomi gibi ilimler Dogu bélgelerinde revacta idi. Her ne kadar

16 Davud el-Kayseri, Serhu Fiisusi’l-hikem, s. 3-6; er-Resail, Kayseri 1997, s. 23-
203; Mehmet Bayraktar, Kayserili Davud, s. 17-22.
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Mogollar, Islam yurtlarini istila edince kiittiphaneleri tahrip ve talan
etmislerse de, ilk Ilhanhi sultam1 Hulagi’dan itibaren basta
matematik ve astronomi olmak TtUzere ilimleri destekleyen bir
anlayisin onlarda gelistigi gorultir. S6zgelimi Hulagt, donemin tnla
bilgini Nasiruddin Tuasiye (6. 673/1274) Urumiye g6li civarinda
[lhanlilarin  baskenti konumunda bulunan Meraga sehrinde
657/1259 yilinda bir gézlemevi kurdurdu. Goézlem evinin yakinina da
Bagdat, Rey, Nisabur, Merv ve Save gibi yagmalanan
kutiphanelerden elde edilen kitaplardan 400.000 ciltlik bir
kiuitiphane tesis etti. Bu gézlemevini yine bir Ilhanli sultani olan
Gazan Han’in (694-703/1295-1304) Tebriz'de kurdurdugu goézlemevi
ile Timur’un torunu Ulug Bey’in (850-853/1447-1449) Semerkand’da
kurdugu Semerkand Goézlemevi takip etti.1?

Davad-i Kayseri, Gstadi Kasani'nin 6lim tarihi olan 736/1335
tarihinde 6nce bu bélgede olduguna goére, Ilhanlhlarin iki énemli
kultdr merkezinden olan Meraga ile Tebriz’e ugrayarak buralardaki
ilim meclislerinden ve kutliphanelerden onun istifade etmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Bu boélgelerdeki seyahati esnasinda ustadi
Kasani ile karsilasan Davad-i Kayseri, o6lene kadar hocasinin
yaninda kalmis ve hizmetinde bulunmustur. Basta onun Unla eseri
Te’vilatii’l-Kurani’l-Kerim adli tefsiri olmak tUzere bir cok eserini
kendisinden okuma firsati bulmustur. “Kainat alimlerinin meliki,
manevi ve nazari (ilmu’l-verase ve’d-dirase) ilimlere sahip, ariflere yol
gosteren, din ve hakikatte kemale ermis”!® seklinde tarif ve taltif
ettigi hocast1 Kasani'den c¢ok etkilenmis ve onun anilan
ozelliklerinden istifade etmistir. Davad-i Kayseri’nin hocasi ile olan
iligkisinin derinligini, ayrica Kasani vasitasiyla tanidig1 ve eserlerinde
de ‘seyhim’ diye niteledigi Muhyiddin Ibn Arabi’ye olan sevgisinin
genisligini Ftisus serhinin basindaki su ifadelerinde bulmak
mumkindur:

“Ne zaman ki, Allah Teala beni muvaffak kildi, sirlarinin
nurlarini bana acti, kalp géztimden perdeleri kaldirdi, beni rabbani
yardimla, gizli isaretleri bildirmekle, hazinelerini acmak suretiyle
eksiksiz bir tevfik ile destekledi; kader beni tistadimiz, imam, allame,
kamil ve mukemmil;, tim zamanlarin biricigi, asrinin yeganesi,
ariflerin 6vincud, tevhit ehlinin gbéz bebegi, tahkik erbabinin goz
nury; dinin ve hakikatin kemali, Abdurrezzak b. Cemaleddin Ebui’l-
Ganaim el-Kasani'ye yolumuzu dustrdi. Allah onun bereketli
nefeslerini, istifade edenler tUzerine devamli kilsin; taliplerin ve
meclisine devam edenlerin kalplerini marifetiyle aydinlatsin! Bu

17 Esin Kahya-Huseyin G. Topdemir, “TtUrklerde Bilim”, Tiirk Drtistince Tarihi
(haz. Huseyin Gazi Topdemir), Ankara 2001, s. 43.

18 Davad-i Kayseri, Serhu Te’vilati’l-Besmele, s. 195.
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sirada kemali elde etme ve Cemal-Celdl sahibinin mertebesinin
sirlarini talep mesguliyeti icerisinde olan ihvanimiz, Fiiststi’l-hikem
kitabin1 okumaya basladi. Bu kitabi Hz. Peygamber, insanlara
sunsun ve hakikatlerden orttalti kalanlar1 aciklasin, incelik ve
sirlardan gizli kalanlar1 aciga cikarsin diye Seyh Muhyiddin Ibn
Arabi’ye vermisti. O seyh ki, kamil ve mtikemmil, ariflerin kutbu,
tevhit ehlinin iméami, tahkik ehlinin g6z aydinligi, resullerin ve
nebilerin varisi, Muhammedi velayetin son halkas: (hatemt’l-
velayeti’l-Muhammedi), ilahi sirlar kesfeden; hicbir asrin ve zamanin
benzerini nasip etmedigi, dontip duran felegin dengini getirmedigi,
dini, milleti ve hakki ihya eden bir erdir. Allah ondan raz olsun ve
onu razi etsin; cennetini, vatanini ve yattigi yeri ytce kilsin!...”
“Ogrenmek isteyenlere bu kitabin (Fiiststi’l-hikem) sirlarim1 aciklama
ve manalar1 tGzerindeki perdeleri kaldirma arzusu i¢cime dogdu. Bu
manalar, seyhin (Ibn Arabi) nurlu kalbine ve temiz ruhuna alim,
habir, hakim ve kadir olan Hazretten bir tecelli, bir yakinlik ve bir
ihsan olarak verilmisti. Bu serh isine girismem ‘Sizi kusatan bu
rahmeti yayin’ emrine uymak, htikmtine boyun egmek; Allahin
“Onlar ki, verdigimiz riziktan infak ederler”!® mealindeki ayetin
cercevesine girmek, “Rabbinin nimetini anlat”?% emrinde oldugu gibi
stkrimt eda etmek icindir. Allah’tan yardim isteyerek ve onun
rahmetini talep ederek bu kitaba dair kalbimde gerceklestirdigi
acilimlar ile Seyhimin ve evladinin/6grencilerinin kitaplarindan elde
ettigim bilgileri kaydetmeye basladim...”21

Yazdig1 eserler dikkate alindiginda, hocasi1 Kasaninin onun
lUzerindeki tesirinin sadece anlayis itibariyle degil, ayni zamanda
eserlerindeki konu, muhteva ve ama¢ bakimindan da oldugu
goruliir. Ozellikle Muhyiddin ibn Arabi ile zirveye ulasan kelam,
tasavvuf ve felsefe birikimini uzlastirma ve harmanlama gelenegi
hocasinda oldugu gibi kendisinde de bulunmaktadir. Zaten bu, o
dénemin yaygin anlayisidir. So6zgelimi, doénemin tahkik ehli
sufilerinden ve Davad-i Kayserinin dogdugu yer olan Kayseri'ye
ugramis olan Necmeddin Daye (6. 654/1256), UuUnlu tefsirinin
girisinde bu eserinin ‘seriat, tarikat ve hakikat’ boyutlarini icermesini
amacladigini ifade eder.22 Onun bu ifadesini mutekellim ve
fakihlerin yontemi olan zahir ile tarikat erbabinin meslegi sayilan

19 el-Bakara 2/3.

20 ed-Duha 93/11.

21 Davad-i Kayseri, Serhu Fiisusi’l-hikem, s. 5; Davad-i Kayseri, el-Mukaddemat,
s. 25-27.

22 Stileyman Ates, “U¢ Miifessir Bir Tefsir’, Necmeddin Daye Kongresi Tebligleri,
Kayseri 1997, s. 9.



batin1  birlestirerek/mezc  ederek  sunmak  gayreti olarak
tanimlayabiliriz.

Kisaca soylemek gerekirse, Daviad-i Kayseri tizerinde Anadolu,
Misir ve Iran ticgeninin tesiri acikca fark edilir. Bu tesir, onun énce
mizacina sonra zihnine sonra da kalemine yansimistir. Biz bugln
ancak kalemindeki yansimay:r gortiyoruz ve onunla yetinmek
zorunda kaliyoruz. Eserlerine bakildiginda anilan Utg¢gen icerisinde
elde edilmis kelam, tasavvuf ve felsefe birikimini gérmek
mumkindir. Soézgelimi bir eserinde kelam ilminin kadim konusu
olan Kur’anin mahiyetini yani mahluk olup-olmadigini tartisirken23,
bir baska eserinde ‘mat’l-hayat’, ‘iIm-i ledtin’ ve Hizir arasindaki
irtibata dikkat ceker; insan-peygamber-ilahi irtibat ticgenini aklin
kavrayabilecegi, duygularin tatmin olabilecegi ve kalbin kanaat
getirecegi bir aciklikta anlatir.2* Ote yandan Fiisis serhinin
mukaddimesinde ortaya koydugu ‘varlik’ mulahazalari onun felsefi
bahislere derinligine hakim oldugunun delilidir.25

Hocas1 Kasani vasitasiyla Ibn Arabi diistincesine meyleden
David-i Kayseri bu diistincenin hem Iran cografyasinda hem de
Anadolu cografyasinda yayilmasi ve kéklesmesinde cok buytk emegi
olmustur. Ozellikle Osmanli ilim geleneginde var olan Ibn Arabi
tesirinde buiytik payinin oldugunu séylemek gerekir.

Genel Hatlariyla Duigiincesi

Tarihi sUrec¢ icerisinde olusmus ilimlerin birini digerinden
ancak konularn itibariyle ayirt edebiliriz. Tasavvuf ilminin konusu,
Allah’in zat-1 ahadiyyesi ile ezeli ve sermedi sifatlaridir. Meseleleri ise
kesretin (coklugun) zat-1 ahadiyyetten nasil sadir oldugu ve ona ne
sekilde rucu’ edecegi, ilahi isimlerin mazharlarinin beyaninin nasil
olacagy; Allah dostlarinin O’na doénust, yoluna girisi, yolunda
zorluklara gogltis gererek ylrtiylisd, yolda yapilan amellerin, islerin,
zikirlerin diinya ve ahiretteki neticelerinin aciklamasidir. Anilan
konu ve meselelerden dolay: bu ilim, btittn ilimlerin en sereflisi ve
en Usttintdur. Her ne kadar hikmet ilmi (felsefe) ile kelam ilmi, ayni
konuyu isliyor olsalar da, kulun Allah’a wulasmasinin ve
yakinlagsmasinin nasil olacagina dair bahis onlarda bulunmaz.
Halbuki ilim 6grenmede en ylice maksat ve talep bu olmalidir.
Tasavvufun konusu itibariyle tarifi: ilahi isimler, sifatlar, isim ve
sifatlarin mazharlari, mebde ve meadin ahvali itibariyle Allah

23 Davad-i Kayseri, Kesfu’l-hicab an kelami Rabbi’l-erbab (Davadu’l-Kayseri, er-
Resail, ngr. Mehmet Bayraktar), Kayseri, 1997, s. 89 vd.

24 Davad-i Kayseri, Tahkiku mai’'l-hayat fi kesfi esrari’z-zulumat, (Davadi’l-
Kayseri, er-Resail, nsr. Mehmet Bayraktar), Kayseri, 1997, s. 179 vd.

25 Davad-i Kayseri, Serhu Fiistsi’l-hikem, s. 13 vd.
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bilmektir. Ayrica alemin hakikati ve hakiki birlige dontst ile nefsi,
ctz1 kayitlardan kurtarmak icin stlik ve muticahede yolunu bilmek
de buna dahildir.26

* * *

Varlik, tektir; bu tek varligin benzeri ya da zitt1 seklinde baska
bir varligin olmas:1 s6z konusu degildir. Var olan zthklar ve
benzerlikler hep bu bir ve tek olan varliktan tezahtr eder. Ancak bu
ayrim yani benzerler ve zitlar seklindeki ayrim, akli bir taksimden
ibarettir; gercekte boyle bir seyin olmasi distntlemez, c¢linkd
gercekte varlik tektir. Zuhur’ ve ‘butin’ kavramlan ile ifade edilen
seylerin varlik sahnesine cikmasi veya yokluga doénmesi; bunlar
Uzerinde birbirine zit sifatlarin meydana gelmesi, tek varliga gore yok
hiukmundedir.27

Harici alemde var olan her seyin ildhi ilimde sabit bir ayni
(ayn-i sabit) vardir. Yine her seyin O’nun ilminde bir stareti vardir.
Bu suret O’nun sifatlarindan bir sifat, diger bir deyisle tecellilerinden
bir tecellidir. Haricteki varliklar ile bunlarin ilm-i ilahideki sabit
ayinlart arasinda bir farklibiktan s6z edilemez. Ctinkt bu alemdeki
cokluk ve zitliklar bir olan varliga asla yansimaz. Birbirinden farkl,
sayica cok olan arazlar ve cevherler, hakikat itibariyle bir olan varliga
racidir. O, butin bu cokluklarin ve farkliliklarin var edicisi ve
meydana getiricisidir. Ve yine her sey onun teklik hakikatinde yok
htikmutindedir.28

Varligin zihni, ayni, kitabi ve kavli seklinde doért mertebesi
vardir. Kavli mertebedeki ibare ayni mertebedeki varhigin bir
mazharidir. O da zihni mertebedeki gériinmeyen suretin (tasavvur)
bir mazhandir. Bir takim sekillerden ibaret olan yazi seklindeki
isaretler ise, sz olarak agizdan cikan lafizlarin birer mazharlardir.
Seylerin isimleri, ayni mertebede diger bir ifade ile harici alemde var
olan seylerin mazharlar;; o seyler de, ilahi ilimdeki bizim
bakimimizdan gaybi olan isimlerin yani a’yan-1 sabite’nin
mazharlaridir.2°

Alemler, diger bir ifade ile asli hazretler; a’yan-1 sabite, cebertt,
melekit, milk ve insan-1 kdmil olmak tizere bestir. Bunlara hazerat-1
hams denilir. A’yan-1 sabite, mutlak gayb alemidir; ceberat, akillarin
ve mucerret nefislerin bulundugu alemdir; melektt, varliklarin
stretlerinin bulundugu misal alemidir. Aslinda misal alemi, cisimler

26 Davad-i Kayseri, Risale fi ilmi’t-tasavvuf, (er-Resail, nsr. Mehmet Bayraktar),
Kayseri 1997, s. 110-111.

27 Davad-i Kayseri, el-Mukaddemat, s. 30.
28  Davad-i Kayseri, Serhu Te’vilati’l-Besmele, s. 196-198.

29 Davuad-i Kayseri, Serhu Te’vilati’l-Besmele, s. 198.

11



alemi ile ruhlar alemi arasinda bir ara kategori olarak bulunur.
Mulk; ars, kursi, gokler, unsurlar ve unsurlardan tesekkul etmis
sekillerin bulundugu alemdir; insan-1 kamil ise, akl-1 evveldir, o da
ruh-i muhammedidir. Nitekim Allah Rasuli, “llk yaratilan sey, benim
nurum veya ruhumdur”3® buyurdu.3!

Zaman konusunda hakimler farkli gortsler ileri strduler.
Bazilari, zamani, “cisim veya cismani olmayan cevherdir ve zorunlu
varliktir (vacib bi zatihi)” seklinde tarif ederken diger bir kismi,
zamani ‘araz’ kategorisine dahil etti. Bunlardan Aristo ve onu takip
edenler, zamani “birbirine denk hareketlerin miktarlaridir” seklinde
tanimlarken Ebt’l-Berekat el-Bagdadi, zamani, “varhgn miktan”
olarak tanimlamay: tercih etti. Zamanin méazi, hal, mustakbel
seklindeki taksimi tamamiyla bize goéredir. Bu vahdetin Allah’a,
kesretin hadis varliklara gére olmasi gibidir. Varlik bir olduguna gére
zamanin da tek olmasi gerekir. Zaten Allah indinde sabah, aksam,
mazi ve mustakbel gibi zaman ayrimlar1 s6z konusu degildir. Diger
bir deyisle zaman icin Uclt taksim, tek olan zamana gore degil,
zaman icinde gerceklesen olaylara goredir. Clinkt gercek zaman
neyse odur; hadis bir varligin meydana geldigi ana hal, bu hadisin
halinin yok olmasi ile mazi, sonrasindaki bulunacag: hale goére de
mustakbel ismi verilmektedir. Zamani varligin miktar1 olarak
tanimlayan Ebu’l-Berekat yanilmaktadir, ¢lnkd varlik tektir ve
miktar1 olmaz. Oyleyse zaman varligin bekasinin miktaridir. Ancak
yaratilmislar olarak nitelenen zaman icerisinde sonradan olan
varliklar (hadis-i zamani) zaman tarafindan 6ncelenmistir. Bunlar,
zaman icinde baslangici ve sonu olan varliklardir. Oncelerinde icinde
bulunmadiklar1 zaman oldugu gibi sonlarinda da bulunmayacaklar:
zaman olacaktir. Ancak Oyle bir varlik vardir ki, bu zaman tarafindan
asla o6ncelenmez. Zamanin oldugu veya farz edildigi her anda
bulunur. Bu ezeli, ebedi ve sermedi olan Viicid-i flahi’dir. Bundan
dolay1 zaman Allahin isimlerinden oldu. Hz. Peygamber bir
hadisinde “zamana (ed-dehr) sévmeyin, c¢linkld o, Allah’tir”s2
buyurdu. Yine bundan dolay: Allah, ‘daim’ ve ‘baki’ isimlerini aldi.
Allahin daimligi ve bakiligi disardan bir etki ile degil, bizatihi kendi
varligr iledir. Netice itibariyle Allah buitlin isim ve sifatlan ile
varliklarin tamamindan mukaddemdir ve Oncesinde zaman
bulunmayandair.33

30 Aclani, Kesfu’l-hafa, Beyrut 1405/1985, I, 311.

31 Davad-i Kayseri, Risadle fi ilmi’t-tasavvuf, s. 116-117.

32 Acluni, Kesfu’l-hafa, II, 476.

33 Davuad-i Kayseri, Nihayetii’l-beyan fi dirayeti’z-zeman, s. 165-169.
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Bir olan varlik, gaybt’l-guytb, hakikattil-hakaik olan Allah
Teala’dir. O’nun glizel isimleri ve ytlice sifatlari vardir. Sifatlar, icabi
ve selbi seklinde ikiye ayrilir. Icabi olanlar, hakiki, mahza izafi ve
izafet sahibi (z( izafet) seklinde tic gruptur. Hakiki sifatlar: hayat,
vicib ve kayyumiyyet; mahza izafi sifatlar: uluhiyet ve ahiriyet;
izafet sahibi sifatlar: rububiyet, ilim ve irade gibi sifatlardir. Ikinci
gurubu olusturan selbi sifatlar ise ganiy, kuddusiyet ve
subbuhiyettir.34 Sifatlarin bazis1 hiyerarsik olarak bazisina gore
oncelige sahip olabilir. S6zgelimi, hayat ilim sifatindan, ilim de irade
sifatindan 6nceliklidir.35 Isim, sifat ile birlikte zatin kendisidir.
Sozgelimi, ‘alim’ ismi zattir ve o zatin ilmi vardir, ‘hakim’ ismi zattir
ve onun hikmeti vardir. Diger isim sifatlar da boyledir. ‘Allah’ ismi,
zat-1 ahadiyetin ismidir. Nitekim Allah Teala, Kur’an’da mealen “De
ki: O Allah birdir”36 Baska bir deyisle Allah ismi ahadiyet mertebesini
temsil eder. Diger ilahi isimlerle birlikte distnuldiginde vahidiyet
mertebesini temsil eder. Bu da “O, birdir ve kahhardir”37 mealindeki
ayet ile ifade edilir. Vahidiyet ile ahadiyet arasindaki fark sudur:
Vahidiyet nispetler yani isimler itibariyledir. Buna isim ve sifatlar
mertebesi denilebilir. Ctinkti ‘vahid’, ikinin yarisi, ticin Ugcte biri,
dordin dortte biridir. Bu nispetler sonsuza kadar gider. Buna
karsilik ahadiyet, sadece zata goredir ve sadece zati temsil eder.
Sonug itibariyle ahadiyet mertebesini temsil eden ‘Allah’ ismi, ism-i
a’zamdir ve blutlin isimleri cami’dir. Bundan dolay: da bttin isimler
ona tabidir ve o, butin isimlerden mukaddemdir. Her isim
kemalatini ve sifatlarini tezahiir ettirecegi bir mazhar talep eder.
Allah isminin mazhari da hakikat-i insaniyedir. Blittin isimlerin ve
sifatlarin kendisinde tecelli ettigi yegane varlik insandir. Buna
isareten Hz. Peygamber “Mi’minin kalbi Allah’in arsidir”3® buyurdu.
Rahman isminin mazhar akl-1 evveldir, o da buittin seylerdir. Buna
isareten Allah Teala “Rahman arsa istiva etti”39 buyurdu. Ruhani ars,
akl-1 evveldir. Cismani ars ise, ruhani arsin yani akl-1 evvelin sehadet
alemindeki mazharidir. Bu da butin mevcudatin suretlerinin
bulundugu Allah’in ilmidir. Rahim isminin mazhari ise alem-i kebirin
kalbi olan nefs-i kullidir. Bu da her seyin suretinin kendisinde
bulundugu levh-i mahfuz, kitdb-i mubindir. Diger bir deyisle bu,
“Goklerde ve yerde zerre miktar1 hicbir sey ondan gizli kalamaz”40

3¢ Davad-i Kayseri, el-Mukaddemadt, s. 40.

35 Davad-i Kayseri, Nihayetii’l-beyan fi dirayeti’z-zeman, s. 168.
3 Thlas 112/1.

37 er-Ra’d /16.

38 Aclani, Kesfu’l-hafa, 11, 130.

39 Taha /5

40 Sebe’ 34/3.
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mealindeki ayet ile ifade edilen her seyin ayrintili bir sekilde
bilgisinin bulundugu Allah’in ilmidir.4!

Allah, ezeli ve ebedi olarak mutekellimdir. Onun kelaminin
mazhar ve sureti vardir. Kur’an, Hz. Peygamber’in kalbine mucizevi
bir sekilde inmis Allah’in kelamidir. Isimler ve sifatlar mertebesinde
bulunan Allah’in kelami, zati ile kaimdir. Okunan veya yazilan
harfler ve lafizlar, zat ile kdim manalara delalet ederler. Tevrat, Incil
ve Zebur gibi bltin munzel kitaplar, Allah’'in kelamidir. Kur’an
Peygamberimiz Hz. Muhammed’e indirilen kitaptir. Indirilen ilahi
kitaplar icerisinde nasih-mensth, muhkem-mutesabih olanlar
oldugu gibi, mu’ciz olanlar ve mu’ciz olmayanlar da vardir. Tevrat ve
Incil lafiz ve terkip itibariyle mu’ciz degildir, ancak Kur’an mu’cizdir.
Bununla birlikte buttin bu kitaplar, ilahi kelamin cesitlerinden bir
cesittir. Clinktl her bir kitap icin levh-i mahfuzda bir suret vardir.
Zaten her bir mevcut icin orada bir suret vardir. Levh-i mahfuz, “Bu
kitab-1 mekntnda bulunan Kur’an-i1 kerimdir’4? mealindeki ayette
isaret edilen kitab-1 meknUindur. Kur’an ‘da ‘evh-i mahftz’ lafz1
“Bilakis o, levh-i mahfiizda bulunan Kur’an-1 meciddir”43 mealindeki
ayette gecer.44

* * *

‘Niibiivvet’ (peygamberlik) kelime olarak ‘haber vermek’
anlaminda ‘en-nebeti’ kokinden veya ‘kacinmak/sakinmak’
anlamina gelen ‘en-nibuv’ koktinden gelir. Her iki anlam da
‘nubutvvet’ kelimesinde bulunmaktadir. Ctnkd nubitvvet goérevini
yerine getirmekle gorevlendirilen kisi olan ‘nebi’ (peygamber),
rahmani haberleri vermenin yaninda seytani vesveselerden uzak
durmaya/kacinmaya da 6zen goOsterir. NUibuivvetin 1stilah anlami ise
“vahyedilen seri hukumleri ve zahir ile alakasi bulunan gaybi
manalar ilahi emir geregi insanlara bildirmektir”. Bu anlamda nebi,
ilahi zati, sifatlarini, gaybi manalarn ve seri htikimleri haber veren
kisidir. Peygamberler aldiklar1i bu bilgilerle halki irsat etmekle
gorevlidirler. Cunkt halk kendileri icin takdir edilmis kemal
mertebesine ancak onlarin irsadi ile ulasabilir. Peygamberlerden
qulu’l-azm’ derecesinde olanlara seriat verilmis iken, Israil Ogullarina
gonderilen peygamberlere seriat verilmemis; Hz. Musa’nin (as)
seriatina uymalar1 emredilmistir. Peygamberlik Allah’in tayin ve
tespiti iledir. Allah peygamberi olarak gonderecegi kisinin ilm-i
ezelideki sabit aynini, gorevine uygun kabiliyet ile desteklemis ve

41 Davad-i Kayseri, Serhu Te'vilati’l-Besmele, s. 198-200.
42 el-Vakia /77-78.
43 el-Burac /21-22.

44 Davad-i Kayseri, Kesfu’l-hicab an kelami Rabbi’l-erbab (er-Resail, nsr. Mehmet
Bayraktar), Kayseri 1997, s. 100.
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donatmistir. ‘Velayet’ (velilik) ise, lugat itibariyle ‘yakinhk/kurb’,
1stilahi olarak ise ‘hakka yakin olmak ve ilahi ahlak ile ahlaklanmak’
anlamina gelir; umumi ve hususi olmak tizere ikiye ayrilir. Umumi
velayet kapsamina, inanan ve sahil amel isleyen her kul girer. “Allah,
inananlarin dostudur...”#5 mealindeki ayet buna isaret eder. Hususi
velayet ise, ancak Allah’ta fena olup beka bulanlar icindir. Bu
kapsama giren veli, beseri sifatlardan siyrilarak fani; ilahi sifatlar ile
muttasif olmak suretiyle baki olur. Biitiin bu anlamlar ile ntibtivvet
zahire, velayet ise batina hitap eder. Bir baska ifade ile velayet
nubtivvetin batini1 ntibtivvet de onun zahiridir. Bu durumda her nebi
velidir, ancak her veli nebi degildir. Ctinkti nebi, ntibtvvet 6zelligi
tasimayan her veliden kesinlikle ustindtir. Nebinin veliliginin
ntbuvvetinden Ustlin olmasi bu durumu degistirmez. Her ne kadar
nebi ve veli bazen bir vasita ile bazen de vasitasiz ilahi hazretten
gaybi bilgileri aliyorlarsa da, nebi teblig ile memur kilinmis ve verilen
bilgileri haber vermekle gorevlendirilmistir; tustelik emredileni
yapmakla ve nehyedilenden kacinmakla mukellef kilinmistir. “Ey
Peygamber, sana Rabbinden indirileni teblig et”#® “Sana dusen
sadece teblig etmektir’47, “Sen ancak sakindiransin(nezir)”+8
mealindeki ayetler buna isaret eder. Buna karsilik veliye disen,
baglis1 oldugu peygambere zahir noktasinda tam bir mutabakatla
tabi olmaktir, velayet derecesi ne olursa olsun bu onun Ulzerine bir
farzdir.49 Su bir gercek ki, diinya ve diinyada olan her sey icin bir
son vardir. Peygamberlik ve velilik icin de son olacaktir. Bu nedenle,
peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed (sav), kulli velayetin
sonuncusu Hz. Isa (as), ciiz’1 velayetin sonuncusu da Muhyiddin ibn
Arabidir. Hz. Isa her ne kadar peygamber ise de kiyamete yakin
yerylzine indiginde velilik sifati ile inecektir. Bundan dolay: o,
kiyamet gini bir kere peygamberlerle beraber nebi olarak, bir kere
de Hz. Muhammed’in (sav) Ummetinden bir fert olarak hasr
olacaktir.50

Peygamberlerin ve velilerin ilm-i ilahiden gelen ilimleri, ilm-i
lediin olarak isimlendirilir. Bu ilim ayni zamanda ebedi hayati
insanlara bahseden hayat suyudur (maiil-hayat/ab-1 hayat). ilm-i
ledlin, beseri kirlerden arinmis, zulmet perdelerini kaldirmis kudsi ve
nurani nefislere alim ve habir hazretinden feyzin akitilmasidir. Allah

45 el-Bakara 2/257.
46 el-Maide 5/67.

47 Al-i Imran 3/20.
48 Fatir 35/23.

49 Davad-i Kayseri, Tahkiku mai’l-haydt ve kesfu esrari’z-zulumadt, (er-Resdil, nsr.
Mehmet Bayraktar), Kayseri 1997, s. 183-184.

50 Davad-i Kayseri, Risdle fi ilmi’t-tasavvuf, s. 132-133.
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dostlart kulli heyala olan bu ilmi, nefes-i rahmani olarak da
isimlendirir. Aslinda harici alemde var olan her varlik icin bir cesit
hayat vardir. “Yerde ve gokte olanlar Allah tesbih ederler”s!
mealindeki ayet bu tespiti dogrular. Bunu, ancak anilan ilm-i
ledtinne sahip olan Allah dostlar1 anlayabilir. “Yedi kat gokte, yerde
ve bu ikisi arasinda olanlar Allah tesbih ederler. Onu hamd ile
tesbih etmeyen hicbir sey yoktur, ancak siz bu tesbihi
anlayamazsiniz”>? mealindeki ayette isaret edildigi tizere, kendilerine
hak ve hakkin sirlar1 perdelenmis olanlar, bundan gafil ve
habersizdirler. Hak ve hakikat sirlar1 kendilerine acilmis gercek
hayat sahipleri bitlin mevcudatin canli ve tesbih edici oldugunu
yakinen goriir. Ibn Mesud’un (ra) “Biz yemek yerken onlarin tesbih
seslerini duyardik” s6zti bu gortist kuvvetlendirici bir tespittir.
Hayatin kendi icinde hissi, basit veya mtrekkep seklinde cismani,
nefsi, kalbi, ruhani ve akli seklinde mertebeleri vardir. En diastk
hayat hissi, en ytuksegi ise akli olandir. Nitekim kafirler hissi hayati
yasamalarina ragmen ‘Oliler’ diye nitelenirler. Ctinkt onlar, “sagir,
dilsiz, kordurler ve bu ytzden akil edemezler”>® mealindeki ayet
geregi akli hayat mertebesinde olan1 idrak yeteneginden
mahrumdurlar. Bundan dolayidir ki, Allah, Hz. Peygamber’e “Sen
olulere isittiremezsin ve yine arkalarini déntp kactiklarinda sagirlara
da duyuramazsin”54, “Dirilerle oOltler bir degildirler, Allah diledigine
isittirir ve sen kabirde olanlara duyuramazsin”55 buyurdu. Inkarcilar
her ne kadar, hissi hayat dlizeyinde goz, kulak ve dil gibi organlara
sahip iseler de, akli dizeyde onlardan bu yetenekler alinmistir.
Bunun sebebi onlarin cehaleti, sirki ve kiifrti tercih etmeleridir.5®

Hizir (as) ilahi emir ile génderilmis bir peygamberdir. Ancak
seriat verilmis peygamberlerden degildir. O su an mevcuttur, ciinkd
onun hakiki varligi, dtnyevi cisim halinden Ahiret yurdunun
gerektirdigi melektti cisme doéntsmusttir. Yoksa o, dunyevi
unsurlardan miutesekkil ve yemeye, icmeye, diskilamaya ihtiyac
duyacak sekilde bir bedene sahip olarak mevcut degildir. Baz salih
kullarin zaman zaman onu gérmis olmasi1 muhtemeldir. Onun bu
melektti cisme déntsmesi, Cebrail’in (as) melekGti cisminin

51 el-Hasr 59/1.

52 [sra 17/44.

53 el-Bakara 2/171.
5¢ en-Neml 27/80.
55 Fatir 35/22.

56 Davad-i Kayseri, Tahkiku mai’l-hayadt ve kesfu esrari’z-zulumat, s. 184-186.
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sahabeden Dihyettil-Kelbi suretinde hissi cisme dontismesi gibi
degerlendirilebilir.57

Sonug

Sahsinda Misir ve Sam gibi dénemin tanimlamasina gore
merkez Islam cografyasi ile Dogu Islam cografyasinin kulttirlerini
birlestiren Davad-i Kayseri, eskilerin deyimi ile zi’l-cenaheyn ilim
adamlarindandir. Ogrendigi kelam ve fikith gibi zahiri ilimleri
tasavvuf zevki ve hikmet 15181 ile harmanlamak suretiyle renkli,
dtizenli ve piriltili bir sistem sunmustur. Eserlerini mtitalaa ederken
ona bir sufi demek mumkin oldugu gibi, bir mutekellim veya bir
hakim demek de muUmkundir. Aslinda o, bunlardan biri degil
hepsidir. Onun dustncesinde sufi arinmisligl, kelamc: titizligi ve
hikmet piriltis1 bir birine yabanci diismez, aksine uyum ve gizelligin
g6z alic1 tezahtrtinii olusturur. Bu belki icinde yer aldig1 gelenegin
bir sonucudur. Clinkti Ibn Arabi, Ibn Fariz, Kasani'de de ayni diizen
ve uyumun tezahlirtint gérmek mumkindur.

57 Davad-i Kayseri, Tahkiku mai’l-hayadt ve kesfu esrari’z-zulumat, s. 188-191.
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