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Ozet

Gurbet psikolojisinin de etkisiyle, tabiata ve tabiata ait unsurlara
karst hissedilen derin sevgi 19. ytizyil sonu ve 20. yilizyl
baslaninda Arap diinyasindan Amerika’ya gé¢ eden edip ve
sairlerin hemen tamamunun ortak O&zelligini teskil etmektedir.
Ancak bu sevgi, hicbir mehcer edibinde Reyhdni’de gériildiigt
kadar gticlii ve derin olmamustir. Cogu mehcer edibi icin doguya
6zgili tabiat unsurlantna yoénelme sadece bir nostaljiden
ibaretken, ‘tabiat merkezli tefekktir’ Reyhdni icin hemen her
etkinlikten ve meseleden o6ncelikli bir yere sahip olmus, hayat
tarzindan tislubuna kadar onun kisiligini cepecevre kusatmistir.

Abstract

Deep love towards nature and nature-related topics constitutes
the common trait of nearly all mahjar writers and poets who
immigrated from Arab East to America at the turn of the twentieth
century. However, this love has never been strong and deep as in
Ameen Rihani; because, for the most of mahjar writers, the
nature was an image of nostalgia, whereas for Rihani, the
thinking or meditation centered-on-nature was the most
significant theme among the other issues. Rihani’s personality
was totally covered with this love and affection, beginning from
his way of life to his writing style.
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Tabiatin ve ona ait unsurlarin konu edildigi klasik Arap
siirinde yer alan betimlemelerde maddi, yer yer ince ayrintilara
inilmis olmakla birlikte, sairlerin btytk 6lctide bir bakima fotograf
cekmekle yetinmis olduklar1 dikkat ceker!. Bu sebeple, siir
elestirmenlerinin cogu, klasik donem Arap siirinin azimsanmayacak

1 Hisam b. Muhammed el-Kelbinin Kitabu nesebi’l-hayl, Cahiz'in Kitabu’l-bigal
ve Ebl iUbeyde’nin Kitabu’l-hayli, hayvanlarin buytk o6l¢ctide tasviri yonden
anlatildig siir parcalar iceren ansiklopedik eserlerden bir kacidir.



bir kisminin tasvire dayandigi gortstndedir?. Kasidenin belirli bir
kismini teskil eden bu tasviri parcalar, -¢6l ortami ve av hayvanlarn
gibi- bedevi yasamin vazgecilmez unsurlarini cogu defa zengin ve
desifre edilmesi oldukca glic bir ltigat malzemesiyle 6rmus ve akil
almaz bir incelik ve derinlikle islemistir. Ancak, s6z konusu siirlerde
séir, tabiatla hemhal olmadig: gibi varligin 6ziint kavrama ihtiyaciyla
tabiat unsurlarini1 bir tefekklir malzemesi olarak kullanma cabasi
icinde de degildir3. Tabiat ve ona baglh unsurlar tizerinde mistik ya
da yar1 mistik denilebilecek bir tefekkiir anlayisi daha cok sonraki
donem siirlerine ait bir 6zellik olarak gozlemlenmektedir.

Iste bu baglamda, gecen ylizyillda yasamis gécmen Arap
yazarlarin, gurbet psikolojisinin de etkisiyle, kimi zaman Amerikan
kozmopolit yasamindan ve insan kalabaligindan kacarak tabiata
yonelmeleri, kimi zaman da yalnizca tefekkir edebilmek amaciyla
ormana siginmalart dikkat cekici bir tecrtibe olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu bakimdan, bu vadide ortaya konan ve tabiat tizerine
odaklanmis tefekkiir anlayisinin tirtinti olan -siir olsun, nesir olsun-
zengin bir edebi malzeme ciddi manada incelenmeyi hak etmektedir.
Bununla birlikte, bu makale, oldukca genis boyutlariyla ele
alinabilecek olan bu konuyu Emin er-Reyhéani 6rnegiyle sinirli bir
kapsamda inceleyecektir.

Tabiata ve tabiata ait unsurlara karsi hissedilen derin sevgi,
mehcer sairlerinin hemen tamaminin ortak 6zelligi olmakla birlikte,
bu duygunun, hicbir mehcer edibinde Reyhani’de goruldiga kadar
gicli ve derin oldugunu sOylemek muUmkin goérinmemektedir.
Nitekim, meshur Rus oryantalist Kratchkovski, bir donem kendisiyle
yakin dostluk da kurdugu Reyhaninin, tabiati, ibadete yakin bir
askla sevdiginden s6z etmis, hatta daha iddiali bir ifadeyle, ondaki
bu tabiat sevgisinin benzerine baska hicbir Arap yazarda
rastlanamayacagini ileri sirmustir*.

2 Demirayak, Kenan; Abbasi Edebiyati Tarihi, Safak Yayinlari, Erzurum, 1995,
s.81. el-Fahuri, Hanna, el-Cami’ fi tarithi’l-edebi’l-Arabi (I-II), 1. Baski, Daru’l-
cil, Beyrut, 1435; Muhammed Abdulmunim Hafaci, Ibnu’l-muitezz ve turdsuh
fi'l-edeb ve’n-nakd ve’l-beyan, Daru’l-cil, Beyrut, 1991, s.186-87.

3 Kratchkovski’nin, er-Reyhdniyydta yazdig1 6énsoézden, bkz. er-Reyhdniyyat (I-
1), Daru’l-cil, Beyrut, 1989, s. 21.

4 Uzun yillar metropol yasamini tecrtibe eden biri olarak Reyhani, kendisini
“seklen hadari, ruh itibariyle bedevi sayar ve sehrin, ondaki bu ruhu
oldtremedigini ifade etmekten de buyltk bir haz alir, er-Resail, Daru’l-cil,
Beyrut, 1989, s. 457. Reyhani; Cubran, Mihail Nuiayme, ilya Ebt Madi, Nesib
iArida, Nedra Haddad, Resid Selim el-Huri ve Resid Eyyub gibi cok sayida
mehcer edibine kiyasla, Libnan’da cok daha fazla slire zaman gecirmis,
koytiyle kasabasiyla, daglariyla dereleriyle, ormanlariyla bu cografyay: karis
karig gezerek, bu izlenimlerini Kalbu Lubndn adli eserinde 6ltimstzlestirmek
istemistir. O, tabiat temasini, adlari siralanan mehcer edipleri gibi, sadece



Gercekten de Reyhani, Suriye ve Libnan’dan Amerika’ya goc
eden bir cok mehcer yazar ve sairi Orneginde gorulduigu uzere,
doguya 6zgli tabiat unsurlarina, sadece nostaljiden kaynaklanan bir
tatmin ihtiyaciyla yonelmemisS, aksine, siir ve yazilarindaki tabiat
kavramini hem edebiyat anlayisinin, hem de hayat felsefesinin en
derin sirlarindan biri olarak yasatmaya calismistir®. Bu acidan,
‘tabiat tefekkitiriintin, Reyhani icin hemen her etkinlikten ve
meseleden daha 6ncelikli bir yere sahip oldugu ifade edilebilir. Onun,
“gercek saadeti yakalayan kisi, diistincesini, tabiata ayna yapmayi
basarabilen kisidir’” s6zt bu gercegin bir baska ifade bicimidir.

Reyhani, tabiat merkezli tefekkiire ve onun insan ruhu
Uzerindeki muspet tesirlerine o kadar inanmistir ki, modern
medeniyetin dlustinmeye firsat tanimayan ve gece-glindliz isleyen
calisma temposuna isyan etme ihtiyaci duymus; hatta ironik
bicimde, haftalik calisma programinin, bir glin calisma, alti glin

siirlerine konu edinmekle yetinmemis; ilaveten makalelerinde,
konferanslarinda ve bilhassa gezi yazilarinda bu temaya buyuk yer ayirmistir.
Belki de, Liibnan ve genel olarak Arap cografyasindaki tabiat, Reyhaninin
edebiyat: 6zelinde bir tema olmaktan ziyade bir tutku olarak tanimlanabilir.
Oyle bir tutku ki, sirf bu nedenle Amerika’daki esi Bertha Case’den yillarca
ayr1 kalmis, -kesin olmamakla birlikte- belki de bosanma hadisesi, onun, bu
cografyaya duydugu ifrat diizeydeki 6zlemin ve askin bir bedeli olmustur.
Ancak son tahlilde, Berthanin, vefati sonrasinda bedeninin yakilarak
kullerinin Fureyke’ye, esinin mozolesinin yani basina konmasini vasiyet
etmesi, anlasilan esinin de, Emin er-Reyhani’deki hudutsuz Luibnan sevgisini
hakl buldugunu géstermektedir. Bkz. Yazici, Huiseyin, Gé¢ Edebiyati -Doguyu
Batiya Taswyanlar: Ortadogu Hiristiyan Arap Edebiyatcilanimin Batidaki Oncil
Isimleri-, 1. Baski, Kakntis Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 481-482.

5 Elbette bu turden duygularla yazdiklar1 da vardir. Mesela, bizzat gurbet
psikolojisini anlatirken bdyle bir yola basvurur:

Bir yerden baska bir yere aktarildiginda o6len agaclar vardir,
bazilar1 da uzun bir stire gelisme gosteremez. Ama hepsi de,
alistiklar1 topraktan kopartildiklarinda aci1 c¢ekerler, baz
koklerinin de koparilmas: gerekir. Neticede hastalanir ve zayif
duserlerse de nihayetinde yeni topraklarindaki besinlere
alisirlar. Iste, ben de o agaclardan biriyim, ruhumun kéklerinde
binlerce yara, dallarimda ise bol miktarda meyve var. Bir baska
yere dikmek Uizere meyveli agaci yerinden sékttiglinde yasama
sansi ne kadar da dusuk! er-Reyhani, er-Resail, s. 594.

6 Reyhani, 1906 senesinde Halil Mutran’a génderdigi bir mektupta, Libnan’da
bir sonbahar ayindaki gurub anini siir yoluyla tasvir ettiginden bahsetmekte,
biraz da gururlu bir eda ile, s6z konusu siirin gerek sekil, gerekse konu
bakimindan daha o6nce hicbir Arap yazar tarafindan denenmemis tlirden
felsefi-betimsel bir icerige sahip oldugunu belirtmektedir, er-Reyhani, er-
Resail, s. 75.

7 er-Reyhani, Ma hiye’s-seidde? (REYHANIYYAT), s. 249.



istirahat seklinde yeniden ayarlanmasi gerektigini belirtmistir. Ancak
0, bu alt1 ginltik istirahati da mizahi bir Gslupla izah eders:

Burada kastettigim ‘stirahat’, filin bir korulukta, agacin
goblgesinde uyurkenki istirahati degil, bilakis, filozofun vecd
halinde tabiati, tabiat 6tesini, Allah tefekklir ederken yaptig:
istirahattir.

Bir ‘tabiat asig’ olarak tanmimlayabilecegimiz Reyhaninin bu
dogasever tarafi, muhtemelen onun dogup yetistigi cografyanin ve
tabii ortamin kendisine sundugu turli imkanlarla baglantil
olmalidir. Zira, tabiatla hasir nesir bir halde gecen c¢ocukluk
donemine ait hatiralar, onun bellegine, tim yasaminda etkisini
hissettirecek bicimde kazinmistir. Bilhassa, yasaminin ilk yillarin
gecirdigi Fureyke Vadisi, onun tefekklir diinyasi Uizerinde silinmez
izler birakmistir. Temmuz 1910 tarihinde kaleme aldig1 bir
mektubun icerigine gore, Londra’da kaldig birka¢c aylik zaman
zarfinda soguk ve rlzgardan baska bir sey gormediginden
yakinmakta, glnesin kucaginda yetisip blUyUmus bir Ltbnanlh
olarak, ne semasinda ne de halkinin ylreginde glines ve hararet
bulunmayan bu ulkenin kendisine gbére bir yer olmadigina karar
vermistir®.

Diger yandan, daglari, sedir agaclari ve Fureyke Vadisi’yle
butin bir tabiat, Reyhani icin, sadece ilk cocukluk hatiralarinin
tazelendigi birer doga parcas: degil, ayni zamanda bu cografya,
maddi medeniyetin yorgun ve bitkin distrdigd insan ruhunun
huzur ve sekinet aramak Uzere sigindig ilahi bir mabet
mesabesindedirl®. Bu bakis acisidir ki, onu, Bat1 medeniyetindeki ilk
olumsuz izlenimlerinin ardindan, daha sonraki yillarda da, cok
Ozledigi ve Onemsedigi uzlet yasantisina zaman zaman
dondurmustiar!l. Cunkd ona goére en ideal uzletgadh, beseri

8 a.g.e., s.248.

9 Reyhani, er-Resdil, s. 590-591. Yine ayni mektubun icerigine goére, nevrit
rahatsizlig sebebiyle gorindtglt doktoru da, kendisine, Londra disinda baska
bir yerde, daha sicak bir bélgede ikamet etmesini tavsiye etmistir.

10 er-Reyhani’nin, Maibedi filvadi (HUTAFU’L-EVDIYE) adli makalesi,
insanoglunu, tabiatta kendisine bir mabet insa etmeye 6zendiren misralar:
terenntim eder, HUTAFU’L-EVDIYE (EL-KITABATU’S-SARIYYE), Daru’l-cil,
Beyrut, 1989, s. 113-115.

11 er-Reyhani, uzlet itibariyle, kendisini ¢iwisdll () (iki hapis mahkumu) seklinde
tanimlayan el-Maarri’den daha yalniz bulur, ve kendisi igin  osladl fma))
(hapisler mahkumu) tabirinin uygun oldugunu dustnur, er-Reyhani, er-

Resail, s. 137.



muidahalenin en az oldugu bir tabiat kosesi, kendisi icinse Fureyke
ve civaridir!2.

Fureyke vadisinin merkezi bir noktasinda bulunan dev cam
agacina giden yol ise, Reyhani icin, bu alemde hakikate giden yolla
ayni olup, ona ulasmak icin bazi fedakarliklara katlanmak; 6rnegin
vadileri, dereleri, caliliklar1 ve dikenli patikalar1 asmak, yosunlarin
kapladig1 kayaliklardan dise kalka yltrtimek, baldirlara batan teke
dikenlerine karsi tahammtl sinirlarini zorlamak gerekmektedir. Ayni
zamanda bu, tabiatla hemhal olmayr ve ondaki unsurlarla
konusmay1 amaclayan Reyhani’nin i¢ dtUnyasindaki diyaloglarin
basladig1 bir surectir. Boylesi tecrtibelerden birinde, ulu cam,
kendisine dogru yaklasmakta olan Reyhani’ye hitaben dile gelir!3:

Eger bana yakinlasmak, sevgi cigleriyle nemlenmis yesil
kanatlarim altinda oturmak istiyorsan, her seyden 6nce, rahat
sohbet meclislerini, konforlu yasam ortamini arkanda
birakmalisin: hurafe ve gorenek dikenlerini ezmeli, evham
vadilerini, suni sevgi cetvellerini gecmeli, kah idarecilerin
sarmasigina dolanmali, kah filozoflarin calilarina takilmali,
kah kanun hendeklerine dusmelisin... Zira, ancak bana
ulastigin ve godlgemde oturdugun zaman saadeti hissedebilir,
gercek hayata yakin ve 6bur seylerden uzak olursun...

Kratchkovskinin ifadesiyle, Reyhaninin nazarinda siir ile
tabiat arasinda hemen hemen fark yok gibidir!4. Vadisi, kayaliklar,
deresi ve cam ormanlariyla Fureyke, Reyhani icin en ideal ilham
kaynagidir ve bu husus mizahi bir Gslupla ifade edilir!s:

Bu vadiye, istirahat icin degil, ilham aramak Uizere giderim.
Tipk: yore ciftcisinin bereket ve odun aramak icin gittigi gibi.
Ne var ki benim oragim, baltam ve aksam eve donerken
yuklendigim sey ciftcininkinden cok farkhidir. Ancak galiba,
orman kuttglinltn, hayal aleminde devsirilen odundan -en
azindan su soguk kis glnlerinde- daha kiymetli oldugu
anlasiliyor. Su halde gercek filozof ciftcidir!

Bununla birlikte isaret etmek gerekir ki, Amerika’daki metropol
yasantisindan, maddi medeniyetin gurtlti ve karmasasindan
usanarak Fureyke vadisinin ve Lubnan tabiatinin stkunetine
siginan Reyhani, paradoksal bicimde, bir slre sonra uzlet
yasantisindan da sikilmakta ve kendisinden kactigi sehrin o

12 Kratchkovski’'nin, er-Reyhaniyyat’a yazdigi énsoézden, s. 15; Cuha, s. 79.
13 er-Reyhani, Vadi’l-Fureyke (REYHANIYYAT), s. 54.

14 Kratchkovski’'nin, er-Reyhdaniyydta yazdigl énsodzden, s. 21.

15 er-Reyhani, Vadi’l-Fureyke (REYHANIYYAT), s. 51.



kesmekes icindeki yasamina duydugu 6zlemi ifade eden mektuplar
kaleme almaktadir!é:

Selamimiz da, 6zlemimiz de sana, ey maddi medeniyet ve
ondaki sikintilar, ey sosyal hayat ve ondaki eza ve cefa. Bos
vakte de, yalniz yasamaya da fazlasiyla doydum. Hic bir sey
teselli etmiyor burada beni artik, hatta uzletin o ilhami bile.
(...) llging ama, kendimi, medeniyetin kavga ve glrtiltiisiine
ayni anda hem yakin hem de uzak hissediyorum.

Reyhaninin, yazilarinin bir kismini c¢o6ldeki seyahatleri
esnasinda ginlik tarzinda kaleme aldigini biliyoruz. Ancak burada
ilgin¢ olan husus, ¢6lde diisinmeye ve yazmaya insani tesvik eden
en buyuk motivasyonun, bir ¢6l firtinasindan sonra etrafa coken
dinginlik ve ruha hakim olan dinamizm olarak tarif edilmesidir!7:

(Firtina sonrasinda cadirimda birka¢ saat uyuduktan sonra)
sigcrayarak, din¢ vaziyette, hayatin butin kuvvelerini
bedenimde hisseder sekilde kalkarim. Kanimda adeta ylz
beygirin gliciin(i; beynimde, on filozofun tefekktir kudretini;
ruhumda da on sairlik bir kapasite bulurum.

Gercekten de, Riyad Co6li’ndeki seyahati sirasinda kaleme
alinan en-Necvd (Yakaris) siiri, onun s6zUnu ettigi bdyle bir ruh
halini yansitmaktadir!8.

Tabiat sevgisi ve ona duyulan hayranligin dogal bir sonucu
olarak, Reyhani, zaman zaman cevresel konularla da ilgilenmistir.
Bu ilgi, birinci planda kendi tilkesi Liibnan ve civarina, 6zellikle de
Fureyke’ye yonelik olmustur. Libnan cografyasiyla butinlesen,
hatta 6zdeslesen yasli sedir agaclari, Reyhani icin sadece bir ilham
kaynagi olmamis, bir kismi1 Kanuni Sultan Stileyman zamanina, bir
kismi en az bin sene 6ncesine uzanan kokli gecmisiyle, ekolojik
6nemi ve tarihi boyutuyla da onun ilgi odag: olmustur.

1934 senesinde, iki yakin arkadasi Yusuf el-Huveyyik (1883-
1962) ve sair Sarl el-Kurm (1893-1963) ile beraber tarihi sedir
ormanini ziyareti esnasinda yaptigi gézlemler, bir tabiatsever olarak
kendisini derinden yaralamis, kaleme aldig1 Fi sebili’l-erz (Sedirin
Hatirina) baslikli makalesinde bu dogal abidelerin korunmas: icin
yetkili makamlari géreve cagirmistirl®. Dramatik bir islup tasiyan bu

16 er-Reyhani, er-Resdil, s. 103; Ayrica bkz. s. 105,

17 er-Reyhani, Resail, s. 193.

18 er-Reyhani, en-Necva (HUTAFU’L—EVDTYE), s. 171-172.

19 TAvn, Mihayl, Emin er-Reyhdni fi Kalbi Lubnan, Daru’l-Farabi, 1. Baski,
Beyrut, 1987, s. 97; er-Reyhani, Fi sebili’l-erz, (REYHANIYYAT), s. 374-375;
Yine, 1933 senesine tarihlenen bir mektubundan, Liibnan’a ait tabii ve cografi
guizelliklerin, Amerika Birlesik Devletleri'ndeki bir sergi araciligiyla Amerikan



edebi yaziyi, sedir agaclarina duydugu sevgi sebebiyle ve onlarin
korunup daha wuzun seneler yasatilmasina katkida bulunmak
amaciyla kaleme aldigini belirten Reyhani, yer yer, vaktiyle Osmanh
yonetiminin cevre konusunda sergiledigi takdire sayan, hassas
tutuma da atiflarda bulunur20. Bu yOnuyle, siyasi anlamda bir
Osmanh karsit1i oldugu gayet iyi bilinen Reyhaninin, cevre
korumaciligi hususunda ona duydugu sayg: gercekten ilgi cekicidir21.

a. Tabiat ve Sehir Mukayesesi

Tabiat ve sehir mukayesesi, blitin mehcer sairlerinin
siirlerinde yansimasini bulan, dogaya olan sevgi ve baghligin,
Libnan daglarindaki hayata duyulan 6zlemin en samimi duygularla
terenntiim edildigi bir konudur. Hemen blittin mehcer sairlerine gére
orman, kanun ve kurallariyla, kurum ve kuruluslariyla metropoliin
zit anlamlisidir ve ormana doénus, bir anlamda gercek hayata ve
sadelige dontstiir?2. O yltzden, el-Mevdkib adli duygusal ve romantik
siir kitabinda Cubran ormani kutsar ve “Ormanda yasayanlar mutlu,
sehirde yasayanlar mutsuzdur’ temasini isler23. Reyhani ise, bu
tabiat ve sehir dualitesine, 6zlem hissinin besledigi duygusal bir
ihtiyacin 6tesinde, felsefi anlamda madde ve méana planindaki bir
ayirim olarak yaklasir. O nedenle, sehrin caddelerinde ve ormanin
patikalarinda yGrimek arasindaki fark, sadece temiz hava ve sessiz
bir cevreden ibaret degildir2+:

Sehrin caddelerinde yuUrtimek, insana insani hatirlatir;
vadilerde ve ormanda ytirimekse Allahi. Ilki, insani ise ve
calismaya davet ederken, ikincisi tefekkiire sevk eder. Ilkinin
sonunda kisiye yorgunluk ve bitkinlik halleri ariz olur;
ikincisinin ardinda ise dinglik ve azim bahseden bir lezzet
bulunur. Paris ve New York caddelerindeki kalabaliga,
gurtlttye, dagdaga ve kesmekese karsin, ormanda, agaclarin,
calilarin ve cam abidelerinin diriltici ve huzur veren rayihasi
vardir.

turizm camiasina tanmitilmas: gerektigini diistinen er-Reyhaninin, bu
maksatla gbcmen hemsehrilerine tesviklerde bulundugunu goérmekteyiz, er-
Reyhani, er-Resail, s. 677.

20 er-Reyhani, Fi sebili’l-erz, (REYHANIYYAT), s. 373.

21 1936 senesinde, Cemiyyetu asdikd-i’s-secera (Aga¢ Dostlart Dernegi) adli
kurulusu, yaptigi geziler sonrasinda bilgilendirmesi, bu vesileyle, soyu
tikenmekte olan pirnal, mese ve sedir agaclarinin tek tek yer ve adreslerini
gostererek, korunmalar: yonuinde ilgili makamlari harekete gecirmesi de, yine
onun cevre korumacilign noktasindaki hizmetlerinden biri olarak kayitlara
gecmistir. Bkz. er-Resdil, s. 351-354.

22 Dogru, Erding¢, Mehcer Edebiyati ve Arap Edebiyatina Etkisi (Basilmamis
Yuksek Lisans Tezi), Ankara, 1998, s. 65-66.

23 Yazici, s. 481-482.

24 er-Reyhani, Vadi’l-Fureyke (REYHANIYYAT), s. 57.



Reyhani, metropol insaninin tabiatla iliskisini zayif ve bir o
kadar da sakat bulur. O nedenle yazilarinda, kentli insanin tabiatin
glizide armaganlarindan biri olan yagmurdan kacisini en buyuk
nasipsizlik sayar. Bizzat bodyle bir gezintisini betimledigi Vadi’l-
Fureyke adhi yazisinda, yagmur altinda yurtrken, yagmur
damlaciklarinin, yanaklarini 6pmesine izin verdiginden bahisle,
bunun insan ruhu icin ne buytk bir haz vesilesi olduguna isaret
eder?5. Yine ona goOre, okyanus ortasinda dev dalgalar arasinda
caresizce ylzen geminin yolcularn icin feryat edip bagirmak yerine,
herkese nasip olmayan bu dehsetli manzaranin tadini c¢ikarmak
daha akillica bir is olacaktir26,

Reyhani, 1904 senesinde, gokdelen misali yapilarin cark ve
tekerlek gurualttleri arasinda boguldugu medeniyet sehri New
York’tan stiklinet ve huzGrun taht kurdugu dogum yeri Fareyke’ye
geldiginde, yasadiklarindan yola cikarak tabiat ile metropola
mukayese eden “Vadi’l-Fureyke (Ftireyke Vadisi)’ adli carpicit bir
makale kaleme almistir2’. Dlnyanin en hareketli merkezlerinden
New York’ta ve en dingin mahallerinden Liibnan daglarinda uzun
yillar yasayan ve bu farkli mekanlar1 -dolayisiyla tabiat ve
medeniyeti- bir biriyle mukayese etme imkani bulan Reyhani’ye gore,
tabiat ve sehir kavramlari madde ve mana kavramlarinin yeni adi
olmakta, adeta onlarla 6zdeslesmektedir2s:

Tabiatla i¢ ice oldugum zamanlarda aklima sadece rahi
lezzetler gelir. Ne zaman sehre dénsem, bu sefer beni maddi
lezzetlerin bekledigini goérdrtim. Dolayisiyla, tabiattayken
maddi tarafimi, sehirdeyken ise rthi tarafimi unuturum.

1910 senesinde kaleme aldig1 Gusnu verd (Gtil Dali) baslikl siir,
Reyhaninin sehirden neden kactiginin 6zet bir tasviri niteligindedir;
bu siirinde o, sehir yasamina dikmek istedigi giil dalini, daha
dogrusu sevgi fidesini, tim ugraslarina ragmen bir ttirlt yesertmeyi
basaramamistir29:

S il AT pUaidll 3 el mlie 8 A Lo e
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25 er-Reyhani, Vadi’l-Fureyke (REYHANIYYAT), s. 53.

26 er-Reyhani, Vadi’l-Fureyke (REYHANIYYAT), s. 53.

27 S6z konusu makale, Misirh yazar Mey Ziyade’nin, Libnan’in Fureyke kéytnu
ziyaret etmesini saglayacak oOlctide gucli mistik ve insani duyuslar
icermektedir.

28 a.g.e.,s. 54.

29 er-Reyhani’nin, Gusn-u verd (HUTAFU’L-EVDIYE), s. 109.
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Sevgimi, medeniyetin giir ormanlarina diktim, ama ¢alilar kaplad: etrafini,
Sarmasiklar bogdu, zehirli kékler hayatina kastetti;
Bu sefer onu, dost ve yarenlerin topragina diktim,
Riya ve dedikodu batakliklarinda can verdi;
Medeniyet degirmenlerinin karsisindaki, ticdret tarlalarina diktim,
Hemen, kuyumcunun eviyle papazin evinin arasina,
Birlik olup, tam iizerine tas dosediler, kaldirim niyetine.

1922’de -yine Amerika’dan Libnan’a geldiginde- kaleme aldig:
Avd ile’lvadi (Vadiye Doéniis)’de iki tarafli bir betimleme ortaya
koyars30.
(o2 G sl A Oyl
(ke DRl sl
Katir tirnagi selam etti, kirlangi¢ hos geldin dedi,
Doniigiimii mustuladi ¢cam agact

(..)

seklinde baslayip devam eden siirin ilk yarisinda memleketine
dontistinde, kéylinUn hemen girisinde tabiattaki cesitli varliklarla
yaptigi diyalogta neler hissettigini buytuk bir keyif ve oOzlemle
misralara dékerken;

(Bl & Rl 8 (I e )
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icinde stikunet ve cefa olan bir bahgeden kalkip,
hengdmesi her yeri saran bir sehre vardim,

(..)

seklinde devam eden siirin ikinci yarisinda ise metropole varisinda
aklindan gecenleri anlatir. Siirin bilhassa bu bélimuinde, bedeviyet-
medeniyet dualitesi son derece belirgindir; bedevinin

30 er-Reyhani, 1Avd ile’l-vadi (HUTAFU’L-EVDIYE), s. 175.



kanaatkarligina, cesaretine, 6zgurltigline ve i¢c huzuruna duyulan
hayranlik buytk bir ustalikla dile getirilir burada.

Maddenin, méana tizerinde hakimiyet kurmasini kabul etmeyen
Reyhani, cevreci bir yaklasimla, sehrin ve medeniyetin tabiati
kusatmasina, adeta ona baskin yapip sairin ve filozofun ilham
kaynaklarini kurutmasina siddetle karsi cikmaktadir. Fi sebili’l-erz
baslikli makalesi, bir yandan onun, tabii ve tarihi olan sedir
ormanlarinin korunmasi yéntindeki distncelerini ortaya koyarken,;
diger yandan tabiatin, elektrik, telefon ve radyo gibi cihazlardan uzak
tutularak sehirdeki maddi stresin dogal yasam alanlarina
tasinmamasi1 yontndeki arzusunu dile getirmektedir3!. 1922°de
kaleme aldigi Vecha biladi (Memleketimin iki cehresi adli siiri, bu
yakinmay1 bir cam agacinin dilinden verir32:
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Camun gélgesinde, safligi hi¢ bozulmamus siikiinetle hemhdl olurken,
soyle dedigini duydum:
Diin, ¢apa seslerini ve ciftcinin soyledigi sarkilart dinliyordum,
Bugtinse nasibim, araba kornalari ve Avrupa sevdalilarinin .?? .

Benzer sekilde, tabiattaki her tdrld hayvanla, kurtla kusla
Unsiyet kurarken, insanlarla arasina koydugu mesafe, hemcinslerini
gucendirecek dlizeydedir3s:

Syl &AL S s 3 Al EnalEE L0 e

Kurt uludugunda kendisine iinsiyet ettim de,
Insan sesi duydugumda hemen kacasim geldi.

b. Sekoya ve Sedir

Tabiat ve ondaki unsurlar Reyhani icin &ylesine hayati bir
6neme sahiptir ki, o, siyasi, ahlaki ve kulttirel icerikli bir cok
makalesinde bile, Libnan ekolojisine ait cok sayida 6geye sik sik
atiflar yapmais, bu alanda adeta, kendine 6zgli yepyeni bir terminoloji
olusturmustur. Ornegin, bitki diinyasinin iki séhretli agaci sekoya ve
sedir, Reyhaninin ‘el-Escdru’n-ndtika’ baslikli yazisinda simgesel
yonleriyle ele alinmistir. Doguyu simgeleyen sedir ile Batiy1

31 er-Reyhani, Fi sebili’l-erz (REYHANIYYAT), s. 373.
32 er-Reyhani, Vecha biladi (HUTAFU’L-EVDIYE), s.176.
33 er-Reyhani, Vadi’l-Fureyke (REYHANIYYAT), s. 57.



simgeleyen sekoya, biyolojik gercekliklerinin 6tesinde, iki farkh
dinyanin, madde ve ruh diinyalarinin da simgesi olmustur3+:

Sekoyalar, dinyanin en ilgin¢ bitkilerinden olmalarina
ragmen kocaman bir kiitleden ibarettir. Iclerinde herhangi bir
sir veya mana tasimadiklar: gibi, tarihe uzanan bir hikayeleri
de yoktur. Kor, sagir, cesim varliklardir, o kadar. Ne,
golgesinde bir peygamber yasamis, ne bir sair onun hakkinda
siir yazmistir. Yalnizca ilkel kabileleri barindirmis ve
ormandaki vahsi mahluklara goélgelik yapmastir.

Tabiata dair unsurlar, ayni zamanda Reyhani’nin en sik ve
ustalikli  kullandigi edebi sanatlarin temel malzemesini de
olusturmaktadir. Bu bakimdan, bir konunun izahinda, tabiata ait
terminolojinin tesbih ve mecaz sanatlari yoluyla kullanimi,
Reyhani’nin edebiyatinda etkisini hissettiren 6nemli bir 6zellik olarak
karsimiza cikar. Tesbihlerinin btiytk bir kisminda orijin tabiattir,
daha dogrusu, tesbihin temel 6gelerinden ‘miisebbeh’, cogu zaman
Reyhaninin cocukluk hatiralari arasinda kendine o6nemli bir yer
bulan Libnan ekolojisinden alinmadir. Ornegin, etkili bir yaz
yazmanin temel sartlarindan olan so6zcik secimi konusundaki
titizlik, bir dizi tabiat unsuru ve bu unsurlarin fiziksel ve fonetik
yonleri siralanarak vurgulanmak istenmistir3s:

Bilirim ki, soézcuklerin kerameti yine bizzat kendilerindedir.
Onlar sadece tin1 ve Olctiye degil, musiki, sekil ve renge de
sahiptirler. (...) Gercekten de yaraticihlk bakimindan
sozctiklerin sorkun agaci gibi esnek, pirnal gibi sert, su gibi
akiskan, reyhan gibi kokulu, gtk gtrlemesi gibi Urpertici,
bulbul gibi sakiyan, meltem gibi fisildayan, renk gibi ilham
asilayan oézellikleri vardir. Iste yazar icin, 6zgiin bir edebi eser
kompoze etmenin asil swrr1 ve hazinesi, butin bu
meziyetlerdir.

Hayatin cesitli alanlarinda, ayni imkan ve kosullara sahip iki
insanin gelisim sUrecinde gozlemlenen farklilik da, esit miktarda
hava, su, 1stk ve glibre alan iki agacin gelisimindeki farklilikla
mukayese edilmektedir. Reyhani, bu mukayeseyi, Fureyke’de,
karsisinda duran iki cam agacina bakarak yapmistirse:

Iste pek cok insan da, gelismesinde ve durgunlugunda bu iki agaca
benzer. Siyasette, ticarette ve edebiyatta, hizli veya yavas, ama
sirekli ~ gelisen sahsiyetler vardir:  biitin  zorluklara ve
olumsuzluklara ragmen gelisirler. Buna karsilik, sirr1  heniiz

34 er-Reyhani, el-Escdru’n-natitka (REYHANIYYAT), s. 220.
35 er-Reyhani, Rahu’l-luga (REYHANIYYAT), s. 421; el-Makdisi, 464.
36 er-Reyhani, Seceratdn (REYHANIYYAT), s. 368.



kesfedilmemis bir gelisme kanunu sebebiyle biiyiiyemeyen ve
oldugu yerde sayan sahsiyetler de vardir. (...) Ne lzicidir ki, bu
ozellikteki sahsiyetlerin gelisimine, ne ihtimam, ne tesvik ne de
medhu sena fayda verir.

Hutdfu’l-evdiye adli siirinde ise, tabiatin kd&selerinden riizgar
sebebiyle yiikselen ses ve ugultular ‘zamanin aglamasi’na tesbih edilmistir’”:

(Cadll gl Gy
Ol T A T Jual) T o)
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Bu korkung ugultu,

Ki, dagi, vadiyi, denizi kaplar,
Baska bir sey degil, zamanin aglayisidir, o hep aglar, hep aglar.

Kadisiye vadisinde ve tepe Uzerindeki Afka magarasinda kisi,
dinlerin ve insanligin tarihine tanik olur3s. Reyhani, Fenikelilerin ve
bir zaman Romalilarin yerlestigi bu vadide, Romalilarca yapilan bir
heykelin kalintilarini1 ve Sii halk tarafindan takdis edilen muazzam
bir ceviz agacini gordugld sirada hissettiklerini Asvdtu’s-sekine
(Stiktinetin Sesleri) adli makalesinde tezat sanati yardimiyla anlatirs3e:

Iste o agacin bulundugu yere; kurbaga viraklamalarinin,
keklik 6ttslerinin ve kartal kanatlarindan ytikselen cirpinma
seslerinin eslik ettigi muthis, Urperti veren bir stkunet
yerlesir. Yemin ederim ki bu stikunet, icerisine insanoglunun

akidelerinin ve hurafelerinin gémult oldugu sessizligin sesidir

(A |l i),

Amerikali bir hayirseverin sessiz sedasiz bagisladigr btyuk
meblaglh bir yardimi taktir ederken de, yontint yine tabiata cevirir ve
asil mutevazi, glriltt ve patirtidan uzak ihsanlarin tabiat tarafindan
sunulduguna isaretle, tabiatin coémertligi karsisinda insanoglunun
bencilligine ve nankérltigiine dikkat ceker40.

Bir baska makalede ise, insanoglunun bencilligini vurgularken,
0rnek malzemesini yine tabiatin kucagindan alarak, enginar
bitkisinin morfolojisi ile insan psikolojisi arasinda karsilastirmalar
yapar#!:

37 er-Reyhani, el-Haydt vel-mevt (HUTAFU’L-EVDIYE), s. 82.
38 er-Reyhani, Esvatu’s-sekine (REYHANIYYAT), s. 222.

39 er-Reyhani, Esvdtu’s-sekine (REYHANIYYAT), s. 222.

40 er-Reyhani, el-Thsdnu’s-samit (REYHANIYYAT), s. 370.

41 er-Reyhani, el-Harstf (REYHANIYYAT), s. 414-15.



Enginar, hava, su ve topraktan kendi kismeti olan giday: alir,
ama baska bitkilerin gidasina gbéz diker. Saga sola buytr,
etrafa dal sacak yayarak gelisir. Bu korkunc hizli bliyimesiyle
adeta varlikla alay eder. Yani basindaki gidasiz kalan bir
bitkiye acimadig: gibi bir papatyaya dahi merhamet etmez.

Bu yonuyle enginar, tahripkar, doymak bilmez bencilligin bir
simgesidir: yeryliziniin ve gokylziinin tim nimetleri
kendisinin olsun ister, baskalar1 a¢c ve susuz kalsa da. (ve
soyle der): “verin bana, verin, verin, glibre verin, su verin; 151k
almam icin bana yer ac¢in!”.

Benzer sekilde, dostlarina géonderdigi mektuplarin pek cogunun
giris kisminda da, yine Fureyke ve cevresine 6zgii terminoloji ustaca
kullanilmistir42:

Il a3l ey allsl) (3 e SO Al
Vadinin zanbagindan ve tarla ¢igeklerinden daha saf selam (size olsun)
Al G ial Ll Ty G (all]) e Cilal EGad

Liibnan feslegenlerinden daha hos, Liibnan semalarindan daha
sdfi selamlar (size olsun)
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Seni ve dernek iiyelerini; kokusu Liibnan vadilerinden,
berrakligi Suriye semalarindan ve sicakligi Arap iilkelerinin
bagrindan gelen bir selamla selamlarim.

c. Allah ve Tabiat iligkisi Uzerine

Reyhaninin tabiat tzerindeki tefekktrleri, “eserden miiessire
gecis” anlaminda, kelami ifadeyle tabiata mana-y1 harfi yontinden
yaklasma biciminde tezahiir etmez. Ona gore, varlik alemi bizatihi
hakikattir; tabiattaki hareketliligi saglayan gizli giic olan Allah da
tabiatla i¢ icedir, ondan ayrilmaz ve hatta Tanri tabiatin ruhu
mesabesindedir. Bu noktadaki dustnceleriyle Reyhani stoist
anlamda logosu hatirlatir???43. Derin bir tefekktr tirtinti olan Vadi’l-

42 er-Reyhani, Resadil, s. 166.

43 Reyhani, Herbert Spencer’in (1820-1903) ‘déniistimcti ahlak ilkelerinden yola
cikarak ‘tabiat¢t hulul’ anlayisina meyletmistir. Tabiattaki tim olgularin,
kusursuz bir birliktelik teskil ettigini diisinen Reyhani’ye gbre sosyopsisik
tim gercekler biyolojik gerceklerden, bu da bizzat tabiatin kendisinden dogar.
Tabiatta gizli ve mechul bir glic vardir ve bu gltic Allah’tir. Cebr, Cemil, el-
Felsefetu’r-Reyhdaniyye -Sempozyum Tebligi- (Sempozyum: Emin er-Reyhani -



Fureyke adli yazisindaki su satirlar, onun bu ydéntne 1sik tutan gtizel
bir 6rnektir+4:

O an fark ettim ki, ruhum vadiyle, vadi de ruhumla
6zdeslesmis. Demek ki benimle vadi arasinda herhangi bir
ayrilik yok. Ondaki golgeler, hayaller, karanlik magaralar
benim ruhumda da var. Ondaki sarp kayalar, korkuncg
ucurum ve kivrimlar, tasan dereler, cosan nehirler hep
ruhumun ikliminde de mevcut. (...) Onun tabiatinda bulunan;
serceler, cekirgeler, kirlangiclar, hatta ve hatta hasaratlar ve
yirtic: kurtlar benim ruhumun tabiatinda da eksiksiz var.

Reyhaniye gore, aslinda tabiattaki her hareket, kendi icinde bir
alis veris ameliyesidir. Akli ve ruhi yontinu gelistirerek, beseri ruhla
tabiattaki kapsamli ruhu birbirine harmanlayabilen cok az sayida
insan, musibetlerin, kendilerinden bir seyler gottirmedigini fark eder.
Cunkt bu seckin ziimreye gore tabiat, icindeki bitiin muhtevasiyla
yine bu sahsiyetlere aittir, nitekim kendileri de zamanla o tabiatin bir
parcast olacaklardir45. Ayni mantiktan hareketle, ezeli ruhta
herhangi bir eksilme olmadigini distnen Reyhani, 6limtn de,
kendisinden korkulacak bir hadise olmadigina isaret etmektedir:
“Tabiatin c¢ocugu, annesinden korkmamalidir”46. Reyhaninin bu
gortislerinden, evrimci materyalist panteizm dustncesine sahip
oldugu sonucu cikarilabilir.

Yazar, ruhi ve akli kuvvelerin maddi kuvvelere karsi olan
Usttinligtini  benimsedigi ve spiritializmden yana tercihte
bulundugu*” olgunluk dénemi eserlerinden The Book of Halid'de de,
yine tabiat merkezli benzer bir yoruma gider4s:

Ben, materyalist oldugumdan daha fazla spiritiialistim. Beni
cevreleyen tabiatin her bir par¢asinda, ana membaina Tanr1
veya Yaratict adim1 verdigimiz ilahi bir cevher miisdhede
ediyorum. Dolayisiyla filozof, tabiat {izerinde ne kadar fazla
tefekkiir ederse, onun her bir zerresine niifuz eden temel
kanuna da o kadar fazla yaklasmis olur. Iste bu temel kanuna

raid nahdavi min Lubndn-), Daru’l-iilm lil-melayin, 1. Baski, Beyrut, 1988, s.
215-216; Emin er-Reyhani -siratuh ve edebuh-, el-Mektebetu’l-iasriyye, Beyrut,
1964, s. 196.

44 er-Reyhani, Vadi’l-Fureyke (REYHANIYYAT), s. 51, 57.

45 a.g.e., s. 57.

46 a.g.e, s. 53.

47 Ebi Fadil, Rabiia Bedii, el-Fikru’d-dini fi'l-edebi’l-mehceri -Ailam ve Nemazic (I-
I)-, 1. Baski, Daru’l-cil, Beyrut, 1992, c. II, s. 444.

48 er-Reyhani, Ma hiye’s-seidde? (REYHANIYYAT), s. 245.



yaklagsmak, aym zamanda insanin, Tanr1 ile birlesmesi
demektir.



