
F İLOZOFLARIN İ N A N Ç L A R I * 

(î'tikâd el-Hukemâ') 

Şehabeddin Suhrpverdı el ^taktûl (öl, H 9 1 ) 

İsmail Yakıt 

(Rahman ve Râhim A l l a h adıyla) 

d'tikâd el-Bakemâ\ adıyla b i l inen bu r i sa ley i ; b i l g in , önder Şe-
hâbeddin el-Suhreverdî el-MaktÛl kaleme almıştır. A l l a h onun r u 
hunu! takdis etsin. 

( R İSALENİN M U H T E V A S I ) 

(1) Övgii YÜce A l l ah ' a a i t t i r . Selâm Onun Elçisinin ve aile
s in in üzerine olsun. B u kitabı yazmamın sebebi, (bazı) insanların ilâ
hî (müteellihe : ilâhiyatçı, metafizikçi) f i lozo f lardan i l i m ehline d i l 
uzattıklarını ve bu f i lozof lar hakkında düşmanlıklarının (tenkîr) 
artmış olduğunu görmüş olmamdır. B u n u n kaynağını bu insanların 
«filozofların, Yaratıcı (Sâni' : Yapan, Meydana getiren) yı, Peygam-

* Türk filozoflarından olan Sühreverdt el-maktûl'ün (öl; 1191) ton eser i 
mmietum fi i'tikâd el-Hukemâ' (FÜosvflarm İnancı Hakkmda. Bir Risâle) adını 
taşımaktadır. B i z bıımı arapça aslındaa -zFilozoflrtrm İnançları» adıyla tercüme 
efctik. Bilindiği Üzere Avrupalı Oryanta l i s t l e rden Fransız H e n r y Corb in tarafın
dan Sübreverdinln felsefî eserleri Opera MetaphA/sica et Mystk-a, (I-II-III) 1945¬
1052-1970 yıllarında Uç ci ld halinde neşredilmiştir. B u r a d a tercümesini sundu
ğumuz «Filozofların İnançları» adlı kısa fakat mühim olan bu riaâle (epître), 
«Opera..» nın ik inc i ci ldinin 262-272 s a y f a l a n arasındadır. Ayrıca burada belirt
m e k gerekir k l , Risâle'nin bağında ye ra l an Beamele 'den sonrak i i lk cümle ile, 
yine Risâlenin sonundaki son cümlenin nıüstensitıler tarafından ilâve edüdiği 
ani aşı İm aktadır, 
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her ler i , öldükten sonra d i r i lmey i , Kıyamet ve A h i r e t i , Tanrıya ka
vuşmayı, azâb ve mükâfatı kabul etmiyen materya l is t (dehriyyûn) 
lerdeıı oldukları» hakkında z an l an sebeb olmuştur. B u nevi sözlerden 
biz A l l ah ' a sığmıyoruz. Allah'ın lane t i onların (:öyle zanneden insan
ların) ve onları sevenlerin üzerine olsun. 

( G E N E L O L A R A K F İLOZOFLARIN İNANC I ) 

(2) Zan ya yanlış ya da doğrudur. A m a bu zan, ilâhiyatçı f i 
lozof lardan i l m sahipler i hakkında yanlış olan zandır. Hakîkat'cılar-
dan i l i m sahip ler i b i l ak i s ; âlemin b i r Yaratıcı'sı olduğuna, O'nıuı B i r , 
Tek, ihtiyaçları veren, «eşi ve çocuğu olmayan» (Ku r ' an : 72/3), 
D i r i , A l i m , îşitici Görücü, adetler ve çoğalmadan münezzeh kemâl 
sıfatlarla muttasıf olduğuna inanırlar. Y ine onlar Peygamberlerin ye
rme get i r i lmes i üzerlerine zorunlu olam yerine get irmek için Yüce 
A l l a h tarafından görevlendirildiklerine, azâbın ve mükâfatın gerçek 
olduğuna, m u t l u l u k ve betbahllığm (şekavet) insan için kesin sabit 
b i r hak olduğuna, mut lunun Ölümden sonra rahata erdiğine, betbah-
tın (şâkî) yerine ölümden s on TEL a.zâ,b göreceğine, âlemin varlığının 
mümkün olduğuna, her varlığı mümkün olanın, varlığının b i r başka-

ve b i za t ih i var olmaması i t i ba r i y l e sonradan oldu
ğuna ÖvİPVîe varlığının öncesi nlmavanın (kadîm • P7PIÎ"I var l ığ ın ın 

ancak b i r başkasına muhtaç olmamasıyla olduğu ve bunun da Yüce 

Sühreverdi hu eserinde filozofların inanca İlişkin her görüşünü en az hir 
paragra f olabilecek seklide Özetlediğini görüyoruz. H . Corb in İnançlarına tekabül 
eden herblr maddeye n u m a r a vermiş a m a biz ton tercümede muhtevaya uygun 
bağlıklar koymayı uygun gördük. Dolayısıyla metindeki parantez içinde gös
teri len başlıklar tarafımızdan konmuştur. B u maddeleri H . Oorbin dah i belirt
miştir. ( B k z Opera . . . 2. cilt, a. 79-80 - Giriş kısmı). 

tşrâk felsefesinin ünlü temsi lc is i Sühreverdi üzenine burada ayrıca belir
t i lmesi gereken bir diğer husus da, H . Cornin ' in araştırmalarında Suhreverdî'yi 
bir İranlı o larak göstermeye azami gayret sar f etmesidir. Ha lbuk i klâsik kay 
nak l a r ve 'bu saflada yapılan mühim bâzı araştırmalar şahlık dönemi I r a n devle
tinin uzun süre misâfiri olan H . Corbin'ın bu İddialarının temelsiz ve yanlış oldu
ğunu göstermektedir. Sühreverdînin aslen Türk olduğu hakkında Klâsik K a y 
nakların değerlendlrümesi ve diğer bazı açıklamalar için B k z . Prof. D r . Nihat 
KEKLİK, Felsefe Mukayeseli Temel Bügüer ne Kaynaklar, s. 296, i s t . 1978; 
Aynı Y a z a r , Felsefenin İlkeleri s. 118-121, i s t , 1082. 
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A l l a h y a n i Varlığı Zorun lu olan olduğuna inanırlar. Onların inanç
larının kısa b i r şekilde ifâdesi işte budur. 

( Z O R U N L U VARL IĞ I İ SPATLAY IŞLAR I ) 

(3) Geniş şekilde ifâde edilirse, onlar âlemin varlığının müm
kün olduğuna del i l ge t i r i r l e r . An lamaya açık olanı şudur : Araz lar 
cisimlerle kâimdir. Şu halde arazın varlığı, b i r başkasına bağlı o l
masından dolayı, mümkündür. Varlığı zorunlu olsaydı, varlığı baş
kasına bağlı olmazdı. Cisimlere gelince, cisim, mümkün olan arazla
rın bulunduğu yer (nıahall) d ir . Varlığı zorunlu olan, arazların bu
lunduğu yer olamaz. Yoksa o da mümkün o lurdu. Sonra cisimler, güç
le r i , şekilleri, r enk le r i , sıcaklık, soğukluk vs g ib i muhte l i f arazların
dan dolayı muhte l i f o lur lar . Bunları V a r yapan b i r Yaratıcı' gerekir. 
Yaratıcı (mubd i 1 - örneksiz ya ra tan ) , c ismin şekilleri (hey'ât) ola
m a ? Ç ü n k ü s p k i l l p r rip r p c d t l i d i r C i s i m c i s i m l i k fcismânivvet'l tîp 
Sşit l i değüdir^e ( c i r im ) S a i t l i hak ika t l e r i Yaratıcı olamaz 

Arazların c is imler in yaratıcıları olmaması i k i sebebten dolayı
dır : B i r inc i s i , arazlar çeşitlidir, c is im t ek b i r hakîkatdir. Araz lar 
c is imler in yaratıcıları olsalardı, cisimler cisimükte muhte l i f o lur lar
dı. İkincisi, arazlar varoluşlarında cisimlere muhtaçtırlar. Araz nasıl 
o lur da kend i varoluşunda muhtaç olduğu şeyin yaratıcısı o lur ? 

Cisim kend in i (lizâtihi) ya ra tan değildir. Araz da kend in i ya
ratmaz. Şu halde, c is im ve araz olmayan b i r yaratıcı gerekir . B u ya
ratıcı b i za t ih i varlığı zorunlu olan olursa, maksat tamamdır, yok eğer 
o da mümkün olursa, (o zaman) onun b i za t ih i Varlığı Zorun lu olan
da son bulması gerekir k i , bu da Yüce Yaratıcı (el-Bârî') dır. Akıllı 
olan (kişi «Al lah hakkında b i r şüphe m i var?» (Kur ' an : 14/10) ko
nusunda şüphe etmez. B i l ak i s bu, bedevi lerin : «Deve dışkısı deveye, 
ayakların i z i nıkl) g idi len yo la işarettir» dedikler i g ib i fıtrî b i r du
rumdur (emr) B u incel ikte vüce b i r hevke l bu vo&unlukta asası 
b i r merkez vardır. B u i k i s i M u t l a k İyi olan Yaratıcı'ya işâret e tmi -

m u i Onlar sadece Yaratıcı Jnm cis imler i mu t l ak o larak y a r a t -
mfltîıp-ım b i l a k i s i c i rm in a t p s hava su VP tor t raktan oluştuğu en 
S s ü n ü h p n i m s P T - İ P T - Hal h f i v l ! olunca cismin ancak c P , r H İ vönİPT-rtpn 

y ^ ° i m ™ , T ü m k ü n olur 7 
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( K U T S A L R U H V B CEBRAİL D E DAHİL ON A K L I N SUDURU) 

(4) D u n u n sözünü ettiğimiz şey olduğu zaman, Yüce Allah'ın 
i l k yarattığı şey, aklî, canh, bi len b i r şey (emrj d i r . Tıpkı Peygamber 
(A.S,) «Allah'ın i l k yarattığı şey Akıldır» dediği g ib i . Ancak A k i m , 
Yaratıcıya bakışı ve O'nu akletmesi, kendi imkânına bakması ve ak
letmesi, kendi zâtına bakması ve akletmesi o lmak üzere üçlü yönü 
vardır. Kendi Yaraücı'sma bakması ve akletmesi i t i bar i y l e k i bu 
en şerefli yöndür ondan, başka b i r akıl varo lur . Kendi imkânına 
bakması ve akletmesiyle - k i bu en aşağı yöndür ondan, felek 

va
ro lu r . Kendi zâtını akletmesiyle de feleğin nefsi varo lur Böylece • 

ik inc iden : üçüncü akıl, ik inc i felek ve feleğin nefsi, 
üçüncüden: dördüncü akıl, üçüncü felek ve feleğin nefsi, 
dördüncüden: beşinci akıl, dördüncü felek ve feleğin nefsi, 
beşinciden: altıncı akıl, beşinci felek ve feleğin nefsi, 
altıncıdan: yedinci akıl, altıncı felek ve feleğin nefsi, 
yedinciden : sekizinci akıl, yedinci fe lek ve feleğin nefsi, 
sekizinciden: dokuzuncu akıl, sekizinci fe lek ve feleğin nefsi, 
dokuzuncudan: onuncu akıl, dokuzuncu felek ve feleğin nefsi, 
onuncudan: unsur lar âlemi, insan nefisleri ( varo lur la r ) . 

Kendisine «suretleri bahşeden» (vâhib el-şuver) ismi veri len ve Pey
gamberler in «Kutsal Rûh» ve «Cebrâil» dedik ler i ve Kur 'an 'da «Ben 
ancak sana zeki b i r oğlan vermek için Rabb ' in in elçisiyim» (Ku r ' an : 
19/19) diyen odur. 

( Y A R A T M A N I N BZBLİL iĞ l ) 

(5) Onlar sadece «zaman ve mekânın bu varlıklara tâbi olma
sından dolayı, bu varlıkların zaman ve mekân bakımından M u t l a k 
Realite (el-Hakk olan Yaratıcı'dan ger i kalmadığım, b i lak is bu var
lıkların Yüce A l l ah ' tan zât bakımından sonra olduklarım .dolayısıy
l a yaratılanın Yaratan 'dan sonra olduğunu, yaratılan Yaratan 'dan 
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sonra olduğu zaman Ya ra tan 'm da yaratılandan dâima önce olduğu
nu» söylerler, Eğer b i r i «illet ve Ma'lûl» ün genel anlammdan sakın¬
mak isterse, sözler (elfâz) hususunda tartışmaya gerek yok tur . A l em
le Yaratan'ı arasında, zamanın, mekânın, derece ve tabiîliğin sonra
dan olmadığı anlamında, «âlemin ezeli olduğunu» m u t l a k o larak söy
lerse, maksat b i r olduğunda sözlerde tartışmaya burada da gerek 
yok tur . Eve t (y ine b i r i s i ) , âlemin Yaratıcı'sı ve Meydana ge t i r i c i 
(Sâni')'si y o k t u r anlamında «âlem ezelîdir» derse, bu küfür ve zın
dıklıktır. 

( T A N R I ' N I N İ R A D E Y E BAĞIMLI OLMADIĞI ) 

(6) Onlar Yüce Allah'ın b i r şeyi kendi irâdesine dayanarak 
yaratmadığına da inanırlar — z i r a irâde i k i yönden (cânib) b i r i n i d i 
ğerine tercihle o l u r — ister kendine a i t b i r faydadan veya mef'ûlüne 
ait b i r faydadan olsun. Faka t ona.göre, mef'ûlü için olan bu fayda
yı meydana get irme, kenrisinde irâde gerçekleşene kadar, onu te rk -
etmesinden daha yakın (evlâ: lâyık, uygun) dır. B u d u n u n (insan
larda) doğuştandır. Her b i r kişi kendisine a i t veya başkasına ait b i r 
fayda üzerine dayanmayan b i r f i i l i yapmak istemediğini pekâlâ b i 
ür. Ona göre ( indehu) , başkasına a i t bu faydanın meydana gelişi, 
mevdana çelmesinden daha uvenndur Kaldıki Yüce A l l a h arazlar¬
dan ve a r a L m b i r seve W h n l m a ^ n d a n mün 'e^ehtir O halde f i i l i 

i ^ . P L L r j r r O ' Z Zât'ı Varo lma felvücûd-
V«r l ,k l v, s e k t i r i r - O n l a r mücâdele vnlnna i r m e l e r i n e ve irâde 
I S ^ i V h f n i r n s e m e l e r i n e r a ' i W n kaideler ini S n m l a h e l i r l e m P ^ l e r 

m n ^ n Î ^ Ü l ' ^ Z ^ n u r TO11 nlt J 
ı ^ l ^ ^ ^ T B O ^ ^ ^ h ^ ^ ^ O ' n d l n g e r ^ m ^ a ^ 
gerekir. 

( İ LAH Î RÛH O L A R A K İNSAN NEFS İN İN 
MADDÎ OLMAYIŞ I ) 

(7) Onlar yeryüzündeki canlıların (hayvanât) en şereflisinin 
insan olduğuna ve. insanın b i r «Nefs-i natıka» (Konuşan, düşünen 
r u h ) ' y a sahip bulunduğuna inanırlar. Fi lozof (el-Hakîmi'a göre 
nefs-i natıka, tek ve aklî b i r cevherden iba re t t i r k i bu, unsur la r 
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âleminde, gökler âleminden olan esîrî âlemde bulunmaz, daha ziyâde 
cis imler âleminde varlığı tasavvur olunamaz; z i ra cisimler âlemin
de olsaydı, sanı Yüce İlk Real i te 'nin Birliğini i d r ak etmek tasav
v u r olunamazdı. Z i r a «B İR » ancak b i r l i k l e i d rak olunur. Hattâ o, 
Hallâc'm idam edi l i rken : «Bir Olan 'm ölçüsü B i r Olan 'm onu b i r . 
yapmasıdır» dediği g ibi , B i r l i k ' e (vahdânî) a i t b i r hususdur. Ci
s imler âleminde bulunan herb i r şey B i r olan değildir. Ne fs in var
lığı c is imler âleminde tasavvur olunamaz. 

Onun cis imler âleminde bulunmadığına, c is im ve cismanî olma
dığına K i t ab ' t an , Sümıet'rten ve Eşer(ler)den del i l ( l er ) şu(nlar) 
dır : K i t a b ' t a n olan del i l : «Güçlü b i r Hükümdâr'ın katında yüksek 
b i r derecede* (Ku r ' an : 54/55) âyetidir ve bu , onun b i r c is im ve 
cismânî olmadığına işâret eder. C is imler in realitesinde böyle b i r 
sıfat tasavvur olunamaz b i lak is bu sıfat, cevheriyle c is imler âlemin
den uzak bulunan (müteberri') İlâhî Rûh'a a i t t i r . Nefsle melekler 
arasındaki f a r k ancak onun cis imlerdeki t asa r ru fudur Sünnet'den 
olan açıklamaya gelince, Peygamber (A.S. )m sözü şudur :» Rab-
b i m i n katında viveceklerden i m t i n a et t ie imde O beni dovurur ve 
susuz luğumu giderirdi». Eserden olan Vsûfîlik sıfatı hakkında bazı 
şeyhlerin» A l l ah ' l a beraber olan mekansız olur» dediği şeydir B u 
da nmm b i r Cisim nlmadıp-ma dpli ldir Z i r a c i s im bileşiktir VP hnlü 
r , e h i l t H a l b u k i ™ , d e vehimde nlmavar, ve S l u l e m e v e n IZ Zı 
âlemde(n) değildir * ' D 0 1 u n e m e v e n § e v D u 

İnsanın mutluluğu (fürûh) -O İlahî RÛh'fcur- bu âlemden de
ğildir. Eve t ! Me l i k in mülküne bağlılığı gibi onun 'bedene bağlılığı 
vardır, orada dilediği şekilde idare eder. Onun bedene bağhhğı sa
b i t olduğu sürece insan canlı kalır. İlgisini kestiğinde canlılığı ke 
s i l i r . İnsan bedeninde «hayvani ruh» adı ver i len l a t i f b i r c is im var
dır. Onun bulunması sebebiyle (hayat la ) i lg i devam eder, değilse 
(beden) ölür. D u r u m bu tarzda olmasaydı, İlâhî Rûh'un -ki o nefs-i 
natıkadır- gökleri kateddiği ve üzerine çıkdığı nasıl tasavvur olu
nurdu? Felekler i katedmek tasavvur dışıdır. Çünkü felekler dâima 
dönmektedirler. Onlar hakkında doğru hareket tasavvur olunamaz 
Z i r a doğru hareket (el-hareket el-müstakîm ' düz hareket ) onun t a ' 
b i a t m m % e r e & i detHldir E£er katedmeden ' «nura h i r l e s L n lursa 
doğru h J e k e t etmesi gerekir « n a D eşme oıursa 
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(MADDENİN Ş E K İ L L E R İ K A B U L D E K İ MİZACI) 

(8) Hareket ler kab i l i y e t l e r i ( i s t i 'dat : mîzac) meydana geti
r i r . Suret le r i bahşeden, varlık v e r i r ; tıpkı suyun, son derece sıcak 
olduğunda, maddesinin hava özelliğini kabule hazır olması ve (su
re t l e r i ) Veren in onu hava özelliğini vermesi g ibi , İhsanın mizacı 
da t amam olduğunda ona nefs-i natıka ve r i l i r . F i lozo fun nezdinde 
akıllar ve felekler, i l l e t l e r in in devamıyla dâimdirler. B u oluş ve bo
zulma âleminde yenilenen herb i r şey, i l l e t i n i n sonradan olmasıyla 
kendis i de sonradan olmadır (had i s t i r ) . 

( E L E M A N T E R ŞEK İLLER İN DEĞİŞMELERİ) 

(9) HeyÛlâ, b i r kere ateş suretine, b i r kere hava suretine, b i r 
kere su sûretine ve b i r kere t oprak suretine bürünen (yelbisu) b i r 
cevherden ibare t t i r . Suyun havaya dönüşümü acıktır (zâhir). insan 
çiğ damlalarının başını ve sonunu gördüğünde, (anlar k i ) hava su, 
su da hava olmuştur. Dört unsur : ateş, hava, su ve topraktır. Ateş 
merkezden uzaklığın sonundadır. Toprak çevreden (muhit ) uzaklı
ğın sonundadır. 

( TAB İ Î ÜÇ Â L E M ) 

(10) B u unsurların birleşmesinden madenler, b i t k i ve hay
vandan üçlü b i r meydana geliş olur. Hayvan b i tk iden daha şerefli¬
d i r (üstündür), ve mîzac i t ibar i y l e daha tamamdır. B i t k i madenler
den (mizaç o larak ) daha tamamdır. B i t k i kuvvelerde hayvanla 
ortaktır. Hayvan diğer durumlarda b i tk iden fazlalığa sahipt i r . 
B i t k i n i n hayvanla müşterekliğine gelince, bu, beslenme büyüme ve 
üreme kuvveler inde d i r . B i t k i beslenmede cezbetme t u t m a hazmet-

kuvveler ine muhtaç değildir Hayvanın b i tk iden 
f ÜZIÜ ötürük Sittıip olduğu şey id rak etmek (müdrike) kuvvesid ir 
(üçüdür") B u kuvvenin 5 i dıs 5 i de ic duvudur 5 dıs duvu • i s i t 
me ™JP' kok lama t a t m a ve dokunmada ^ i c "duvu • Or tak du 
y u m hayâl, düşünme veh im ve hafızdır. ' 

Felsefe A r . F . 14 
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( G Ö K L E R I N HAREKET ETTIRICI NEFSLERÎ 
V E V E C D L E R l ) 

(11) insan, yalnız kendisinde bulunan ayrı b i r durumla hay
van lardan daha şereflidir. B u kendi kendine kâim olan, bedende 
yer i göaterilemiyen, canlı, b i l i c i ve bedeni yöneten nefs-i nâtıka' 
dır. B u hususta K u r ' a n ' m : «yarıştıkça yarışan» (79/4) ifâdesinin 
akıllara, «isleri yöneten» (79/5) ifâdesi de nefislere isâret etmek
ted i r . F i lozof lara gÖTB, nasıl k i bedenlerimizin nefs-i natıkası varsa 
aym şekilde fe lek ler in de ebedî b i r vecd ve devamlı b i r lezzet içinde, 
Yaratıcısına dâimi surette arzu duyan O'na âşık olan, b i l i c i , canlı 
b i r nefs-i natıkaları vardır. Maddî nesnelerden kendini ayıranlar 
(ashâb el-tecrîd) dan vecd gelmiş k i s i g ib i lezzetlerini bedenlerine 
i l e t i r l e r bedenlerini harekete geçirirler Her nefs için b i r felek va r 
dır Bundan dolavı hareket ler i i t l i d i r Hareket le r in in sehehivle bu 
( f e lek ler i âlem ( in ,de sürekli b i r i v i l i k bu lunur Fsîr âlemine mute 
Der kılman b i r niebet bu âlem için değildir 

ÜÇ K Â İ N A T ) 

(12) F i lozo f lara göre âlemler üçtür : Ceberut âlemi olan Akıl
l a r âlemi, melekût âlemi olan. Nefisler âlemi, cisimler (ecrâm) 
âlemi olan Mülk âlemidir, 

(NEFSİN ÖLÜMDEN SONRA VARL IĞ IN I D E V A M 
ETTİRMESİNİN ŞARTLAR I ) 

(13) Beşerî nefs (Ademî) , eğer Allah'ı ve melekler ini b i l en 
(ârif ) ise hakikat ler le z iynetlenmis o larak varhğım devam e t t i r i r . 
Onun için hakikaÜerin islenmesinin derecesi vardır. Çünkü o, hiç
b i r gözün görmediği, hiçbir kulağın işitmediği ve hiçbir insan akü 
( k a l b ) m n hatırlamadığı lezzetlerde bulunan nefsin kemâlinin gaye
sidir . Eğer nefs Allahı ve melekler ini b i lmeyen olursa, Yüce Rabb ' in : 
«Bu dünyada gözü kör olan, Ah i r e t t e de kör ve daha şaşkındır» (Kur ' 
an : 17/72) dediği g ib i , A l l ah ' t an ayrı olmasından dolayı kör o lur . 
Kör olan karanlıkta (zulm) dır. «Karanlıklar üstüne karanlıklar» 
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dadır (Kur ' an : 24/40 ) . Reddedilen şekilleri kazanmalarıyla ve dün
ya rahatı içinde ölmeleriyle — k i burada Yüce Allah'ın : «Hayır, ha
yır; onların kazandıkları ka lp l e r in i paslandırıp körletmistir» (Kur ' 
an : 83/14) dediği g i b i A l l a h ' t a n uzak oluğa b i r işaret vardır— ve 
yine, n i t e k i m Allah'ın : «Kendileriyle, arzuladıkları şeyler araşma ar
tık engel konur» (Ku r ' an : 34/54) dediği g ib i , dünya lezzetlerinden 
istedikler iy le kend i l e r in in arasına engel konmasıyla, A l l ah ' t an örtülü 
olmanın (hicabın) azâbıyla acı çekerler. 

( PEYGAMBERLERİN GÖREVLERİ V E V E L İ L E R İ N 
K E R A M E T L E R İ : CHARİSME) 

(14) Fi lozof lar, Peygamberler in (A.S.) âlemin nizâmına dü
zeltmek için ve insanlara âhireti düşündürmek için yerinde o larak 
(bi'l-hâkk) gönderildiklerine inanırlar. İnsanların yansından gayr is i 
dünya hal ler i içinde olup âhiretten gaf i ld ir ler . Onlar için mazbut 
b ir kanun koyucu gerekir . Ne fs i yüksek olan bu şahsm nefsinin y ü k -
seküğiyle zamanında başkasının mukted i r olamadığı şeye güç ye t i ren 
b i r âlim olması gerekir Z i r a nefs, yüce olduğunda ve kuvve ler i kuv
v e t l i olduğunda, bu âlemde çok büyük b ir e t k i yapar Çünkü o Kutsa l 
Rûh'la birieşir ve O'ndan i l m i l e r i alır oradan e tk i özelliğine sahip 
r m r â n î h ir tHir Irayanır- tmlrı a t p s p v a k l a s t r r ı l d i E r m d a n t p s t p n nurânî 

S i l ve^İrrnTttlemsini I ra lanan 1nîî,n dpmir J h i L mprrphp 
Z ^ ^ i n ^ i ^ L a ^ JhZlt P ™ m h e r W VP" VPHWTÎ»h derecelerinin yuıtseK^omıası seoeo yıe r e ^ , ! i â w t r n P J 

p T rt g tir e k l e ^ e ^ i r i e r 

(MİSTİK GÖRMELER V E SEKİNE H A K K I N D A ) 

(15) B i l k i , ne f is ler in i terbiye edenler (erbâb el-Riyâda), kendi
lerine i l i m hâsıl olduğunda, sebebleri Sebeb Kılan'ı ve bunun ötesin
de O'nım yarattığı şeyler ha landak i b i l g i l e r in i der in b i r f i k i r l e düşü
nürler, kendi nefisi e r in deki kuvve le r in i az beslenmekle zayıflatırlar 
k i , düşünceleri kalble, z i k i r l e r i dille uygun hale gelir. Yumuşak b i r 
nağme ile, güzel koku la r la , elverişli durumları görmekle yardım diler
ler. Onlar için manevî nu r l a r meydana gel ir hattâ bu onlarda b i r 
meleke ve b ir sekine (güven) o lur . Onlara metaf i z ik meseleler (umu-
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r u n ğaybiyye) açıklanır, nefs metaf i z ik (ğayb) alemiyle manevî b i r 
birliğe ulaşır. B u , düşünce gücünün (mütehayyile1 haline u y g u n 
olacak tarzda düşünceye akar ve o r t ak duyuma: (şuur) ulaşır (yerâ : 
görür). Onlar, tasavvur olunamıyan en güzel şekillerden manevî ha-
hayal ler i görürler, oradan (ğayb âleminden) tatlı sözler işitirler ve 
i l im l e r i oradan alırlar, g i z l i şeyleri görürler. Onlar için dünya ve âhi-
ret te yüksek makamla r ve bol hazlar vardır. Ölümden önce nefs in i 
idrâk edene ve nefsi için, dünyada (dâr el-fenâ) lezzet bulacağı ve 
âhirette (dâr el-bekâ) m u t l u olacağı b i r dereceyi bu dünyada elde ede
ne ne m u t l u ! 

A l l ah ' t an başarılar d i l e r im . Z i r a O, her şeye gücü yeten, her 
şeyi yara tan ve her şeyin ihtiyacını karşılamakta çok yüce olandır. 
Övgü A l l ah ' a lâyıktır. Selâm ve esenlik Peygamberler imiz ve efendi
miz Muhammed (A.S.) ' m ve onun bütün soyunun üzerine olsun. 

Filozofların önderi Rabbânî - İlâhî şeyh el-Suhreverdî'nin yaz
dıklarından «Filozofların İnanan» adlı eseri burada tamam oldu. A l 
lah onun yüce r u h u n u takdis etsin. 

1 F i lozo fumuz burada düğünce gücü (mütefekkire) nü kas de tünektedir. 
Rlsâle'de faer nasılsa mütehayyile o l a rak geçmektedir. (Çevirenin notu ) . 


