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Oz

Kutsi akil kavrami Ibn Sina’nin niibiivvet teorisinin merkezi kavramidir. Bu kavram
ile filozof, nebevi bilgiyi akli bakimdan temellendirmistir. Bu makalede s6z konusu
temellendirmenin kapsam ve dayanaklarinin degerlendirilmesi amaglanmistir. Bunun
i¢in kutsi akil kavraminin, sezgi (hads), nazari aklin yetkinligi, nebevi gii¢, mizag,
arinma gibi kavramlarla iliskisi ele alinmstir. Kavramin Ibn Sina ¢ncesi ve sonrasi
Islam felsefesindeki yerine isaret edilmis, boylece filozofun niibiivvet teorisi
baglamindaki katkisinin, kutsi akil kavrammna verdigi yeni muhteva oldugu
sonucuna ulagilmstir.
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Sacred intellect is the central concept of Avicenna’s theory of prophecy. By means of
this concept, he aimed to justify the prophetic knowledge rationally. This article is
intented to evaluate the scope and the basis of this justification. Thus, the relation of
the concept of the sacred intellect with other concepts such as intuition (hads), theoric
intellect, prophetic power, humor and purification is investigated. By pointing to this
concept’s place in Islamic philosophy before and after Avicenna, it will be concluded
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the concept of sacred intellect provided by him.
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Giris

[bn Sina'min niibtivvet teorisi, niibtivvet olgusunu biitiin yonleriyle ele
alir. Bunun i¢in niibiivvetin anlami ve gerekliligini; vahyin imkanim ve
mahiyetini, din dilinin yapisini, felsefi sisteminin ilke, kavram ve
kuramlariyla temellendirir. Bu temellendirmenin merkezinde kutsi akil
kavrami yer almaktadir. Kutsi akil, peygamberin mizacinin son derece
mutedil olmasi, tam bir arinmishk halinde bulunmasi nedeniyle sahip
oldugu ittisal melekesi sayesinde tiim akledilirleri bir anda elde etmesini
miimkiin kilan nebevi 6zelliktir.! Ibn Sina bu kavramla, hem peygamberin
hakikate iliskin bilgisinin uzun yillar stiren 6grenim ve arastirma siireci
sonunda ulasilan hakikat bilgisine kendiliginden ve bir anda sahip olmalarim
acgiklamis, hem de peygamberin insanlar tizerinde bir otorite olmasimin
bilgisel temelini ortaya koymustur.

Bu calismada oncelikle kutsi akil kavramimm Ibn Sind’min tevariis ettigi
Islam felsefesi mirasindaki yerine isaret edecek ve filozofun bu konudaki
katkisin1 gormeye calisacagiz. Ikinci olarak, kavramin psikolojiden, tip
teorisine, bilgi teorisinden ahlak goriisiine uzanan boyutlarina isaret edecek,
nebevi bilginin imkanim ve akliligini gosteren islevini aciklayacagiz. Son
olarak filozofun bu kavramla kendisinden sonraki Islam diisiincesine
etkisine dair 6rnekler verecegiz.?

1 [bn Sina, Kitdbu’s-sifd en-nefs (nsr. G. C Anawati, Said Zayed), Kahire 1975, s. 220;
a.mlf, el-Isdrdt ve't-tenbihit (nsr. Stileyman Diinya), I-IV, (Nasirtiddin et-Tdsi serhi
ile birlikte), Daru’l-maarif, Kahire 1960, 3, s. 394-395; a.mlf, Kitdbu'n-necit fi'l-
hikmeti’l-mantikiyye ve’t-tabilyye ve’l-ildhiyye (nsr. Muhammed T. Danispejuh),
Tahran 1985, s. 341; a.mlf., el-Miibdhdsdt (nsr. Muhsin Bidarfer), Kum 1992, s.107.

2 Ulkemizde Ibn Sina felsefesinde kutsi akil kavraminin yerini miistakil olarak
inceleyen yalnizca Mustafa Yildiz'in makalesi bulunmaktadir. Bunun yaninda
filozofun bilgi ve niibtivvet teorilerinin konu edildigi eserlerde, kavramin
tanimimna ve onemine isaret edildigi goriilmektedir. Bu kapsamda, Hidayet
Peker'in, [bn Sind Epistemolojisi kitab1 ve “Farabi ve Ibn Sina Felsefelerinde Vahyin
Kavramsal Muhtevas1” baglikli makalesi; Bilal Kuspinar'mn, Ibn Stnd’da Bilgi Teorisi;
Fazlurrahman'in Prophecy in Islam, Ortodoxy and Philosophy eseri, Herbert
Davidson’un, Farabi, Ibn Sind ve ibn Riisd’iin akil teorilerini inceledigi eseri
AlIFGrabi, Avicenna and Averroes, On Intellect; M. Marmuranin Ibn Sind’nin
niibtivvet teorisini inceledigi “Avicenna’s Psychological Proof of Prophecy”
makalesi anilabilir. Mustafa Yildiz, “ibn Sina’da Kutsal Akil Ogretisi”, Journal of
Islamic Research, 21, (2010/2), s. 83-110; Fazlurrahman, Prophecy in Islam, Ortodoxy
and Philosophy, Chicago University Press, Chicago 1958, s. 35. Herbert Davidson,
AlFirdbi, Avicenna and Averroes, On Intellect, Oxford University Press, Toronto
1992, s. 95-102, 116-123 Michael Marmura, “Avicenna’s Psychological Proof of
Prophecy”, Journal of Near Eastern Studies, 22 (1963), s. 49-56. Hidayet Peker; Ibn
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1. 1bn Sina Oncesi islam Felsefesinde Kutsi Akil Kavrami

[bn Sina, kendisinden onceki yaklagik iki asirhik bir Islam felsefesi
birikiminin varisidir. Bu felsefi miras icinde iki anlayis hakimdir. Bunlardan
birincisi, Plotinus ve Proklus'un temel metinlerinin belirleyici oldugu Yeni-
Eflatunculugu esas alan Kindi ekoli, ikincisi, Yeni-Eflatuncu sarihlerin
agimladig1 sekliyle Aristo felsefesini esas alan Farabi gizgisidir. Ibn Sina, bu
iki anlayis1 tevariis etmis ve felsefi agidan dinamik, teorik agidan ise ikna
edici bir sistemde birlestirmistir.> Kendisinden sonraki dénem s6z konusu
oldugunda O, tim Islam diisiince gelenegi iizerinde etkisi biiytik bir
filozoftur. Bu bakimdan ibn Sina, kendisinden 6nceki felsefe bakimindan
zirve, kendisinden sonraki felsefe bakimimdan merkez olarak goriiliir.*

[bn Sina 6ncesi islam felsefesinde niibiivvet konusu, Kindi (6. 870’den
sonra), Farabi (6. 950), Ebu’l-Hasan el-Amiri (6. 991), Ihvan-1 Safa ve diger
filozoflar tarafindan bir felsefi problem olarak tartisilmistir. Kindi niibtivveti
epistemolojik ve teolojik agidan ele alip degerlendiren ilk filozoftur.> Ancak
Kindi'nin vahiy olgusunu nasil acikladigini kesin ve etrafl1 bir sekilde tespit
etme imkdnindan mahrumuz. Zira filozofun bu konuya iliskin kapsaml
aciklamalarimin  bulundugu tahmin edilen Tesbitu'r-Rusul gibi eserleri
guniimiize ulasmamustir.® Bununla birlikte diger eserlerinde yer alan
aciklamalardan hareketle bazi sonuglara ulasmak miimkiindiir. Kindi, nebevi
bilginin ¢abasiz, bir tahsil siireci olmaksizin bir anda elde edilen peygambere
ozgu Ozel bir bilgi oldugunu ve felsefi bilgiye cesitli acilardan ustiinltigtinii
vurgulamaktadir.” Filozof bu diistincelerini ifade ederken “kutsi akil”
kavramlarimi kullanmamustir.

Sind Epistemolojisi, Arasta Yayinlari, Bursa 2000; a.mlf., “Farabi ve ibn Sina
Felsefelerinde Vahyin Kavramsal Muhtevast”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 17 (2008/1), s. 157-176; Bilal Kuspinar, Ibn Stnd’da Bilgi Teorisi, Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2001, s. 143-158.

3 Dimitri Gutas, “Ibn Sina’nin Mirasi: Arap Felsefesinin Altin Cag1 (1000- yaklasik
1350)” (cev. M. Ciineyt Kaya), Ibn Sind’mn Miras: icinde, Klasik Yayinlari, 2. Baski,
Istanbul 2010, s. 251-252.

4 Ali Durusoy, “ibn Sina”, (Felsefesi), TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XX, 322.

5 Mahmut Kaya, “Kindi ve Felsefesi”, Felsefi Risdleler i¢inde, Klasik Yayinlari, 3.
Baski, istanbul 2014, s. 36.

6 Kaya, “Kindji ve Felsefesi”, s.60.

7 Kindi'nin nebevi bilginin degeri ve felsefi bilgiye {istiinltigti konusundaki
gortisleri icin bk. Kindi, Felsefi Risdleler (cev. Mahmut Kaya), Klasik Yaymlari, 3.
Baski, Istanbul 2014, s. 274, 275, 277.
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Kindi ekoliinden bir filozof olan Amiri'ye® gore, akli nefsin (en-nefsu'n-
nutkiyye) gayesi ve en ylice mertebesi niibiivvettir, bu seviyeye ulasmis olan
akli nefis “mukaddes ruh” olarak isimlendirilir9 Insanin meleklik ile
hayvanlik arasinda ti¢ mertebede bulunabilecegini diistinen filozof, bu tig
mertebeyi “meleki mertebe, beseri mertebe ve hayvani mertebe” seklinde
belirlemistir. Yiice Allah’tan gelen faziletleri tam olarak kabul ettikleri icin
insanligin en {istiinleri olan peygamberlerin akillarmmi “ilahi akil” olarak
nitelendirmektedir. 10 Peygamberin akli, “ilahi” olmasi nedeniyle varhig:
tedbir eder, bilgisini kabul edeceklerin kabul yeteneklerine (istidat) gore
yayar; akil olmasi nedeniyle varligin bilgisine miikemmel bir sekilde
sahiptir.!! [lahi manaya en ¢ok benzeyen ve ebedi olmaya en uygun sey olan
akli nefsin {iisttin niteligi, bilme (nazarf) gticti agisindan kesin dogru bilgiye
ulasmak; eyleme (ameli) giicti agisindan ise hayri aramaktir. Bu iki bakimdan
yetkinlesen nefis “meleki nefis” olur ve artik o halis akil ve saf ruh haline
geldigi icin ulvi dleme ve ebedilige yonelir.12

[bn Sina felsefesinin en onemli kaynaklarindan biri kuskusuz Farabi
felsefesidir. Nitekim Farabi'yi kendinden onceki biiyiik filozoflardan biri
olarak degerlendirmis, O'nu, Iskender Afrodisi, Themistius ve Yahya en-
Nahvi gibi sarihlerden {istiin gormiis ve onu felsefedeki Onciisti olarak
anmustir:“Ebun-Nasr el-Farabi’ye gelince, O ¢ok iyi anlasilmali ve digerleriyle aym
kefeye konmamalidir. O, bizim seleflerimizin diyebiliriz ki en distiiniidiir.”13

Farabi'nin niibtivvet teorisinin islendigi temel eserlerinde “kutsi ruh”
kavramu faal akil igin kullanilmigtir. Ornegin es-Siydsetu’l-Medeniyye'de kutsi
ruh (ruhu’l-kuds), “er-ruhu’l-emin” sifati ile birlikte faal akil icin
kullamilmistir. Aynm1 pasajda, insanin yetkinleserek faal akil mertebesine
¢ikmasi ve bu yetkinligin stirekliligi fikri islenmektedir.’* Bununla birlikte

8  Amir'nin Ibn Sina felsefesine katkisi ve muhtemel bir karsilasma ve yazigsma
irtibat1 icin bk. Mahmut Kaya, “Amiri”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 111, 69;
Robert Wisnowsky, [bn Sind Metafizigi (cev. fbrahim H. Uger), Klasik Yaynlari,
Istanbul 2010, s. 307.

9 Amiri, Ebu’'l-Hasan, Kitdbu'l-emed ale’l-ebed (Sonsuzluk Peginde) (cev. Yakup Kara)
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2013, 5.82.

10 Amirf, hikmetin kaynaginin niibtivvet oldugu diistincesini eski Yunan
filozoflarina nispetle agiklamistir. Amird, Kitabu’l-emed, s.46-57.

11 Kasim Turhan, Din-Felsefe Uzlastiricist Bir Diisiiniir: Amirl ve Felsefesi, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari (1FAV), Istanbul 1992, s.164-165.

12 Amiri, Kitabu’'l-emed, s. 84.

13 [bn Sina, el-Miibdhdsdt, s. 375.

14 Farabi, Kitdbu’s-siydseti’l-medeniyye (nsr. Ali Bu Miilhim), Mektebetu’l-hilal, Beyrut
1994, s. 23. Farabi’'nin niibiivvet teorisi ile ilgili bk. Davidson, On Intellect, s. 44-73;
Yasar Aydinli, “Farabi'nin Nibiivvet Ogretisi”, Islami Arastirmalar Dergisi, 8
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Farabi Risdle fi isbati’l-mufirakdt eserinde kavrami, Ibn Sind'min kutsi akil
kavramu ile mutabik bir tarzda insan nefsi i¢in kullanmistir. Burada, heyulani
aklin kuvveden fiile ¢ikmasini incelerken, “heyulani aklin kutsi olmas1”
durumunda bilfiil olmak igin hazir ve yetenekli bulundugunu, bu sayede
Ogrenim siirecine girmeksizin faal akil ile ittisale en elverisli (evla)
bulundugu ve bu sebeple de bu ittisalin zorunlu (evceb) oldugunu ifade
etmistir.’s Bu anlattimimn Ibn Sind’nin diisiinceleri ile benzerligi aciktir. Eserin
sonunda birka¢ ctimle olarak yer alan bu fikirlerin, peygamber ya da
miistefad akil seviyesine ulasmus filozofla ilgisi kurulmamuistir.

Farabi'ye aidiyeti stipheli birka¢ eserde de “kutsi ruh” kavramu
kullanilmistir. Bunlardan birincisi, Serhu risaleti’z-zintini’l-kebiri’l-yunant isimli
eserdir. Bu eserde, “nebevi kutsi nefsin kiyas siirecine ihtiya¢ duymaksizin
feyzi bir anda kabul edebilecegi, bu 6zelligiyle diger nefislerden farkli olup
derece bakimindan diger insanlarin asla erisemeyecekleri bir noktada
bulundugu” ifade edilmistir.16 ikinci olarak, Risdletu fustisi’l-hikem’de, kutsi
akil kavrami, peygamberin vahiy alisin1 ve mucizenin sadir olmasinin
gerekgesi olarak zikredilmistir. Peygamberin ruhunun, Levh-i Mahfuz'da yer
alan ilahi bilgileri alip, insanlara teblig etmek ve mucize gostermesini
miimkiin kilan sey kutsi akil olmasidir.!” Ayni eserin ilerleyen boliimlerinde
fbn Sind'min Fi'l-kuvd’l-insdniyye ve idrakdtihi eserinde yer alan ifadelerin
aynen tekrarlandig1 ve bu nedenle kutsi akil konusunda da Ibn Sina'nin
gorislerinin yer buldugu goriilmektedir.18

Ihvan-1 Safa felsefesi ile Ibn Sina iliskisi tartismali bir konudur. Ibn
Sind'nin yetistigi mubhitte etkin olan, hatta filozofun aile meclisinde babas1 ve
abisi tarafindan benimsenen ve belki de temsil edilen Thvan-1 Safa’nin
ozellikle “kutsi ruh” kavrami konusunda Ibn Sina’y1 etkiledigi sz konusu

(1988/2), s. 35-49; a.mlf, Firabi'de Tanri-Insan Iliskisi, iz Yayincilik, 3. Baski,
Istanbul 2011, s. 133-156.

15 Farabi, Risdle fi isbati’l-mufirakdt, Matbaatu meclisu daireti’l-madrifi'l-usmaniyye,
Haydarabad 1349, s. 8.

16 Farabi (?), Serhu risileti’z-ziniini'l-kebiri’l-yunani, Matbaatu meclisu daireti’l-
madrifi'l-usmaniyye, Haydarabad 1349, s. 8. Eserin muhtevasi g6z oniinde
bulunduruldugunda Faréabi'ye ait oldugunu séylemek zordur. Bk. Mahmut Kaya,
“Farabi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), X1I, 159.

17 Farabi (?), Risaletu fusiisi’l-hikem (nsr. Friedrich Dieterici), es-Semeratu’l-mardiyye
icinde, Leiden Brill 1890, s. 72.

18 Bu durum ve kullanilan terminoloji, eserin Farabi'ye degil, ibn Sina ya da Ibn Sina
cizgisindeki bir miellif tarafindan yazildigr yoniindeki tezi haklilagtirir.
Fazlurrahman, Prophecy, s. 73-75 (dn. 32); Gutas, “Ibn Sina Calismalar: Mevcut
Durum ve Yapilacaklar”(cev. M. Ciineyt Kaya), Ibn Sind’nin Miras: iginde, Klasik
Yayinlari, 2. Baski, fstanbul 2010, s. 318.
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edilmektedir.’® Thvan-1 Safa diisiincesinde, nefislerin derecelerine iliskin iic
asamali bir sema ortaya konulmustur. Ik olarak, nefisler “insani nefisler,
onlardan {istiin olan nefisler ve onlardan asag1 olan nefisler” seklinde {tice
ayrilmistir. Insani nefislerden asag1 olan nefislerin yedi derece; tistiin olan
nefislerin de yedi derece oldugunu, bdylece nefislerin on bes derece
oldugunu ancak alimlerin bu dereceleri bes derece seklinde ele aldigma
isaret eden Ihvan-1 Safa miiellifleri konuyu bu besli tasnif {izerinden
agiklamiglardir. Buna gore, insani nefis ortada olmak tizere ondan yiiksek
olan meleki ve kutsi mertebe; ondan asagida olan bitkisel (nebati) ruh
mertebesi ve hayvani ruh mertebesi bulunmaktadir. Meleki-hikemi mertebe,
hikmet ve felsefe bilgisinin kazamldig: filozoflarin ruhlarinin mertebesini;
kutsi mertebe ya da nebevi-namitisi mertebe, peygamberlerin ruhlarinin
mertebesini ifade etmektedir.?0 Burada “kudsi” sifati, peygamberin aklinin
vahiy alabilecek bir temizlikte oldugunu, “namasi” sifat1 ise Cebrail icin din
dilinde kullamilan bir terime atif olmasinin yani sira, peygamberin ilahi
kanunlar1 (nevamis) koyan ve uygulayan yoneticiler oldugu diistincesini
vurgulamaya matuftur.

[hvan-1 Safd’ya gore, peygamberler insanlarin en tistiintidiir; kutsi ruh, en
uistiin insani mertebedir. Yerytiziiniin siisti olan canlilar i¢inde akilli olmalari
hasebiyle insanlar, insanlar i¢inde &limler, alimler icinde ise peygamberler en
ustiindtir. Onlar1 hakimler ve filozoflar takip eder.?! Kutsi (nebevi) ruh,
meleki (hikemi) ruh mertebesinin {izerindedir ¢tinkii insanlarin bilgi ve
yetkinlik bakimindan zirvesinde peygamberler bulunmaktadir.

Oyle anlasiliyor ki, Farabi, Amiri, Ihvan-1 Safa eserlerinde yer alan ancak
her bir filozofta farkli anlam ve isleve sahip olan kutsi akil kavrami, ibn
Sina’nin elinde seleflerine nispetle yeni ve kapsaml bir muhteva kazanarak
niibiivvet teorisinin merkezi kavrami haline gelmistir.

2.  Kutsi Akil: Niibiivvet Teorisinin Kalbi

[bn Sina, niibiivveti ve peygamberin bildirdigi hakikatleri felsefenin
temeli ve tamamlayicist olarak goriir. Bu nedenle O, metafizik kitaplarimin
sonunda niibiivvet ve olim otesi hayatla (Me’ad) ilgili meseleleri ele
almistir2? Filozof niibtivvet teorisinin temel konularmmi metafizigin ikincil

19 flhan Kutluer, Islam Felsefe Tarihinde Ahlak Ilminin  Tesekkiilii, (Doktora tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti) Istanbul 1990, s. 217.

20 Thvan-1 Safa, Resdilu ihvani’s-safd ve hulldni’l-vefd, 1, (nsr. Arif Téamir), Beyrut 1995, s.
298-299.

21 Thvan-1 Safa, Resdil, TV, 108.

2 Ali Durusoy’a gore, “Ibn Sina metafiziginin biitiiniiyle zimni olarak niibiivvetin
imkan ve gerekliligini kanitlamaya yo6nelik oldugu soylenebilir. Kitdbu's-sifd ve el-
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konular1 icinde zikretmektedir. Bu baglamda vahyin mahiyetini bilmek,
nazari hikmet kapsamindadir ve insanin ulasmasi gereken bilgilerdendir.?

[bn Sina’nin niibiivvet teorisinde peygamberin sahip oldugu iistiin
ozellikler, ntibtivvetin imkanim1 gosteren “nebevi gii¢” (el-kuvvetu'n-
nebeviyye) kavrami temelinde ele almmustir. Peygamber nefsinin sahip
oldugu ustiin 6zelliklerin toplamini ifade eden bu kavram, vahiy tecriibesini
ve mucize olgusunu agiklayic1 bir igerige sahiptir. Peygamber, kendisine
mahsus bu gii¢ sayesinde peygamberlik gorevini yerine getirebilmektedir. Ug
ozellige miikemmel seviyede sahip olan peygamber, peygamberlerin en
ustiintidiir.2* Nebevi giictin ti¢ 6zelligi sunlardir: Birincisi akli kuvvetin sezgi
yetisinin en tist seviyede olmasy; ikincisi miikemmel ve ¢ok gtiglii bir
miitehayyile giicii; {ictinciisii de peygamberin tabiat1 degistirme giicli yani
mucizenin zuhtruyla tabii hadiselerin seyrini etkileyecek gii¢lti bir nefse
sahip olmasidir.?

Nebevi gtictin akli yontini ifade eden kutsi akil, sezginin en yiiksek
derecesini ve peygambere 6zgii tahakkukunu ifade eder. Peygamberin bu
ozellikteki nefsi igin “kutsi ruh” (er-ruhu’l-mukéaddes); aklin bu derecesine
“kutsi akil” (el-aklii'l-ktidsiyye), niibiivvetin bu en yiiksek giictine de “kutsi
gi¢” (el-kuvvetii'l-kutsiyye) denilir26 Bu kavramda yer alan “kutsi”
nitelemesinin anlami1 incelemeye deger bir konudur.?”

Isdrat'n Tlahiyyat boltimleri bu tespitin dogrulugunu gostermeye yeter.” Durusoy,
“Ibn Sina”, 322.

3 fbn Sina, Fi aksami'l-uliimi’l-akliyye (nsr. Hasan Asi), Tis'u resiil fi'l-hikme ve't-
tabityydt icinde, Dart’'l-kabes, [y.y] 1986, s. 85-86, 91; ibn Sina, Kitabu's-sifd,
Metafizik 11 (el-lahiyydt) (cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker), Litera Yaymcilik,
Istanbul 2005, s. 180-194; ibn Sina, niibiivvet teorisinin, peygamberin topluma
yasa koyma ve yonetmesi ile ilgili konularini ise ameli hikmet kapsaminda
degerlendirir. Dimitri Gutas, “Ibn Sina’nin Mesriki Felsefesi: Mahiyeti, Icerigi ve
Giintimiize Intikali” (cev. M. Ciineyt Kaya), Ion Sind’min Miras: icinde, Klasik
Yayinlari, 2. Baski, fstanbul 2010, s. 73-74

24 Jbn Sina, el-Mebde’ ve’'l-me’dd (nsr. Abdullah Nuarani), Intisarat-1 miiessese-i
miitalaat-1 Islami, Tahran 1363, s. 115-116.

%5 fbn Sina, el-Mebde’, s. 116-117, 120; a.mlf, Etki ve Edilginin Kistmlari, (Risdle fi'l-fiil
ve'l-infidl) (cev. Hiiseyin Aydm, Enver Uysal, Hidayet Peker), Uludag Universitesi
Mahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9 (2000), s. 624-625. Nebevi giice ait ozelliklere iligskin
ayrintili inceleme icin bk. Fazlurrahman, Prophecy, s. 32-50.

26 [bn Sina kutsi akil kavraminy, ilk ve orta dénem eserlerinde niibiivvetle hemen her
seferinde ve agikca iligkilendirmis ancak son donem eserlerinde niibiivvetle
irtibatina isaret etmemistir. ibn Sina, Mebhas ani’l-kuva'n-nefsaniyye (nsr. Ahmed
Fuad el-Ahvani), Ahvdlu'n-nefs i¢inde, Kahire 1952, s. 171, 177; a.mlf, es-Sifd en-nefs,
s. 220; a.mlf, en-Necit, s. 342; a.mlf, el-Isdrdt, 2, s. 394; krs. Omer Tiirker, [bn Stnd
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[bn Sina, semavi akillar ve 6zel olarak faal akil icin de “kutsi akil” yahut
“mukaddes ruh” terimlerini kullanmustir.28 Yine filozof, “kutsi” nitelemesini,
insani nefsin temel bir 6zelligini ifade etmek tizere de kullanmistir; ¢tinkii
nefis ash itibariyle ruhéni, rabbani, latif ve mukaddestir.? Burada, aklin hem
asli ve baslangici (mebde’), hem de gayesi ve yetkinligine nispetle bu sifatin
kullamilmistir. Buna gore, aklin ash itibariyle kutsi aleme ait oldugunu
hatirlatan bu sifat, diinya hayati boyunca yetkinleserek tekrar akli bir dlem
haline gelmek i¢in sahip oldugu istidadin ytiksekligini, hazirligimin tamligim
ifade eder.

Ibn Sina, A’ld Suresinin Tefsiri’'nde, niibiivvet olgusunu cgesitli agilardan
agiklar, konumuza 1sik tutacak bilgiler verir. “Sana okutacagiz ve sen
unutmayacaksin”  (87/6.ayet) ayetiyle, Allah’in peygamberin nefsini
guiclendirdigi ve ilahi marifetle, hakikatin bilgisiyle muserref kilarak “kutsi
nefis” olacak sekilde olgunlastirmustir.®® Bu sayede peygamber, begeri
Ogrenim siireclerine ihtiya¢ duymaksizin yetkinligin bu diinyada miimkiin
olan zirvesine gtkmaktadir. Ibn Sind'min ifadesiyle: “Insan tiriiniin en distiini,
nazari giictin sezgi (melekesi) konusunda kemale eren kisidir ki, sezgisi sayesinde bir
dgreticiye ihtiyact kalmaz.” 31

Peygamber kutsi akil sahibi olmasi nedeniyle, yetkinlesme stirecinin
basinda, stire¢ boyunca ve stirecin nihayetinde olmak tizere i¢ yonden diger
insanlarin ulasamayacaklar1 bir mertebededir. Bu ti¢ yonden birincisi,
peygamberin mutedil mizac1 ve tam bir armmuslik halinde olmasi (siddetu’s-
safa) nedeniyle faal akilla ittisale {isttin bir yeteneginin bulunmasidir. Bu
ozellik siirecin baslangicindaki farkhiliktir. Tkincisi peygamberin sahip
oldugu kutsi akil nedeniyle, bir 6grenim siirecine ihtiya¢ duymamasi,
kuvveden fiile ge¢mek igin bir dis etkiye ve teorik ¢aba veya hazirhiga ihtiyag

Felsefesinde Metafizik Bilginin [mkani, Islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari
(ISAM), Istanbul 2010 s. 256 (dn. 144).

27 Bazi arastirmacilar, Ibn Sina felsefesindeki “kutsi akil, arif, imam” kavramlarindan
hareketle filozofun yetistigi kiiltiirel ve dini ortamin Sii ve Ismaili bir karakterde
oldugunu, filozofun da bu anlayis cercevesinde diisiindiigtinti iddia etmislerdir.
Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi (cev. Hiiseyin Hatemi), Iletisim Yayinlari,
Istanbul 1986, s. 171.

28 bn Sina, es-Sifd Metafizik II, s. 188.

2 ibn Sina, Risdletul-adhaviyye fi emri’'l-me’dd (nsr.-cev. Mahmut Kaya), Felsefe ve
Oliim Otesi icinde, Klasik Yayinlari, istanbul 2011, s. 41.

30 bn Sina, A’ld Siiresi Tefsiri (cev. Mesut Okumus), Kur'an'in Felsefi Okunusu icinde,
Arastirma Yayinlari, Ankara 2003, s. 238. Filozofa gore, “Seni en kolaya
ulastiracagiz” (A’la 87/8) ayeti ile de, peygamberin nefsinin ameli giic
bakimindan yetkinlesmesi kastedilmistir.

31 bn Sina, Risdletu ahvdli'n-nefs (nsr. Ahmed Fuad el-Ahvani), Ahvilu’n-nefs icinde,
Kahire 1952, s. 125; krs. a.mlf, es-Sifd Metafizik I, s. 181.
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duymamas1 ve diger insanlar i¢in soz konusu olan engellerden armmus
olmasidir. Ugtinciisii, peygamberin miistefad akil seviyesinde yasadig
akledilirleri miisdhede hali bakimindan, diger insanlar igin s6z konusu
olmayan bir yetkinlik derecesine ulasmasidir.

Bu ti¢ ozellikten birincisi, mizacin mutedil olusu ve tam bir armmislik
haline sahip olmasidir. ibn Sina’ya gére, kisinin mizaci ne 6lgiide mutedil
olursa, semavi dlemden gelecek feyzi kabul konusundaki yetenegi (isti’dat) o
olgtide artar.3? Ciinkii her nefsin gii¢ ve fiillerinin “siddeti ve zayiflig1”,
birlikte bulundugu (mukarene) bedenin mizicma gore degisir. Akli nefis,
faal akildan feyezan eden manevi bir cevher iken, beden seméavi cisimlerin
degisik hareketlerinin etkisi sonucu, inceligini insanin kavrayamayacag: bir
sekilde tabii unsurlarin birlesmesiyle (mizac ve tesviye)®® meydana gelmis
cismani bir cevherdir. Nebati, hayvani ve insani nefislerden yalnizca insan
nefsi bir cevherdir. Bu {i¢ tiir nefsin bir “gii¢” veya “cevher” olmasim
belirleyen sey, ilistikleri bedenin mizéacidir. Yani nefsin ilistigi bedenin
mizacinin itidal derecesi, hem bitki, hayvan ve insan olusu hem de bu varlik
katmanlar icgindeki hiyerarsiyi belirler Bedenin mizaciin itidali, bitkisel
olandan baslayip, insani bedene dogru artmaktadir. Dolayisiyla en mutedil
olan ve semavi cisme en ¢ok benzeyen beden insan bedenidir. Bedenin
mizacinin bozulmasiyla yalnizca insani nefis baki kalmakta, oteki nefisler
yok olmaktadir.3*

AKIi nefis ile semAvi feleklerin arasinda akledilirleri diisiinen cevherler
olmak bakimindan ortak bir yon; bagli olduklari bedenlerin mahiyeti
bakimindan da farklilik bulunmaktadir. Insan akli, birlesimleri doért siviy1 ve
onlarin zit ozelliklerini (sicak, soguk, yas, kuru) meydana getiren dort
unsurun karisimindan olusmus bir bedene bagh iken; semavi felekler bu tiir
zitliklar1 barindirmamaktadirlar, dolayisiyla onlarin akledilirleri akletmeleri
devamli ve miikemmeldir. Halbuki insan bedenlerinin olusumundaki
dengesizlik, akli nefsin ilahi feyzi almasina engel olmaktadir. Su halde,
insanlar i¢inde, denge haline en yakin olan mizig, bu feyzi almak icin en

32 ibn Sina, Risile fi'l-kelim ale’n-nefsi'n-ndtika (nsr. Ahmed Fuad el-Ahvani),
Ahvdlu’'n-nefs icinde, Kahire 1952, s. 197.

3 fbn Sind’ya gore ayette gecen “ve nefahtu min ruhi” ifadesinin anlami, insan
bedeninin mizacimin akli nefsin taallukuna miistaid kilinmasidir. A’la Siiresi
Tefsirinde de Ibn Sina, yaratmanin ardindan gelen “diizenlemenin” (tesviye),
“mizacin olusabilmesi i¢in canliyr olusturan parcalarin her birinin 6lgili
kilinmas1” anlamma geldigini; bu 6l¢ii bozuldugu takdirde, mizadcin bagka bir
miza¢ olacagini ifade etmektedir. ibn Sina, A’ld Siiresi Tefsiri, s. 236-237.

34 Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Marmara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yaymlari (1FAV), Istanbul 1993, s. 38.

a1
1
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hazirhikli kisi olacaktir.35 [bn Sina, el-Mebde’ ve'l-Me'dd eserinde, peygamberin
aklmi “kibrit”; faal akh ise “ates” semboliiniin karsilig1 olarak gormekte;
kibritin atesin temasi ile bir anda tutusmasi ile peygamberin kutsi aklinin
ittisale hazirlig1 arasinda benzerlik kurmaktadir.3¢

Kutsi aklin bu sekilde tanimlanmasinin ikinci gerekgesi, tam bir armmislhk
nedeniyle nefsin ytice ilkelerle giiclii bir iliski kurma melekesine sahip
olmasidir: “Bir insamn tam armmishgt (siddetu’s-safd) ve akli ilkelerle (mebddi’)
guiglii iliskisi (siddetu’l-ittisdl) sebebiyle sezgi ile aydinlanarak (en yesteile hadsen)
desteklenmis (miieyyed) bir nefsinin olmasi miimkiindiir.” Tbn Sina, insanlart
armma cabasi i¢inde olanlar ve olmayanlar seklinde ikiye ayrildigini, arinma
cabasi iginde olanlarin da aralarinda, kuvvet-zayiflik, siirat-yavaslik, cokluk-
azlik bakimindan farklar bulundugunu diistiniir.® Bilgiyle aydinlanmak ile
nefsin armmasinin derecesi arasinda dogrudan bir iliski bulunmaktadir.
Peygamber igin kullanilan “siddetu’s-safa” ifadesini bu yorum isiginda
diisinmek gerekir. Buna gore, peygamberin tam armmis olmasi, akli ilkelerle
guclu iliski icinde olmasi, vahye mazhar olup hakikatin bilgisiyle
aydinlanmas1 ve Allah tarafindan desteklenmis gticlii bir nefis sahibi
kilinmasi arasindaki bag niibtivvet olgusunun anlasilmasi bakimindan son
derece 6nem arz eder.

Ikinci olarak peygamber, ittisal siirecinde nazari bir gabaya gerek
duymaz. Ciinkii sezgi yeteneginin ¢ok giiclii olmasi durumunda akli nefis,
faal akilla ittisal i¢in kuvveden fiile ¢ikmak, boylece akli bilgiye ulasmak icin
nazari hazirhik siirecine girmez: “Insan nev’inin en iistiinii, nazari giiciin sezgi
(melekesi) konusunda kemale eren kisidir ki, bu sezgi sayesinde bir 6greticiye ihtiyact
kalmaz.”® Esasen bir insanin akli bilgiye ulasmak ve nazari yetkinlik i¢in bir
Ogrenim siirecinden ge¢mesi ve kendisine bu yolda rehberlik edecek Mantik
ilke ve kurallarin1 8grenmesi zorunludur. Ancak peygamber, sahip oldugu
ustlin sezgi yetisi sayesinde, diger insanlar i¢in bir zorunluluk olan Mantik
ogrenme ihtiyaci bulunmaksizin hakikatin bilgisine erebilir.40

3 bn Sina, el-Isdrdf’m son nematinda “Allah’m sadik dostlarmmn” (evliyaullah ve
ebrar) durumunu, miza¢ unsuru ve ahlak bakimindan ¢ok temiz oluslar
nedeniyle maddi ilgilerden soyutlanma (tecerriid) ve ilahi feyzi kabule hazirlikli
bulunmalarina baglayarak mizacin nefsin sahip oldugu birtakim hal ve sifatlari
belirleyici bir etken oldugunu gostermistir. ibn Sina, Isaretler, s. 202-203. Bu
konuda ayrintili agiklama igin bk. Razi, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlari
(cev. Omer Tiirker), Hayy Kitap, fstanbul 2012, s. 110-112.

36 {bn Sina, el-Mebde’, s. 117.

37 bn Sina, es-Sifd en-nefs, s. 220.

38 {bn Sina, A’ld Suresi Tefsiri, s. 239.

39 {bn Sina, Risdletu ahvili ‘n-nefs, s. 125.

40 “Mantigin diisiinme ile iliskisi, dilbilimin(nahiv) konusmayla veya aruzun siir soyleme ile
iligkisi gibidir. Selim fitrat ve zevki selim sahibi insan, nahiv ve aruz 6grenmeye ihtiyag
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[bn Sind'nin peygamberlerin Mantik &grenmek ve benzeri ogretim
sireclerinden miistesna olusuna iliskin diistincesinin, olgusal/tarihsel bir
temeli bulunmaktadir. Bu baglamda, 6érnegin Hz. Muhammed'in “#immi”
olmasima ragmen diger insanlarin ulasamayacagl en iist dereceye ulastig,
yalan {izere birlesmeleri miimkiin olamayacak ¢ok sayida insanin taniklik
ettigi miitevatir bir bilgidir. Iste filozof bu olguyu sezgi kavrami temelinde
tanimladig1 kutsi akil kavramiyla agiklamistir.! Buna gore, kutsi akil sahibi
peygamber, herhangi bir Ogreticiye veya Ogrenme stiirecine ihtiyag
duymaksizin, giiglii sezgi yetisi sayesinde akli bilgiye ulasabilir. Sezgi
yetisinin gti¢lii olmasi, faal akil ile ittisale hazirligin miikemmelligini ifade
eder. Dolayisiyla kutsi nefis, kuvveden fiile ¢ikmak yani faal akilla ittisal i¢in
teorik calisma, diisiinme ve arastirma stireglerine ihtiyag¢ duymaz. Bu
bakimdan Ibn Sina el-Isirdt ve't-Tenbihdt'ta, kutsi giicti, akledilirlerin higbir
caba gostermeksizin istenildiginde miisdhede edilmesini miimkiin kilan bir
hazirlik olarak tanimlar.42

ibn Sina, kutsi aklin faal akil ile ittisal konusundaki bu giiglii melekesini,
bedensel giiclerin engellerinden tamamen kurtulmus olmasi ve bu sayede
ylice dleme (el-dlemu’l-kuds) yonelisinin diger insanlarin erisemeyecegi
mitkemmellikte olmasi ile agiklamaktadir. Buna gore, kutsi akil, bir cihetle
mesgul ve mukayyet degildir. Kutsi ruh, ytice alemi birakip, maddi diinya ile
ilgilenmez; dis ve i¢ duyularin alanina dalip gitmez. Dolayisiyla o, cismani
alemdeki hicbir seye muhtag olmaksizin bedenini hakimiyeti altinda tutar ve
insanlarin 6gretimine muhta¢ olmaksizin faal akildan akledilirleri alir.
Siradan insanlarin zayif ruhlar ise, i¢ duyuya yoneldiginde dis duyuyu
ihmal eder; dis duyuya yonelse i¢ duyuyu ihmal eder. Tefekkiir ile mesgul
olsa tezekkiirden mahrum kalir. Halbuki kutsi ruhun, bir durum ile
ilgilenmesi onu diger durumdan gafil kilmaz.*3

Ugtincii olarak, Ibn Sina felsefesinde akletme stireci salt epistemolojik bir
stire¢ degil, ayn1 zamanda ontolojik bir yiikselisi de igeren bir yetkinlesme
stirecidir. Ibn Sind’nin, peygamberi kutsi akil sahibi olarak nitelerken,
peygamberin vahiy alarak bir tiir ontolojik yiikselis yasadigna isaret etmis

olmalidir# Bu baglamda kutsi akil kavramimin semévi akillar igin de

duymaz. Hicbir insamn yaratilis: diistinmeyi (raviyye) kullanma konusunda mantik ile on
hazirlik yapmaktan vazgecemez. Ancak Allah nezdinden desteklenmis (miieyyed) insan
(nebiler) miistesna.” Tbn Sina, en-Necit, s. 94.

4 ibn Sina, Dinisndme-i Aldt -Hikmet Kitabi- (cev. Murat Demirkol), Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul 2013, s. 482.

42 {bn Sina, Isaretler, s. 114.

4 bn Sina, el-Mebde’, s. 117; a.mlf, Fi'l-kuvd’l-insdniyye ve idrikatihd, s. 58-59.

4 Ebu Bekir el-Bagdadi, “tecerriid etmis arifin aklinin, diger akillardan farkimi bir
mahiyet fark: olarak gordiigiinii ancak bunu burhani olarak agiklayamayacagimi”
ifade etmektedir. Omer Tiirker, “Nefs”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXII, 530.
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kullamilmis olmasi, “kutsi” nitelemesinin yukarida andigimiz anlamlar1 ve
[bn Sindmin peygambere iliskin bazi ifadeleri bu isaretin kapsamini
belirginlestirmektedir. Ornegin Ibn Sind’'min su ifadeleri dikkat cekicidir:
“Kutsi nefis, sezgi ve melekler dlemi sayesinde 0gretmen ve kitap yardimi olmadan
akledilirleri bilen, uyanikken tahayyiil yoluyla gayb dlemine ulasan ve vahiy alan
biiyiik peygamberlerin diisiinen nefsidir. .... Bu, son insani mertebedir ve meleklerin
derecesine bitisiktir. Boylece bir kimse Tanri'mn yeryiiziindeki halifesi olur.”45
Peygamberin derecesinin meleklerin derecesine bitisik olarak zikredilmesi
kaydedilmelidir. Yine filozofun yetkinlesmenin nihayetine iliskin su sozleri
de aym distincenin farkh bir ifadesidir: “(Ameli) erdemlerle birlikte nazari
hikmete sahip olan kimse, mutlu olmustur ve bunlarin yani sira nebevi 6zellikleri de
kazanan kimse neredeyse insani bir rab haline gelir ve neredeyse Allah’tan sonra ona
ibadet helal olur; o, yer dleminin sultani, Allah"in yeryiiziindeki halifesidir.”6

Simdi kutsi akil kavraminin kapsam ve mahiyetine iliskin bu bilgilerimizi
temel alarak 6nce nebevi bilginin akli bakimdan temellendirmesi yontindeki
islevini; sonra da nazari aklin dereceleri ile iliskisini inceleyelim.

a. Nebevi Bilginin Akli A¢iklamasi: Kutsi Akil

[bn Sind'min niibiivvet teorisi, ontolojik, teleolojik ve psikolojik-
epistemolojik olmak tizere {i¢ temel perspektife sahiptir.#” Filozof, ontolojik
ve teleolojik perspektiften niibtivvetin gerekliligini ortaya koymayi,
psikolojik-epistemolojik perspektiften ise niibtivvetin imkanini ispatlamay1
amagclamistir.48

Ontolojik perspektif, niibtivvet teorisinin filozofun varlik mertebeleri
(meratibu’l-viictd) ve peygamberin bu mertebeleri icindeki yerine iliskin
gorist 1518inda okunmalidir. Buna gore, ay tistii alemde Tanri (el-Evvel) ile
baslayan, semavi akillar, semavi nefisler ve semavi cisimlerle nihayetlenen
varlik mertebeleri, ay alt1 dlemdeki varliklar da, degersiz olan maddeden
baslayarak, unsurlardan, birlesik-inorganik varliklardan, bitkiler, hayvanlar

Sadreddin Konevi de, ilmi ve ameli yetkinligin insan ruhunu, tiimel ruh haline
getirdigini diistinmektedir. Bk. Murat Demirkol, Tiisi'nin Ibn Sind Savunmasi, Fecr
Yayinlari, Ankara 2010, s. 237.

45 {bn Sina, Dénisnime, s. 482-484.

46 Tbn Sina, es-Sifd Metafizik 11, s. 204.

47 Soz konusu {i¢ perspektife iliskin bk. TThan Kutluer, Akil ve Itikad: Keldm-Felsefe
Tliskileri Uzerine Arastirmalar, iz Yayincilik, Istanbul 1996, s. 92-99.

48 Fazlurrahman, niibtivvet teorisi kapsamindaki temel fikirlerin Antik-Helenistik
felsefede mevcut oldugunu diistinmektedir. Fazlurrahman, Prophecy, s. 64, 66 (dn.
9).
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ve insana uzanarak, insanlarn en {iistiinii olan peygamberde son bulur.#
Allah'in liitfunun ve inayetinin bir sonucu olarak goriilen niibiivvet, ay alt1
alemdeki varliklarin gayesi acisindan distiniildiigiinde bir zorunluluktur.

Belirgin olarak Ibn Sind'nin metafizik eserlerinde goriilen teleolojik
perspektif, insan toplumlarinin yapisi ve ilahi amag fikrine dayanir.®® Buna
gore, insan yaratilis1 geregi toplumsal bir varliktir. Insamin temel ihtiyaglarin
karsilamasi, tiirtinti devam ettirmesi icin yasadig1 toplumda yasalara (stinen)
ve adaletli bir yonetime; dolayisiyla da adil bir yoneticiye ve bir yasa
koyucuya (sann) gerek vardir. Tanri, varliklarin yararmna olani bilir ve
Tanri’nin bu bilgisi varliklarin iyilik ve yetkinliginin nedenidir. Diger bir
ifadeyle, ilahi inayet, fert ve toplumun iyiligini amaclar; bu amag ancak kamu
diizeninin gerceklesmesi ile miimkiin olur; kamu diizeninin gerceklesmesi
yasayl, yasa da niibiivveti zorunlu kilar. Dolayisiyla, ay alt1 dlemin en tistiin
varlig1 olarak peygamberin, yasa koyan ve bu yasalar1 adalet ilkesine uygun
bir sekilde uygulayan yonetici olarak var olmasi ilahi indyetin bir geregidir.>!

Psikolojik-epistemolojik perspektif, Ibn Sina'nin, peygamberin sahip
oldugu idrak yetileri ve insan nefsi ile semavi akillar arasindaki iliskiyi temel
alarak niibtivvetin imkanini agiklamasidir. Bu perspektif, peygamberin vahiy
alisii sezgi yetisi ve kutsi akil kavramlarimi temel alarak agiklamasma
dayanir.?? Buna gore, soz konusu perspektiflerden yalnizca psikolojik-

499 Bu hususu filozof soyle ifade etmistir: “Cisimlerden ibaret olan maddi suretler ya
canhdir, ya cansizdir, canli varliklar daha iistindiir. Canli varliklar, diisiinen ve
diistinmeyen olmak tizere ikiye ayrilir; diistinenler tistiindiir. Diistinenler, bilmeleke akla
sahip olanlar ve olmayanlar olmak tizere ayrilirlar, bilmeleke akla sahip olanlar distiindiir.
Bilmeleke akla sahip olanlar da, tam fiil haline c¢ikmus olabilir, olmayabilir; tam fiil
durumuna ¢ikmg olanlar distiindiir. Bilfiil duruma gelenler ise ya vasitasiz ya da vasitali
olarak bu hale gelmistir; vasitasiz gelenler iistiindiir. Bu, daha étesi olmayan iistiinliik,
niibiivvettir. Madd? suretlerdeki tistiinliik onda son bulur. Her iistiin olanin altta olana
yonetici ve bagkan olur, su halde Nebi de tistiin oldugu cinslerin tamamina baskan olur.”
Ibn Sina(?), Niibiivvetin Ispati ve (Nebilerin) Sembol ve Benzetmelerinin Te'vili Uzerine
(cev. Hiiseyin Aydin, Enver Uysal, Hidayet Peker), Uludag Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 7 (1998), s. 566.

5  Marmura, “Avicenna’s Psychological Proof of Prophecy”, s. 49.

51 bn Sina, es-Sifd Metafizik 11, s. 187-194; Peker, Ibn Stni Epistemolojisi, s. 134-135.

52 bn Sina, vahyi psikolojik-epistemolojik perspektiften aciklayarak, peygamber ile
sair, kahin, miineccim gibi olumsuz trneklerle ayrimin; filozof ve mistik/evliya
gibi hakikat arayicilar ile arasindaki fark: ortaya koymustur. Filozof, niibiivveti,
sadik riiyalar, kehanet gibi diger baz1 olagantistii olgularla birlikte agiklayan bir
nefis teorisine ulasmay: amaglamistir. Dimitri Gutas, “fbn Sina: Akli Nefsin
Metafizigi” (cev. M. Ciineyt Kaya), [bn Stnd'min Miras: icinde, Klasik Yaynlar, 2.
Baski, Istanbul 2010, s. 41-42. Bu baglamda el-Isdrat' m son iki nematinda, evliya
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epistemolojik perspektif, “niibtivvetin ispat1” (isbatu'n-niibiivvat) noktasinda
bir delil 6zelligi tasimaktadir. Diger iki perspektifin, peygamberin insanlar
icindeki konumunu, bir otorite olarak temayiiz etmesini ve peygamberlik
olgusunun tarihsel boyutunu aciklayict yonti bulunmasma karsin
niibiivvetin ispat1 noktasinda bir delil olma 6zelligi tasimadig1 sdylenebilir.>

ibn Sina vahiy kavrammi, “fadl akilda mevcut olan akledilirlerin
peygamberin zihninde bir anda yer etmesi” seklinde tanimlamistir.>*
Buradaki “akledilirlerin zihinde bir anda yer etmesi” ifadesi sezgi
kavramina, daha 6zel olarak da sezginin en tistiin derecesi olan kutsi akil
kavrammna dayanmaktadir. Anlasilmaktadir ki filozof nebevi bilgiyi,
akledilirlerin orta terimleri ihtiva eden kiyasi diizeni dahilinde kazanilmasi
anlaminda sezgisel bilgi kapsaminda degerlendirmistir. Bu agiklama bicimi,
vahiyle gelenin akla uygunlugunu ve bu bilginin kesinligini mantiki ve
felsefi bakimdan temellendirmeye yoneliktir. Peygamberin bilgisinin akli
gegerliligi, peygamberin hakikatin bilgisine ulasmasinin filozof ile aym kiyasi
diizen iginde gergeklesmesine dayanmaktadir. Peygamberlerin akledilirleri
idraki, felsefi faaliyetin gayesi olan hakikati kavramasi demektir. Dolayisiyla,
peygamberin bu bilgiye ulasmasi, filozofun bu bilgiye ulasmasi ile mahiyeti
bakimindan 6zdestir. Peygamberi bu noktada filozoftan ayiran, nicelik (orta
terimin ¢oklugu, bilginin kusaticilig1) ve nitelik (orta terimin elde edilme hizi)
farkidir. Bu farkliliklarin yani sira peygamberin, ulastigi bu bilgiyi insanlarin
genelinin anlayabilecegi bir dille anlatabilmesi ve onlar1 yonetme konusunda
sahip oldugu tsttin 6zellik de ayrica dnemlidir.

Ibn Sina, sezgi yetisi bakimindan insanlarin farkli derecelerde bulundugu
gercegini hemen her seferinde niibtivvet olgusu ile irtibatlandirir. Bu irtibat
sayesinde 6nce niibtivvetin imkanini, sonra da peygamberin insanlar i¢indeki
yiiksek konumunu temellendirmeyi amaglar. Nitekim filozof Kitdbu's-Sifd’da,
once dgrenme yeteneginin giiclii olusunu sezgi kavramu ile ifade etmis, sonra
sezgi yetisi bakimindan insanlarin farkli derecelerde bulundugunu
belirterek, sezginin en tist derecesini peygambere mahsus “kutsi akil” olarak
tanimlamistir. Bu, peygamberde bulunan yetinin farkli diizeylerde tim
hakikat arayicilarinda bulundugunu gostermektedir. Ancak peygamberde bu
yeti en tist diizeyde islevini yerine getirir ve hem her meselede, hem de en
hizl1 bir bigimde tahakkuk eder. Dolayisiyla sezgi giicti nitelik ve nicelik
agisindan miikemmel seviyede olanlar peygamberlerdir. Boyle bir sezgi
glicline sahip olan peygamberin, faal akildan bir anda (def’aten), tiim orta

gibi olumlu, sihirbazlar ve kahinler gibi olumsuz 6rnekler ayni teorik aciklama
kapsaminda ele alinmigtir. Bk. ibn Sina, Isaretler, s. 190-204.

5  Marmura, “Avicenna’s Psychological Proof of Prophecy”, s. 50. Marmura bu delilin de
mantiki ve dilsel kusurlari bulundugunu ve peygamber ile siradan insan
arasindaki farkin aydmlatilamadigini diistinmektedir.

54 [bn Sina, F7 aksami’l-uliimi "l-akliyye, s. 85.
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terimleri iceren bir sekilde bilgi almasi ve bu bilgilerin kendi nefsinde yer
etmesi (irtisam) miimkiindiir.®® Bu yolla elde edilen bilgi, sadece kiyasin
sonuglarimi degil, ayn1 zamanda orta terimleri yani bu sonuglar: gerektiren
sebepleri de ihtiva ettigi icin kesinlik tasimaktadir.5

Ibn Sindmin kutsi akil anlayisinin  tartismaya acik taraflar1 da
bulunmaktadir. Bu baglamda Ibn Sind’nin peygamberlere 6zgii olan kutsi
akil seviyesine diger insanlarin ulasamayacagini sdylese de, kutsi aklin bir
donemle, belirli sahislarla siirli oldugunu iddia etmenin akli bir kesinligi
bulunmamaktadir. Bu bakimdan Ibn Sina, faal akilla ittisalin her insan icin
mimkin olmasi nedeniyle, “peygambere 6zgii olmayan bir sebeple
peygamberin 6zel kabul edilemeyecegi” itirazi ile karsi karsiyadir. Bu
baglamda Dimitri Gutas, ibn Sina’nin niibiivvetin sezginin en istiin derecesi
olan kutsi akil kavrami ile temellendirmesinin, her insanin nebevi bilgiye
aday oldugunu aciklamaya matuf oldugu ve dolayisiyla nebi kavraminin
dini gelenekteki tanimindan farkli anlasildigini diistinmektedir.5

b. Kutsi Akil ve Nazari Aklin Yetkinlik Dereceleri

Nazari akil, tiimeli kazanmaya yetenekli bir gtigtiir. Bu giig, sadece
insanda bulunan, nefsin diger bilme vyetilerini idare edip kullanan,
maddeden soyut akledilir stretleri idrak eden bir gii¢ ve cevherdir. Sayet
tumel stretler kendiliklerinde soyut ise, nazari aklin bunlar1 almasi
dogrudan olur; kendi varliklar: geregi (bizatihd) soyut degil iseler, bu giiciin
soyutlamasi ile soyut olurlar.’® Nazari aklin dereceleri, akli nefsin kuvveden
fiile ge¢gmesini ve kutsi akil kavramini anlamak bakimindan énemlidir.

Nazari akilla ilgili derecelendirme, aklin bilgi karsisindaki durumu
bakimindandir. Nazari aklin, akledilir stretler ile muhtelif iliskileri (nisbe)

5  [bn Sina, es-Sifd en-nefs, s. 219-220; krs. a.mlf, el-Mebde’, s. 117-118

5 fbn SinA’min niibiivvet teorisinin, “kutsi akil” kavramu sebebiyle fslam’m
peygamberlik anlayisina daha uygun bir 6zellik kazandigimi ifade eden Macit
Fahri'nin, “nebevi bilginin kiillilerden cok ciizilere dayanmasi” meselesinin Ibn
Sina igin bir problem oldugunu sdylemesi kanaatimizce bir ¢eliskidir. Macit Fahri,
Islam Felsefesi Tarihi (gev. Kasim Turhan), iklim Yaynlari, Istanbul 1992, s.130.

57 Dimitri Gutas, Avicenna and Aristotelian Tradition, Intorduction to Reading Avicenna’s
Philosophical Works, (Islamic Philosophy and Theology IV), Brill, Leiden 1988, s.
162 (dn. 36). Gutas’a gore, Ibn Sina nebevi bilgiyi sezgi ile agiklamakla Kur’an ve
Stinnet’in gegerliligini akli bakimdan temellendirmeyi amaglamustir. Ibn Sina icin
Islam vahyi, hak olma &zelligini miiminlerin inanci yahut varsayimma degil,
sezginin niibiivveti agiklamak konusundaki akli katkisina dayanmaktadir. Gutas,
“Ibn Sind’ya Gore Kelamm Mantig1”(cev. M. Ciineyt Kaya), Ibn Sind’nin Miras:
i¢inde, Klasik Yayinlari, 2. Baski, fstanbul 2010, s. 226-227.

5  bn Sina, es-Sifd en-nefs, s. 39.
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vardir. Aklin hentiz kendi yetkinligi ile ilgili bir seyi kabul etmedigi zamanki
haline heyulani akil denir. Heyuladni akil insan tiirtiniin her bir ferdinde
vardir. Her bir stret icin konu oldugu halde kendinden dolay: herhangi bir
stirete sahip olmayan ilk maddenin durumuna benzetilerek bu giice “maddi-

ar

heyulani” ad1 verilmistir.>

Nazari aklin ikinci derecesi bilmeleke akildir. Bikuvve akil derecesine
gore zaman zaman “bilfiil akil” olarak da nitelenen bilmeleke akil, cocugun
yazabilmesi igin kalem tutmasina ve harfleri 6grenmesine benzer. Bilmeleke
akil derecesinde aklin, varligin gesitli alanlarina ait kazanmilmis bilgilere
ulasmak i¢in bir temel olan zorunlu bilgilerden ilk ilkeleri (el-ma’kulatii’l-tla,
bidayetii'l-ukul, el-ma’kulatii’l-bedihiyye, el-evveliyyat) elde etmekle ulastig1
yetkinlik derecesidir. Bilmeleke akil, aklin birinci akledilirleri (makulatii’l-
uld) elde etmesi ile ulastig1 halidir ki, bu derece, ikinci akledilirlere (el-
makulatii’s-sevani), yani kazanilmis bilgilere (el-ulumu’l-miiktesebe) intikal
icin hazir halini ifade etmektedir.®® Bu sebeple ibn Sina’ya gore, bilginin
kabuliiniin ilkesi, bilmeleke akildir.61

Herhangi bir kazanim siireci s6z konusu olmadan zorunlu olarak tasdik
edilen onctilleri ifade eden birinci akledilirler, aklimizin yaratilisi geregi
sahip oldugu (garizi) ilk bilgilerdir. Bu bilgilerden ikinci akledilirlere
intikalin iki yolu bulunmaktadir, bunlar sezgi ve disinmedir. ilk
akledilirlerle kusanan, soyutlama ve diistinmeyi ihtiva eden akil yiirtitme
stireclerinden sonra kiyastaki orta terimi elde edebilen bilmeleke akil, bir
akledilir kavrami temsil eden neticeyi elde eder ve bilfiil akil seviyesine
ulagir. Bilfiil akil, kazanima konu olan akledilirleri istediginde tasavvur
edebilmeyi ifade eder.®? Akledilirleri her istediginde hazir olmaya
cagirabilecegi bilfiil akil derecesine ulasan akli nefis, “varliklarin, olduklar
sekilde iizerine yansidigi parlatilmis bir ayna” haline gelir.®3

Bilfiil akil seviyesinde akledilir stretleri kazanan akil, bu bilgilerle
yetkinlesir ki, bu yetkinlik “miistefdd akil” olarak isimlendirilir. Miistefad
akil ise, aklin kendisinde bulunan stretleri bilfiil idrak etmesidir. Nazari
aklin bu derecesine ulasan akli nefis, artik istediginde akledilir stretleri
tasavvur edebilir. Dolayisiyla miistefad akil seviyesi aklin yetkinligini ifade
eder. Insan icin bu dereceye ulasmak, semavi akillara ve nefislere benzemek

5 Insan nefsi, sudtr siirecinin son basamaginda oldugundan bilgi ve yetkinlik
bakimindan en altta bulunur. Bu nedenle nefis, varliginin baslangicinda akledilir
stiretlerden, tiim kavram ve yargi bilgisinden yoksundur. Dolayisiyla sz konusu
ilkeler bilmeleke akil seviyesinde kazanilir. ibn Sina, en-Nefsi'n-nitika, s. 195.

60 bn Sina, es-Sifa en-nefs, s. 39; Ttsi, Serhu’l-isdrdt, 11, s. 388-389.

61 bn Sina, Kitibu "s-sifd Ikinci Analitikler (cev. Omer Tiirker), Litera Yaymncilik,
Istanbul 2006, s. 266.

62 bn Sina, es-Sifa en-nefs, s. 40; a.mlf, en-Nefsi’'n-nitika, s. 196.

63 Tbn Sina, en-Nefsi'n-ndtika, s. 196; a.mlf, Isdretler, s. 115.
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anlaminda bir gayedir: “Insamin yetkinliginin gayesi, nazari akil giiciiniin
miistefad akil seviyesine c¢ikmasiy, amell akil giiciiniin ise adalet erdemini
kazanmasidir.”%* Bilfiil akil ile mustefad akil 6ziinde (zat) ayn olup itibarca
farklidirlar.6> Nazari aklin, akledilir stretleri kazanmasi ile kuvvelikten fiil
durumuna gegisiyle ulastigi giic, bilfiil akil; bu giicle birlikte tekrar
kazamlmasina ihtiya¢ duymaksizin akledilirlerin miisdhedesini miimkiin
kilan yetkinlige miistefad akil denilmektedir.¢® Ibn Sina konuya daha farkl
bir acilim getirerek soyle demistir: “Belki de nazarl aklin bu derecesinde,
kendisine kiyasla bilfiil akil; failine kiyasla ise miistefdd akil denilmigtir.”®7

Ibn Sina, insanlarin sahip olduklar sezgi yetisinin zirvesinde kutsi akil
kavramini gérmiis ve niibtivveti bu kavram ile agiklamstir. Kitdbu's-Sifd en-
Nefs'teki boltimtin basligl, “Aklin Fiillerinin Mertebeleri ve Bu Mertebelerin En
Yiiksegi Olan Kutsi Akil Hakkinda” seklindedir. Kitdbu'n-Necit'ta da, nefsin
idrak yetileri arasindaki hiyerarsi, yani “hizmet ilkesi” anlatilirken, en
yiiksek seviyeyi “kutsi akil” temsil etmektedir.8 Dolayisiyla Ibn Sina’ya gore
nazari aklin ulasabilecegi en yiiksek yetkinlik derecesi kutsi akildir. Ancak
bu kavramu nazari aklin derecelerini ele aldigi tiim anlatimlarda yer
almamaktadir ¢tinkii bu kavram diger insanlarin erisemeyecegi bir seviyeyi
ifade etmektedir ve peygambere 6zgtidiir.®

ibn Sina, Nar Stresi’nin 35. Ayetine iliskin tevilinde, aklin yetkinlik
derecelerini farkli bir agidan ele almis ve kutsi akil kavramini da bu agidan
yorumlamistir. Buna gore, “zeytin agac1” sembolii, aklin ikinci akledilirleri
elde etmek noktasinda hazirhigimin zayif oldugu “diistinme” kavramin ifade
etmektedir. Ayetteki “yag” sembolii ise, s6z konusu hazirhgin diisinmeye
nispetle giiclii oldugu “sezgi” kavramini ifade etmektedir. Her iki durumda,
yani akli nefsin ikinci akledilirleri kabule hazir oldugu akli seviye bilmeleke
akil seviyesidir ki, bu kavramin ayetteki sembolii “fanustur.” Hazirhigin en
tst diizeyde bulunusu ise kutsi giic kavramudir ki, ayette “ates degmese bile
neredeyse yagt 1sik verir” seklinde ifade edilmistir. Yine filozofa gore, ayetteki
“temas” kavramiyla “ittisal”, “ates” ile “faal akil” kastedilmistir.”

64 bn Sina, es-Sifd en-nefs, s. 40; a.mlf, el-Mebde’, s. 99-100.

65 bn Sina, el-Mebde’, s. 99.

66 Tbn Sina, es-Sifd en-nefs, s. 219; a.mlf, Isdretler, s. 113; Razi, Fahreddin, Serhu’l-isdrat
ve't-tenbihit, Daru’t-tibaati’l-amira, Istanbul 1290, s. 237; Tasi, Serhu’l-isirdt, 11, s.
392; Davidson, On Intellect, s. 84-85.

67 bn Sina, el-Mebde’, s. 99;

68 bn Sina, es-Sifd en-nefs, s. 212; a.mlf, en-Necit, s. 341-342.

69 bn Sina, Risdletu ahvdli "-nefs, s. 125; a.mlf, es-Sifd Metafizik 11, s. 204.

70 bn Sina, el-Isdrdt, 11, 388-389. ibn Sina’nin bu ayetin tefsirini iceren iki eseri daha
vardir. Bu eserler Isbdtu’n-niibiivodt ve Tefsiru dyeti'n-nur risaleleridir. S6z konusu
eserlerdeki yorumlar birbirinden farklidir. ibn Sina (?), Niibtivvetin fspatz, s. 568-
570; a.mlf, Tefsiru dyeti'n-niir (nsr. Hasan Asi), et-Tefsirii'l-kur'ani ve'l-lugdtii’s-
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[bn Sina kutsi akil kavramini, aklin yetkinlik dereceleriyle cesitli
yonlerden iliskilendirmistir. Bu baglamda, ilk olarak kutsi aklin, “heyulani
aklin bir hali” olarak tavsif edilmesinin” anlamini belirginlestirmeye
calisalim. Bunun icin 6nce, “akli nefsin biitiin halleri heyulani aklin bi¢im
almis bir hali” oldugunu hatirlamamiz gerekir. Buna gore, bilmeleke akil,
bilfiil akil, miistefad akil ve kutsi akil i¢in heyulani akil bir madde 6zelligi
tasimaktadir, esasen “heyulani” adlandirilmasinin gerekgesi de budur.
Ancak bu nitelemede asil vurgulanan husus, kutsi aklin faal akilla ittisal
konusunda sahip oldugu yetenegin giiclii olusu ve bu giicin peygamberin
nefsinin yaratilistan verilen bir 6zellik oldugudur. Ciinkii heyulani akil,
“herhangi bir kazanim olmaksizin mutlak istidad1” anlatir.”2

fbn Sina ayni pasajda kutsi aklin, “bilmeleke akil cinsinden” oldugunu
ifade etmektedir. Bilmeleke akil seviyesi, heyulani aklin, birinci akledilirleri
herhangi bir kazamim yahut siire¢ icermeksizin elde etmesi ile
gerceklesmektedir. Iste kutsi aklin sahip oldugu giclii ittisaAl melekesi
sayesinde, ikinci akledilirlerin bilgisine erismesi herhangi bir kazanim ve
stire¢ icermeksizin gergeklesir. Kutsi aklin bu o6zelligi, onun tabiat1 ve
yaratilis1 sebebiyle sahip oldugu ozelliklere dayanmaktadir. Bilmeleke akil
seviyesinde, ilkelerle donatilmis olan akli nefis, akledilirlerin feyzine hazir
bulunuslugu ifade etmektedir. Burada, bilmeleke aklin sahip oldugu birinci
akledilirler herhangi bir caba ve stireg olmaksizin faal aklin dogrudan feyzi
ile geldigi icin, filozof kutsi aklin bilmeleke akil cinsinden oldugunu
vurgulamaktadir.”> Bu nispetin bir diger gerekgesi, heyuldni akil
seviyesinden bilmeleke akil seviyesine yiikselmeyi saglayan birinci
akledilirler nasil mutlak dogru bilgiler ise, kutsi aklin tistiin sezgi yetisi ile
faal aklin feyziyle ulastig ikinci akledilirlerin olusturdugu nebevi bilgi de
mutlak dogrudur. Bu durumun bir baska yonii ise, heyulani akil
seviyesinden bilmeleke akil seviyesine yiikselmesinde insanin kendi ¢abasi
yahut katkist bulunmamasidir. Bu durum kutsi akil sahibi peygamberin
eristigi bilgilerde kendi ¢abasmnin yahut katkisinin bulunmamasi ile ilgili
olmalidir.”

Ibn Sina'min kutsi akil kavranmni, nazari aklin yetkinlik derecelerinden

bilfiil akil ile dogrudan iliskilendirdigi bir ifadesi bulunmamaktadir. Ancak
Nasiruddin et-Tasi, el-Isdrdt ve't-Tenbihit serhinde, Ibn Sind’min kutsi akil

stifiyye fi felsefeti Ibn Sind iginde, el-Miiessesetii’1-camiiyye li’d-dirasat ve'n-nesr
ve't-tevzi, Beyrut 1983, s. 86-88.

71 bn Sina, es-Sifd en-nefs, s. 220.

72 {bn Sina, es-Sifd en-nefs, s. 40.

73 {bn Sina, es-Sifd en-nefs, s. 220.

74 Hidayet Peker’e gore, kutsi akli, bilmeleke akil cinsinden olusuna iliskin bu
degerlendirmelerden hareketle, Ibn Sina’min niibiivveti vehbi olarak gordugi
yorumu yapilabilir. Peker, [bn Sind Epistemolojisi, s. 142.
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kavramina iliskin ifadelerini soyle aciklar: “Bu mertebeyi en iyi aciklayan nazari
akil derecesi bilfiil akildir, ¢tinkii bu derecede insan ikinci akledilirleri her istediginde
bilfiil diisiinme giiciine sahip olmaktadir.”7> TGisi'nin bu ifadelerini anlamak igin,
bilfiil akil ve miistefad akil farkimi bilmek gerekir. Bilfiil akil seviyesinde
akledilirler stretleri kazanan akil, bu bilgilerle yetkinlesir ki, bu yetkinlik
“miistefad akil” olarak isimlendirilir7 Aklin yetkinligini ifade eden
miistefad akil seviyesinde akli nefis, artik istediginde akledilir stretleri
tasavvur edebilir. Bu dereceye ulasmak, insan icin semavi akillara ve
nefislere benzemek anlaminda bir gayedir.”” Bilfiil akil ile miistefad akil
oztinde (zat) aym olup itibarca farklidirlar.”® Soyle ki, nazari aklin, akledilir
stretleri kazanmasi ile kuvve durumundan fiil durumuna gegisiyle ulastig:
guig, bilfiil akil; bu gtigle birlikte tekrar kazanilmasina ihtiya¢ duymaksizin
akledilirlerin miisdhedesini mimkiin kilan yetkinlige miistefad akil
denilmektedir.” Su halde kutsi aklin, Tasi'nin yaptig1 gibi bilfiil akilla
iliskilendirilmesi, Ibn Sina’min bu kavramlara yiikledigi anlamlar bakimindan
isabetli bir yorum olarak gortinmektedir.

3. Ibn Sina Sonrasi Islam Diisiincesindeki Kutsi Akil Kavrami

Kutsi akil kavraminin Ibn Sina sonrasinda Islam diistincesinde biiyiik
ol¢tide makes buldugunu soyleyebiliriz. Gazzali’den (6. 1111), Fahreddin
Razi'ye (6. 1210); Ibnii'l-Arabi’den (6. 1240), Ibn Haldun’a (6. 1406) kadar bu
kavram ya da bu kavramin ifade ettigi anlam kabul edilmistir. Bu kabuliin
yaninda bazi 6nemli elestirilerin de yoneltilmistir. Simdi bu kabul ve
elestirilerin birkag¢ crnegine, Ibn Sina etkisi konusunda fikir vermesi icin yer
verecegiz.

Gazzali, Tbn Sina'nin kutsi ruh kavramim bazi degisiklikler yaparak
sistemine katmistir. Ruh tiirlerinden bahsederken “kutsi peygamberlik ruhu”
(er-ruhu’l-kudsi en-nebevi) kavramini kullanmistir. Buna gore, bu ruh
sayesinde peygamberler, rabbani ve ilahi bilgilere erisir ve onlara gayb
1siklari, ahiret hiikiimleri, goklerin ve yerin melektGtundan boliimler agilir. Bu
sayede onlar, akli ve fikri ruhlarin erisemeyecegi bir seviyede bulunduklarin
belirtmistir. Ancak Gazzali, alemin zirvesi olarak niteledigi bu kavrami
peygambere 0zgii gormemis, veliler i¢in de soz konusu oldugunu

75 Tasi, Serhu’l-isarat, 11, s. 388-389.

“Belki de nazari aklin bu derecesinde, kendisine kiyasla bilfiil akil; failine kiyasla ise
miistefid akil denilmistir.” ibn Sina, el-Mebde’, s. 99;

77 Ibn Sina, es-Sifd en-nefs, s. 40.

78 [bn Sina, el-Mebde’, s. 99.

79 bn Sina, Isdretler, s. 113; Razi, Serhu’l-isarit, s. 237; Tasi, Serhu/l-isdrdt, 11, s. 392.
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distinmiistiir.30 Gazzali'ye aidiyeti kuskulu olan Medricu’l- Kuds eserinde,
kutsi akil kavrami, 6nce nazari aklin yetkinlik derecelerinden miistefad akil
ile es anlamh olarak kullanilmis, sonra niibtivvet konusunda peygamberin
akli “kutsi miistefad akil” olarak ayrica ele almmustir. Burada Gazzali,
peygamberin tabiat ve mizag bakimindan ilahi feyzi kabule hazir olduklarim
hatta onlarin suret itibariyle insan ve beser olmak bakimindan diger
insanlara benzemekle birlikte, mana bakimindan begeriyetin tstiinde
olduklarimni ifade etmistir.8' Gutas, Gazzali'nin “peygamberlik gozii” olarak
isimlendirdigi kutsi akil kavramini insan aklimin sinirlarinin disina ¢ikararak
mistik bir hale getirdigini iddia etmistir. Buna gore, Ibn Sind’nin insan
aklimin sahip oldugu {iistiin sezgi yetisi ile orta terimleri kendiliginden
bilmesi temelinde ele aldig1 kutsi akil kavraminin nebevi bilginin de kiyasi
stirece dahil oldugunu ortaya koymustur ancak Gazzali ve Ibn Tufeyl, ibn
Sina’nin 6zenle vuzuha kavusturdugu seyi bulaniklastirmislaridir.s?

Fahreddin er-Razi, Ibn Sind'min niibiivvet teorisini cesitli acilardan
elestirmistir ancak kudsi akil (nefis) kavramini aynen benimsemistir. Oyle ki
kavrama iliskin tiim aciklamalari, Ibn Sind metinleri ile birkac terminolojik
degisiklikle birlikte birebir uyumludur. Kutsi nefsin sezgi kavramina, sezgi
yetisi bakimindan insanlarin farkli derecelerde bulunmasina, bu derecelerin
nitelik ve nicelik bakimindan agiklanig1 ve nihayet peygamberin kutsi nefsi

ile insanlarin zirvesinde oldugu seklindeki Ibn Sinad ctimleleri Razi'nin
eserinde aynen yer almaktadir.3

Ibn Haldun, Ibn Sind'min niibiivvet anlayisini  cesitli  yonlerden
elestirmektedir. Ancak peygamberlerin bilgilerinin mahiyetini aciklarken dile
getirdigi gortisleriyle Ibn Sindmin kudsi nefis kavrammi muhteva
bakimindan benimsemis goriinmektedir. Ibn Haldun, insan nefsinin
soyutlanarak (tecerriid) insani 6zelliklerden meleklige ge¢me imkanina sahip
olmasindan hareketle, peygamberin vahiy alma sirasinda fiilen ve bir an
meleklestigi ve sonra melekler aleminden aldig1 vahyi teblig etmek tizere
insanlarin  arasinda dondtigtnii ifade etmektedir3 Ibn Haldun'un

80 Gazzali, Migkdtu'l-envdr (nsr. Ebu’l-Ala Afiff) ed-Daru’l-kavmiyye, Kahire 1964, s.
76-82.

81 Gazzali (?), Hakikat Bilgisine Yiikselis (Me'aricu’l-kuds) (cev. Serkan Ozburun), 3.
Baski, insan Yayinlari, Istanbul 2010, s. 44, 112-114,

8 Dimitri Gutas, “ibn Tufeyl'e Gore Ibn Sind’nin Mesriki Felsefesi”, Ibn Sind’nin
Mirast icinde (cev. M. Ciineyt Kaya), Klasik Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2010, s.
110 (dn. 35).

8 Razi, Fahreddin, el-Mebdhisu'l-mesrikiyye fi ilmi’l-ilahiyydt ve't-tabityyat (nsr. M.
Mutasim Billah), Daru’l-kiitiibi'I-Arabi, Beyrut 1990, 1, s. 473-474. Razi'nin, ibn
Sind’nin niibiivvet teorisine elestirileri i¢in bk. a. mlf., Serhu’l-isdrdt, s. 450.

8¢ [bn Haldun'un elestirileri icin bk. Ibn Haldun, Mukaddime (cev. Halil Kendir), I-II
Yeni Safak Dagitim, Istanbul 2004, I, 655-656, 667.
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“peygamberlerin meleklerle ayni tiir varlik haline gelme ve melekle irtibat
kurmay1 saglayan ruhi kabiliyete sahip olduklari” goriisii, Ibn Sina'nin el-
Mebde’ ve’l-Me’dd’da yer alan ittisal siirecinde faal aklin akli nefsi, tipki atesin
kibriti kendi cevherine dontistiirmesi gibi dontstirdigu seklindeki
diistincelerini hatirlatmaktadir.85

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi de, bu kavramu farkli eserlerinde kullanmustir.
Insanin feyze ve hidayete mahal olan kalbini akli nefis ve kutsi akil olarak
niteleyen diistintire gore, “Ruhu’l-Emin kalbe indiginde ona ‘Ey kutsi akil’
diye seslenir.”8¢ Kavramin din dilindeki “Ruhu’l-Kuds” sekliyle ve ¢agrisimi
ile hem biyografi tiirtindeki bir eserinin ismi olarak kullanmis, hem de
“Ruhu’l-Kuds ile desteklenmis bir kalbe vesvese ve siiphenin tesir
etmeyecegini” soyleyerek bir telmihte bulunmustur. ibnii’l-Arabi, kavrami
insanin idrdk yetilerine iliskin izahinda da kullanmistir. Burada,
zahiri/miilki idrak yetileri olarak niteledigi bes duyunun yan1 sira bes tane
de batini/melektti idrak yetisi oldugunu ifade ettikten sonra Gazzali’de
gordiigtimtiz ruhun mertebelerini aynen tekrarlamistir. Bu ruh
mertebelerinin zirvesinde “kutsi ruh” kavrami bulunmaktadir.8”

Seyyid Serif Ciircani (6.1413), Serhu’l-Mevikif eserinde, ibn Sind’nin bu
kavram cercevesindeki goriislerini “filozoflarin kutsi nefis anlayis1” olarak
ozetledikten sonra elestirmektedir. Ciircani, peygamberin bilgisinin biitiin
gaybileri kusatmadigini, gaybin bir kismini bilmenin ise peygambere 6zgii
bir  ozellik olmadigini  belirterek,  filozoflarm  (Ibn  Sina’nin)
temellendirmesinin zayif oldugunu belirtmistir. Yine Ciircani, ibn Sina'nin
ittisal teorisinin temelinde yer alan ve nefsin cins ortakligi (miicanese)
nedeniyle yiice ilkelerle baglant: (ittisal) kurdugu ve bu sayede onlardan
bilgi aldig1 seklindeki diistinceyi de zayif bulmaktadir.8

fbn Teymiyye (6. 1328), Ibn Sina’nin niibiivvet teorisine ve bu teorinin
kimi bolumlerini benimseyen diistiniirlerin gortislerine 6nemli elestiriler
yoneltmis bir alimdir. O, filozoflarin ntibtivvet teorilerinin Sabiilik ve
Mecusilik'ten  kaynaklanan Karmati-Batini goriise dayandigmm ileri
surmistiir. Filozoflarin anlayisina yonelik elestirileri arasinda, vahiy ile
siradan insanlarin sezgilerini ya da patolojik nedenlere dayali kuruntular:
arasindaki farki ortadan kaldiracagy, esasen filozoflarin vahiy melegi
Cebrail'i Peygamberin nefsindeki bir hayal ya da faal akil olarak

85 [bn Sina, el-Mebde’, s. 117.

8 Seyfullah Sevim, Islam Diistincesinde Marifet ve Ibn Arabi, Insan Yaynlari, fstanbul
1997, s. 146.

8 Mustafa Cakmaklioglu, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye Gore Dil-Hakikat [liskisi, Marifetin
Ifadesi Sorunu, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii)
Ankara 2005, s. 35, 39, 116 (dn. 619).

8 Ctircani, Seyyid S., Serhu'l-mevikif, (nsr. Mahmut Omer Dimyati), Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 1998, 8, s. 242-243; krs. a. mlf. Tarifat, (“Nefs”) s. 243.
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tanimladiklar1 ve bagimsiz varlik olarak gormedikleri; vahyi sembolik
anlatimlar olarak gormeleri konular1 ¢ne ¢ikmaktadir. Gazzali'yi de kutsi
nebevi ruh kavramu sebebiyle niibiivveti filozoflarin kanunu tizere
agiklamakla elestiren Ibn Teymiyye, Ibn Sina’min vahiy anlayisinin Farabi'nin
anlayisina nispetle Islam inancina daha yakin oldugunu diisiinmektedir.®

Sonug

[bn Sind'nin niibiivvet teorisi, nebevi bilginin imkamni felsefi/akli
bakimdan temellendirmeyi amaglar. Bu temellendirmenin merkezinde kutsi
akil kavrami bulunur. Kutsi akil kavrami, peygamberin vahiy almaya
elverisli olusunu, vahiy alma stirecinde onu diger insanlardan ayiran
hususiyetleri ve vahiy almakla ulastig1 yetkinligi ifade eder. Kavramin bu
kapsami, Ibn Sina felsefesinin pek ¢ok kavram ve ilkesi ile anlasilabilir.
Metafizik, bilgi teorisi, ahlak gortiisii, nefis teorisi ve tip teorisi alanlarinda,
varlik mertebeleri, mizag, arinma, akli nefis, yetkinlik, nazari akil, sezgi ve
ittisal gibi kavram ve kuram bu baglamda anilabilir.

Ibn Sina bu kavrama cizdigi cerceve ve atfettigi islev ile hem kendisinden
onceki Misliman filozoflarin eserlerindeki birikimi yeniden isleyip,
kapsamli ve tutarhi bir teoriye doniistiirmiis, hem de kendisinden sonraki
Miisliiman diistiniirleri etkilemistir. Bu etki, Ibn Sind’nin niibiivvet teorisini
gesitli acilardan elestiren distintirlerin bile filozofun baz1 goriislerini
benimsemeleri ¢lctistinde biiytiiktiir. Bunun bariz 6rnegi, filozofun niibtivvet
teorisinin kalbi olan “kutsi akil” kavramudir.
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