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KURTUBI TEFSIRINDE TASAVVUF

Gokhan ATMACA™

Ozet

Tasavvuf, diinyevi mesgalelerden kurtulmayi, kétii duygulardan armmayi, kalbe
Allah sevgisini yerlestirmeyi esas kabul eden bir anlayis olarak gelismis ve bir disiplin
halini almustir. Tefsir ise Allah’in kelami olan Kur’an’mn anlasilmasi iizerine
temellenmis bir disiplindir. Kainattaki her sey birbiriyle bir sekilde bag kurmustur. Bu
sebeple olsa gerek, disiplinler arasi etkilesimler hep olmustur. Bu anlamda Tasavvuf
hareketinin Tefsir ilmine yansimalar1 olmustur. Sifilerin kesf ve ilhamlarma dayanan
yorumlari igeren eserler ortaya konulmustur. Bu eserler isari tefsir adin1 almistir. S6z
konusu eserlerde sifilerin kesf ve ilhamina dayali olarak ayetlerin tefsirleri yer almistir.
Bu tiir eserler de yogunluk ayetlerin zahirl anlamlarindan ziyade batini anlamalarima
gore tefsir edilmesi seklinde olmustur. Bir de asil Tefsir kiilliyatinin ¢ogunlugunu
olusturan Tefsir eserleri vardir. Bu tefsirler ayetlerin zahiri anlamlar1 {izerine
yogunlagilarak yazilmiglardir. Bununla birlikte bir¢gok miifessirde tefsirlerinde isari
tefsir baglaminda yorumlar yapmislardir. Bu galismada biiyiik islam alimlerinden olan
Kurtubi’nin el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’an adli tefsirinde Kurtubi’nin tasavvufa bakisi
tespit edilmek iizere kaleme alinmistir. Bu baglamda ¢esitli tasavvufi terimlere yonelik
Kurtubi’nin yaklagimi tespit edilmistir. Bunun yani sira Kurtubi’nin bazi ayetleri tefsir
ederken kimi mutasavviflarin goriislerine yer verdigi goriilmiistiir. Bu dogrultuda elde
edilen bulgular ¢alismamizda yansitilmigtir. Yine bazi mutasavviflarin kimi sdylemleri
ve yasam tercihleri {izerine ciddi elestirileri olan Kurtubi’nin tenkitleri ¢calismamizda yer
almastir.

Anahtar Kelimeler: Kurtubi, Tefsir, Tasavvuf, Afyet, Kur’an.

* Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi
Bolimii.
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Sufism of Qurtubi’s Commentary

Abstract

Sufism developed as an understanding that accepts principal to salvation from
busyness of this world, to be purified of wicked emotions and to put in heart the love of
Allah and it becomes a discipline. But the Tafsir is a dicipline that based on
understanding of the Koran, the words of Allah. All existences in universe are
correlated with each other. Because of this there have been inter-discipline responses or
interactions every time. In this sense there have been some reflections of Sufism
movement to the science of Tafsir. There have been produced some works that based on
inspirations of sufis and include the comments called as “ish’ari”. These works called as
ish’ari exegesis. The interpretations of ayets are depend on inspirations of sufis in these
books. Distinctiveness of these books aren’t interpreted according to ostensible
meanings but the esoteric meanings. Another books are this science. These tafsir books
are written by concentrating on the ostensible meanings of ayets. However too many
explicator remark interpretations in the frame of ish’ari exegesis into their works. This
paper has written to determine what the opinion of Islamic scholar Qurtubi on sufism in
his tafsir book named “el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an”. In this context the approach of
Qurtubi to several sufism terms has been fixed. As well as it has seen that the Qurtubi
has given place the opinions of some sufis when he interprets some ayets. Accordingly
the findings has reflected on the study. And also serious critics of Qurtubi about some
explanations and lifestyles of some sufis have taken place into the study.

Key Words: Qurtubi, Commentary, Sifism, Ayah, The Koran.

GIRIS

Islam ilim tarihi boyunca yetismis olan ilim adamlar1 arasinda énemli bir
yere sahip olan Kurtubi, Kurtuba’da dogmustur." Dogum tarihi tam olarak belli
degildir. Bu konuda calisma yapan Kasabi’ye gore 580-595 yillar1 arasinda
dogmustur.” Bununla birlikte genel kanaat Kurtubi’nin hicri VI. yiizyilm sonlar
veya VII. ylizyilin baglarinda dogdugu yoniindedir.

Gengliginde c¢omlekgilikle ugrasan Kurtubi, ilk tahsilini Kurtuba’da
yapmistir. Burada Ebt Cafer Ahmed b. Muhammed el-Kaysi, Rebi’ b.
Abdurrahman b. Ahmed el-Es’ari ve Ebu’l-Hasan Ali b. Kutral el-Ensari gibi
alimlerden ders almistir. 633/1236 yilinda Kurtuba’nin isgali sonrasinda
Iskenderye’ye gitmistir. Burada Ahmed b. Omer el-Kurtubi’den el-Miifhim fi

* Tbn Ferhun, ibrahim b. Ali Muahmeed el-Yameri el-Maliki, ed-Dibdcu I-Miizheb fi Marifeti
Ulemai Ayani’I-Mezheb, Darul’-Kiitiibi’l-Imiyye, Beyrut, ts., s. 317.
2 Kasbi, Mahmut Zelat, el-Kurtubi ve Menhecuhu fi"t-Tefsir, Kahire 1979, s. 8.
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serhi Sahihi Miislim adli eserin bir kismini dinlemistir. Ebd Muhammed
Abdulvehhab b. Revic ve Ebli Muhammed Abdiilmu’ti el-Lahmi’den de
istifade eden Kurtubi daha sonra Ebii Ali Hasan b. Muhammed el-Bekri’den
ders okumustur. Kahire’de de bir miiddet ikamet eden Kurtubi, Said bolgesinde
Miinyetii Beni Hasib’e yerlesmis ve dmriiniin geri kalanini burada gegirmistir.®

Tefsir, hadis, kiraat ve fikih gibi alanlarda yeterli birikime sahip olan
Kurtub?’yi Zehebi “ilimde derya” olarak nitelendirmistir. Maliki olmakla
birlikte mezhep taasupculuguna karsi olan Kurtubi basta Mutezile olmak iizere
Rafiziyye, Kerramiyye gibi firkalar1 elestirmistir.® Devlet adamlarini bazi
tutumlarindan 6tiirli tenkit etmis; bu konuda hukuk dis1 davranan, riigvet alan
kimselere karsi miicadele etmistir.® Miitevazi bir kisilige sahip olan Kurtubi,
ziihd hayatina 6nem vermesiyle tanmmustir.> Omrii boyunca ilmi faaliyetlerde
bulunmus ve ¢esitli eserler ortaya koymustur. 9 Sevval 671/29 Nisan 1273’de
Miinyetii Beni Hasib’de vefat etmistir.”

Kurtubi’nin konu edindigimiz tefsirinin tam adi el-Cdmi’ [i Ahkdmi -
Kur’an ve'l-Miibeyyin Limd Tazammana mine ’s-Siinneti ve Ayi’I-Furkan’dir. O,
bu eserinde rivayet tarikine riayet etmis olmakla birlikte dirayetini de ortaya
koymustur. Eserin mukaddimesinde Kur’an’in fazileti, tilaveti, icazi, cemi ve
tertibi gibi meselelere deginmistir.® Tefsir yaparken ayetlerin niizil sebeplerine
yer vermis; kiraat vecihleri, irap, garibu’l-Kur’an gibi meselelere deginmis,
siirle istishatta bulunmustur. Eserini hiir bir zihin, niikteli bir dil, cedel ve
miinakasada daha 1limli bir @islupla kaleme almustir.’

Bu calismamiz Kurtubi’nin séz konusu eserinde tasavvufun yerini tespit
etmeyi amaglamaktadir. Bu baglamda kisaca tasavvuftan bahsedebiliriz.
Tasavvufun anlami hususunda cesitli tarifler yapilmistir. Bu ¢esitlilik daha
ziyade tarifi yapanin zevk, mesrep ve bilgisine gore degisiklik arz etmistir.™

3 Tayyar Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, Di4, XXVI, Ankara 2002, s. 455.

* Zehebi, Muhammed es-Seyyid Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-miifessirin, Mektebetii Vehbe, Kahire
2000, 11, 337-338; Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, Di4, XXVI, 455,

5 Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, Did, XXVI, 455,

® Zehebi, Muhammed es-Seyyid Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-miifessirin, Mektebetii Vehbe, Kahire
2000, 1, 336.

7 Zehebi, a.g.e., II, 336.; Kasbi, a.g.e., s. 10.

® Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatu’l-Miifessirin, Bilmen Yay., Istanbul 1974,
11, 524.

® Zehebi, a.g.e., 11, 337, 341.

0 Kuseyri, Abdulkerim, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, (Haz. Siileyman Uludag), Dergah
Yayinlari, istanbul 2003, s. 367.

[295]



Gokhan Atmaca

Genel olarak Tasavvuf, ziihd ve takva ile rihi bunalimlardan, diinyevi
mesgaleler, kotli duygulardan arinmak, i¢ten masivayr atip yalniz Allah
sevgisini kalbe yerlestirmek, beseri varligi Hakk’in varhgmda yok etmek™
olarak tammlanmustir.

Tasavvuf hareketinin tefsir ilmine yansimalar1 olmustur. Bunun
sonucunda sifilerin kesf ve ilhamlarina dayanan yorumlari igeren eserler ortaya
konulmustur. Bu eserler isari tefsir adim almistir.”® Séz konusu eserleri telif
eden sifilere gore Kur’an’da mevcut kelime, lafiz ve ciimlelerin ilk basta akla
gelen dis (zahir) anlamlarindan baska sifinin marifetteki yerine gore halka
halka genisleyen i¢ (batin) manalar1 da vardir. Onlara gére Kur’an’in dis (zahir?)
anlammi Arapga bilenler, i¢ (batini) anlamim ise arifler bilir."* Bu baglamda
baz1 tefsirler dogrudan ayetlerin batini anlamlarini, stfinin kesf ve ilhamlarmi
maksat edinerek yazilirken, baz tefsirlerde ise dolayl olarak isarl yorumlar yer
almustir.”®

Kurtub1’nin tefsiri daha ¢ok ayetlerin ahkama doniik yonii tizerinde duran
bir hiiviyete sahiptir. Bununla birlikte onun zaman zaman isari tevillere yer
verdigi veya kimi zamanda sifilerin bazi isarl yorumlarmi reddettigi
goriilmektedir. Dolayistyla bu ¢alismamizda Kurtubi’nin el-Cdmi’ i Ahkdmi’l-
Kur’an adli tefsirinde tasavvufa bakisi tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

A. Kurtubi Tefsirinde Baz1 Tasavvufi Kavramlar

Kurtubi, tefsirinde mutasavviflarin ¢cokca 6nemsedikleri baz1 kavramlara
atif yapmakta ve bu kavramlar iizerine baz1 miilahazalarda bulunmaktadir. Bu
husus onun tasavvufa bakis acisini ortaya koyacagi i¢in énemlidir. Bu baglamda
Kurtub1’nin baz1 tasavvufi kavramlara yaklagimi su sekildedir:

Y Siileyman Ates, Isdrf Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat, s. 12.

12 Tasavvuf konusunda genis bilgi i¢in bkz. Hucviri, Ebu’l-Hasan Data Gencbahs Ali b. Osman b.
Ali (465/1072), Kesfit'I-mahcib, (Trc. Isaid Abdulhadi Kandil), Kahire 1974, s. 227-239.

3 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Abdulvahap Y1ldiz, “Meybudi ve Kesfu’l-Esrar Adl Tefsirinde
Tasavvufi Kiiltiir”, (Basilmamis Doktora Tezi), Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Sanliurfa 2000, s. 29-30.

14 Zahir ve batin hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Dilaver Selvi, “Her Ayetin Bir Zahiri Bir Batin
Vardir-Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlan Uzerine Degerlendirmeler”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 11, Say1 2, 2011, ss. 7-41.

5 Siileyman Uludag, “isari Tefsir”, Did, XXIII, istanbul 2001, 424-425. ilim adamlarinin isard
Tefsir hakkinda ki miilahazalar1 icin bkz. Ahmet Celik, el-Alisi’nin Rihu’l-Me’an’i Isimli
Eserinde “Isari Tefsir”, Bastlmamis Doktora Tezi, Erzurum, 1996., s. 26-27.
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1. Keramet

Kur’an ve Siinnet’e tam olarak uyan, itikadi tam, takva sahibi bir kuldan
sadir olan harikulade hallere keramet denilmistir.’® Mutasavviflar Allah
dostlarindan kerametin ziihiir edebilecegini sylemislerdir."” Keramete ornek
olarak su iizerinde yiiriime, hayvanlarla iletisim kurabilme, bir mekandan bagka
bir mekana vasitasiz gidebilme, riiyanin hakikat olarak diinya hayatinda
gergeklesmesi vb. durumlart gdstermislerdir.*®

Kurtubi kerametin miimkiin oldugunu kabul eder ve bu baglamda “Yiice
Allah’tan onlarm kerametlerine iman etmek iizere bize sebat vermesini ve
herhangi bir mihnet ve fitneye maruz birakmadan bizleri de onlarin arasina
katmasmi dileriz.”*® seklinde duada bulunur. Kehf Suresi 17. ayetten yola
cikarak magara ehline giinesin isabet etmemesini keramet olarak degerlendirir.?
Yine Kehf Suresinde yer alan Musa ve Hizir kissasindaki hadiseleri evliyanin
kerametine dair bir delil olarak goriir. Ona gore Hizir’in halleriyle ilgili olarak
anlatilan biitiin hususlar olaganiistii islerdendir. Buradaki hadiseleri keramet
olarak kabul edilmesinin de Hizir’in bir peygamber degil veli olarak kabul
edilmesi halinde s6z konusu olacagim séyler.”

Kurtub’ye gore sabit haberlerin ve miitevatir ayetlerin delaleti {izere
evliyanin kerametleri sabittir. Kerametleri ya inkarci bir bidatgi yahut haktan
sapmug bir fasiktan baskasi inkar etmez. Allah tarafindan Hz. Meryem’e yaz
ayinda kis meyveleri, kis ayinda yaz meyvelerinin verilmesi, kurumus olan
hurma agacmin meyve vermesi ve yine Hizir kissasinda bildirilen geminin
delinmesi, cocugun oldiiriilmesi, duvarin onarilip diizeltilmesi de kerametlere
delildir.

Kurtubi kerametle mucize arasinda fark oldugunu, bu sebeple kerametin
gizli tutulmasimnin mucizeninse agiga c¢ikaridmasinin gerektigini soyler.

18 Abdulvahap Yildiz, “Kerdmet ve Istidrac”, Harran Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Yil:14, Sayi: 21, Ocak-Haziran 2009, s. 42.

7 el-Kelabaz, Ebi Bekr Muhammed b. Ishak (h. 380), et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-Tasawuf,
(Thr. Ahmed Semseddin), Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1993, s.79; Kuseyri, a.g.e., s. 433.

18 el-Kelabaz, a.g.e., s. 79.

9 Kurtubi, Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr (671/1273), el-Cdmi’ li-ahkdmi I-
Kur’an, (Thk. Ahmed el-Berdiini, Ibrahim Atfes), Daru’l-Kiitiibi’l-Misr1yye, Kahire 1964., VI,
202.

2 Kurtubi, a.g.e., X, 369.

2 Kurtubi, a.g.e., XL, 28. Kurtubi’ye gére Hizir Nebi’dir, fakat Restil degildir. Ona gore Hizir’in
Nebi oldugunun delili de “Ben bunlar: kendiligimden yapmadim” (Kehf 18/82) ayetidir. Bkz.
a.g.e., a.y. Mutasavviflara gore Hizir’dan sadir olan seyler keramettir. Bkz. Kuseyri, a.g.e., s.
439.
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Kerametin ortada bir iddia olmaksizin gorillen hal, mucizenin ise
peygamberlerin peygamberlik iddiasi ile vuku bulan bir hal oldugunu sdyleyen
Kurtubi, peygamberlerden delil istenmesi sonucunda mucizenin ortaya ¢iktigini
sOyler. Ona gore tarihte kerametin sabit oldugunu gdsteren hadiseler yasanmugtir
ve reci‘ vakasinda® sehit edilen Hubeyb b. Adi’nin cesedinin Allah tarafindan
korunmas bu tiir olaylardandir.®

Peygamber olmadigi halde birtakim olagan {istii haller gosteren
kimselerin bu yonlerinin onlarm veli olduklarina dair bir delil olamayacagini
sOyleyen bazi bilginlerin goriislerini aktaran Kurtubi, alimlerin bu goriisleriyle
kimi mutasavviflara ve rafizilere muhalefet ettiklerini sdyler. Ciinkii
mutasavviflar ve rafizilerin iddias1 kendilerinin veli olduklar1 yoniindedir. Zira
onlara gore olaganiistii hal gdsteren kisi, veli olmasaydi Allah bu gibi seyleri
onlarimn elleri vasitasiyla izhar etmezdi. Bu konuda bahsi gegen ilim adamlarmnin
goriisiinii kabul eden Kurtubi’ye gore bir kimsenin Allah’mn velisi oldugunu
bilmek, ancak onun ileride de miimin olacagini bildikten sonra kabul edilebilir.
Ciinkii ona gore veli olarak addedilen kisinin miimin olarak Olecegi
bilinmeyecegine gore o kimsenin Allah’mn velisi oldugunu sdylemekte dogru
olmaz. Zira gerg¢ek veli, Allah tarafindan mutlaka iman ile 6lecegi bilinen
kimsedir. Herhangi bir kimsenin iman tizere 6lecegini sdyleme imkanina sahip
olmadigimiza gore, hatta o kisinin kendisi dahi iman fiizere O&lecegini
sOyleyemeyecegine gore, onun bu harikulade halinin Allah’in velisi oldugunun
delili olmadigi ortaya ¢ikar.?

2. Takva

Takva, korkmak, Allah’a boyun egmek ve bdylece azabindan korunmak,
nefsi korkulan seylerden korumak gibi anlamlara gelir.”® Biiyiik
mutasavviflardan Kuseyri’ye (465/1072) gore takva biitiin iyilikler ve faziletlere
biirlinmek demektir. Takvanin hakikati ise Allah’a itaat ederek azabindan
sakinmaktir.?°

2 Adal ve Kare kabilelerinin kendilerine Islam’1 6gretmek etmek igin davet ettikleri heyete
diizenledikleri suikasttir. Genis bilgi icin bkz. Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Reci’ Vak’as1”, DIA,
XXXV, Istanbul 2007, s. 510-511.

2 Kurtubi, a.g.e., XI, 30-32.

% Kurtubi, a.g.e., I, 297.

5 Bekir Kole, “Zeyniiddin-i Hafi ve Eserlerinde Tasavvuf Goriisleri”, (Basiimamis Doktora Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2009, s. 224.

% Kugeyrd, a.g.e., s. 200.
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Kurtubi’ye gore ise Allah’in azabindan salih ameli ve samimi duasi
sayesinde korunan kimseye ‘“muttaki” denir. Ona gore bu kelime,
“hoslanilmayan seyden sakinmak” tabirinden alimmistir. Bu konuda O, biiyiik
mutasavviflardan Eb( Yezid el-Bistaimi’nin (8. 234/848 veya 261/874) “Takva
sahibi konustugu zaman Allah i¢in konusan, amel ettigi zaman Allah i¢in
yapandir.” soziine ve Ebu Siileyman ed-Darani’nin (6.215/830) “Takva sahipleri
Allah’in  kalplerinden sehvet ve arzularin sevgisini ¢ekip siyirdig
kimselerdir.”? sdziine yer verir.

3. Tevekkiil

Tevekkiil, birisine giivenip sorumlulugu ona vermek, bir iste Allah’a
giivenmek ona boyun egmek gibi anlamlara gelir.”® Mesruk’a (6. h. 299) gore
tevekkiil kisinin basma gelen seylerde Allah’a teslim olmasidir.”® Kurtubi’ye
gore tevekkiil, Allah’a giivenmek, O’nun takdir ettigi hiikkmiin mutlaka
gerceklesecegine kesin olarak inanmak, yemek-igmek, diismandan sakinmak,
silah hazirlamak, yapilmasi gereken seyleri yerine getirme gibi hususlarda Hz.
Peygamberin siinnetine tabi olmaktir. Bu goriis ayn1 zamanda fukahanin
gOoriistidiir ve Kurtubi bu gorise katilir. Ona gore stifilerin muhakkik olanlar1 da
bu goriistedirler.*

Kurtubi tevekkiil edenleri iki kisma ayirir. Birincisi, tevekkiil hususunda
sapasaglam olan kimsedir. Boyle bir kimse kalbi ile bu sebeplerden herhangi
birisine yonelmez. Bu hususta sadece emir geregince sebepleri yerine getirir.
Ikincisi ise bu duruma gelmemis olan kimsedir. Bu kimse, kimi zaman bu
sebeplere iltifat eder. Fakat ilmi yollarla, kat’i delillerle bunlara iltifati
nefsinden uzaklastirir. Bu kisi, Allah litfuyla miitevekkillerin makamina
ulagincaya kadar bu hale devam eder.

Tevvekkiili kiginin acizligini gostermesinin yan1 sira Allah’a gilivenip
dayanmas1 seklinde de agiklayan Kurtubi, tevekkiiliin tanimi hususunda ilim
adamlarinin farkli goriigleri oldugunu soyler. Bu baglamda stfilerden bir
kisminin su s6zlerine yer verir: “Kalbinden aslan yahut ondan bagka Allah’in
disindakilerin korkusu tamamen gitmedik¢ce ve sani yiice Allah’in teminati

77 Kurtubi, a.g.e., I, 161.

% Yasar Kurt, “Ni’metiillah Nahcivini ve Tasavvufi Tefsiri”, (Basilmamis Doktora Tezi),
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 1998, s. 197.

® o|-Kelabaz, a.g.e., s. 118.

¥ Kurtubi, a.g.e., IV, 189.

* Kurtubi, a.g.e., IV, 190.
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altinda olmas1 dolayisiyla da rizik talebi i¢in ¢aligmayi terk etmedikge, herhangi
bir kimse “miitevekkil” adim almaya hak kazanamaz.” Kurtubi sifilerin s6z
konusu sozlerine yer vermekle beraber buradaki yaklasima katilmaz.** Ciinkii
stfiler miitevekkil olmayi rizik i¢in dahi olsa galigmamaya baglamglardir.
Halbuki Kurtubi’ye gére H. Peygamber’in siinneti dogrultusunda diinyevi
sebeplere sarilmak gerekir.

4. Ziihd

Zuhdiin tarifi ve keyfiyeti konusunda mutasavviflar farkli fikirlere
sahiptir. Kimi sifiler Allah’in helal kildig1 seylerin terkedilmesini esas alan
ziihdii haram kabul ederler. Digerleri ise haram seylerin terkinde ziihdiin sart,
helallerde ise fazilet oldugunu sdylerler. Ciinkii onlara gore kulun haline
siikretmesi ve sabretmesi, diinyada rahat ve zengin yasamasindan daha iyidir.*
Ciineyd el-Bagdadi’ye gore ziihd kisinin diinya malina sahip olmamasi, kalbini
arzulardan arindirmasidir.®

Ziihd konusunda bir¢ok kimsenin goriisiine deginen Kurtubi, en uygun
tanimi Siifyan es-Sevri’nin (6. 161/778) yaptigini ifade eder. Buna gore ziithd
emelin kisa tutulmasidir. Bayagi seyler yemek ve aba giyinmek tek basina
ziihdii temsil etmez. Ciinkii emelini kisa tutan kimse, zaten yiyeceklerine fazla
O0zenmez, giyecekleri hususunda da ince eleyip sik dokumaz. Diinyadan
kolayina geleni alir ve gayesine ulastiracak kadariyla yetinir.*® Kurtubi’ye gore
kisinin fizyolojik olarak ihtiyag duydugu seyleri terk etmesi iyilik degildir.
Boyle yapan kimse de zahid degildir. Ciinkii bu kimse kendi bedeninin zayif
diistiriir ve bir takim ibadetleri yerine getiremez. Boylece daha biiyiik sevaptan
mahrum kalir.

Ihtiya¢ miktarindan fazlasini tiiketmenin haram ya da mekruh olduguna
dair iki farkli goriis oldugunu soyleyen® Kurtubi, Hz. Peygamber’in “Kafir
kimse, yedi bagirsakla yer. Miimin ise tek bir bagirsakta yer.”* hadisinden yola
cikarak Resulullah’in bu sézlerinde diinyaliklardan az ile yetinmeye dolayisiyla
ziihde bir tesvikin oldugunu sdyler.®

* Kurtubi, a.g.e., IV, 253.
* Kugeyri, a.g.e., s. 208.

% el-Kelabazi, a.g.e., s. 109.
% Kurtubi, a.g.e., X, 355.

% Kurtubi, a.g.e., VII, 191.
37 Miislim, Esribe 34

% Kurtubi, a.g.e., VII, 192.
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5. Ilham ve ilm-i Ledin

Kurtubi’ye gore ilham Allah’in diledigi kullarmma bir takim bilgiler
vermesidir.* Bu konuya Ziilkarneyn kissas1 ve Hz. Musa’nin annesine Allah
katindan gelen bilgi meselesinde de deginen Kurtubi’ye gore Ziilkarneyn
peygamber degildiyse kendisine bildirilen bilgi ilhamdir.* Yine Hz. Musa’nin
annesinin peygamber olmadigina dair icmanin oldugunu sdyleyen Kurtubi, ona
gelen bilginin de ilham oldugunu vurgular.**

Sadece Allah katindan ogrenilen ilim olarak tanimlanan® ilm-i Ledun
konusuna Ali Imran suresi 8. ayette deginen Kurtubi s6z konusu ayeti “Senin ta-
rafindan liitfederek bize rahmet bagisla, bizden herhangi bir sebep veya amel
dolayisiyla degil.” seklinde agiklar. Ona gore bu ayet Allah’a bir teslimiyetin
ifadesidir. Bu agiklamalarindan sonra sdyle der: “Muhtemelen mutasavviflarin
cahilleri ile batmilerin zindiklar1 bu ve benzer ayetlerden yola cikarak “ilim
denilen sey, Allah’in bastan beri herhangi bir kesb (ilim tahsili) s6z konusu
olmaksizin kendiliginden bagisladigi bir seydir. Kitaplar1 ve yapraklar
incelemek-arastirmak ise bir perdedir.” derler. Ancak bdyle bir yaklasim kabul
edilemez. Ayetin anlami bize rahmetinden sadir olan bir nimet bagisla. Ciinkii
rahmet, zati sifata racidir. Rahmetin kendisinin hibe edilmesi diisiiniilemez.”*

6. Kalp

Kurtub1’ye gore kalp, biitiin varliklarin en serefli yeri olup diisiince ve
fikir kalpte yer edinmektedir. Bu organa kalp adinin verilmesinin sebebini oraya
gelen diisiincelerin ¢ok hizli gelmesi ve evirilip ¢evrilmesi olarak izah eder.*
Ona gore organlar her ne kadar kalbe tabi ise de kalp organlarin islediklerinden
etkilenmektedir. Ciinkii zahir ile batin arasinda bir iliski vardir. Buna delili de
Hz. Peygamber’in su hadisidir: “Kisi dogru sdyler. Bunun iizerine onun kalbine
beyaz bir nokta konur. Yine kisi bir yalan soyler ve bu sebeple kalbi kararir.”*
Bu konuda baska naslar1 da delil getiren Kurtubi’ye gore, Hz. Peygamber’in
“Kisi bir giinah isledigi takdirde kalbi kararir. Eger tevbe ederse o zaman onun

% Bkz. Kurtubi, a.g.e., I, 279; VIII, 196; IX, 142; XI, 52; XIII, 256.

0 Kurtubi, a.g.e., XI, 52.

# Kurtubi, a.g.e., XIll, 250.

2 Mehmet Okuyan, “Necmuddin Daye ve Tasavvufi Tefsiri”, (Doktora Tezi), Ondokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 1994, s. 192.

® Kurtubi, a.g.e., IV, 21.

* Kurtubi, a.g.e., I, 187.

** Malik b. Enes, Ebi Abdullah el-Asbahi el-Himyeri (179/795), el-Muvatta, (Thk. Muhammed
Mustafa el-Azam{i), Miiessesetii Zaid b. Sultan, 2004, Kelam, 7.
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bu kalbi piriizsiiz olur.” buyurmasi, ardindan “Hayw, bilakis onlarin
kazandiklart kalpleri iizerine bir perde ¢ekmistir.”*® ayetini okumas1 da*’ kalbin
s0z konusu yoniine isaret etmektedir. Miicahid’in “Kalp avug gibidir. Her bir
glinah sebebiyle ondan bir parmak kapanir. Sonra da {izerine miihiir basilir.”
soziinden yola ¢ikan Kurtubi, Miicahid’in bu sozii ile Hz. Peygamber’in
“Stiphesiz viicutta bir et pargasi vardir. O diizelirse viicudun tiimii diizelir, o
bozulursa viicudun tiimii bozulur. Dikkat edin o kalptir.”*® hadisinin
miihiirlemenin gergek olduguna delalet ettigini sdyler.*

B. Kurtubi’nin Tefsirinde Tasavvufi Yorumlardan
Yararlanmasi

Kurtubi bazi ayetlerin tefsirinde tasavvuf erbabinin goriis ve sozlerine
atifta bulunur. Kurtubi’nin bu tavr1 onun mutasavviflara bakisini ortaya koymasi
bakimindan oOnemlidir. Ciinkii O, mutasavviflarin sdylem ve tavirlarmin
tamamina karsi olsaydi tefsirinde onlarin goriiglerinden yararlanmazdi. Bilakis
o, makul ve makbul gordiigii tasavvufl gorislere tefsirinde yer vermistir.
Bunlardan bazis1 soyledir:

v “Insanlardan, inanmadiklar: halde, “Allah’a ve ahiret glintine
inandik” diyenler vardir.”® ayetinin tefsirinde iman, cennet-cehennem gibi
meselelere yonelik miilahazalar yapan Kurtubi, Allah’in ezelden kullarmin
diinyada ki hallerini bildigi i¢in onlarin son halini g6z Oniine alarak miiminlere
muhabbet, kafirlere de gazap ettigini sdyler. Bu konuda stfilerin “Iman kulun
sz ve fiil olarak kendisiyle siislenip bezendigi seyler degildir. Iman, ezelden
beri kiginin mutluluguna yonelik cereyan etmis olan hiikiimdiir. Bunun beden
iizerinde ortaya ¢ikmasi kimi zaman igreti olarak s6z konusu olur. Kimi zaman
da bir hakikat olarak ortaya cikabilir.” goriislerine yer verir. Bu goriisiin su
hadisle uyustugunu soyler: “Sizden her bir kimse annesinin karnminda kirk giin
tutulur. Sonra bunun kadar bir siire sonra alaka olur. Bir bu kadar siire sonra ise
et parcasi olur. Bu agsamalardan sonra Allah melegi gonderir. Bu melek ona ruh
ifler. Melege kisinin rizkini, ecelini, amelini bedbaht m1 yoksa mutlu mu

“ Mutaffifin 83/14.

4 Hadis i¢in bkz. Tirmizi, Eb Isa Muhamed b. Isa b. Sevre es-Siilemi (279/892), Siinen-et-
Tirmizi, (Thk. Ahmed Muhammed Sékir, Muhammed Fuad Abdulbaki), Mektebetii Mustafa,
Musir 1975., Tefsiru’l-Kur'an, 83.

8 Buhari, Iman, 39; Miislim, Musakat, 107.

* Kurtubi, a.g.e., I, 189.

%0 Bakara 2/8.
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olacagim1 yazmasi emredilir. Kendinden baska hi¢bir ilah bulunmayan adina
yemin ederim, sizden herhangi bir kimse, cennet ehlinin amelleriyle amel eder.
O kadar ki kendisi ile cennet arasinda sadece bir arsinlik mesafe kalir, fakat
onun i¢in takdir edilen hiikiim onu geger ve cehennem ehlinin ameli ile is yapar
ve boylelikle oraya girer. Ve yine sizden herhangi bir kimse cehennem ehlinin
ameli ile amel eder, o kadar ki kendisi ile cehennem arasinda bir arginlik mesafe
kalir. Fakat onun hakkinda yazilmig olan hiikiim onu geger ve cennet ehlinin
ameli ile amelde bulunarak oraya girer.”® Kurtubi s6z konusu ayete bu
yaklagimiyla stfilerin goriislerine katildigin1 ifade etmis olmaktadir. Ayrica
stfilerin goriisiinii bir hadis-i serifle desteklemesi onun herhangi bir goriise nas
eksenli yaklagtigini1 géstermektedir.

v Kurtubl “Simsegin ¢akmasit neredeyse gozlerini alwr; onlar
aydinlattikca 1518inda yiiriirler ve iizerlerine karanlik basinca durakaliriar.
Allah dileseydi isitme ve gormelerini giderirdi. Dogrusu Allah her seye
kadirdir.”®* ayetinin tefsirinde safi ilim adamlarimn su gorislerine yer verir:
“Bu yiice Allah’in, iradesi zayif kimselere verdigi bir 6rnektir. Bu kisi birtakim
asilsiz iddialarla biiyiik kimselerin hallerine intikal ettigini soyler. Fakat iddialar
ile bu halleri birbirine karigtirir. Allah da ondan bu hallerin nurlarini giderir. Bu
sahis karanliklardan ¢ikis yolunu gérmeyecek halde iddialarinin karanliklarinda
kalverir.”

v “O, yeryiiziinii size bir dosek ve gégii de bir bina kildi. Gékten
su indirip onunla size rizik olmak tizere iiriinler meydana getirdi; artik Allah’a,
bile bile es kosmaymn.”™ Kurtubi bu ayeti izah ederken bazi sifi ilim
adamlarinin soyle dediklerini sdyler: “Yiice Allah bu ayette fakrin yolunu
gostermektedir. Buna gore fakr; yeryiiziinii yatilacak, ¢ignenecek bir dosek;
semay1 Ortli; suyu koku; bitkiyi de yiyecek edinmek, diinyada diinyevi
sebeplerle mahliikattan hi¢bir kimseye kulluk etmemektir. Ciinkii yiice Allah
kisiye biitiin ihtiyaclarini vermistir.”>

v “Ve Adem’e biitiin isimleri oOgretti, sonra esyayr meleklere
gosterdi. “Eger soziiniizde samimi iseniz bunlarin isimlerini bana soyleyin”
dedi.”®® Kurtubi bu ayeti agiklarken sifi ilim adamlarinin sunu soyledigini ifade

5! Kurtubi, a.g.e., I, 194.
52 Bakara 2/20.
%8 Kurtubi, a.g.e., I, 223.
% Bakara 2/22.
*® Kurtubi, a.g.e., I, 230.
% Bakara 2/31.

[303]



Gokhan Atmaca

eder: “Hz. Adem bu isimleri Hakk’in ona ogretmesi vasitastyla ogrenmistir.
Allah, Adem’in isimleri 6grenmesini istemistir. Fakat o kendisine verilen emri
unutmustur. Cilinkii Allah bu konuda Adem’i kendi nefsiyle bas basa
birakmigtir. Yiice Allah bu duruma isaret etmek lizere soyle buyurmaktadir:
“Andolsun ki bundan énce biz Adem’e vahyettik (emir verdik) o ise unuttu. Biz
onda bir azim (giinaha kasit) bulmadik.” (Taha, 20/115).%’

v “Ey inananlar! Babalarimizi, kardeslerinizi kiifrii imana tercih
ediyorlarsa dost edinmeyin. Sizden onlari kim dost edinirse dogrusu kendine
yazik etmig olurlar.”® Kurtubi bu ayette ve benzer ayetlerde asil yakinligin,
bedeni yakinlik ve akrabalik degil de din birlikteligi oldugunun beyan edildigini
sOyledikten sonra sufilerin okuduklart bir siire atifta bulunarak izahini
tamamlar. S6z konusu siir soyledir:

“Diyorlar ki bana, iste sevdiklerinin yurduna yaklastik.

Sense hala hiiziinliistin. Elbette bu sasilacak bir sey!

Derim ki: Yurdun yakin olmasinin faydasi ne?

Kalpler arasinda yakinlik olmayinca?

Yurdu 1rak birgok kimse muradina ermistir.

Bir baskasiysa yakininda komsusu oldugu halde hiizniinden Slmiistiir.

v “Bunlar cehennem atesinde kizdirildigi giin, alinlari, bogiirleri
ve swutlart onlarla daglanacak, “Bu, kendiniz icin biriktirdiginizdir,
biriktirdiginizi tadin” denecek.”® Kurtubi bu ayetin tefsirinde sifi ilim
adamlarmin su sozlerine yer verir: “Ozellikle bu organlarin séz konusu
edilmesi, zenginin fakiri gordiigi vakit kaslarmi c¢atip, burusturmasindandir.
Nitekim sair s0yle demektedir:

“Yezid beni gormezlikten geliyor.

Gozlerini bana karsi1 catmis gibidir.

Catilan gozlerinin arasi agilmasin.

Benimle karsilastigin her vakit burnun yere siirtiilstin.

v “Erginlik c¢agina erince ona hikmet ve bilgi verdik. Iyi
davrananlart boyle miikdfatlandiririz.”® Kurtubi bu ayetin tefsirinde soyle der:
“Simdi sen alimin ve ilim 6grenenin giizel tavrina bak! Yine avamdan birisinin

9559

9561

% Kurtubi, a.g.e., I, 279.

%8 Tevbe 9/23.

% Kurtubi, a.g.e., VIII, 94.
% Tevbe 9/35.

81 Kurtubi, a.g.e., VIII, 129.
82 yusuf 12/22.
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ne kadar zekice soru sorduguna, alim kisinin de ne kadar 6zlii ve mitkemmel
cevap verdigine dikkat et! iste bundan dolayidir ki sifi ilim adamlar1 sdyle
demislerdir. “Yiice Allah’m: “Erginlik cagina erince ona hikmet ve bilgi
verdik.”® buyrugunun ifade ettigi anlam sudur: Allah ismetine sebep olmasi igin
bunu sehvetin galip geldigi sirada kendisine ihsan etmigti.”®

v “Ana babasini tahtin iizerine oturttu, hepsi onun Ooniinde
egildiler. O zaman Yusuf: “Babacigim! Iste bu vaktiyle gordiigiim riiyanin
ctkisidir. Rabbim onu gergeklestirdi. Seytan, benimle kardeslerimin arasim
bozduktan sonra, beni hapisten ¢ikaran, sizi ¢olden getiren Rabbim bana pek
cok iyilikte bulundu. Dogrusu Rabbim diledigine litufkardir. O giiphesiz
bilendir, Hakim'dir’ dedi.”®™ Bu ayetin tefsirinde Kurtubi “Bana da iyilikte
bulundu. Ciinkii beni zindandan ¢ikardr.” ibarelerinden yola c¢ikarak Hz.
Yusuf’un liitufkarhigi elden birakmayarak “kuyudan” demedigini ve bdylece
kardeslerine “Bugiin basiniza bir sey kakilmayacaktir.” sozleriyle onlari
affettikten sonra yaptiklarini hatirlatmak istemedigini sdyler. Bu so6zlerin
ardindan sifilerin su soézlerine yer verir: “Safa vaktinde cefanin anilmasi
cefadir.”®

v “Bunda basiret sahibi olanlar icin ibretler vardir.””" ayetinde Ki
“pasiret sahibi olanlar” lafzinin Ibn Abbas tarafindan “salah ve hayir ehli
kimseler” olduguna dair bir tefsirin rivayet edildigini sdyleyen Kurtubi, stifilerin
ise burada Kkastedilenin “keramet” oldugunu iddia ettikleri goriisiine yer
vermistir.®

4 “Onlar: “Rabbimiz! Bize eslerimizden ve c¢ocuklarimizdan
goziimiiziin aydinligr olacak insanlar ihsan et ve bizi Allah’a karsi gelmekten
sakinanlara onder yap” derler.”® Kurtubi bu ayetin tefsirinde soyle der:
“Sufilerin seyhi el-Kuseyri Ebu’l-Kasim (465/1072) sdyle derdi: imamet dua ile

olur, iddia ile olmaz. Yani bu Allah’in tevfiki, kolaylastirmasi ve lLitfu ile
ﬂ’70

9567

gerceklesir.
v “Stileyman, kuslara goz atip yokladi ve séyle dedi: *Hiidhiid i
% Yusuf 12/22.
8 Kurtubi, a.g.e., IX, 169.
% Yusuf 12/100.

8 Kurtubi, a.g.e., IX, 267.
87 Hicr 15/75.

88 Kurtubi, a.g.e., X, 43.

8 Furkan 25/74.

0 Kurtubi, a.g.e., XIlI, 83.
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ni¢in géremiyorum? Yoksa kayiplara mi karist?”™" Bu ayetin tefsirinde Kurtubi
soyle der: “Ibnu’l-Arabi der ki: Mutasavvif seyhlerinin mallarini kaybettikleri
vakit yaptiklar1 budur. Onlar da kendi amellerinde kusur olup olmadigini
aragtirirlar. Bu ise adapla ilgili meselelerde boyle olduguna gore peki ya bugiin
biz farzlarda bile kusurlu hareket ederken, ne yapmaliy1z?”"

v “Kitaptan bir ilim olan kimse ise: Géziinii a¢ip kapamadan ben
onu sana getiririm, dedi. (Siileyman) onu (melikenin tahtini) yani basina
yerlesmis olarak goriince: Bu, dedi, siikiir mii edecegim, yoksa nankorliik mii
edecegim diye beni sinamak iizere Rabbimin (gosterdigi) liitfundandir.
Stikreden ancak kendisi icin siikretmis olur, nankorliik edene gelince, o bilsin ki,
Rabbimin hi¢bir seye ihtiyact yoktur, O ¢ok kerem sahibidir.”™® Kurtubi’ye gére
burada bahsedilen tahtin getirilmesi isini Silleyman yaptiysa mucize, Asaf veya
onun digindaki Allah’in veli kullarindan biri yaptiysa bu is keramettir. Velinin
kerameti ise tabi oldugu peygamber i¢in bir mucizedir. Kurtubi sozlerine sdyle
devam eder: “el-Kuseyri dedi ki: Nezdinde kitabin bilgisi bulunan Kkisi
Stileyman’dir, diyenler velilerin kerametini inkar etmektedirler. Ciinkii bunlara
gore Siileyman (a.s.) ifrite: “Ben onu sana goziinii kirpmadan getiririm”
demistir. Yine bunlara gore ifritin yaptig1 ne mucizedir, ne de bir keramettir.
Ciinkii cinlerin bu gibi seylere zaten giigleri yeter. Bir cevher aymi halde iki
yerde bulunamaz. Aksine bu yiice Allah’in herhangi bir cevheri dogunun en
uzak noktasinda yok edip, sonra onu ikinci kere var etmesi olarak diistiniilebilir.
Bu ise batinin en uzak noktasinda yok olustan sonraki haldir. Ya da aradaki
mekanlar1 yok eder, sonra bu mekanlari iade eder.””

v “Kitap tan sana vahyolunani oku;, namaz kil; muhakkak ki
namaz hayasizliktan ve fenaliktan ali kor. Allah’t anmak en biiyiik seydir! Allah
Yaptiklarimizi bilir.””™ Bu ayetle alakali iki goriisii beyan eden Kurtubi iigiincii
bir goriis olarak stifi seyhlerin kabul ettigi bir baska goriisten bahseder. Buna
gore “namazi dosdogru kil” buyrugundan kasit, namazi devamh kilmak ve
geregi iizere yerine getirmektir. Bu ayette Allah kendi tarafindan vermis oldugu
bir hitkkmii haber vermekte ve namazin, namaz kilan ve namaza riayet eden
kimseyi hayasizliktan ve miinkerden alikoyacagini bildirmektedir. Buna sebep
ise namazda Kur’an tilavetinin yapilmasidir. Namaz, namaz kilanin biitiin

™ Neml 27/20.

2 Kurtubi, a.g.e., X111, 179.
™ Neml 27/40.

™ Kurtubi, a.g.e., X111, 206.
™ Ankebut 29/45.
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bedenini calistirir. Namaz kilan kisi kibleye yonelip Rabbinin 6niinde husu ve
zilletle egilir. Onun huzurunda bulundugunu, her halini goriip gozettigini
hatirlar. Biitlin bunlar sebebiyle nefsi 1slah olur. Bu sekilde kildig1 bir namazdan
sonra heniiz fazla bir vakit gegmeden yeni bir namazin vakti girer. Bu sefer
oncekinden daha giizel bir hal ile bagka bir namaz kilar. Kurtubi’ye gore
ozellikle kisi kendisine, kildig1 bu namazin onun son ameli olabilir, duygusunu
kazandirabilirse yukarida bahsedilen faydalari goriir.”

v “Daha onceden Medine’yi yurt edinmis ve goniillerine imani
yerlestirmig olan kimseler, kendilerine hicret edip gelenleri severler; onlara
verilenler karsisinda iclerinde bir cekememezlik hissetmezler. Kendileri zaruret
icinde bulunsalar bile onlart kendilerinden onde tutarlar. Nefsinin
tamahkdrligindan korunabilmis kimseler, iste onlar saadete erenlerdir.””’ Bu
ayetin tefsirinde Isar’® meselesi iizerinde duran Kurtubi sdyle der: “Sevginin
tarifi hususunda stfilerin giizel ibarelerinden biri de sevginin (muhabbetin) isar
demek oldugudur. Nitekim Aziz’in karisi ileri derecede Yusuf’u sevince, onu
kendisine tercih ederek ondan istifade etmek isteyen bendim, demisti.””

v “Toplanma giinii igin, sizi bir araya getirdigi zaman, iste o,
kimin aldandiginin ortaya ¢ikacagu giindiir. Allah’a kim inanmis ve yararl is
islemisse, Allah onun kétiiliiklerini orter, onu icinde temelli ve sonsuz kalacagu,
iclerinden wrmaklar akan cennetlere koyar. Biiyiik kurtulus iste budur.”®
ayetinin tefsirinde Kurtubi soyle der: “Kimi mutasavvif ilim adamu soyle
demistir: Allah bitiin insanlar hakkinda aldanisi takdir buyurmustur. Rabbine
aklanmadik bir sekilde kavusmayacak hicbir kimse yoktur. Ciinkii amelinin
karsiligimi almasi sevabini eksiksiz almadik¢a miimkiin olmayacaktir.”®

C. Kurtubi’nin Tefsirinde Siifilere Yonelttigi Elestiriler

Kurtub?’nin tasavvufa bakis acisini ortaya koyacagini diislindiigiimiiz
hususlardan bir tanesi de onun bazi mutasavviflara yonelttigi elestirileridir.
Calismamizin bu kisminda Kurtubi’nin s6z konusu elestirilerine yer verecegiz.

8 Kurtubi, a.g.e., X111, 348.

" Hagr 59/9.

™ fsar su sekilde tarif edilmektedir: Bir kimsenin kendisi ihtiya¢ iginde olsa bile sahip oldugu
imkanlar1 bagkalarinin ihtiyaglari {izerine kullanmasi, baskasinin yarari igin fedakarlikta
bulunmasidir. Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Cagrici, “fsar”, DI4, XXII, Istanbul 2000, s. 490-
491.

™ Kurtubi, a.g.e., XVIII, 28.

& Tegabiin 69/9.

8 Kurtubi, a.g.e., XVIII, 138.
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1. Tefekkiirde Asiriik

Kurtubi tefekkiir konusunda asiriya kacan tefekkiirii namazin Oniine
geciren bir takim sifilerin bu tutumlarini elestirir. Bazi sifilerin tefekkiiriin
daha faziletli oldugunu disiinmelerinin temelinde tefekkiirin marifeti
dogurdugu inancinin yattigini soyler. S6z konusu sifilere gore ser’i makamlarin
en list makami marifet makamidir. Kurtubi sozlerine s0yle devam eder: “Buhéari
ve Miislim’de Abbas’dan teyzesi Meymiine’nin yaninda geceyi gegirdigine dair
bir nakil vardir. S6z konusu nakil sdyledir: “Rasilullah yattigi yerden kalkti.
Bakara slresinin son on ayetini okudu. Daha sonra abdest ald1 ve on ii¢ rekat
namaz kildi.” Simdi, siz Hz. Peygamber’in 6nce yaratiklar iizerinde tefekkiirii
sonra da namaza yonelisini bir arada yaptigma bir bakiniz. Iste kendisine
glivenilecek siinnet uygulama budur. Stfilerin bir giin, bir gece yahut da bir ay
araliksiz olarak diisiinmesine gelince; bu insanlara yakismayan ve dogruluktan
uzak bir yoldur ve boyle bir uygulamanin siinnete uygunlugu séz konusu
degildir.”®

2. Vecd Halinin Abartilmasi

Vecd, kasit ve zorlama olmaksizin salike gelen, onu kendinden gegiren
bir durum olarak tanimlanmistir. Vecd halleri ibadet ve zikrin meyveleri olarak
kabul gérmiistiir. Dolayisiyla bu anlayisa gore bir kimse virdini ve gorevlerini
fazlalastirdikca Allah da onun hakkinda litfunu artirir.®® Kurtubi’ye gore
mutasavviflar Araf suresi 150. ayette yer alan “Levhalar: atti.” buyrugundan
yola ¢ikarak vecd halinde yaptiklar1 bir takim taskin hareketlerin caiz olduguna
kanaat getirmislerdir. Ona gdre mutasavvif cahillerden bazis1 bu ayetten yola
cikarak sifilerin sema aninda elbiselerini atmalarmin caiz oldugunu
sOylemislerdir. Kurtubi davramiglarinin caiz olusuna Hz. Musa’nin Levhalari
birakmasini delil gosteren bu kimselerin “Bunlar gaybet halindedir. O bakimdan
kinanmazlar. Ciinkii Musa da kavminin buzagiya tapmasindan dolayr kederin
etkisi altina girince Levhalar1 att1 ve kirdi. Halbuki ne yaptigini bilemiyordu.”
dediklerine yer verir. Bu yorumu dogru bulmaz.®

“Kabe’deki tapinmalar sadece 1slik ¢calmak ve el ¢irpmaktan baska bir
sey degildir. Inkdrimiza karsilik artik azabi tadin.”® ayetinden yola gikarak raks

8 Kurtubi, a.g.e., IV, 315.

8 Kugeyri, a.g.e., s. 156.

8 Kurtubi, a.g.e., VII, 288. Bu hususta sifilerin baska delilleri i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e., XV, 197.
% Enfal 8/35.
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eden, alkis tutan, bagirip ¢agiran sifileri cahiller olarak niteleyen Kurtubi, bu
davraniglarin kabul edilemeyecegini sdyler. Ona gore biitiin bunlar akli baginda
olan kimselerin yapacagi isler degildir. Zira ona gore bu isleri yapan kimselerin
s0z konusu davranislariyla miisriklerin Beytullah’in yaninda yaptiklar1 bir takim
davranslar birbirine benzemektedir.®

Konuya “Kalplerine kuvvet ve metanet verdik de onlar ayaga kalkip:
“Rabbimiz géklerin ve yerin Rabbidir. Ondan baska hi¢bir ilaha yonelmeyiz.
Sayet boyle bir sey yapacak olursak, ger¢ek disi, pek sagma bir soz séylemis
oluruz.”® ayetinde tekrar deginen Kurtubi kimi stifilerin bu ayette gegen “Onlar
ayaga kalkip: “Rabbimiz géklerin ve yerin Rabbidir. Ondan baska hi¢hbir ilaha
yonelmeyiz” buyrugundan hareketle raks ettiklerini soyler. Ona gore bu dogru
olmayan bir delillendirmedir. Ciinkii bu Aayette kendilerinden s6z edilen
kimseler, ayaga kalkip Allah’in hidayet ettigi sekilde Allah’1t anmiglar ve
siikretmislerdir. Kurtubi s6zlerine sdyle devam eder: “Bu nerede! Ayaklar1 yere
vurarak, elleri acarak raks etmek nerede! Ozellikle de bu zamammizda
tilystizlerden ve kadinlardan giizel seslilerin nagmelerini isitmek nerede! Bu
ikisi arasinda gokler ile yer arasindaki gibi bir uzaklik vardir. Diger taraftan
bdyle bir tutum, ilim adamlarmin tiimiine gore haramdir. imam Ebu Bekr et-
Turtusi de sifilerin bu konudaki kanaatleri hakkinda kendisine soru sorulmasi
lizerine sdyle demektedir: Raks ve vecde gelmeye gelince bunu, ilk olarak
ortaya atanlar, Samiri’nin adamlaridir. Samiri, onlara bdgiiren bir ceset halinde
buzagiy1 yapinca, onlar vecde gelerek etrafinda kalkip raksetmeye koyuldular.
iste bu kéfirlerin dinidir. Buzagiya ibadet edenlerin yoludur.”® Kurtubi’ye gére
baz1 kimseler vecd ve husu’yu yanls tevil etmiglerdir. Allah’in azabindan
korkan kimselerinin Enfal suresi 2. ayet® ve Ziimer suresi 23.% ayet geregince
davranmalar1 gerektigini sdyleyen Kurtubi, Allah anilinca bagirip cagiran
kimseleri bidat¢i, sapik, avam ve cahiller olarak niteler. Bu kimselerin
bagirmalarmi da esegin sesine benzetir. Ciinkii ona gore hi¢ kimse Allah’1
tanimak, O’ndan korkmak, O’nun celélini hakkiyla ta’zim etmek hususlarinda

8 Kurtubi, a.g.e., VII, 400.

¥ Kehf 18/14.

8 Kurtubi, a.g.e., X, 366.

8 Avet mealen sdyledir: “Miiminler o kimselerdir ki, Allah anldigi zaman viirekleri iirperir,
O’nun ayetleri kendilerine okundugu zaman imanlarint artirir ve Rablerine tevekkiil ederler.”

% Avet mealen sdyledir: “Allah, séziin en giizelini, (Kur’an’in ayetlerini giizellikte) birbirine
benzer, ikiserli bir Kitap halinde indirdi. Rablerinden korkanlarin, ondan derileri tirperir, sonra
derileri ve kalpleri Allah’in zikrine yumusar. Iste bu (Kitap) Allah’in rehberidir. Diledigini
bununla dogru yola iletir. Ama Allah kimi sapikliginda birakirsa artik ona yol gésteren olmaz.”
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ne Hz. Peygamber’e, ne de sahabeye yetisemez. Bununla birlikte Hz.
Peygamber ve sahabe kendilerine Allah’tan gelen dgiitleri kavramaya ¢alisir ve
Allah’tan korktuklar1 i¢in aglarlardi.™

3. Ziihdde Asiriya Kagma

Kurtub?’ye gore “Ey iman edenler! Allah in size helal kildigi iyi ve temiz
nimetleri (kendinize) haram etmeyin ve (Allahin koydugu) simrlart asmayin.
Ciinkii Allah, haddi asanlart sevmez.”® ayeti, benzer ayetler ve bu anlamda
varid olmus hadis-i serifler, zahid ge¢inenleri ve mutasavviflar arasindan isi
tembellige vuranlarin yaklagimlarmi reddetmektedir. Bu konuda Taberi’nin
“Allah’m Mii’min kullar i¢in helal kilmis oldugu seylerden herhangi bir hos ve
temiz yiyecegi, giyecegi veya evlenmeyi haram kilmasi higbir Miisliiman i¢in
caiz degildir.”® goriisiine yer veren Kurtubi helalinden pamuk ve ketenden
yapilmis elbise giymeye giicii yettigi halde kildan ve yiinden yapilmis elbiseleri
tercih edenleri, sehevi arzularini artiracagindan ¢ekinip bir takim yiyeceklerden
uzak duran ve baya@i seyleri yemeyi tercih edenleri elestirir.”® Ona gore
Kur’an’da tath ve lezzetli yiyecekler yemenin cevazina dair deliller vardir.
Dolayisiyla bu seyler tiikketmek ziihde aykir1 degildir. Fakat yine ona gore
bunlarin, uygun sekilde, israfa kagmaksizin kullanilmalar1 gerekir.*

4, Seyhe Saygimin Abartilmasi

Tasavvuf kiiltiiriinde seyh, miiridi i¢in rol modeldir. Bu baglamda miirid
seyhini 6rnek alir ve asla seyhe saygida kusur etmez. Kurtubi’nin bu husus
iizerine bir takim miilahazalar1 vardir. O, sema yapanlar1 ve seyhlerinin
huzuruna girerken secdeye varan hareketlerle tazimde bulunan safileri cahiller
olarak niteler. Onlardan bazilarinin cezbeye kapildiklarini iddia ederek
kendisinden daha kidemli gordiikleri sahislara secde ettiklerini sdyleyen
Kurtubi, bu kimselerin bu tiir hareketlerinin bilgisizlikten kaynaklandigini
sOyler. Ona gore s6z konusu sahislar bilgisizliklerinden kibleye dogru mu baska
tarafa dogru mu secde ettiklerine dahi dikkat etmektedirler. Yine ona gore bu

® Kurtubi, a.g.e., XII, 59.

% Maide 5/87.

% Taberi’nin s6z konusu goriisii icin bkz. Taberi, Eba Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b.
Yezid (310/923), Cdmiii’l-beydni ‘an te'vili dyi’l-Kur’an, (Thk. Ahmed Muhammed Sakir) ,
Miiessesetii’r-risale, 2000/1420, X, 513-514.

% Kurtubi, a.g.e., VI, 262.

% Kurtubi, a.g.e., X, 127.
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kimselerin bu sekildeki amelleri bir sapikliktir ve bosa cikmustir.®

5. Visal Orucunun Mesru Goriilmesi

Kurtubi bazi tasavvuf alimlerinin “Ve bir vakit Miisa’ya kirk gecelik bir
siire aywrnistik. Ama siz Miisa 'min ayrilmasindan az sonra, buzagiyi ilah edinip
zalim olmustunuz.”" ayetini delil getirerek en faziletli visal orucunun® kirk giin
oldugunu iddia ettiklerini sdyler. Visal orucunun mesruiyetinin diger ayeti
kerimelerle kaldirildigimi  soyleyen® Kurtubi, visalin caiz oldugunu
diistinenlerin gerekcgelerini soyle acikladiklarini sdyler: “Visalin yasak kilinig
sebebi onlarm heniiz Islim’a yeni girmis olmalartydi. Rastlullah visali
kendilerini zorlayarak yapmaya kalkigsmalarindan ve en yiliksek makamlara
boyle bir zorlama ile erismek isteyeceklerinden, bunun sonucunda onlara
bikkinlik geleceginden ya da cihad, diismana karsi giiglii olmak gibi daha
faydali olan seyleri yerine getiremeyecek sekilde zaafa diiseceklerinden korktu.
Halbuki o donemde bu gibi seylere ihtiyaglar1 vardi. Bizzat kendisi ise Ozel
olarak visali siirdiiriiyor, itaatlerin en yiiksek makamlarini devam ettiriyordu.
Visal orucu tutmak isteyenlere kendisiyle onlar arasinda bir farkin bulundugunu
sOyliiyordu. Bu hususta kendi halinin onlarin halinden farkli oldugunu
bildirerek: “Ben sizin gibi degilim. Rabbim beni yedirip igiriyor. Gecemi bdyle
geciriyorum.”'® diyordu. iman kalplerinde kemal noktasina ulasip gogiislerinde
sapasaglam yerlesip kok salinca, Miisliimanlar ¢ogalip diismanlarina karsi
iistiinliik elde edince, Allah’in dostlar1 (evliyaullah) visal orucu tutmaya basladi-
lar ve en tistiin makamlara yiikselmekle kendilerini ylikiimlii kildilar.” Stfilerin
bu sozlerini dogru bulmayan Kurtubi’ye gore, her nasil olursa olsun visal
orucunu terk etmek gerekir. Derecelerin en yiiksegi, makam ve mevkilerin en
istiinii budur. Ayrica ona gore gece ser’i bir oru¢ ic¢in tayin edilmis zaman
degildir. Zira bir kimse niyet ederek geceleyin orug tutmak istese bundan dolay1
herhangi bir sevap elde edemez.*®

% Kurtubi, a.g.e., I, 294.

9" Bakara 2/51.

% ki veya daha fazla giinii iftar etmeksizin oruglu gegirmeye visal orucu denir. Visal orucu
Malikiler’e gore haram, Hanefi, Safii ve Hanbeli mezhebine gore ise mekruhtur. Genis bilgi igin
bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, “Orug”, DIA, XXXIII, Istanbul, 2002, 418.

% Kurtubi, a.g.e., I, 396.

100 \ fiiglim, Siyam, 55-61.

WL Kurtubd, a.g.e., 11, 330.
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6. Malin Tamamimin Tasadduk Edilmesinin Yanhshg:

“Eger yolculukta olup katip bulamazsamz alinan rehin yeter. Sayet
birbirinize giivenirseniz, giivenilen kimse borcunu édesin. Rabbi olan Allah tan
sakinsin. Sahitligi gizlemeyin, onu kim gizlerse siiphesiz kalbi giinah islemis
olur. Allah islediklerinizi bilir.”** ayetinde Allah’in yazismayi, sahit tutmay1 ve
rehin almayr emretmis olmasi, mallarin korunmasi ve artirilmasina gereken
Ozenin gosterilmesi icin kat’1 bir nas oldugunu sdyleyen Kurtubi bunun aksini
savunan bazi mutasavviflar i¢in sdyle der: “Burada bunun boyle olmadigi
goriisiinde olan cahil ve tipki davar giidenlere benzeyen mutasavviflara bir ret
vardir. Bunlar biitin mallarin1 elden ¢ikarir, kendilerine, ailelerine yetecek
kadarini dahi elde tutmazlar. Diger taraftan kendisi muhta¢ olup ailesi fakir
olunca, ya kardeslerinin minnetlerine ve sadakalarina maruz kalir yahut da
diinya ehli kimselerden almak zorunda kalir. Bu ise yerilmis ve yasaklanmis bir
fiildir.”*® Bu konuda sahabe hayatindan, sozlerinden ve hadislerden deliller
getirerek stfilerin yanls kanaatte olduklarini beyan eder.'™

7. Gecimini Temin I¢in Cahsmay1 Reddetme

“Ey Inananlar! Mallarinizi aramzda haksizlvkla degil, karsilikli riza ile
yapilan ticaretle yeyin, haram ile nefsinizi mahvetmeyin. Allah stiphesiz ki size
merhamet eder.”'® ayeti ve bazi hadislerden yola ¢ikan Kurtubi sdyle der: “Bu
ayet ve naklettigimiz hadislerde ticaret ve sanayi ile ge¢imini talep etmeyi kabul
etmeyen cahil stfilerin goriisleri reddedilmektedir. Ciinkii yiice Allah, mallarin
batil yollarla yenilmesini haram kilmus, ticareti helal kilmistir. Bu da gayet acik
bir gergektir.”*®

Kurtub?’ye gore veli olan bir kimsenin kendisi ve bakmakla yiikiimlii
oldugu coluk ¢ocugunu koruyacak sekilde mal-miilk sahibi olmasi makul bir
seydir. Hem veli, hem de fazilet sahibi olmakla birlikte sahabenin mallarmin
bulunmus olmasi1 oOrnek olarak yeterlidir. Ona goére gore cesitli gelir
kaynaklarini, ge¢imini saglamak maksadiyla edinen kimselerin yaptiklari is en
faziletli amellerdendir. Bu gibi mallar da en faziletli mallardandir.”"’

102 Bakara 2/283.

18 Kurtubd, a.g.e., I, 417.

104 Rurtubd, a.g.e., 111, 418-420.
105 Nisa 4/29.

1% Kurtubi, a.g.e., V, 156.

W7 Kurtubd, a.g.e., XI, 32.
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8. Miibah Seyleri Tiiketmekten Kacinma

“Inanan ve yararl: is isleyenler ki kisiye ancak giiciiniin yetecegi kadar
yiikleriz iste cennetlikler onlardwr, orada temelli kalacaklardir.”*® ayetinin
tefsirinde Kurtubi soyle der: “Stfilerin kimisi temiz ve lezzetli seyleri yemeyi
mekruh gormiislerdir. Bu goriislerine de Omer’in (r.a.) su soziinii delil
gostermiglerdir: “Et yemekten uzak durun. Ciinkii et de tipki sarabin aligkanligi
gibi bir aligkanlik yapar.” Kurtubi’ye gore bu séz diinya nimetlerine dalan,
zevk-safa pesinde kosan ve boylelikle adeta ahireti unutan kimseler hakkinda
sdylenmistir. Hz. Omer valilerine ve komutanlarma “Nimetlere gark olmaktan,
acemlilerin elbiselerini giyinmekten uzak durun. Bunun yerine zahidane
yasayisi tercih edin.” seklinde mektuplar1 da bu sebeple yazmistir. Ona gore Hz.
Omer bu sozleriyle hig¢ bir zaman Allah’in helal kildig1 seyi haram kilmay1
yahut Allah’in mubah kildig1 bir seyi yasaklamay: diisinmemistir. Yine ona
gore “De ki: "Allah’n, kullart igin ¢ikardig siisii ve giizel riziklart kim haram
etti?" De ki: "O, diinya hayatinda inananlarindw, kiyamet giinii de yalniz
onlarindir.” Iste biz, bilen bir topluluk icin ayetleri boyle a¢ikliyoruz.”™® ayeti
ve yeme i¢gmeyle ilgili bazi hadisler de miibah seyleri tiiketmenin caiz oldugunu
gostermektedir. ™

9. Sarki ve Miizik Aletlerine Yaklasimdaki Yanhshk

Kurtub1’ye gore nefisleri harekete getiren, kadinlara karsi sevk arzulari
uyandiran, edep dis1 ifadeler iceren sarkilar haramdir. Igerisinde bu tiirden
sozler bulunmayan sarkilar ise az miktarda s6ylemek ve dinlemek kaydiyla
caizdir. Mesela diigiin, bayram ve zor islere kars1 gayrete getirmek gibi haller
boyledir. Hendegin kazilmasi esnasinda sdylenen ezgilerle, Encese ve Seleme b.
el-Ekva’mn ezgileri bu kabildendir. Kurtubi kaval, tef ve ¢esitli ¢algilar1 stifilerin
ortaya cikardig1 bidatler olarak goriir. Bu aletlerle icra edilen sarkilar1 ve galgi
aletlerini dinlemeyi adet haline getirmeyi tiryakilik olarak degerlendirir. O’na
gore bu tiir faaliyetler haramdir."™ Kurtubi’ye gore zahidlik taslayanlarin
cahilleri ile mutasavviflardan haddi asmis birtakim kimseler Allah’in Hz.
Eyiip’e hitaben “Ayagmi yere vur”™? buyrugunu raksm cevazma delil

18 Araf 7/42.

19 Araf 7/32

0 Kurtubd, a.g.e., VII, 199.
M Rurtubi, a.g.e., XIV, 54,
12 Sad 42
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gostermislerdir. Ancak bu degerlendirme dogru degildir."*®

10. Rizkin Yanhs Anlasilmasi

Kurtub?’ye gore kimi sifiler rizik konusunu yanlis anlamiglardir. Stfi
seyhlerin “Kisi ancak itaatler hususunda sabah ve aksam yola koyulur. iste asil
rizkin gelmesini saglayan sebep budur.” goriislerine yer veren Kurtubi, onlarin
bu hususta “Ailene ve timmetine namaz kilmalarini emret, kendin de namaza
devam et! Biz senden rizik istemiyoruz, bilakis senin rizkin Bize aittir. Giizel
dkibet, takvadadir.™; “Kim izzet istivorsa bilsin ki izzet tamamiyle Allah indur.
Giizel ve temiz sozler O’na yiikselir. Amel-i salihi, giizel ve makbul igi de Allah
yiikseltir. Kotii isleri gizlice tasarlayip kuranlara siddetli azap vardir. Onlarin
kurduklar: ~ biitin ~ tuzaklar mahvolur.”™™  ayetlerini  gériislerine  delil
getirdiklerini soyler. Bu sifilere gore rizkin semadan inmesini saglayan sey
zikir ve salih ameldir. Yoksa yeryiiziinde ¢alisip ¢abalamak degildir. Clinkii
yeryiiziinde rizik diye bir sey yoktur. Rizkin mahalli semadir. Bu goriislere karsi
Kurtubi iki yolla cevap verir. Birincisi yukarida bahsi gecen ayetleri fukahanin
anlayis bi¢imidir. O da ayetlerin zahiri manasinin esas almmasidir. ikincisi ise
Hz. Peygamberin siinnetidir. Hz. Peygamberin siinnetinin geregi ise diinyevi
sebepler geregince ekip bigmek, pazarlarda ticaret yapmak, mallarin bakimu,
gelistirilmesi ve ziraatla ugrasmaktir.*®

Kurtubi bazi cahil mutasavviflarin achigini giderecek kadar dahi yiyecek
istemeyi uygun bulmadiklarim fakat “Yine yola koyuldular. Nihayer bir sehir
halkina varp onlardan yiyecek istediler. Halk onlart konuk etmek istemedi.
Derken orada yikilmaya yiiz tutmus bir duvar gordiiler. Adam hemen o duvari
dogrulttu. Misd, “Isteseydin bu is icin bir iicret alirdin” dedi.”™" ayetinin
yiyecek istenebilecegine ve acikan kimsenin aghigmi giderecek miktardaki
seyleri istemesinin vacip olduguna delil teskil ettigini soyler. **®

11. Tevekkiiliin Yanhs Yorumlanmasi
Kurtub?’ye gore tevekkill konusunda sifilerin bir kismu asiriya
kagmiglardir. Bu hususta s6z konusu kimselerin neredeyse ¢oluk ¢ocugunu zayi

I8 Kurtubd, a.g.e., XV, 215.
4 Taha 20/132.

5 Fatir 35/10.

16 Rurtubd, a.g.e., VIII, 107.
17 Kehf 18/77.

18 Kurtubd, a.g.e., XI, 24.
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edecek bir tavir sergilediklerini séyleyen Kurtubi, bu kimselerin tutumlarma Hz.
Ibrahim’in esi Hacer ve oglu Ibrahim’i ¢olde birakilmasini 6rnek gosterdiklerini
fakat bu yaklasimin yanlis oldugunu vurgular. Ciinkii Hz. Ibrahim bu isi
Allah’m emriyle yapmustir. Bu sahsma miinhasir bir hadisedir."*® Bu konuya
“Orayr gegtiklerinde Musa, gen¢ arkadasina dedi ki: “Hadi, getir su kusluk
yemegimizi. Vallahi bu yolculugumuz yiiziinden epey ¢ektik.”® ayetinde de
deginen Kurtubl “Kusluk yemegimizi getir.” buyrugunun yolculukta azik
bulundurmaya yonelik delil teskil ettigini sdyler. Dolayisiyla burada Allah’a
tevekkiil ettikleri iddias1 ile kurak bolgeleri, ¢olleri azik edinmeksizin agmaya
kalkisan bilgisiz ve cahil sifilerin kanaatlerinin reddedildigini soyler. Ciinkii
Allah’m peygamberi olan Hz. Musa azik edinerek yola ¢ikmugtir.'**

12. Tedaviden Ka¢inma

Safilerin  bir kismu  hastalifa sabredilmesi ve tedavi yoluna
basvurulmasii uygun bulmamaktadirlar. Ciink{i onlara goére bir kimsenin veli
olabilmesi ancak basma gelen belalara razi olmasi ve hastalandiginda tedavi
yoluna basa vurmamasiyla miimkiindiir. Kurtubi’ye gore bu yaklasim dogru
degildir. Cilinkii “Sonra her ¢esit meyvelerden ye de Rabbinin yollarinda boyun
egerek yiirii! Onun karinlarindan, renkleri cesit ¢esit bir icecek ¢ikar ki onda
insanlara sifa vardir. Stiphesiz bunda diisiinen bir millet icin ibret vardir.”*?
ayeti s0z konusu iddiay1r reddetmektedir. Ona goére tedavi olmayi kabul
etmeyenlerin bu tutumlarinin bir anlami yoktur. Zira “Onda insanlar icin sifa
vardir” buyrugu hastalik ve benzeri durumlarda ila¢ kullanmanin caiz oldugunu
gostermektedir. Ayrica Kurtubi bu konuda bazi hadislere de yer vermistir.'?

13. Cocuk Sahibi Olmay1 Hos Gormemek

Kurtub?’ye gore bazi stfiler ¢cocuk sahibi olmayr hos gormezler. Bu
tutumunun yanhs oldugunu séyleyen Kurtubi’ye gore “Orada Zekeriya Rabbine
dua etti:“Ya Rabbi! Bana kendi katindan temiz bir soy bahset, dogrusu Sen
duayr isitirsin.”*** ayeti dinde ¢ocuk sahibi olmay1 istemeye yonelik bir engelin
olmadigim gdstermektedir. O bu ayetin tefsirinde soyle der: “Iste bu ayet

19 Kurtubd, a.g.e., 1X, 370.
120 Kehf 18/62.

2L Rurtubd, a.g.e., XI, 13.

122 Nahl 16/69.

12 Kurtubi, a.g.e., X, 138.
124 Ali imran 3/38.
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“Cocuk isteyen ahmaktir.” diyen kimi cahil mutasavviflarin kanaatini
reddetmektedir. Boyle bir kimse ahmak ve saskin oldugunu bilmiyor. Yiice
Allah, Ibrahim el-Halil’in sdyle dua ettigini bize haber vermektedir: “Gelecek
nesiller icinde iyi nam bwrakmayi, haywrla amlmayr nasib eyle bana.”® Bir
baska yerde de Allah s6yle buyurmaktadir: “Ve soyle niyaz ederler: “Ey keremi
bol Rabbimiz! Bize goziimiiziin, gonliimiiziin siiruru olan temiz esler ve nesiller
ihsan eyle, bizi miittakilere onder eyle!”**®

Buhari’nin “Cocuk Isteme Babi1” diye bir bashk a¢mis olmasim da
kendisine delil getiren Kurtubi bazi hadislere yer vererek goriisiinii destekler.
Ayrica Kurtubi’ye gore ¢ocuk dilemek Resullerin ve Siddiklarin stinnetidir.
Ayrica ona gore “And olsun ki, senden dnce nice peygamberler gonderdik.
Onlara esler ve ¢ocuklar verdik. Allah’in izni olmadan hi¢bir peygamber bir
mucize getiremez. Her seyin vakti ve siiresi yazilidir.”™" ayeti de ¢ocuk sahibi
olmanin bir mahzuru olmadigim géstermektedir.*®

SONUC

Kurtub1’nin tefsirinin tasavvufl yoniinii tespit etmek i¢in ti¢ ayr1 temelden
konuya yaklagsmak gerekmektedir. Birincisi Kurtubi’nin bazi tasavvufi
kavramlara yiikledigi anlamlardir. Ikincisi tefsir yaparken kimi mutasavviflarin
tefsirine yer verip vermemesi meselesidir. Uciincii olarak ise bazi stfilere
yoOnelttigi elestirilerdir.

Kurtubi’nin bazi tasavvufi kavramlara yiikledigi anlamlardan kimi
yerlerde mutasavviflarla hem fikir oldugu goriilmektedir. Mesela, keramet,
ilham gibi mutasavviflarin ¢ok¢a Onemsedigi hususiyetleri kabul etmesi
boyledir. Kimi ayetlerin tefsirinde bazi biiyiilk mutasavviflarin fikirlerinden
istifade etmesi veya sifl sozlerine tefsirinde yer vermesi de tasavvufi yoruma
olumlu baktiginin gostergelerindendir. Mesela Hasan-1 Basri, Siifyan es-Sevri,
Sehl b. Abdullah et-Tiisteri ve Kuseyri gibi biiyiik mutasavviflarin goriislerine
yeri geldiginde miiracaat etmesi, onlarm takip ettikleri yolun makul oldugunu
kabul ettigini gostermektedir. Bununla birlikte Kurtubi’nin tasavvufa karsi
yaklagiminda bir 6l¢li koydugu anlasilmaktadir. Bu da tefsirinde kimi stfilere
yonelttigi ciddi elestirilerden anlasiimaktadir. Oyle ki bazen sifileri, cahiller,

125 Suara 26/84.

1% Furkan 25/74.

127 Rad 13/38.

128 Kurtubd, a.g.e., IV, 73.
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tembeller, zahid geginenler vb. ifadelerle isimlendirmektedir. Buradan da soyle
bir sonug¢ ¢ikmaktadir: Kurtubi, Kur’an ve Siinnet’e uygun yasam tarzina uyan
tasavvufi hayati ve bunu kendisine yol edinen sifilere olumlu bir bakis agisina
sahiptir. Fakat Kur’an ve Siinnet’in koydugu smirlar1 asan ozellikle ziihd,
tevekkiil, vecd hali gibi meselelerde Kur’an’a ve Siinnet’e aykiri buldugu
davranis bi¢imlerini, sdylemleri benimseyen kimseleri siddetle elestirmekte ve
bu tiir tutumlar1 reddetmektedir. Dolayisiyla Kurtubi’nin tefsirinde kimi stfilere
yoneltilen elestirilerden onun tasavvufa karst oldugu fikri ¢ikmamakta, bilakis
Kur’an ve Siinnet’e uygun ziihd hayatini, tevekkiil anlayigin1 begenmekte fakat
asir1 uglari elestirdigi anlagiimaktadir.

Kurtubi’nin sifileri tenkit ederken dayanaklarimi soyle oOzetleyebiliriz.
Kur’an’in naslarma fukahanin zahirl bakis agisi, Hz. Peygamber’in siinneti ve
sahabenin yasam bi¢imi. Ona gore bu ii¢ unsura aykir1 olan fikir ve davraniglar
reddedilir.
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