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Makale Bilgileri 0z

Makale Ge¢misi Es’ariyye ve Matiiridiyye hicri t¢ilincli asrin sonlarinda akaid ve kelam alaninda tesekkiil etmeye
Gelis: 28.09.2020 baslayan Ehl-i slinnetin iki 6nemli ekoliidiir. Bu iki ekol arasinda bazi konularda goriis ayriliklarinin

Kabul: 07.12.2020 oldugu aciktir. Bazilarina gore bunlar 6nemsiz lafzi ihtilaflar olarak kabul edilirken bazilar1 s6z konusu
Yayin: 25.12.2020 ihtilaflar1 ciddi derin ihtilaflar olarak degerlendirmektedir. Bize gore de insan iradesi ve Ozgiirliigii

hiistin/giizel ve kubuh/¢irkin, Allah’mn fiillerinde hikmet, sebep-sonug iligkisi vb. konularda Es’ariyye ile
Anahtar Kelimeler: Matiiridlyye arasindaki goriis ayriliklari ciddi ihtilaflardir. Ciinkii konulardaki farkliliklar dogrudan
Sadeddin et-Teftazani, bireysel ve toplumsal hayata yansiyan konulardir. Es’arlyye’nin bazi goriisleri belirgin bir sekilde
Serhu’l-Akaid, Selguklular doneminde Nizdmiye Medreseleri araciligi ile Tirk diinyasinda yayilmaya baglams, sonraki
Osmanli Medreseleri, siireclerde Sadeddin et-Teftazani’nin “Serhu’l-Akaid” adli eseri basta olmak tizere pek ¢ok Es’ari kelam
Eg’ariyye, aliminin eserlerinin Osmanli Medreselerinde okutulmasiyla Es’ari din yorumu Tiirkler arasinda hayli
Tiirk diinyast.

etkili olmustur. Osmanli Devletinin duraklama ve gerileme donemine bu etkilenme sonrasinda girmis
olmasi oldukga dikkat gekicidir. Biz makalemizde Matiiridiyye kelammin Tiirk-Islam diinyasindaki
serencamini, Nizamiye Medreselerinde sadece Safii-Eg’ari alimlerin gorevlendirilme sebeplerini, Eg’ari
kelaminin Osmanli medreselerine girigini, etkilerini ve bu etkilenmenin bireysel ve sosyal hayattaki
yansimalarin degerlendirecegiz.

The Entry of the Kalam of Ash’hari to Seljuk/Nizamiye and Ottoman Madrases
and Reflections of Some Ash’ari Comments in the Society
Avrticle Info ABSTRACT

Ash’arlyye and Matiiridyye are two important schools of Ahl as-Sunnah, which started to be formed in
the field of belief and kalam at the end of the Hijri 3th century. It is clear that there are differences of
Received: 28.09.2020 opinion between these two schools on some issues. According to some, these are considered minor
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Sadeddin Et-Teftazani, differences in the subjects are the issues directly reflected in individual and social life. Some of the views
Serhu’l-Akaid, of the Ash’arlyye were clearly spread in the Turkish world through the Nizdmiye Madrases during the
Ottoman Madrases, Seljuk period, and in the following processes, Sadeddin et-Teftazani’s work named “Serhu’l-Akaid” and
As’hariyye, many Ash’ari theologians were taught in Ottoman Madrasas. The Ash’ari interpretation of religion has
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stagnation and decline after this influence. In our article, we will evaluate the history of the Maturidiyye
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Nizamiye Madrases, the entry of the Ash’ari theology into Ottoman madrasas, its effects and the
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GIRIiS

Kelam ilmi Islam dininin inang esaslar1 dogrultusunda hayata ve varliga bakisi naslardan
hareketle belirleyen ve akli yontemlerle temellendirip destekleyen bir ilimdir. Bu miinasebetle temelini
Islam’1n iki kaynag olan Kur’an-1 Kerim ve Siinnete dayandirmis olmakla birlikte, tarihsel siiregte
olugmus insani tefekkiirin izlerini tagimaktadir. Hicri II. asirdan itibaren kendini hissettirmeye
baslayan Kelam ilmi, Vasil b. Ata (6.131/748) ve Amr b. Ubeyd’in (6.144/761) onciiliigiinde kisa
zamanda 6nemli asamalar kaydetmistir. Sonraki asirda Ebu’l- Hiizeyl el-Allaf (6.235/849), ibrahim
en-Nazzam (6.231/845), Bisr b. El-Mu’temir (6.210/825), Cahiz (6.255/869), Ka’bi (6.319/931) gibi
onde gelen Mu’tezile diisiiniirleri Keldm ilminin sistemlesmesinde, konularinin ve ydnteminin
sekillenmesinde yer alan isimler olmuslardir.*

Bu dénemde yabanci din, diisiince ve inaniglarin Islam inancinin igerisinde kendine yer bulma
firkalarin bir kismi, koken itibartyla siyasi anlagmazliklarin {izerinde geligsmis olsalar bile, zaman
icerisinde akidelesme ve buna uygun bir diislince atmosferi olusturma siirecini gerceklestirmislerdir.
Nitekim hicri I. asrin sonlarindan itibaren, Kitap ve Siinnet’e baglilig1 ile Miisliimanlarin ana caddesini
olusturan kitle, Hasan-1 Basri (6.110/728), Ebt Hanife (6.150/767), idris es-Safii (6.204/820) gibi Ehl-
i siinet-i hassa diye de ifade edilen selef alimleri tarafindan Sia, Haricilik, Miisebbihe, Miicessime,
Kaderiyye, Miircie gibi, donemin tartisilan firkalaryla miicadele etmeye baslamislardi. Sahih Islam
akidesinin ne oldugu, bizzat Kur’an ve Siinnet’e dayali olarak ortaya konmaya, bunlardan
uzaklasanlarin yanlisliklari gosterilmeye calisiliyordu.” Ehl-i Siinnet-i amme diye de ifade edilen
Matiiridlyye ve Es’arlyye keldminin, tam da bu siire¢ igerisinde, bunlar1 takiben gelisen sartlar
icerisinde ortaya c¢iktigini gormekteyiz.

Ebu’l-Hasen el-Es’arl (6.324/935-36), Islam cografyasinin merkezi olarak goriilebilecek
Basra’da kirk yasinda iken mensubu oldugu Mu’tezile mezhebinden ayrilmis Ahmet b. Hanbel’in
(6.241/855) safina gectigini ilan etmistir. Bir miiddet sonra Ahmed b. Hanbel’in itikatta takip ettigi
metodolojiyi yetersiz gormiis yazdigi esrelerle sonraki yillarda kendi adiyla anilacak Eg’arlyye
ekoliiniin temellerini atmistir.’ Es’arilik, Kadi Ebubekir el-Bakillani (6.403/1013) ve ibn Farek
(6.406/1015) tarafindan sistematik bir diisiince ekoliine dontismiistiir. Selguklular’in kurulus devrinde
ise dénemin veldd ilim adamlarindan Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meili el-Ciiveyni (6.478/1085), daha
sonra da Ebu Muhammed el-Gazali (6.505/1111) ile gelismesini siirdiirdii. Abdiilkerim es-Sehristani
(6.548/1153), Fahreddin er-Razi (6.606/1210) ve Seyfeddin el-Amidi (6.631/1233) ile bu din
yorumuna felsefi boyut da eklendi. Adu’d-Din el-Ici (6.755/1353), Seyid Serif el-Ciirani 816/1413),
Sadeddin et-Teftazani (793/1390), Celaleddin ed-Devvani (908/1502) gibi alimlerle yoluna devam etti.
Es’ari diisiince adina dikkat ¢eken bir diger boyut da Kuseyri (6. 465/1072) ile baslayan el-Gazali ile
devam eden siiregte bu diisiincenin safilik ile yakinlasmasi oldu.”

Ayni cografyanin dogu smirt olan Semerkand bolgesinde ise Ebu Mansur Muhammed b.
Muhammed el-Matiiridi (6.333/944), daha 6nce Ebu Hanife’nin temellerini attigi usul iizere Ehl-i
stinnetin goriislerini koruma ve yayma gayreti igerisindeydi. Bu ekol el-Matiiridi’nin 6gerencisi Hakim

! Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Kitabu l-Milel ve’n-Nihal, thk. Muhammed Fehmi
Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiitiiib’1-ilmiyye, t.y.), 1/38.

2 Sehristani, Kitabu'I-Milel ve 'n-Nihal, 1/72-81.

® Sehristani, Kitabu 'I-Milel ve 'n-Nihal, 1/72-81-84.

* Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefeydtu I-Aydn ve Ebndii Enbai’z-Zaman, thk.
Ihsan Abbas (Beyrut: Daru sadr, 1977), 3/205-208; Tacuddin Ebu Nasir Abdulvehhab b. Ali es-Subki, et-
Tabakatu’s-Safityyetu’l-Kiibra, ngr. Abdulfettah Muhammed el-Hulv-Mahmut Muhammed et-Tenahi (Haleb:
Daru Hicr,1964), 3/374; Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag (istanbul: 1978), 12-13.
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es-Semerkandi  (6.343/953), Muhammed el-Pezdevi (6.493/1100), Ebu’l-Mu’in  en-Nesefi
(6.508/1115), Omer en-Nesefi (6.537/1142), Ali b. Osman el-Usi (6.575/1179), Nureddin es-Sabuni
(6.580/1184), Burhaneddin en-Nesefi (6.687/1289), Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6.711/1310) ile yoluna
devam etti. Osmanli doneminde de Ibn Hiimam (6.861/1457), Hizir Bey (6.863/1458), Kemaleddin el-
Beyazi (6.1098/1687), Kemal Pasazade (6.940/1534) gibi pek ¢ok kelam alimi yetisti.”

Birbirlerinden habersiz, Miisliiman diinyanin farkli iklimlerinde ortaya c¢ikan ve ayni temel
degerlere dayanan bu iki hareket, bir siire sonra tek bir isim altinda toplanmis ve o tarihten itibaren s6z
konusu bolgenin en etkili iki Kelam ekoliinii olusturmuslardir. Bu biiyiik tefekkiir birikiminin itikadi
sahada temsiliyetini iistlenen Eg’arilik ve Matiiridilik ekolleri, zaman zaman birbirlerinden farkli
aciklamalar ve yontemlere dayanmalar1 sebebiyle goriis ayriliklarina diigmiislerdir. Bazen de kendi
aralarinda rekabet igerisinde olmuslardir.

Bazilarima gdre bunlar 6nemsiz lafzi ihtilaflar olarak kabul edilirken bazilar1 s6z konusu
ihtilaflar1 ciddi derin ihtilaflar olarak degerlendirmektedir. Bize gore de Es’arlyyenin Allah’in ilim,
irade ve kudret sifatlarin1 sinirlar endisesiyle insan iradesini ve kudretini yok denecek tarzda yorumlar
gelistirmesi, bunun sonucunda insanin siradan pasif bir varlik konumuna diisiiriilmesi, hiisiin/giizel ve
kubuh/¢irkin, hayir ve serrin sadece vahiy ile bilinebilecegi aklin bu konuda yetkili ve yeterli
olmadig1, Allah’in fiillerinde hikmetin aranamayacagi, sebeplerin miisebbebler/sonuglar iizerinde
higbir sekilde etkili olmadigi vb. konularda Es’ariyye ile Matiiridiyye arasindaki goriis ayriliklart ciddi
ihtilaflardir. Ciinkii bu konulardaki yaklasimlar dogrudan bireysel ve toplumsal hayata etki eden
konulardir. Zira yukarida bahsettigimiz keldmi yorumlar, inang olarak bir toplumun kiiltiirel hayatina
girdiginde o toplumda yeterince tefekkiir eden, arastiran, sorgulayan ve iireten kisiler yetismez. Her
cagda egemen olma ve yOnetme arzusuyla toplumlar arasinda getin rekabetlerin ve savaglarin
yasandigini dikkate aldigimizda bdyle bir din yorumu ile hayati yorumlayan toplumlarin giiglii bir
konumda olmalari miimkiin olmaz.® Halbuki Allah, son ilahi dinin mensuplari olan Miisliimanlarin,
iyiligi yayan kdotiiliiklere karsi miicadele edebilen boylece diger toplumlara ornek olacak bir
pozisyonda olmalarmni istemektedir.” Bu da bilim, kiiltiir, sanat, iktisat, ticaret gibi 6nemli alanlarda
giiclii olmayi gerektirir.

Tarih boyunca Miisliman Tiirklerin biiyiik ¢ogunlugu amelde Hanefi mezhebine itikatta ise
Ehl-i siinnetin Matiiridiyye koluna mensup olmuslardir. Fakat belli donemlerde yasanan sosyal ve
siyasal olaylar veya kimi karizmatik liderlerin tercihleri sonucunda kismi degisiklikler s6z konusu
olmustur. Ozellikle Es’ariyye kelami Biiyiik Sel¢uklu Devletinin gelisme doneminden sonra Tiirk-
Islam diinyasinda hayli etkili olmustur. Simdi makalemizin hedefi olan Matiiridiyye kelaminin Tiirk-
I[slam diinyasindaki serencamini, Nizamiye Medreselerinde sadece Safii-Es’ari  alimlerin
gorevlendirilme sebeplerini, Eg’ari kelamimin Osmanli medreselerine girisini, etkilerini ve bu
etkilenmenin bireysel ve sosyal hayattaki bazi yansimalarini irdeleyebiliriz.

Hanefi-Matiiridiligin Tiirk islam Diinyasindaki Serencami
Tiirklerin Islam’a Gegisi

Islam dini miladi 7. yiizy1lin ortalarindan itibaren genis bir cografyaya yayilmistir. Tiirkler de
bu dénemden itibaren Islam’a girmeye baslanuslardir. Islam tarihgileri Tiirklerin Islamlasma siirecini
Hz. Omer (6.23/644) doneminden Omer b. Abdiilaziz’in (6.99/717) halife olmasima kadar olan siire ve
Omer b. Abdiilaziz’in halife olmasi ve sonrasindaki siire olmak iizere iki ana bdliimde

% Serafettin Golciik, Kelam Tarihi (Istanbul: Kitap Diinyasi Yaynlari, 2009), 53-69.
® Gazi et-Tevbe, Limaza Sagatat el-hilafetii I-Osmaniyye (Beyrut: Mektebetu’l-Islami, 2008/1429), 43-44.
" Bk. Al-i imran 3/110.
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degerlendirmektedirler. Bilindigi {izere Hz. Omer doéneminde 14/635 yilinda gerceklesen Kadisiye
Savagi ile Sasani ordusu maglup oldu. Bunun iizerine Arap ordular1 Horasan hattinda fetihlere
giristiler. Kisa siirede Herat, Nisabur, Serahs gibi sehirleri ele gegirdiler.® Bylece bu cografyada islam
dini duyulmaya baslamis oldu. Hz. Osman (6.35/656) ve Hz. Ali (6.40/661) donemi karisikliklar: fetih
projesinde yavaslamalara neden olsa da Hz. Ali’nin sehit edilmesinden sonra kurulan Emevi Devleti,
Hz. Muaviye (6.60/680) doéneminden itibaren oldukga planli harekatlar gerceklestirmek suretiyle
bolgenin fethini gerceklestirdi. Bu déonemde Ziyad b. Ebih’in genel komutasinda Kuteybe b. Miislim,
Horasan’da gergeklesen Deyriillcemacim savasinda iistiin basarilar kaydetti. Akabinde Rey valisi
ardindan da bolge genel valisi oldu. Oldukca dirayetli bir yonetim sergileyen Kuteybe b. Miislim
(6.96/715), Maveraiinnehir bolgesine yonelik seferler de gergeklestirmekteydi. Semerkant, Buhara gibi
sehirler bu donemde Emevi devleti sinirlarina dahil oldu. Harezm ve gevresi ise bariscil yollarla teslim
alindi. Arap ordulari Cin sinirina kadar ilerledi. Kuteybe, bir taraftan bolge hakimiyetini saglarken
diger yandan yaptirdig1 camilerle ve uyguladig1 politikalarla bélge halkinin Islam’a girmesini sagladi.
Bu dénemde bireysel olarak Tiirklerden Miisliimanliga gegenler oluyordu.’

Tiirklerin Islamlagsma siirecinde Omer b. Abdiilaziz doneminin ayr1 bir yeri vardir. Bu
donemde diger toplumlara karsi irk¢1 yaklagimlardan vazgegilmis, Tiirkler ve diger Arap olmayan
unsurlarin islam’a girmelerini hizlandiran politikalar cercevesinde cizye ve harac kaldirilmis, halki
kiigiik diisiiren uygulamalara son verilmistir. Bu uygulamalar bu bolgelerdeki insanlarin Islam’t
sevmesini saglamustir.’® Esasen Tiirklerin islam’a kitleler halinde girmeleri Emevi Devleti’nin yikilip
Abbasi Devleti’nin kurulmasi ile baglamistir. Yeni kurulan devletin Horasan ve Maveraiinnehir
bolgesindeki uygulamalar1 biiylik bir memnuniyetle karsilanmistir. Abbasi Devletinin himayesinde
kurulan ve 204-395/819-1005 yillar1 arasinda hiikiimran olan Samanogullart doneminde ise heniiz
[slam’a girmemis Orta Asya iclerinde yasayan Tiirklerin Miisliiman oldugu bilinmektedir.
Samanogullar1 Buhara, Nisabur, Semerkant gibi sehirleri ilim merkezleri haline getirmislerdir. imam
Matiiridi, Ibn Sina (6.428/1037), Ebu’l-Leys Ibrahim es-Semerkandi (6.373/983), Ebi Bekr
Taciilislam el-Kelabazi (6. 380/990) basta olmak {izere genis yelpazede pek ¢ok ilim adami yetismistir.
Samanogullari’nin gaza ve teblig niyeti tasiyan askeri hareketleri ile bolgede Cend, Yenikent gibi
sehirler de insa edilmistir."*

225/840 yilinda Talas’ta kurulan Karahanli Devleti doneminde de yogun bir sekilde Tiirklerin
Miislimanliga gectigi bilinmektedir. Samanogullari’nin yerini alan Karahanlilar, Miisliiman olan
Satuk Bugra Han’la birlikte bdlgenin Islam dinine girmesine ¢aba gdstermistir. Kur’an-1 Kerim’in ilk
defa Tiirk diline terclime edilmesi bu donemde gerceklesmistir. Boylar halinde binlerce Tiirk,
Miisliiman olmustur. Karahanlilar déneminde islam dinine giren Tiirkler, gaza ve teblig faaliyetlerinde
bulunmus, 6zellikle i¢ bolgelerde Islam dininin koklesip yerlesmesine biiyiik katkilar saglamislardir.™
Karahanhlar Devletinin yikilmasindan sonra kurulan Gazneliler Devleti doneminde de Miisliimanlik

8 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihu’l-umem ve’l-miiliik, nsr. Ebu Suayb el-Keremi (Urdiin: t.y.),
583-587; Ebu’l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, nsr. Hasan Abdiilmennan (Beyrut: Beytii’l-Efkari’d-
Devliyye, 2004), 1/1045.

o Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik, 233-1255; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, 2/1372-1385; Zekeriya
Kitapg1, Orta Asya’da Islamiyet’in Yayilisi ve Tiirkler (Konya: Damla ofset,1994), 145; Mehmet Dalkilig,
“Buhara’nin Islamlasmasinda Kuteybe b. Miislim’in Rolii”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/23
(Giiz 2012), 150.

0 Taberi, Tarihu’l-Umem ve'l-Miiliik, 1283-1284; imaduddin Halil, Melamihu’l-Inkilabi’l-Islami fi Hilafeti
Omer b. Abdiilaziz (Beyrut: er-Risale, 1985), 81-176.

" Imadiiddin Ismail b. Ali b. Mahmud Ebu’l-Fid4, Tarihii Ebi’l-Fidd, thk. Mahmud Deyyib (Beyrut:1997), 444-
448.

2 Ali b. Salih el-Muheymid, “Karahanllar ve islam’in Yayilmasma Katkilari”, cev. Ali Aksu, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1(2001), 281-309.
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Tiirkler arasinda yayilmaya devam etmistir. Ozellikle Sultan Mahmud déneminde Hint alt kitasinda
gaza ve teblig faaliyetlerine agirlik verilmistir.”®

Oguzlarin Kinik boyundan olan Selguklular, Maveratinnehir’e geldiklerinde kiigiik bir boy
beyligi idiler. Fakat kisa siirede bolgesel sinirlar1 asan ilk Miisliiman Tiirk devletini kurdular. Burada
Miisliiman oldular ve hizla devletlesme siirecine girdiler. Son derece rasyonel stratejileri ile hizla
bliyliyen ve gliclenen Selguklular, Tugrul Bey’in (6.455/1063) o6nderliginde Dandanakan’da
(431/1040) Gazne devletinin varligin1 ortadan kaldirarak Biiyiikk Selcuklu Devletinin temellerini
attilar.™ Tugrul Bey, kurulan devletin ilk hiikiimdar1 oldu ve 455/1063 yilina kadar hiikiimranligim
stirdlirdii. Biiylik Selguklu Devleti’nin kurulus devri olan bu donemde Tiirklerin biiyiik cogunlugu
Islam dinine girmis oldular. Fakat halihazirda Miisliiman olmayan Tiirkler de bulunmaktaydi. Tugrul
Bey’in 1043 yilinda Kaggar ve Balasagun yoresine yonelmesiyle yaklasik on bin ¢adir Tiirk niifusunun
Miisliiman oldugu bilinmektedir."> Sonraki yillarda Tiirkler arasinda islamlasma orami hizla artnus
Biiyiik Selguklu Devletinden sonra kurulan diger Tiirk devletlerinin kurucu kadrolar1 ve halklarin
biiylik cogunlugu Miisliiman Tiirklerden olusmustur.

Selguklular ile Tirkler pargact hanedan yapisindan sultanliga gegisin, gocebe hayatindan
sehircilige uzanmigin, pek c¢ok agidan zorluklar1 barindiran bir cografyaya hiikmedisin hikayesini
barindirr.*® Basta Tugrul Beyin hanedan iiyeleri arasindaki gekisme ve isyanlar1 bastirarak birlik ve
beraberligi saglamasi merkezi yapiy1 giiclendirmistir. Bu basarida Tugrul Bey’in veziri Amidiilmiilk
Kiindiiri’nin (6. 456/1064) pay1 da biiyiiktir."” Onun doneminde Horasan bolgesindeki siyasi ve

¥ Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yayinlari,
1981), 361; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 2/1794.

Y Ebu’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’i-
ilmiyye,1979), 9/478; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 2/1812; Muhammed b. Ali b. Siileyman Ravendi,
Rahatii’s-Siidiir, gev. Ahmet Ates (Ankara: 1957), 100.

> Osman Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti (istanbul: Bogazi¢i Yaymlari, 1996), 355.

16 Abdullah Omer Yavuz, “Biiyiik Selcuklu Devleti’nin Kurulus Devrinde Mezhep Politikalari”, Bilimname 34
(Ekim 2017), 512-513.

Y Ebu Nasr Amidiilmiilk Imadiiddin Mansir b. Muhammed el-Kiindiiri, Nigsabur’un Turaysis bolgesindeki
Kiindiir kdylinde 415/1024 yilinda diinyaya geldi. Ailesi Seybaniler’in Beni Cerrah koluna mensup olan el-
Kiindiir, kiiciik yaslardan itibaren ilme merakliyds. ilk egitimin Nisabur’da aldi, Sair Ali b. Hasan Baharzi ile
birlikte ilim yolculuklar1 yapti, onunla Béharzi arasindaki dostluk émiir boyu devam etti. Arapga, Fars¢a ve
Tiirkgeyi oldukga iyi derecede bilen Kiindiiri, edebiyata da diiskiindii. Ayrica sanata ve fen ilimlerine de ilgilisi
biiyiiktii. Kiindiiri, daha on alt1 yaginda devlet biirokrasisine adim att1. Tugrul Bey geng yasta onu yanina aldig1
ve cesitli gorevler vererek yetismesini sagladi. Merkez teskilatindaki gorevlerinde basarili olmasi iizerine
Harezm idaresinde gorevlendirildi. Vezir Ribati’den sonra 445/1053 yilinda Tugrul Bey tarafindan vezirlik
makamma getiridi. Kiindiiri’nin hayatinin sonuna kadar siirdiirecegi ve Oliimiine neden olacak olaylarin
yasanacag1 vezirlik donemi, biiylik bir 6nemi haizdi. Tugrul Bey, vefatindan 6nce Kiindiiri’nin de etkisiyle
Cagr1 Bey’in oglu Siileyman’1 yerine vasiyet etti. Selguklu biirokrasisinde ¢ok etkili olan Kiindiirf, Tugrul
Bey’in defni sonrasinda Siileyman’: sultan ilan etti ve tahta ¢ikardi, adina hutbe okutulmasini emretti. Ancak
ayni déonemde Alp Arslan’in sultan olma arzusu ortaya ¢ikinca durum degisti. Bu durum karsisinda Kiindiiri,
hayli zor bir girdaba girdi. Bu dénemde Kutalmis da hiikiimdarlik iddias1 ile Rey’e dogru hareket etti. Vezir
Kiindiirl, Kutalmis tehlikesini iyi tahlil ederek devletin bekas: ig¢in Alp Arslan’in tahta oturmasi gerektigi
kanaatine sahip oldu. Tahta ¢ikardig1 halde etkisi hemen hig¢ hissedilmeyen Siileyman’m Kutalmis karsisinda
tutunamayacagin1 goren Kiindiiri, Siileyman’1 tahtan indirdi ve Alp Arslan’t sultan ilan edip adina hutbe
okutmaya basladi. Alp Arslan, sultan olarak tahta ciktiktan sonra Vezir Kiindiiri’nin vezirlik gorevine devam
etmesini istedi. Fakat Sultan Alp Arslan’in Kiindiiri ile yola devam etmesi kimi komutanlar ve yardimcisi
Nizamulmiilk tarafindan hosnutsuzlukla karsilandi. Ayrica Alparslan’la Kiindiirl arasinda giiven bunalimina
yol acan bazi olaylar da yasandi. S6z konusu olaylardan bir siire sonra Vezir Kiindiirl goérevden alind1 ve yerine
Nizamulmiilk getirildi. Kiindiirl 6nce hapsedildi ardinda da 456/1064 yilinda idam edildi. (Ebu’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miiliik ve’I-Umem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kiitiii’l-ilmiyye, 1995), 16/3; Aydm Taneri, “Biiyiik Selguklu Imparatorlugunda Vezirlik”,
Tarih Arastirmalar: Dergisi 5/8 (1967), 87.
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dini/mezhebi olusumlar kontrol altina alinmistir. Onun goreve gelmesi ile birlikte s6z konusu
cografyada birlik ve beraberlik saglanabilmistir. Bunun {izerine Selguklular Bagdat’a yiiriimiislerdir. O
yorelerde boy gosteren isyanlar1 bastirmislardir. Daha kurulus devrinde Islam diinyasinin hakimiyetini
iistlenme niyetini ortaya koyan Selguklular, Abbasi hilafetini Biiveyhilerin baskilarindan kurtarirken
bir taraftan Sii-ismaili Fatimi Devletine, diger taraftan Bizans’a kars1 biiyiik miicadeleler vermistir.™
Sonugcta oldukca karmasik bir cografyada siyasi, ictimal ve mezhebi karisikliklarin yogun oldugu bir
cografyada Biiyilkk Selcuklu Devleti, varligini korumus ve uzun silire genis bir cografyaya
hiikmetmistir.

Ik Miisliiman Tiirk Devletlerinde Hanefilik ve Matiiridilik

Selguklular’in tarih sahnesine ¢ikmasmin hemen oOncesinde Horasan ve Maveraiinnehir
cografyasi siyasi olarak ¢ok kaotik goriinlime sahip oldugu gibi mezhebi yapinin da oldukea c¢esitlilik
arz ettigini sOylemistik. Bununla birlikte Abbasi Devleti’'nde Halife Ebu Ca’fer el-Mansur’dan
(6.158/775) sonraki ii¢ Abbasi Halifesi doneminde Ebu Yusuf’un (6.182/798) bas kadi olarak gorev
yapmasinin bir sonucu olarak Ebu Hanife’nin 6grencilerinin biirokratik gorevlere tayin edilmesi,
Hanefi diisiincenin bolge iizerinde ciddi bir etkiye sahip olmasini sagladi. Hanefl kadilarin gorevde
kalmalar1 sebebiyle 6zellikle de Islam diinyasmin dogu cografyasinda Hanefilik hizla yayginlasti.
Abbasi iktidarinda siyasal destekle kimi gorevleri iistlenen Hanefiler, ayn1 zamanda Bagdat ve
cevresinde de entelektiiel birikimlerinin bir sonucu olarak hayli etkiliydiler.”

Karahanlilar’in islamlastirma politikalar1 bir yandan Tiirklerin Miisliiman olmasini saglarken
ote yandan Hanefi diisiincesinin oldukc¢a kapsamli hale gelmesini ve giiclenmesini de saglamistir.
Gazneliler doneminde ise once Kerramiye mezhebinin sonra Safii-Es’ariligin 6n plana ¢iktigini
gormekteyiz. Sultan Mahmud doéneminde Hint alt kitasinda gaza ve teblig faaliyetlerinin yogun bir
sekilde yapildigi bir donemde Kerramiyye mensuplari, Sultan’in giivenini kazanarak kendilerine alan
agma gayreti gostermis ve Eg’arllerle miicadele etmek istemislerdir. Ancak Sultan Mahmud bir siire
sonra Kerramilerden destegini ¢ekmis ve Es’arileri desteklemistir. Gaznelilerin bolgede giiciinii
arttirmasi ile Hint alt kitasina ardi ardina seferler diizenleyen Sultan Mahmud, bir yandan da Batini,
Rafizi, Mu’tezili kitleleri de Horasan’dan ¢ikarmanin gayretini tasimistir. Halife Kadir Billah
(6.422/1031) tarafindan yazildigi iddia edilen “er-Risaletii’l-Kadiriyye” cergevesinde olusturulan
“Kadiri itikadr”®® Gazneli Mahmud i¢in Safii-Es’ari diisiincenin bu bolgede desteklenmesine dayanak
olusturmustur. Mu’tezile basta olmak iizere s6zii edilen gayri Siinni kimseler hapis, siirgiin, idam gibi
cezalara mahkim edilmis, minberden bu mezheplere lanet edilmistir.”* Gériildiigii gibi Horasan ve
Maveriinnehir bolgelerinde Miislimanlar ¢esitli itikadi ve fikhi mezheplere ayrilmis vaziyetteydiler.
Fakat Gaznelilerin haricinde Biiyiik Selguklu Devleti dncesinde kurulan Tiirk Devletleri Hanefiligi ve
henliz ismi konulmamus olsa da itikatta da Hanefi-Matiiridi diisiinceyi benimsemisler ve
desteklemislerdir.

'8 {bnii’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 9/555; 1bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 15/334; Ravendi, Rahatii’s-Siidiir, 106.

Y'Yavuz, Biiyiik Sel¢uklu Sultani Tugrul Bey Déneminde Mu 'tezile, 75.

0 Abbasi Devletinin giiciinii kaybettigi bir dénemde halifelik gorevini yapan Ebii’l-Abbas el-Kadir-Billah
Ahmed b. Ishdk b. Ca‘fer el-Abbasi’nin Mu’tezili diisiincenin tamamen yok edilmesi ve Siinniligin hakim
kilinmasi igin 6zel gabalar sarf ettigi bilinmektedir. Bu konuda kaleme alinan er-Risdletii’I-Kddiriyye (el-Usil)
adli eser ona nispet edilmektedir. Bu eserde Ahmed b. Hanbel basta olmak iizere Ashab-1 hadisin diisiince ve
yorumlar1 dogrultusunda bir akide sistemi olusturulmus, Ashabin faziletlerinden bahsedilmis, Omer b.
Abdiilaziz’in stiinliikleri dile getirilmis, Kur’an’in mahlik olduguna inananlarin ve Mu‘tezili gorisi
benimseyenlerin fikirlerinin yanlishig ispat edilmeye galisiimustir.

2L Abdullah Omer Yavuz, Biiyiik Sel¢uklu Sultam Tugrul Bey Déneminde Mu'tezile (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 75-76.
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Biiyiik Selcuklu Devleti Doneminde Hanefilik ve Matiiridilik

Tugrul Bey Donemi

Biiylik Selguklu Devletinin kurulus yillarina tekabiil eden Tugrul Bey donemi Oncesinde
Miisliimanlar cesitli itikddi ve fikhi mezheplere ayrilmis vaziyette olsalar da Horasan ve
Maverailinnehir cografyasinda yaygin mezheplerin basinda Hanefilik gelmekteydi. Abbasiler’in
Hanefileri yargi basta olmak tizere pek ¢ok goreve getirmeleri ve desteklemeleri neticesinde mevalinin
oldugu bolgelerde taban elde eden Hanefilik, Tugrul Bey donemine gelindiginde konumunu ve
etkinligini daha da giiclii hale getirmistir. Selguklular’in Cend sehrinde Miisliiman olmalarinda da
Hanefiligin etkisi vardi. Cend’de Islam’a giren Selguk Bey, dini dgrenmek icin Samanogullari’nin
bolge valisine talepte bulunarak kendilerine dini anlatacak ilim adamlar istemisti. Bu konuda Ibn
Kesir (6.748/1348) ise Tugrul Bey’in Bagdat’a girisinden bahsederken onun Ehl-i Siinnete sevgi
duyan ve koruyan birisi oldugunu sdylemektedir. Siibki (6.756/1355) tarafindan da onun Hanefi ve
ilim sahibi bir insan oldugu vurgulanmaktadir. Ibn Asakir (5.600/1203) de Tugrul Bey’i Hanefi olarak
tanitmaktadir.?

Tugrul Bey ve Selguklu {ist yonetiminin Hanefl olmasi, bu donemde Hanefilerin giiclenmesini
saglamistir. Tugrul Bey, Rey sehrini fethettigi zaman bir cami yaptirarak Hanefilere vermis ve
Hanefiler bu camide bir araya gelmeye, toplantilar diizenlemeye baslanuslardir.?® Biirokratik atamalara
bakildiginda Selguklular’in yaklagimlari daha da netlesmektedir. Ayni donemde en dikkat ¢eken
gelismelerden biri de 447/1056 yilinda Hanefi Ebu Abdullah ed-Damegéani’nin (6.478/1085)
“Kadilkudat”’lik makamma getirilmis olmasidir. Hanefi Saidi ailesinden gelen Ebu’l-Hasan Ismail b.
Said (6.443/1051) de doénemin 6nemli kadilarindan birisidir.** Biitin bunlar Hanefiligin devlet
kademesindeki yerini ve 6nemini gostermektedir. Sonug itibariyle Tugrul Bey doneminde Horasan
merkezli Dogu Hanefiligin gelistigi Selguklu yonetiminin bu doktrinine esash katkilar sunuldugu
anlasilmaktadir. Bu dénemde Ebu Nasr el-isbicabi (6.480/1087), Fahru’l-Islam Pezdevi (6.482/1089),
Semsu’l-Eimme Serahsi (6.483/1090) gibi Hanefl ilim adamlari, Hanefilik ve Matiiridilik diislincesini
gelistirme gayreti gostermiglerdir.

Ayni donemde Hanefilik, Bagdat’in batisinda da gelisme ve yayilma emareleri gostermistir.
Tugrul Bey doneminde Hanefiler yarg: basta olmak tizere birtakim gorevlere getirilirken Safiiler ise
sahip olduklar1 gorevlerden uzaklastirilmiglardir. Donemin 6nemli ilim merkezlerinden birisi olan
Nisabur’da gorev yapan Safii Ebu Osman es-Sabuni hatiplik gorevinden alinmis, yerine Hanefi olan
Ali b. Hasan es-Sandali getirilmistir.”® Selguklu idaresinin Hanefiler’den yana tavir almasina karsilik
donemin Abbasi halifesi ise Safii kimseleri goreve getirmekten ¢ekinmemistir. Safiilerin, Selguklu
idaresi tarafindan konumlandirilmasinda Hanefilerle aralarinda yasanan catismalarin etkisinden
bahsedilebilir. Bilindigi iizere Selguklular bolgeye hakim olmadan once Hanefi ve Safii kitleler
arasinda hayli ciddi ¢ekismeler ve ¢atismalar yasanmistir.”®

Selguklularin kurulus devrinde itikadi mezheplerin durumu ayr1 bir 6neme sahiptir. Siyasi
itikadi firkalarin fikhi firkalarla isbirligi ve ortakliklar kurmasi baglaminda Tugrul Bey donemi garpici
gelismelere taniklik etmistir. Selguklular doneminde tesekkiil siirecini siirdiiren mezheplerin basinda
gelen Matiiridilik, Samanogullar1 déneminde Semerkant’ta yasayan Imam Matiiridi’nin (333/944)

22 Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah ibn Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Miifteri, nsr. M. Zahid el-Kevseri
(Beyrut: Daru’l-kiitiib’1-Arabi, 1979), 108.

2 Wwilferd Madelung, “Matiiridiligin Yayilis1 ve Tiirkler”, ¢ev. Muzaffer Tan, Imam Maturidi ve Matiiridilik,
haz. Sonmez Kutlu (Ankara: 2011), 330.

?* Muyhiddin Ebu Muhammed Abdiilkadir b. Muhammed Kuresi, el-Cevéihiru’l-Mudiyye fi Tabakati’l-
Hanefiyye, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Beyrut: Daru hicr,1993), 412.

% [bn Asakir, Tebyinu Kezibi I-Miifteri,108.

% Ebu Abdillah Sihabuddin Yakut el-Hamevi, Mu cemu’I-Buldan (Beyrut: Daru Sadr, 1907), 1/202.
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goriiglerinin kurumsallasmasi evresini yasamaktadir. Bilindigi iizere Matiiridilik, Hanefiligin itikad1
goriislerinin sistematik hale getirilmesi {izerine kuruludur. Bu sebepten dolayr Hanefiler, imam
Matiiridi ve eserlerine biiyilk 6nem atfetmisler, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatin 6nderlerinden kabul
etmislerdir. Fakat Matiirididen hemen sonra onun diisiincelerini sistemlestirip gelistirecek miktarda
giiclii alimler yetismemistir. Matiiridilik, Tugrul Bey doneminde giiglii bir sekilde ilim adamlarinin
giindemine gelmis ve Imam Matiiridi’nin goriisleri tartisiimaya baslanmustir. Her ne kadar imam
Matiiridi ve eserleri taninmaya baglasa da Selguklular doneminde “Matiiridiyye” isimlendirmesine
rastlanilmamaktadir. Tugrul Bey doneminde Matiiridilik adina s6z edebilecegimiz tek isim Ebu’l-
Yiisr Muhammed el-Pezdevi’dir. Kaynaklarda Matiirldi’nin goriislerini ilk savunan isim olarak
Pezdevi goriilmektedir. Semerkant kadis1 olan Pezdevi, Semerkant ve Buhara gibi Maveratinnehir
sehirlerinde mesaisini harcamigtir. Her ne kadar Tugrul Bey doneminde yasamis olsa da Pezdevi’nin
kadiligin1 yaptigi Semerkant, Sultan Meliksah déneminde Selguklu topraklarmna dahil olmustur.?’

Tugrul Bey doneminde mezhebi yapi agisindan lizerinde durulmasi gerekenlerin basinda
Es’arilik gelmektedir. Zira bu ekol Miircie’nin bir alt kolu olan Kerramiyyeye karsi miicadele etmesi
icin 0zel olarak Gazneli Mahmut tarafindan desteklendigini yukarida ifade etmistik. Tugrul Bey
doneminde Es’ariler, Ciiveyni ile giiglii bir konum elde etmisti. Bu donemde dikkat ¢eken bir husus
Kuseyri ile birlikte Es’ariligin Safi diisiinceyle ayni fikir havuzunda bulugmasi oldu. Tugrul Bey ve
Selguklular bolgeyi idare etmeye basladiklarinda, pek ¢ok mezhebin az ya da ¢ok bir sekilde temsil
edildigi bir sosyo-kiiltiirel yapi ile karsilasmislardir. Burada dikkat ¢eken bir husus da mezheplerin
birbirleriyle olan miicadeleleridir. Bu miicadele bugiin Siinni ¢at1 igerisinde gordiigiimiiz mezhepler
arasinda oldugu gibi diger mezhepler arasinda da meydana gelmistir. Kargasa ve catisma ortami
Selguklu donemi oncesinden baslamig ve onlarin devrinde de devam etmistir.

Selguklular’in kurulus devri olan Tugrul Bey doneminde Matiiridiligin heniiz gelismesini
saglayamamig olmas1 Mu’tezileye alan agmistir. Bunun sonucunda bu dénemde Mu’tezile-Zeydiyye
iliskisi, Mu’tezile-imamiyye iliskisi ve Mu’tezile-Hanefilik iliskisiden bahsetmemize imkan saglayan
farkli mezheplerle iliskili Mu’tezili kimlikler s6z konusu olmustur. Tugrul Bey déneminde 6ne ¢ikan
Mu’tezili kimligin, Mu’tezile-Hanefilik iliskisi seklinde tezahiir ettigini soyleyebiliriz.

Ehl-i Rey-Ehl-i Hadis hakkinda farkli tanimlamalar ve yorumlar olsa da bu meselede
Hanefiler ve Mu’tezililer siirekli olarak ayni kategoride yer almiglar ve Ehl-i Rey olarak
isimlendirilmislerdir. Ehl-i Rey, Ehl-i Hadis ayrismasinin nedenlerinden birisi de Arap-mevali
cekismesidir.”® Ciinkii Araplar, o dénemde ilmi faaliyetlerde, Mevali ilim ehlinin ¢ok gerisindedirler.
Bu nedenle Ehl-i Hadis ilmi sadece rivayet boyutuna indirmemis ve Arap olmayan kitleyi rivayet
bilmemekle suglamigtir. Arap-mevali c¢atismasinin kokeninde, Emeviler’in asabiyet kokenli
politikalarin1 da dikkate almak gerekir. Mu’tezile diisiincesinin genel itibariyle mevali niifusa
dayanmasi, Ebu Hanife’nin de mevali olmasi bir tiir yakinlagmay1 beraberinde getirmistir. Ayrica aynm
donemde Emeviler’in Ali ogullarina yonelik baski ve yok etme politikalart Zeyd b. Ali, Vasil b. Ata
ve Ebu Hanife’nin yakinlasmasini ortaya ¢ikarmustir.”®

Mubhalefet blogunda yer alan bu ii¢ isim ilerleyen zamanda meydana gelecek gelismelere de
etki etmistir. Nitekim Mu’tezililer ve Zeydiler fikihta Hanefi mezhebini benimsemislerdir. Dahasi
Mu’tezile ve Zeydiyye arasinda, Mu’tezile ve Hanefilik arasinda Tugrul Bey donemi 6ncesinde ve
onun devrinde yakinlagsmalar meydana gelmistir. Tarihsel a¢idan dikkat ¢eken bu gelismelerin altinda

2" Kuresi, el-Cevahiru’I-Mudiyye fi Tabakdti’I-Hanefiyye, 2/594.

% ismail Hakki Unal, Imam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1,1994), 44-47.

% Muharrem Akoglu, “Biiveyhiler’in Mezhebi Egilimleri/Politikalar1 Uzerine”, Bilimname 17/1 (2009), 191.
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ilk dénemden itibaren ayn1 sosyolojik kokenden gelmeleri yer almaktadir. Mu’tezile-Hanefilik iliskisi
Tugrul Bey doneminin hemen Oncesinde Biiveyhiler doneminde yliikselise gecmis, Ebu’l-Hasan
Ubeydullah b. Hiiseyin b. Dellal el-Kerhi (6.340/952), Cessas (6.370/981), Ebu Abdillah Hiiseyin el-
Basri  (6.436/1044) gibi 6nemli ilim adamlari yetismistir.®* Bu dénemde Mu’tezile Hanefi
yakinlagmasi tiim Hanefileri bu kategoriye dahil oldugu anlamina gelmez. Nitekim bu donemde
Kerramiyye, Neccariyye hatta Es’arlyyeden bazilar1 fikihta Hanefl idiler. Ayrica bu donemde Matiiridi
mezhebi heniiz olusumunu tamamlamamis olsa da basta Imam Pezdevi olmak iizere Mu’tezile’ye
elestiriler yonelten bir kesim de bulunmaktaydi. Konumuz baglaminda diisiiniildiigiinde Tugrul Bey
doneminde Mu’tezili kitlenin Hanefilikle saglam iliskiler kurdugu 6n plana c¢ikmaktadir. Mu’tezile-
Hanefilik iliskisi yiikselisine devam ederken Mu’tezile’nin Es’arilerle olan miinakasast da aynen
devam etmistir.

Tugrul Bey donemine kadar iki mezhep arasindaki catigsmalar iist perdeden devam etmis,
Tugrul Bey donemine gelindiginde ise Mu’tezili oldugu iddia edilen Vezir Kiindiiri eliyle Es’arilerin
aleyhine ciddi faaliyetlerinin oldugu bilinmektedir. Bu konuda Kiindiiri’nin ilk adim1, imam Es’ari ve
Es’arilige minberlerden lanet edilmesini gergeklestirmis olmasidir. Once Rafiziler icin izin almmis
ardindan Imam Es’ari ve Es’arilik de bu izne dahil edilmistir. Lanetlemede “bid’at” kavrami 6ne
¢ikarilmis, imam Es’ari’nin bid’at ehli oldugu vurgulanmistir.*® Daha 6nce de degindigimiz iizere
Tugrul Bey doneminin hemen &ncesinde Bakillani ve Ibn Furek, Ciiveyni gibi isimler cergevesinde
Es’ariligin kurumsallasmasi s6z konusudur. Esasen imam Es’ari’nin minberden lanetlenmesinin arka
planinda Es’ariligin giic kazanmasi vardir. Bu siirecin Tugrul Bey doneminde artarak devam ettigi
goriilmektedir.

Imam Es’ari’ye minberden lanet edilmesi ve Es’ariligin bid’atcilikle suglanmasiyla birlikte
Eg’arilere yonelik baski ve sorgulamalar baglamistir. Selguklularin bu baskilar1 neticesinde Nisabur ve
civarindan yaklagik dort yiiz alim ayrilmistir.* Gelisen hadiseler ¢ercevesinde Tugrul Bey ve Vezir
Kiindiiri’nin s6z konusu uygulamalar1 siirdiirmeleri iizerine basta Ciiveyni, Beyhaki ve Kuseyri olmak
iizere magdur olmus ilim adamlari, s6z konusu durum hakkinda fetvalar yayinlamiglardir. Fetvalarda
Imam Es’ari’nin ilim ehli bir insan oldugu, lanetlenmesinin dini hicbir gerekgesinin bulunmadig,
dahasi bu uygulamalarin dinen caiz olmadigi anlatilmistir. Safii, Es’ari, Maliki ve kimi Hanefi ilim
adamlar1 bu konuda fetvalar vermislerdir.*®

Stirecin genel seyrine bakildiginda bazi uygulamalarm toplumda infial uyandirdigr ve
Es’ari’ye lanet okunmasinin haddinden fazla sert gectigi anlasilmaktadir. Yasanan baskilarm Islam
cografyasinda ciddi bir hosnutsuzlukla karsilik bulmasi neticesinde Bagdat’ta ortami yumusatmak
adina bazi adimlar atilmis olsa da bu donem Selguklu mihnesi olarak kayitlara ge¢mistir. Yasanan
olaylar, birlik ve beraberligi saglama adina Alparslan ve veziri Nizamilmilk’ii itikatta Es’ariligi,
tasavvufta da Eg’ari diisiinceden beslenen tasavvufi olusumlart desteklemeye tesekkiil asamasindaki
Matiiridiligin de ihmal edilmesine yol agtigini sdyleyebiliriz.

% Muharrem Akoglu, Biiveyhiler Dineminde Mu'tezile (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2008), 192-195; Yavuz,
Biiytik Sel¢uklu Sultant Tugrul Bey Déneminde Mu 'tezile, 95-96.

3! {bni’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih, 10/32; ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, 2/1821; ibn Hallikan, Vefeydtu'I-
Aydn, 4/222; Siibki, et-Tabakdtu’s-Safityyetu’l-Kiibra, 3/391; Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, 108;
Ravendi, Rahatii’s-Siidir, 96-97; Bedevi, Mezdhibu’l-Islamiyyin, 1/667; Ahmet Ocak, Selcuklular’in Dini
Siyaseti (Istanbul: Tatav Yayinlari, 2002), 87-88.

%2 Toni’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih, 10/33; Siibki, et-Tabakdtu's-Safityyetu’l-Kiibra, 3/393-394; ibn Asakir,
Tebyinu Kezibi’l-Miifteri,108; Mehmed Serefeddin Yaltkaya, “Selgukiler Devrinde Mezahib”, haz. Seyit
Bahcivan, Marife 2/2 (Giiz 2002), 267.

33 Siibki, et-Tabakdtu s-Safiiyyetu 'I-Kiibra, 111/375; Yaltkaya, “Selcukiler Devrinde Mezahib”, 267-268.
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Sultan Alparslan Donemi

Biiyiik Selcuklu Devleti’nin ilk sultan1 Tugrul Bey, 8 Ramazan 455/4 Eyliil 1063 tarihinde
Rey’deki sarayinda vefat edince Sultan Alp Arslan basa ge¢mistir. Yasanan bazi hadiselerden sonra
Sultan Alp Arslan, Kiindiiri’yi once gérevden almis, ardindan kaleye hapsetmis, 456/1064 yilinda da
idam ettirmistir. Yerine ise asil adi Hasan b. Ali b. Ishak b. Abbas olan ve Hice-i Buzurg lakabiyla
bilinen Nizamiilmiilk’ii getirmistir.** Kiigiik yaslardan itibaren ilme merakli olan Nizamulmiilk,
donemin 6nde gelen Es’arl ve Safil ilim adamlarindan dersler almistir. Nizamulmiilk’iin babasi
Gazneliler Devletinde gorev almis, Selguklular bolgeye gelince onlarmn hizmetine girmistir. Oncelikle
Cagr1 Bey’in yanma giden ve gorev alan Nizamiilmiilk, Cagr1 Bey tarafindan oglu Alparslan’a
gonderilmistir. Ailesi dnemli siyasi gorevler iistlendigi i¢in Nizamiilmiilk, bolge siyasetini iyi bilen bir
biirokrat olarak yetigmistir. Tugrul Bey vefat ettikten sonra Alparslan’in sultan olmasi i¢in miicadele
eden Nizamiilmiilk, o sultan olduktan sonra Vezir Kiindiiri’nin gdrevden alinmasiyla vezirlik
makamina gelmistir.*® Devlet islerindeki maharetiyle Sultan Alparslan ve oglu Meliksah dénemlerinde
gorev yapan Nizamiilmiilk, Selcuklu siyaset ve mezhep yaklasimina farkli bir yon vermistir.
Nizamiilmiilk’iin vezirligi déneminde Selcuklu mihnesinin tiim izleri silinmeye ¢alisiimstir. Oncelikle
Eg’arileri lanetleme isine son verilmistir. Kiindiiri doneminde Horasan’dan ayrilan Ciiveyni, Kuseyri
ve diger Es’ari, Safii, S0fi ilim adamlar1 Nizamiilmiilk’iin bizzat daveti ile Nisabur’a geri
donmiislerdir. Selguklular’in dini politikalar1 degismis, siirecin magdurlarinin goniilleri kazanilmak
istenmistir.

Nizamiilmiilk’iin Islam egitim tarihinde énemli bir yeri vardir. O, resmi egitim kurumlariyla
ilmin gelismesi i¢in gayret etmis medreselere kitaplar bagislamis araziler vakfetmistir. Kendisi
tarafindan planlanan ve gelistirilen Nizamiye Medreseleri projesi ise Mihne sonrasi uygulanan en
onemli adimlardan biri olmustur. Bu medreselerde Sii-Fatimilerin Siinni Abbasileri ve Selguklular
yipratmak amaciyla siyasi ve askeri faaliyetlerin yani sira ilmi agidan da yogun bir propagandaya
giristikleri ve sakat ogretilerini yaymaya calistiklar1 donemede Ehl-i siinnet akidesini giiglendirmek
icin ve devletin ihtiya¢ duydugu yerterli donanima sahip gorevlileri ve ilim adamlarim yetistirmek i¢in
iilkenin her tarafina medreseler agmaya karar verdi.*® Yukarida ismini zikrettigimiz alimler ve imam
Gazali gibi onlarin yetistirdigi alimler Islam dinini yok etmeye calisan Batinilere karsi yazdiklari
eserlerle ve fikri miicadelelerle 6nemli basarilar elde ettiler.”’

Islam diisiincesinin gelecegine oldukga ciddi etkileri olan bu egitim kurumlari, aym1 zamanda
Safil-Eg’arl ve Es’ari-Sifi diisiincenin ciddi bir sekilde gii¢ kazanmasina, Horasan ve civarinda bu
mezhebin hatir1 sayilir bir taraftar edinmesine sebep olmus, Selguklu tarihindeki yerini almistir.*® Bu
devasa egitim kurumlarinda Eg’ari-Safii disinda baska bir mezhebe mensup olanlara goérev
verilmemistir. Nitekim Belh’de agilan Nizamiye Medresesinde gorev yapacak Belhli Es’ari-Safii
miiderris bulunamadig i¢in farkli sehirlerden getirilmek durumunda kalinmigtir. Bu medreselerin en
bliyligi  Bagdat’ta  kurulmustur. Bagdat Nizamiye Medresesinde 1091-1095  yillar
arasinda rektorliik ve miiderrislik yapan Gazali, kendi diisiince ve metodolojisinin haricindeki felsefi

% {bnii’1-Esir, el-Kdamil fi 't-Tarih, 10/33.

% Yaltkaya, “Selgukiler Devrinde Mezahib”, 268.

% Fethi Kerim Kazang, “Bilge Vezir Nizamiillmiilk”, Gazzali 'nin Fedhihu’l-Batiniyye Adli Eseri Muvacehesinde
Batini Akuimlarla Miicadele, ed. Musa Kazim Arican - Muhammed Enes Kala - Mehmet Tugrul (Konya: Konya
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1, 2019), 196-197.

% Bk. Ebu Muhammed b. Muhammed Gazzali, Fedaihu’I-Batiniyye, thk. Abdurrahman Bedevi (Kahire: el-
Mektebeu’l-Arabiyye,1963).

% Ahmet Ocak, “Medrese Gelenegi I¢inde Nizamiye Medreselerinin Onemi ve ilim Diinyasima Kazandirdig:
Yenilikler”, Selcuklular’da Bilim ve Diisiince Sempozyumu (Konya: Tiirk Tarih Kurumu, 2013), 1/441-460.
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anlayiglara ~ yer  vermemistir.* Daha  sonra  bu medreselerin benzerleri
Isfahan, Nisabur, Belh, Herat, Basra, Musul ve Amul’da insa edilmistir. Bu medreselerin ilk olarak
Nisabur’da yaptirildigina dair goriisler de vardir. Nizamulmiilk’in Nisabur’daki bu medreseyi
Selguklu Mihnesinde Hicaz’a gitmek zorunda olan Ciiveyni i¢in yaptirdig1 aktarilmaktadir. Nitekim
Ciiveyni Nisabur’a geri déndiigiinde bu medresede gorev yapmustir.** Nisabur’un ilim merkezi olmasi
hasebiyle onemi bir kat daha artan bu medrese, Eg’ari-Safii diisiincenin sekil aldig1 yerlerden biri
olmustur. Ciiveyni’nin dort yiiz 6grencisinin derslere devam ettigi Nisabur Medresesinde Gazali,
Kuseyri’nin oglu Abdiirrahim el-Kuseyri (6.405/1015) ve Muhammed b. Nasir el-Mervezi (6.294/906)
gibi ilim adamlar1 gorev yapmuslardir.*!

Nizamiye Medreselerinin ¢ok iyi planlanmis bir proje oldugu tarihsel siirecte ortaya ¢ikmustir.
Bir taraftan Eg’ari-Safii diislincesi kurumlar vasitasiyla genis bir temsil imkan1 bulmus, diger taraftan
da yetisen Ogrencilerle birlikte Es’ari-Safii ve Es’ari-Stfi diisiincesi, Mu’tezili, Hanefi-Matiiridi,
Matiiridi-Sufi ve Hanbell diisiincelere karsi giiclii bir konuma tagmmistir. Bu doénemde Sultan
Alparslan’in Hanefilik lehine bazi adimlar attigi soylense de Eg’arllik karsisinda Matiiridiligin
giiclendirilmesine yonelik 6zel bir politikasinin olmadig: bilinmektedir.

Sultan Alparslan ve veziri Nizamiilmilk’iin Nizamiye Medreselerinde Hanefiligin ve
Matiiridiligin dislanmasina ve bunun yerine amelde Safii mezhebinin itikatta ise Ehl-i siinnetin Es’ari
ekoliiniin 6ne c¢ikarilmasina miisaade etmelerinin sebebi ile ilgili farkli yorumlar yapilmistir. Bu
yorumlardan &ne ¢ikani o donemde Islam diinyasinda Sii-batini diisiincenin yayginlik kazanma riskine
kars1 s6z konusu yoneticilerin giiclii ve ¢ok yonlii eserler vermis olan Gazall ve diger Safii-Esari
alimleri tercih etmis olmalaridir. Yine o donemde Matiiridi ekole bagli yeterli sayida kapsamli eserler
vermis olan kelam alimlerinin olmamasi iddiasidir.”” Bizce Tugrul Bey déneminde Safii-Es’ari
alimlere yonelik uygulanan baskici politikalarin etkisi daha biiyiik olmustur. Sebep ne olursa olsun bu
tercih Tirk diinyasinda Es’ari din yorumunun yayginlagsmasinda doniim noktasi olusturmustur. Daha
sonraki donemlerde de bu firsat bir daha yakalanamamustir.

Gazzali’den itibaren Es’ari kelamu Tiirkler de dahil olmak iizere siinni Islam diinyasinda giiclii
bir konum elde etmis, Fahreddin Réazi’de zirveye ulagmistir. Razi ile birlikte kelam ilmi kusatict ve
yogun bir inan¢ metafizigi haline gelmis, ardindan Adudiiddin el-ici’den itibaren yaklasik yiiz yillik
bir ddnemde muhtevali ve sistematik serhler baglamistir. Bu donemin belli bash iki simas1 Sa’deddin
et-Teftazani ile Seyyid Serif el-Ciircani’dir. Ici ile dgrencileri Teftizani ve Ciircani gibi muhakkik
kelamcilar sayesinde daha derinlik kazanan kelam diisiincesi, Anadolu Selguklular1 ve Beylikler
doneminde bu cografyada olusan ilmi/tasavvufi zeminle kaynasarak Osmanli ilim diinyasina
girmistir.** Simdi bu siireci biraz daha detayh inceleyebiliriz.

Es’ari Kelaminin Osmanh Medreselerine Girisi

Genel goriiniimii itibariyle Osmanli kelam 4alimleri, Es’arl diisiincenin etkisi altinda
“miiteahhirin” doneminin bir halkasi ve tabii bir devami konumunda olmuslardir. Orhan Gazi
déneminde iznik’te kurulan medrese Davud-i Kayseri’nin (8.751/1350) onciiliigiinde islam ilim
mirasiin Osmanli’ya tasinmasinin baslangici olmustur. Osmanli’nin kurulus doneminde biitiin Islami

¥ Adiilkerim Ozaydin, “Nizdmiye Medresesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 33/189-190

“0 ibn Asakir, Tebyinu Kezibi I-Miifteri, 108; Siibki, et-Tabakdtu’s-Safiiyyetu’I-Kiibra, 3/392.

*! ibn Hallikan, Vefeydtu I-Ayan, 3/167.

*2 Siileyman Uludag, Kelam lmi ve Islam Akaidi (istanbul: Dergah Yayinlari, 1980), 36; William Montgomery
Watt, [slam Felsefesi ve Kelam, gev. Siileyman Ates (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2004),150.

* Said Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislar: (istanbul: isam Yayinlari, 2008), 24.
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ilimleri belli oranlarda toplayan alimler ortaya ¢ikmistir. Molla Fenari (6.835/1431) ilk 6rnek olarak
zikredilebilir. O, hocas1 Cemaleddin Aksarayi’den (6.791/1388) devsirdigi Fahreddin er-Razi ekolii ile
Ekmeleddin el-Baberti’den (6.786/1384) tevariis ettigi Hanefi-Matiiridi ekoliinii ilmi kisiliginde
toplamis ve bunlar tasavvuf diisiincesiyle yogurarak yeniden insa etmistir.**

Fenari ile birlikte Hizir Bey’i de (6.862/1458) Osmanli kelaminin kurucusu saymak gerekir.
el-Kasidetii 'n-niiniyye 'nin miellifi olan Hizir Bey, eser telifinden ¢ok, kelam dersleri vererek bu ilme
hizmet etmistir. Hayali (6. 875/1470), Hocazade (6.893/1488) ve Kesteli’nin (6.900/1495), hocalari
olan Hizir Bey’den beraberce Seyyid Serif el-Ciircani’nin Serhu’l-Mevdkifin1 okumuslardir.
Istanbul’a ilk kad1 olarak tayin edilmesiyle birlikte Hizir Bey Fatih medreselerine taginmstir. Hizir
Bey’in oglu Sinan Pasa’nin (6.891/1486) Molla Lutfi’yi (6.1494), onun Kemalpasazade’yi
(6.941/1534), onun da Ebiissuid’u (6.984/1574) yetistirdigi bilinmektedir. Burada dikkatimizi ¢eken
husus Osmanli kelaminin kurucular konumunda olan alimlerin bir Es’ari kelamcisi olan el-Ciircani’nin
Serhu’l-Mevadkif"m1 okumlar1 ve okutmalaridir. Serhu ‘I-Mevdakif disinda Osmanli keldmina yon veren
diger eserler ise Teftazani’nin Serhu’l- ‘Akdid ve Serhu’l-Makdsid1, 1sfahani’nin Serhu’t-Tevali ve
Serhu’t-Tecrid i ile Devvani’nin Serhu I-Adudiyye’si sayilabilir.”®

Gorildiigi tizere Nizamiye medreseleri ile baglayan Es’ari kelam alimlerinin etkileri Osmanli
medreselerinde de devam etmistir. Osmanli keldmcilar1 Matiiridi olduklar1 bilinmesine ragmen onlar
genel olarak Fahreddin er-Razi ¢izgisindeki Es’ari kelam ekoliine mensup miiteahhirin alimlerin
eserleri iizerinde yogunlasip serh ve hasiyeler yazmislardir. Fazlur Rahman’a gore de Es’arilik
yaklasik bin yillik bir tarih boyunca islam diinyasinin biiyiik bir kisminda mutlak hakim olmustur.*
Osmanli teb’asiin dini zihniyetinin belirlenmesinde bir Es’ari olan ‘Huccetu’l-Islam’ Gazzali’nin
halk igin yazmus oldugu fhydu Ulumi’d-Din, Kimyd-i Saadet, Eyyuhelveled (Ey Ogul) gibi kitaplarinin
da Osmanlica’ya g¢evrildigini ve yaygin bir sekilde okundugunu ve hala okunmaya devam edildigini
belirtelim.

Osmanli Medreselerinde Eg’ariligin etkili olmasinda Sadeddin et-Teftazani ve onun “Serhu’l-
Akaid” adl1 eserinin ayr1 bir yeri ve énemi vardir. Sa’diiddin Mesud b. Omer et-Teftazani, Horasan’da
Teftazan’da dogmus, 797/1390 yilinda Serahs’ta vefat etmistir. Meshur keldm 4alimi Ici onun
hocasidir. Ibn Niiceym ve Ali el-Kari gibi bazi1 alimler O’nu Hanefi gdstermislerse de Teftazani Safii
ve Es’ari gelenege bagh bir alimdir. O Islami ilimlerin her alaninda eserler vermistir. Kelim ilmine
dair eserleri ise Serhu’l-Akdidi 'n-Nesefiye, Makdsid ve serhidir."” Mehmed Ali Ayni’ye gore Teftazani
Islami ilimlerde yeni bir donemi baslatan biiyiik bir islam alimidir. O, Timur ile birlikte Anadolu’ya
gelmis, pek ¢ok alimle tartigmalar yapnus ve her seferinde de basarili olmustur.”®

Mehmet Ali Ayni’nin Teftezani ile ilgili sdylediklerinin tam aksini sdyleyenler de mevcuttur.
Onlara gore Teftazani’ye kadar, bazen hizli, bazen yavas ilerleyen Islam diisiincesi, ondan sonra
dinamizmini ve yiikselme kabiliyetini tamamen kaybetmis durgun bir hale girmistir. Ciinki
Teftazani’de yeni ve ileri diisiinceler yoktu. Eskinin bir tekrarindan ve 6zetinden ibaretti. el-Makdsid
ve Serhu’l-Akdid’inde de bunu gérmek miimkiindiir. Bununla birlikte Teftazani’nin “Serhu ’I-Akdidi 'n-
Nesefiye” adli eseri ¢aglar boyu genis bir ¢evrenin alakasna mazhar olmustur.”® Basta Osmanl
medreseleri olmak Tiim Islam aleminde okunmus ve okutulmustur. Bu itibarla diinyadaki Siinni
Miisliimanlarin biiyiik bir boliimiiniin inang¢ yapisinda bu eserin énemli oranda etkisi oldugu siiphe

4 Ozervarly, Kelamda Yenilik Arayislari, 25.

* Golciik, Kelam Tarihi, 243-244.

* Fazlur Rahman, Islam ve Cagdagshk, cev. Alarslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1996), 270.
* Durmus Ozbek, Saduddin Teftazani ve Niivvet goriigii (Konya: 2002), 43-44.

* Mehmet Ali Ayni, “Tiirk Mantik¢ilart”, Daru’I-Fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuas: 10/3 (1928), 52-53.

* Uludag, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, 62.
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gotiirmez bir gercektir. Diger ifade ile Serhu’l-Akaid, medrese g¢evrelerine ve tiim Anadolu’daki
hocalara fikir ve akide yoniinden sekil veren eser olmustur. Medrese zihniyetinin tesekkiiliinde ve
giiniimiize kadar devam etmesinde bu eserin pay1 biiyiik olmustur.”

Metnu’l-Akaid’in miiellifi Omer Nesefi, Matiiridi, Sarihi Teftazani ise Es’ari gelenektendir.
Nesefi’nin akaid metni bastan sona kadar ne Matiirldi, ne de Eg’arl akaidine bagli olarak serh
edilmistir. Kesteli’ye gore Teftazani, Omer Nesefi’nin diisiincelerine bagli kalarak s6z konusu
risaledeki konularin cogunu Matiiridi gelenege gore serh etmistir. Bekir Topaloglu'na gore ise
Serhu’l-akaid, Es’arlye mezhebine bagli bir eserdir. Teftazani, ¢ogu yerde dogrudan ve dolayl bir
sekilde Matiiridi goriisleri elestirmis ve Es’ari yorumlart one ¢ikarmaya c¢alismuistir. Topaloglu
goriiglerini soyle siirdiiriir: “Bugiin ilim mabhfillerinde akaid ve kelam sahasinin en muteber kitabi
vasfin1 devam ettiren Serhu’l-akdid’in miiellifi Teftazanl Es’aridir, hatta yer yer Matiiridi ulemasim
ithamkar tenkitlere maruz birakip Es’ariyyeyi hakli ¢ikarmaya ¢alismaktadir.” Siileyman Uludag da
benzer kanaate sahiptir: “Serh biitiiniiyle incelendiginde prensip itibariyle Teftazdni’nin kafasina
Es’ari fikirlerin, kalbine de yine bu mezhebin inanglarinin hakim oldugu goriiliir. O, kelamin esas ve
onemli konularini iglerken bile bu meseleleri Es’arilere nisbet eder, Matiiridilerin varligindan bile
habersiz goriiniir.”** Serhu’l-akaid’de canli, hareketli, yeni, ileri bir kelam anlayisi, degisen, gelisen ve
cesitlenmeler gdsteren bir diisiince sistemi de mevcud degildir.®® Uludag’a gore “Bu 6zellikteki bir
kelam ve akaid kitabi ile halki medresede ve hocalarin ¢evresinde toplamak ve tutmak elbette miimkiin
olmamistir. Bunun i¢indir ki halk ve hatta okumus ve aydinlar ziimresi kendisine daha hisli, heyecanli,
hareketli, ayn1 zamanda hiir diisiince ve serbest goriis beyan etmeye imkan veren tekkelere yigilmiglar
ve seyhlerin gevresinde toplanmislardi. Kelamin kuru ve kati tutumu tekkenin giliglenmesine sebep
olmustu. Medresede durgunlasan fikir ve hisler tekkede hareketlenmistir. Fakat medresenin ve
kelamcinin yapmasi gereken seyi tekkenin ve seyhlerin yapmasi medrese i¢in de tekke igin de faydal

ve hayirl sonuglar dogurmanustir.”**

Serhu’l-akdid’de dikkat ¢eken bir husus da Teftazani’nin Siinni akdidini savunmak i¢in Siinni
olmayan Mu’tezile, Ca’feriye ve Zeydiye gibi Islom mezhepleri gereginden fazla elestirmesidir.
Ayrica Teftezani’nin artik neredeyse mensubu tiikkenmis bir mezhep olan Mu’tezile ile durmadan
ugrasmasi o donemde bas gdsteren ve Islam aleminin gelecegi acisindan ciddi tehlikeler barindiran
batini karekterli olusumlarin g6z ardi edilmesine yol agmustir. Yazdiklari hasiye ve ta’liklerle
kendisini takib ve taklid edenler de islam diinyasin1 mesgul eden Batini faaliyetleri, toplum igerisinde
zaman zaman yayginlik kazanan batil inanglar1 ve hurafeleri gérememeleri ve bunlar hakkinda bir tek
s0z bile sOylememis olmalar1 biiyiik bir eksikliktir. Teftazani Serhu’l-akédid’de ahad hadislerin akaid
konularinda 6lgii ve delil olmadigimi ifade etmistir. Buna ragmen dort-bes tanesi hari¢ eserinde delil
olarak kullandig: tiim hadisler ahaddur.”

Matiiridiyye kelammin Tiirk-islam diinyasindaki serencamim, Nizamiye Medreselerinde
sadece Safii-Es’ari alimlerin gorevlendirilme sebeplerini, Eg’ari kelaminin Osmanli medreselerine
girigini bu sekilde ifade ettikten sonra basta yoneticiler olmak iizere Miisliman Tiirklerin bastan
itibaren ameli mezhep olarak Hanefiligi tercih ettiklerini ve bu mezhebin geliserek devam etmesi igin
gayret gosterdiklerini sOyleyebiliriz. Fakat itikadi mezhep olarak Matiiridilik i¢in ayn1 hassasiyetin
gosterildigini sdyleyemiyoruz. Ozellikle Alparslan’in veziri Nizmiilmiilk ile birlikte Es’ariligin

50 Uludag, Kelam Iimi ve Islam Akaidi, 62.

>! Bekir Topaloglu, Matiiridiyye Akaidi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1979), 10.

52 Uludag, Kelam Iimi ve Islam Akaidi, 72.

53 Bk. Saduddin et-Teftazani, Hagiyetii Kestelli ala Serhu’l-Akaid (istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1966).
5 Uludag, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, 82.

% Bk. Teftazani, Hasiyetii Kestelli ala Serhu’l-Akaid, 40.
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Nizamiye Medreselerinde oldukga etkili oldugunu, ayn1 diisiince geleneginin Osmanli Medreslerinde
devam ettigini yukarida ifade etmistik. Simdi kimi Eg’ari yorumlarin bireysel ve sosyal hayatimizdaki
etkilerini ve kéinata bakis tarzimizi nasil etkiledigini irdeleyebiliriz.

Ihtilaflar ve Kimi Es’ari Yorumlarin Toplumdaki Yansimalar

.....

bahsedilir. Gorebildigimiz kadariyla ihtilaflarin 6ziinde Es’ariyyenin Allah tasavvuru ve bu tasavvura
gore olusturdugu kelam sistemi vardir. Allah inanci itikadi bir esastir. Fakat Allah inanc1 mutlaka bir
tasavvura doniisiir. Bu tasavvurun olusmasinda psikolojik, sosyolojik, kiiltiirel unsurlar biiyiik rol
oynar. Sehristani’nin ifade ettigi gibi Allah’a iman fitridir; ancak tasavvura doniislirken onu tevhide
gbre olusturmak her insan igin en biiyiik sorumluluk konusudur. Insanimn en biiyiik imtihani bu alanda
gergeklesir.”® Kisi fitratinda var olan bu inanci batil diisiince ve inanglardan korumakla yiikiimliidiir.
Akil, insanm1 Allah inancina gotiiriirse de onu tevhid akidesine uygun bir tasavvura ulastirmasi i¢in
vahiy bilgisine ihtiya¢ duyar. Bunun i¢indir ki, Allah Teala, peygamberler vasitasiyla kendisini
tanitmustir. Tarih boyunca ilahi bilgiyi dikkate almayanlar veya cesitli sebeplerle vahiydeki temel
mesaj1 kavrayamayanlar Allah tasavvuru konusunda asir1 tenzih veya asari tesbih gibi, iki agiriliktan
birine yonelmisler, tesbihte asirtya kaganlar putperestlige, tenzihte asiriya kaganlar ise deizme
ulasmuslardir.>” Bunu Hiristiyan ve Yahudi teolojisinde agik bir sekilde gormekteyiz.

Hz Peygamberin vefatindan bir miiddet sonra da Miisliimanlar arasinda da bu konuda farkli
goriigler ortaya c¢cikmustir. Bunlar ii¢ gurupta toplayabiliriz. Birincisi: Allah’t insana veya cisme
benzeten Miisebbihe firkasidir. ikincisi: Tenzihte asiriya kagan Mu’tezile ve Islam Filozoflaridir.
Ugiinciisii: Tenzih ve tesbihteki asiriliklardan uzak duran Ehl-i siinnete mensup Kelam Alimleridir.
Ehl-i Siinnet Kelam Alimlerine gére Allah’in insan ve Kkainatla siirekli ilgili oldugunu
kavrayabilmemiz i¢in, kendini insan anlayisinin alanina giren bazi sifatlarla nitelendirmistir. Fakat
onlar Allah’in yiiceligine uygun olmayan kavramlar1 (tenzihi sifatlar) onun zatindan uzaklastirmanin
sart oldugunu da savunur.® Boyle olmakla birlikte yukarida ifade ettigimiz gibi Ehl-i siinnetin
Eg’ariyye ekoliine mensup miitekellimlerin biiyiikk ¢ogunlugu yasadiklar1 cografyalarin, siyasal, sosyal
ve kiiltiirel ortamlarin neticesinde Allah’in kudret sifatin1 6nceleyen bir metodolojiyi yeglemislerdir.
Bu metodoloji sonucunda kullarina karsi giivensiz, bunun i¢in de onlar1 hiir birakmak istemeyen bir
ultihiyyet tasavvurunu o6ne c¢ikarmislardir. Bu tasavvur sonucu ortaya c¢ikan pek cok problemden
bahsedilebilir.>® Biz bu problemleri Es’ariyyenin ve Matiiridiyyenin insana ve kainata bakis ailarim
karsilastirarak degerlendirecegiz.

1) Insana Bakis: Allah, insan tiiriiniin ilk 6rnegi olan Hz. Adem’i 6zel bir yaratisla farkli bir
ihtimamla varlik alanina ¢ikarmustir. Asli toprak olan bu varlikta Allah’in “hay”(canli olma, canli
kilma) ismi onda belirgin bir sekilde tezahiir etmistir. Allah ayrica insana verdigi bilgi liretme yetenegi
de (varliklari isimlendirme) vererek varliklar {izerinde tasarrufta bulunmasmi murad etmistir.®® ilk
insanin esiyle birlikte cennetten ¢ikarilis hikayesi bir yandan insanin zaaflarina isaret ederken diger
yandan “Sizi yeryiiziiniin halifesi yapan, size verdigi imkdnlar hususunda sizi denemek igin kiminizi

% Muhammed Abdulkerim es-Sehristani, Nihayetu'l-lkdam fi- [Imi’l-Kelam, thk. ve nsr. A. Guillauuame
(Londra: 1934), 124.

%" Bk. ibrahim Coskun, “Tesbih ile Tenzih Arasinda S. Amidi’nin Allah’in Sifatlarini Yorumlamadaki Metodu”,
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2002), 27-28.

%% Genis bilgi icin bk. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak (Beyrut: Daru’l-Marife,1997), 211-276;
Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde Tevhid (Istanbul: Nun Yaymcilik, 1995), 137-141.

% Bk. Fethi Kerim Kazang, “Es’ari Kelam Sisteminde Allah Anlayist ve Dogurdugu Sorunlar”, Tanri
Tasavvurlari ve Sosyal Hayata Yansimalar: Sempozyumu, ed. Ramazan Biger - Siilleyman Akkus (Sakarya: SU
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2005), 107-142.

® Bk. Bakara 2/30-34.
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9561

kiminizden iistiin derecelerde kilan O’dur...””" ayetiyle onun yeryiiziine halifelik gibi bir seckin

misyonla gonderildigine isaret etmektedir. Allah, insan1 neden yeryiiziiniin halifesi yapmis olablilir?

Hilafet/niyabet, aslin yoklugu veya ona yardimci olmak igin gerekebilir. Bu insanlar igin
boyledir. Higbir seye muhtag olmayan Allah’in bir varligi halife kilmasi bunlardan farklidir. O bir
seref bahsederek vyiiceltmek istemesinden dolay: insami kendine halife kilmustir.®® Hilafet, esas
itibariyle yeryliziinii imar ve 1slah gorevidir. Allah insan1 bu gorevin gerektirdigi yeteneklerle
donatmistir. Halife kelimesinin sozliik anlamindan da anlagilacagi gibi insan, arda gelen nesiller
boyunca bu gorevin yiikiimliilik ve sorumlulugu altindadir. Ashab-1 Kiram ve onlar takip eden
nesiller Hz. Peygamberin bildirdigi dini ve bu dinin inang¢ esaslarini en iyi sekilde kavradilar. Onlar
Allah’tan Allah da onlardan razi oldu.®® Onlar Allah’a ragmen bir 6zne degil, Allah’in, kendilerini
yarattigini ve 6nemli bir misyonu yiikledigini ve bu misyonu yerine getirebilecek bir donanima sahip
olduklarina inandilar. Bu anlayisin bir sonucu olarak hayatin her alanda basarili olmak i¢in ¢aba
sarfettiler. Yasadiklari donemin sosyal sartlar1 ¢ercevesinde hayatin her alaninda ne gerekiyorsa onu
yaptilar. Kur’an ve siinneti dogru anladilar. Hz. Osman’in sehadeti ve sonrasinda yasanan bazi talihsiz
olaylar neticesinde kaza, kader, irade konularinda ve ullihiyyet telakkisinde kimi u¢ yorumlar ortaya
ctkmigsa da bunlar Islam toplumunun genelini etkilemedi. Bunun neticesinde medeniyet tarihine
onemli bir halka eklediler. Bu durum yaklasik hicri besinci asra kadar devam etti.

Islam Medeniyetinin gelismesi hicri besinci asra kadar devam etse de esasen iigiincii asrin
baslarinda ortaya ¢ikan siyasal olaylar ve sosyo-ekonomik ve kiiltiirel sartlar neticesinde bu yapinin
degismeye basladigini gérmekteyiz. Ilk olarak Miisebbihe firkas1 Allah’1 antropomorfik(insan bigimci)
ve antropopatik(insan duygulu) bir varlik gibi tasavvur etmeye basladi. Kaderiye firkasi ise
Miisebbihenin antropomorfik tanri tasavvuruna karsi tenzih diigiincesini savunuyordu. Fakat kaderiye
her tiirlii eksiklikten miinezzeh kilma adina Allah’1 sifatlarindan soyutlanmis, hayali bir varlik
konumuna getirdi. Bu disiince biraz islah edilmis haliyle Mutezili alimlerce genis kesimlere
ulastirildi. Onlar da tenzihte asiriliga kagarak Allah’in sifatlarim neredeyse yok saydilar. Muhataplari
genelde felsefi ve akli delilleri kullandiklari igin onlarda da akli delillere agirlik verdiler. Fakat bu
diisiincelerini ige doniip Miisliimanlara da yoneltince ciddi tartismalar yasandi.

Eg’arlyye ve Matiiridiyye’den once Ehl-i siinnetin yegéane temsilcisi olan ve sifatiyye olarak da
bilinen selefi alimler, ayet ve hadislerle miisebbihe ve Mu’tezilenin fikirlerini elestirdiler.** Fakat
onlarin karsisinda metotlar1 yeterli olmadi. Kelamda haberi sifatlar adiyla tartisilan ve tesbihi
cagristiran nasslari yorumlamay1 uygun bulmadiklari i¢in sonug itibariyle miisebbiheye yakin bir
konumda kaldilar. Naklin yaninda akli da mutlaka kullanmanin geregini hisseden alimler Mutezilenin
distiigii hatalara diismeksizin Ehl-i siinnet kelaminin tesekkiilii i¢in ¢aba sarfettiler. Bu g¢abalarin
sonucunda Eg’ariyye ve Matiiridiyye kelami dogdu. Ebu’l-Hasen el-Es’ari (6.324/936), kirk yasina
kadar mutezili bir alim iken hocasit Ebl Ali el-Ciibbai (6.303/916) ile fikir ayriligina diistiikten sonra
Selefiyyenin yaninda yer almis ve onlarin goriislerini kelami yontemlerle desteklemesiyle Sifatiyye
ismi seleften Eg’arilige intikal etmisti. Artik Eg’ari, Ehl-i hadisin lideri konumunda olan Ahmed b.
Hanbel’in safindaydi. Halife Miitevekkil’in mutezili alimlere karsi olumsuz bir tutum sergileyince
Ashab-1 hadis gili¢lendi. Ebul Hasen el-Es’ari bir miiddet sonra Ashab-1 hadisin metodolojisinin
yetersizligini gordii ve kelami metotla giicli bir konuma getirilmesi i¢in ¢aba sarfetti. Fakat o
¢evrelerde bu yaklagim fazla ragbet gérmedi. Es’arlyye, Bakillani, Ebt Bekr Muhammed b. El-Hasen

' En’am 6/165.

%2 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Kitabevi, 1971), 1/2199-300.

%3 Bk. Beyyine, 98/8

8 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/79-81; Siddik Korkmaz, Imdm Matiiridi ve Mezhep Elegstirileri (Istanbul: 1z
Yayncilik, 2017), 59 vd.
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b. Firek el-isfehani (6.406/1015) ve Imam Ciiveyni gibi alimlerle yoluna devam etti. Es’ari kelamcilar
haberi sifatlar1 tevil etme konusunda oldugu gibi bazi konularda zamanla Selefiyyenin goriislerini
yetersiz bularak daha rasyonel goriisler benimsemislerse de Allah-insan iligkisi baglaminda insani,
iradesi ve istitaat: olan bir fail olarak gérmediler. insanda iradenin ve kudretin varligini agikca
sdyleyemediler. Bu diisiinceler Islam diinyasinda oldukca etkili oldu. Kur’an’da, agikga bildirilmesine
ragmen Allah’m ilmi, iradesi ve kudreti yayinda insanin bu yetenekleri neredeyse yok sayildi. Bu
anlayislar insanin halifelik misyonunu golgeledi.

Bu konular s6z konusu oldugunda oOncelikle cebriyye mezhebi akla gelir. Bu g¢agrisim
dogrudur; ancak tarihte dogrudan insan hiirriyetini yok sayanlarin sayist olduk¢a az olmustur. Fakat
Islam Diinyasinda Ehl-i siinnetin 6nemli bir ekolii olan Es’ari kelamcilarin benzer diisiinceleri
savunmus olmalar1 oldukca dikkat ¢ekicidir. Cebr-i mutavassit (orta cebirci) olarak da isimlendirilen
bu ekoliin Islam diinyasinda etkili olmasi ile Miisliimanlarin islam medeniyetinin parlak dénemindeki
gosterdikleri performansi siirdiiremedikleri bir ddneme denk diismesi oldukca dikkat cekicidir. Insanin
kudreti/istitaati, iradesi ve bilgi liretme gibi insani diger varliklardan farkli kilan 6zellikleri konusunda
Matiiridilerle Es’arilerin goriislerini karsilastirdigimizda bu durum daha iyi anlagilacaktir.

a. By arlyye ve Matiiridiyye’ye Gére Insanin Kudreti/Istitdati ve Iradesi: Sozliikte kudret,
insanin yapabilecegi seyler lizerinde diledigi etkiyi meydana getiren ve insana bir isi yapma veya
yapmama sonucunu doguran 6zellik olarak tanmimlanir. Diger ifade ile kudret, bir isi yapip yapmama
giiciine sahip olmaktir. Matiiridiler de kudreti bu sekilde tarif etmektedirler.®® Es’arilere gore kudret
Oyle bir giictiir ki, o gilice sahip olan her ne kadar disaridan bir emir sebebiyle bir isi islemek ve ya
islememek zorunda olsa da, 6zii bakimindan dilerse islemeye, dilemezse islememeye gii¢ yetirir.®® Bu
tanima dikkat edilirse kudret sahibi olan, dilerse bir isi isler. Fakat bu durumda islememek, o isten vaz
gegmek elinden gelmez. Bunun gibi dilemezse islemez. Fakat bu takdirde de islemek, hatta islemeyi
irdde etmek bile onun i¢in miimkiin olmaz.

Matiiridilere gore kudret, “kiilli” ve “ciiz’1” olmak {izere iki kisma ayrilir. Kiilli olan, Allah’in
insan verdigi biitlin ve potansiyel olan gili¢ yetirme niteligidir. Bu kudret, sebep ve vasitalarin,
bedendeki uzuv ve organlarm saglam ve saglikli olmasiyla kendini gosterir. Insan, bir fiili isleyip isle-
meme giiclinii bununla elde eder. Ciiz’1 olan ise bir seye yonlendirilmis kudrettir. Diger ifade ile cliz’1
kudret bir biitiin ve potansiyel halinde olan kiilli kudretin belirli bir davranis ve is i¢in kullanilmasidir.
Fiil bununla meydana gelir. Fiil ile birlikte olur, fiilden 6nce veya sonra olmaz. Ciinkii bu ciiz’1
kudret, kiilli kudretin fiile ¢ikan kismudir. Kiilli kudret ise fiilden 6nce de sonra da olur. Onun igin
cliz’1 kudrete, "gercek kudret" denir.?’

Es’ariler Allah’in kudreti yayinda bagka bir fail ve gii¢c kabul etmedikleri i¢in insanin kudreti
konusunda boyle bir ayrima gitmezler. Kulun sahsinda gerceklesen fiilin o sirada Allah’in verdigi
kudretle gerceklestigine inanirlar. Bu kudret, fiilin karsilikli olarak iki yoniine yeterli olmaz. Yani bir
fiilin islenmesine iliskin kudret bagka, islenmemesine iliskin kudret baskadir. Yoksa ayni1 kudret bir
fiilin hem islenmesine, hem de islenmemesine elverigli degildir. Matiiridilere gore ise elveriglidir.
Kudret konusundaki bu ayrimu ilk olarak Eba Hanife yapmis ve soyle demistir: “Islediklerinde
mecbur olma fikri ile serbest olma fikri arasinda orta yol; ancak ger¢ek kudretin, bir fiilin her iki

% Ebu Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid (Ankara: isam Yayinlari, 2003), 410-412.

% Ebu’l-Hasen el-Es’ari, el-Luma, nsr. Richard Mc. Carthy (Beyrut:1952), 54,55,59; Kadi Ebu Bekr Muhammed
el-Bakillani, Kitabu 't-Temhid, nsr. R. MC. Carthy (Beyrut: 1957), 285.

87 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 410 vd.
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yoniine elverigli oldugunu kabul etmekle bulunur. Kudretin bu yeterliligi kabul edilmezse, mecbur
olma diisiincesinden kurtulmak miimkiin olmaz.” ®®

Insanm halife varlik olarak 6nemli bir 6zne oldugunun en temel gdstergelerinden biri de
simirl da olsa irade sahibi olmasidir. Irdde, yapilabilecek iki seyden birini digerinden ayiran ve o seyin
meydana gelmesine sebep olan niteliktir. Matiiridilere gore irade de kudret gibi iki kisma ayrilir.
Bunlara, "kiill1 irdde" ve "ciiz’1 irdde" denir. Kiilli biitiin ve potansiyel olan irdde, Allah’in her insanin
fitratina koydugu bir yetenektir. Bu yetenek insanda fiile ¢ikmadik¢a ve bir seye fiilen ilgisi
olmadikga, ona "kiilli irade" ad1 verilir. Gerek bu kiilli irddenin ve gerek kudretin her iki tiirii, Cenab-1
Hak tarafindan yaratilmistir. Bundan dolayi; kendi nefsimiz, viichdumuz, her bir parcamiz ve
organlarimiz nasil yaratilmis ise, bunlar da dylece yaratilmistir. Bunda goriis birligi vardir. Bu hususta
Es’arlyye, Matiiridiyyehatta, Mu’tezile arasinda goriis ayriligi yoktur. Ciiz’l yani bir seye
yonlendirilmis irade ise kisinin kiilli irddesini, diger ifadesiyle irade giiciiniin, belirli bir isin iki veya
daha fazla yoniinden birine yogunlagmasi ve iradesini o yonde kullanmasidir. iste kasd, azim, niyet,
ihtiyar (segebilme) kelimeleriyle dile getirilen mana ve kavram budur.®® ibn Hiimam, buna “azm-i
musammem (kararli niyet)” diyor. Iste ciiz’1 irdde demek, bu méanay1 ifdde etmektir. Matiiridi kelam
alimlerine gore ‘“azm-i musammem/ciiz’1 irdde” insanin eseridir. Yaptiklarindan sorumlu olmasi da
bundandur.”

Eg’ariler insan iradesi konusunda da kiilli-cliz’1 ayrimina gitmezler. Onlar Allah’mn iradesi
yaninda acikca insan iradesinden bahsetmezler. Onlara gore irade, giiclii bir istek ve arzudan yani
insanin bir isi islemeyi veya islememeyi tam olarak istemesinden ibarettir. Bu da baslangigta birtakim
etkenlerin gerektirdigi zorunlu bir niteliktir, istemeye bagli degildir. Insanin herhangi bir fiili islemesi
once hosa giden bir seyi diisiinmekle baglar. Sonra onu begenir, niyet ve maksadina uygun olduguna
karar verir. Iste bu diisiince ve karar o fiili istemeyi gerektirir. Yani mecburen ve elinde olmaksizin bir
istek meydana getirir. Bu istek, onu meydana getiren etkenlere baglidir, onlardan dogar. Onlarin
zorlamasi ile giiclenerek kast ve irade seklini alir. Bunlarin hic¢birinde insanin pay1 yoktur ve kendi
eseri degildir. Bunlar hep birbirine bagl birer sebepler zincirinin sonucudur. Bu sebepler zincirinin
hi¢bir halkasinda insanin kudretinin etkisi yoktur. Tam tersine insanin kudreti bunlarin ezici ve
zorlayici etkisi altinda tamamen yenik ve etkisiz bir haldedir.”

Es’arilerin fikirleri aslinda zorunluluk (determinizm) fikrini savunan filozoflarla aynidir. Zira
her iki fikirde, insanin kendi fiillerini, birtakim sebeplerin ve ilahi kudretin etkisi altinda ¢aresiz bir
halde, zorunlu ve mecburi olarak iglenmekten ibarettir. Boyle bir diisiince, insanin yiikiimlii olmasini
anlamsizlagtirtyor. Ciinkii insan islediklerinde zorunlu ve mecbur olursa; onu bazi dini emir ve
yasaklarla yiikiimlii tutmanin higbir anlami kalmiyor. Biitiin hareket ve davraniglarinda kendi kudret
ve iradesinin higbir hiikkmii ve etkisi olamayan, her ne yaparsa zorlayict ve ezici bir giiclin etkisi
altinda yapmaya mecbur kalan insana sunu yap, bunu yapma demek; sonra yapmadigi, daha dogrusu
yapamadigi i¢in onu sorumlu tutmak ve cezalandirmak sagma ve anlamsiz olmaz mi?! Bu hal bir
cocugu zorla tutup bastan asagiya suya batirdiktan sonra ben sana iizerini 1slatma demedim mi, nigin
1slattin diye cezalandirmaya benzer ki; izzet ve adalet, ilim ve hikmet sahibi olan Allah Teala’nin yiice

% Ebu Hanife, “cl-Fikhu’l-Ebsad”, haz. Mustafa Oz, Imam-1 Azamin Bes Eseri (Istanbul: IFAV Yayinlar,1992),
58; Muhammed ihsan Oguz, Islam’da Kaza ve Kader (Istanbul: Oguz Yayinlari, 1993), 30-32.

% Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 458 vd.

% Kemaleddin Ibn Hiimam, el-Miisayere (istanbul: 1979), 60.

' Eg’ari, el-Luma, 24; Saduddin et-Teftazani, Serhu’l-Makasid (Beyrut, 1989), 2/347 vd.; Celaleddin ed-
Devvani, Celdl Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye (Istanbul: Matbaa-1 el-Hac Muharrem Efendi el-Bosnevi, 1290), 33-
34.
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sanina bu ve benzeri seyler nasil yakisir? Hak Teala, bu gibi zuliim ve sa¢cmaliklardan uzak ve
. .72
yiicedir.

Es’ariler bu elestirilere Cenab-1 Hak biitiin varliklar1 yaratandir, miilkiiniin tek sahibidir.
Miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder. iradesine ve kudretine sinir koyacak veya kars1 gelecek baska bir
varlik yoktur. Islediklerinden kimseye kars1 sorumlu degildir. O’nun islediginin, zuliim ve sagmalikla
ilgisi olmaz diye cevap vermislerdir.

b. Es’arlyye ve Matiiridiyye’nin Kader Anlayislari: Yukarida bahsettigimiz Matiridiyye ve
Es’arlyyenin kudret, irade, kesb ve insanimn fiillerinin meydana gelisi ile ilgili diisiinceleri aym
zamanda kaza ve kader inanglarina yansimistir. Kader ve Kazaya iman, Allah’in ilim, irade, kudret ve
tekvin sifatlarina iman etmenin bir geregidir. Fakat Allah’in tegrii iradesinin geregi olarak insan ve
cinler gibi ilim, irade ve kudret yetenekleriyle yarattigi varliklarin iradi fiillerinde gerceklesen kaderi
ile tekvini iradesinin geregi olarak kainatta igleyen ve asla degismeyen kader farklidir.

Bir insan, salgin hastaligin yaygin oldugu bir ortama korunaksiz olarak girerse hasta olur.
Fakat ayn1 insan, bdyle bir ortama girmez ya da gerekli tedbirleri alarak girerse hasta olmaz. Iste
birbirinin tam tersi olan bu iki sonucun ikisi de kaderdir. Cenab-1 Hak, ezelde saglik ve hastaligin
cesitli sebeplerini takdir edip belirlerken; sozii gegen su iki halden birincisini hastalik, ikincisini saglik
sebeplerinden olmak {izere takdir etmis ve belirlemistir. Biri hastaligin, digeri sagligin sebebi olan bu
iki hal ve durum, kaderin sebeplerindendir. Takdir edilmig ilahi birer kanun ve téredir. Sonuglar
heniiz meydana gelmeden once Allah’in ezeli ilminde vardir; Lehv-i Mahfuzda yazilidir. Yani, ilmi bir
varlik olarak Allah’in ezeli ilminde vardir ve belirlidir. Su halde bir kimse, kendi iradesiyle bu iki
sebepten hangisine yapisirsa, onun sonucuyla karsilasir. iste bu kazadir. Ayn1 zamanda takdirin geregi
oldugu i¢in de kaderdir.”

Kaderin ikinci tiirii yani irade ve kudretimiz disinda geligen talih olarak da ifade edilen kader,
kacimilmaz ve degismez mukadderattir. Iste ilahi sir olan kader budur. Bu sirr1 bilmek, bizim igin
miimkiin olmaz. Bizim irade ve kudretimiz diginda gelistigi i¢in bu kaderden, biz sorumlu tutulmayiz.
Bundan dolay1 ne oviiliir ne de kinaniniz. Yer ve gok felaketleri, onlardan meydana gelen hasarlar;
bazilarimizin ciliz, zayif ve dogustan hastalikli olmamiz, bazilarimizin giizel ve ¢irkin olmasi,
bazilarimizin uzun veya kisa yaratilmasi bu tiir kaderin 6rnekleridir. Fiziki alemde gegerli olan kader
de boyledir. Allah her sey icin; ezelde onlar1 meydana getiren biitiin sebep ve sartlar1 takdir edip,
belirlemistir. O yiizden, olan biitiin olaylar, bu ilahi kanuna, téreye gére meydana gelmektedir. Allah
“Sen, Allah’in siinnet ve adetinde bir degisme bulamazsin”™* buyurarak da bu kanunlarda bir degisme
olamayacagini bizlere bildirmistir. Iste bundan dolay1 kainatta her ne zaman bir olay gerceklesirse,
mutlaka onun bir sebebi, bu sebebinde dogurdugu bir sonug vardir.

Matiiridiler yukarida 6rnekle agiklamaya calistigimiz bir kader anlayigina sahip iken Eg’arlyye
boyle bir ayrima gitmez. Fiziki alemde isleyen kaderi anlatan pek ¢ok ayeti de kendilerine delil olarak
sunarlar. Onlarin delil olarak gosterdikleri ayetlerden biri olan “Yeryiiziinde veya kendinizle ilgili bir
> mealindeki ayeti imam Matiiridi tefsir

ederken Onemli agiklamalarda bulunuyor. Ayette gecen ‘Once’ zarfi ile ilgili olarak ‘insanlar

musibet meydana gelmeden once mutlaka bir kitaptadir

yaratilmadan 6nce mi, yoksa musibet meydana gelmeden dnce mi’ diye sormakta ve sdyle demektedir:
“Eger insanlar yaratilmadan Once bir kitapta yazilidir denirse, bu insan icin her seyin belirlenmis
oldugu anlamina gelir ki, insanin iradesi, 6zgiirliigii ve sorumlulugu devreden ¢ikmus olur. Insan

2 0guz, Islam da Kaza ve Kader, 45.
™ Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 486-487.
" Fetih 48/23.

> Ahzab 33/72.
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yasarken o musibet meydana gelmeden once bir kitapta olmasi demek ise, o olayin bir kanuna gore
meydana gelmesi demektir.”’® Tmam Matiiridi, insanin segimine tabi olan fiillerin “ilm-i ilahi”de
biliniyor oldugunu kabul eder. Ancak bu bilginin vasfedici bir ilgi oldugunu, diger bir ifade ile insanin
iradi fiillerinde Allah’in ilminin maluma tabi oldugunu, kulun o bilgiden dolay1 zorlanmadigini, dyle
olunca yukaridaki ayette gecen ‘kitap’ kelimesinin varligin ve hayatin kanunu/siinnetullah oldugunu
ifade eder. Bulasici bir viriise maruz kalan bir insanin o viriisten etkilenmesi siinnetiillahin geregidir.
Viriise yakalanan birinin daha dogmadan boyle bir seyle karsilasacagi belirlenmis degildir. Ayette
gegen “Once” zarfi, insan dogmadan once degil, olay meydana gelmeden once, seklinde anlasilirsa,
kader fikrine degil de insanin viicudu da dahil olmak iizere fiziki alemde isleyen yasa fikrine ulagilir.””

Eg’arlyyenin bu uluhiyyet tasavvuru beraberinde cebriyeci bir kader anlayisi Es’arlyye kelam
sisteminden beslenen tasavvuf cevreleri ile halk arasinda yayginlik kazanmistir. Bu diisiincenin bir
sonucu olarak tevekkiil inanci, tedbirleri gereksiz goren olup bitene seyirci kalan pasif bir teslimiyete
déniigmiistiir. Nitekim Mehmed Akif, “Fatih Kiirsiisiinden”™® adli manzum siirinde Tiirk milletinin
‘kader’ anlayisini ‘cebriyeci’ bir hal aldig1 gerekgesiyle siddetle elestirir.

2. Varhiga Bakig: Eg’ariyyenin uluhiyyet tasavvurunun en onemli yansima alanlarindan biri
de varlik felsefesinde kendini gostermektedir. Bu diisiincenin genel olarak yapisi cevher/atom ve araz
teorisine dayanmaktadir. Bu teori, ister cisim, ister fiil, isterse duyular olsun alemdeki her seyin yapisi
salt bir komsuluk ve yakinlik esasi tizerine kuruludur. Varligi olusturan atomlar arasinda bir temas ve
iliski yoktur. Boyle bir sistemde nedensellik ve kanun diisiincesine yer yoktur.” Boyle bir varlik
felsefesine sahip olan Vesileci/okazyonalist diisiiniirlere gore tabiattaki varliklar bir sonug iiretecek
gii¢ ve vasifta degildirler. Alemde goriilen seyler her an yaratilan ve yok edilen cevher ve arazlardan
meydana gelmektedir. Onlar1 da siirekli yaratan ve yok eden, dlemdeki degisimi ve doniigiimil
gerceklestiren sadece Allah’tir. Oyle olunca “tabiat kanunu’ diye bir sey yoktur. Alem, Allah’in siirekli

ve her an tekrarlanan faaliyetiyle varligini stirdiirmektedir.

Pek ¢ok klasik kelamcinin savundugu ancak Es’arl kelamcilarin Es’ari-Sifiyyenin iman
derecesinde kabul ettigi boylesi bir yaklasim, nedenselligin mutlaklastirilmasina karsi olusturulmus bir
diisiincedir. Elbette materyalistlerin/natiiralistlerin nedenselligi mutlaklagtirmalar1 ateizme ya da
deizme goétiiriir. Fakat nedensellik, zaman bakimindan birbirlerini takip eden ve bdylece meydana
gelen olaylarin siradiizeni olarak da yorumlanabilir. Yani bir olay veya sonu¢ kendinden 6nceki bir
baska olaym sonucu olmaktadir. Nitekim bir nesne veya degismenin nasil meydana geldigini
aciklarken meydana gelen sonugtan hareketle sebebi arastirmak, insan zihninin bir isleyis bigimidir.
Tabiatc1 filozoflarin, maddi bir varligin, kendi tabiat1 geregi veya baska bir maddi varligin tabiatindan
kaynaklandigina dair iddialar1 bunun 6tesinde tabiatiistii herhangi bir illet veya failin olamayacagini
iddia etmeleri, Ozellikle Eg’ari kelamcilarda tabiat fikrinden tamamen soyutlanmis bir teori
gelistirmeye sevk etmistir.*® Bu bir yanlistan uzaklasirken baska bir yanlisa yonelmeye yol agnustir.
Ciinkii bizler, ancak nedenselligin varlig1 sayesinde tabiat ilimlerine ulasabilmekteyiz. Ayrica tabiat
kanunlarimi kesfettigimiz oranda ondan istifade ettigimiz ve onlarin {izerine teknigi tesis ettigimiz de

’® Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vilatu Ehli’s-Siinne, thk. Fatima Yusuf el-Hiyami
(Beyrut: Miiessesetu’r-Rislale, 2004/1425), 5/50.

" Saban Ali Diizgiin, “Kader’i Farkli Kategoriler Iginde Okumanin imkani”, Kelam Arastirmalart Derisi 11/2
(2013), 7.

® Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. A. Vahap Akbas (istanbul: Beyan Yayinlar1, 2009), 496-514.

¥ Eg’ari Diisiincesindeki atom nazariyesinin kokeni ve zamanla ulastigi merhaleler konusunda bk. Richard M.
Frank, Bodies and Atoms: The Ash ‘arite Analysis, ¢ev. Hiiseyin Aydin, D.U. lldhiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1
(2001), 95 vd.

80 Bk. Ilhan Kutluer, “illiyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
22/120-121.
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bir vakiadir. Oyle olunca insanin diinya hayatini siirdiirebilmesi igin, kat1 determinizme varmayan
(soft determinism) bir nedensellige ihtiyaci vardir. Oyle ki Kur’an, Allah’in kudretini farkli varliklara
paylastiran miigriklere karsi sikca Allah’in kudretine dikkat ¢cekse de dlemde bir nizamin varligindan
s0z etmektedir. Elbette kainat muayyen kanunlara goére islemektedir, ancak isleyis asla Allah’tan
bagimsiz degildir. Her sey Allah’in izni dogrultusunda gergeklesir, denildiginde bundan; her seyin,
Allah’in o seyin ozline yerlestirdigi ve o seyi kendisi yapan yasalar1 dogrultusunda gergeklestigi
anlasilmalidir. Kur’an’daki ifadesiyle “siinnetullah™ 6nce sebebi, sonra da neticeyi yaratma tarzinda
gerceklesmektedir.®* Ancak Allah dilerse, herhangi bir sebebe bagl kalmadan da neticeyi yaratabilir.
Bunun gibi sebebi yarattig1 halde bazen neticeyi yaratmayabilir. Peygamberlerin sahsinda gergeklesen
ve mu’cize olarak ifade edilen Allah’in yaratti1 fiiller boyledir. Bu durumda Allah’in fiillerini tabiat
kanunlar1 dahilinde olanlar ve tabiat kanunlari dahilinde olmayanlar seklinde ikiye ayirmamiz
miimkiindiir. Birinci kisimdakiler, sebep-netice zincirini bozmayan ve tabiat kanunlariyla izah
edilebilen, siinnetullaha uygun olarak meydana gelmektedir. ikinciler ise nadiren vukua gelse de
sebep-netice zincirini bozan, tabiat kanunlariyla agiklanamayan ve Sunnetullaha (sunnet-i amme)
aykir1 olarak yine Allah’1in diger bir sunneti ile (sunnet-i hassa) ortaya ¢ikmaktadir.

Muhammed Abid el-Cabiri’ye gore sebep-sonug iliskisini kabul etmeyenlerin diigiince
yapilarinin arka planinda Araplarin Islam oncesi caglarda siireklilik-bitisiklik(ittisal)esasina degil de
stireksizlik-ayrisim (infisal) esas1 iizerine kurulu diinya goriigleri vardir. Bu bakis tarzina gore cahiliye
donemi Arap ilimlerinde olaylar arasinda zorunlu sebep-sonug iligkisi anlaminda bir sebeplilik
diisiincesi yoktur. Biitiin bu ilimler deliller {izerine degil, sirf emare ve ipucglarina dayali bir akil
yiiriitme iizerine kuruludur. Emare ise bir seyin alameti olup onun illeti veya illete bagli sonug
degildir. Halbuki sebeplilik ilkesi, Allah’in belirledigi ve degistirmeyecegini beyan ettigi sebepler
vasitastyla meydana gelebilmektedir.®

Ibn Riist’e gore Es’ari kelamcilarm nedenselligi kabul etmeme diisiincesinin kokleri cahiliyye
dénemine uzanmaktadir. O bu konuda Eg’arfleri soyle elestirir:

“Bize gore etkin sebepler konusunda kafas1 karigik olup da isi karigtiranlarin ve illetin ma’lul
ile alakasini idrak edemeyenlerin bu konuda bilmediklerini aragtirmalar1 veya fen ilimleri
ogrenmeleri gerekir. Ciinkii bu, dogru olan bilimsel metodu belirleyen izah tarzidir.
Varliklardaki olgular1 yalnizca adet olarak degerlendirmek ve bununla yetindirmek,
dolayistyla akl arastirmaktan ve diisiinmekten alikoymaya calismak, kabul edilir bir durum
degildir. Akil illetleri arastirma tabiatiyla donatilmistir, varliklar arasinda iligkileri ve baglari
aciklama amaciyla sebebliligi yok saydigimizda, aklin gorevi ne olacaktir? Akil, bizatihi
varliklar1 nedenleriyle kavramasindan baska bir sey degildir. iste bununla o dteki kavrama
yetilerinden ayrilir. O halde nedenleri reddeden kimse, aslinda akli da reddetmis
olmaktadir... Kaldi1 ki, Eg’arilerin tutumlarmmda oldugu gibi, zorunlu hicbir bilginin
bulunmadigin1 kabul eden kimse, kendi soziiniin de zorunlu olmadigimi kabul etmek
zorundadir. Bu durum, akil, onun tabiati ve etkinlik sahasi agisindandir. Fakat esya
cihetinden olaya bakinca, kim algilanan varliklardaki nedenselligi inkar ederse o tabii

sebepleri yok sayar, esyanin sifatlarini ve 6ziinii kabul etmemis olur.”®

Fazlur Rahman ise bu konuda sunlar1 soylemektedir:

“Tabiat, Allah’in kokli bir sekilde yerlestirdigi kendi kanunlar1 sayesinde isler. Yani tabiatta

81 Abdiilkerim Zeydan, es-Siinenii’l-llahiyye fi’l-Umemi ve’l-Cemaat ve’l-Ferd (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1993), 60.

82 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Lslam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi (istanbul: Kitabevi Yaymnlar1, 2000), 50.

8 {bn Riisd, Tehafiitii tehafiit, thk. Siileyman Diinya (Kahire: Daru’l-Mearif, 1963), 777-778.
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tabii nedensellik s6z konusudur. Bu ylizden ona goreceli olarak bagimsiz diyebiliriz. Fakat bu
mutlak bir bagimsizlik degildir. Ciinkii varlig1 i¢in tabiatin hi¢bir garantisi yoktur ve kendi
kendisinin nasil isledigini gdstermekte yetersizdir. Kainatta nedenselligin olmadigini iddia
etmek bir bakima her an her seyin degisebilecegini kabul etmek demektir. Bu ise Allah’in
evreni bos yere yaratmasi onu eglence vasitasi kilmasi demektir. Halbuki Allah bundan
miinezzeh oldugunu bildirmektedir. Eg’ari diislincesinde cevaz ilkesine ve atom nazariyesine
bagl olarak olusturulan ontoloji anlayisi, Kur’an’a dayanan Islami algilayistaki diizen,
insicam ve buna bagli olarak Allah’in yaratmasindaki siireklilik ve devamlilik ilkelerinin, en
azindan dsti oOrtili bir sekilde feda edilmesine yol a¢mustir. Eg’ariler bu yontemi
benimsemekle, Kur’an’in defalarca vurguladigi, yerde ve goklerde uyumun ve diizenin hakim
oldugu ilkesini feda etmiglerdir. Bu sekilde bu diizenin saglamlig1 ve sasmaz siirekliligi ile
“Allah’in oteden beri siiregelen kanunu budur. Allah’in kanununda asla bir degisiklik
bulamazsin” ® ayetinin belirttigi hayatin daha baska pek ¢ok yoniindeki siireklilik ve diizeni
hesaba katmamuslardir.”®

Yukarida izah etmeye ¢alistigimiz varliga bakis tarzi pek ¢ok kimsede sebepler diizeyinde
gerekli tedbirleri almadan ve kurallara uymadan dogrudan Allah’in kendilerine yardim edecegi
inancint dogurmustur. Bu giin bu anlayisin trafikten saglik kurallarina pek c¢ok alanda alinmasi
gereken Onlemler ve uyulmasi gereken kurallarin ihmal edilmesinde etkili oldugunu sdyleyebiliriz.
Cogumuz pek cok kimsenin arabasinin dniine veya arkasina biiyiik puntolarla “Allah Korusun” veya
benzeri dualar yazdirdigini gormiisiizdiir. Ama iizerinde bu dualarin yazili oldugu pek ¢ok aracin
kazaya karigtigini da sahit olmusuzdur. Bu duanin kabul olmasi i¢in dncelikle o araci siiren kimsenin
yola ¢ikmadan once ve sefer esnasinda gerekli tiim tedbirleri almis olmasi gerekir. “Ey Rabbim! Yalniz
sana ibadet eder yalniz senden yardim dileriz” diye namazin her rek’atinda okudugumuz Fatiha
Suresi’nin 5. ayetindeki duamizin kabul olmasi i¢in kulun Yiice Allah’in tabiata yerlestirdigi ilahi
yasalar1 ve esyalar arasindaki sebep-sonug iliskisini bilip geregince hareket etmesiyle miimkiindiir.
Matlub olan yardim kulun, Yiice Allah’in evrene yerlestirdigi Ilahi yasalari bilip, Ilahi emirleri
uygulama safhasina intikal ettirirken, onlardan yardim dilemesidir.®

Cevaz ilkesi veya cevher ve araz nazariyesi kimi Mu’tezili ve Matiiridi kelam alimleri
tarafindan da savunulmustur. Fakat Es’ari kelaminda bu nazariye alternatifsiz iman edilmesi gereken
bir ilke gibi savunulmustur.!’ Bu anlayisin bir sonucu olarak her hangi bir sebebin etkisini kabul
etmek, tekfir edilme sebebi sayilmistir. Oyle ki nedenselligi reddetmek, siradan bir tartisma konu
olmamig bu diisiincenin pratige yansimasi, her seyin dogrudan Allah’mn kudretine baglanmasiyla
tabiattan ve tabiatta igleyen Allah’in kanunlarini arastirmaktan uzak kalmaya sebep olmustur. Bu da
din-diinya iligkisindeki dengenin bozulmasinda ve Miisliimanlarin tabiata yonelmelerini engelleyen
onemli bir etken olmustur. Elbette tabiatta her seyin siirekli degisigine, sabit higbir seyin
bulunmadigina, sebeplerin sonuglar tizerinde hicbir sekilde etkili olmadigina inanan kimselerden
wsrarla planli programli bir sekilde tabiata yonelip onun lizerinde tefekkiir edip gozlem ve arastirma
yapmalari beklenemez.

Yukarida ifade ettigimiz Es’arl kelamcilarin insan ve kainata yonelik yorumlari zamanla
Miisliiman toplumlarin kiiltiirleriyle biitiinlesince, kader ve tevekkiil gibi bazi Islam inanglari,
tembellige adeta kilif olmus, vurdumduymazlik, hazirla yetinme, ortaya c¢ikan problemlere koklii

* Fetih 48/23.

8 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, ¢ev. Alparslan Acikgenc (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998),
118-119.

8 Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim Ibn-i Teymiyye, Mecmii 'u Fetdva (Riyad: 1991), 8/ 76.

% Tevbe, Limaza Sagatat el-Hilafetii’I-Osmaniyye, 60 vd.
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coziimler getirme yerine kisa vadede giinii kurtaracak uygulamalar baz1 kesimlerin genel karakteristigi
haline gelmistir.?®® Bati’da Rénesans ile birlikte hizli bir sekilde hem sosyal hem de deneysel
bilimlerde ciddi gelismelerin yasandigi, ¢ok farkli teorilerin ortaya atilip tartisildigr bir donemde,
Islam kiiltiir ve medeniyetini temsil eden Osmanli medreselerinde felsefe ve fen bilimlerine gerekli
ihtimamin gosterilmedigi, gelisen sartlara gére yeni ilimlerin konmadig1 bilinmektedir.?® Daha sonraki
stireclerde bilimden kiiltiire, ekonomiden savunmaya pek cok alanda Miisliiman toplumlarin Bati’ya
kars1 iistiinliigiinii kaybettigi hepimizin malumudur.

SONUC

Her din dogusundan bir miiddet sonra farkli yorumlara tabi tutulur. Ayni1 dine mensup olmakla
birlikte farkli cografyalarda yasayan, farkli kiiltiirlere mensup insanlar bazi konularda farkli kanaate
sahip olabilmektedirler. Islam dini icin de bu durum aym sekilde gergeklesmistir. Hz. Peygamberin
vefatiyla birlikte teslimiyet¢i donem yavas yavas kaybolmus, i¢ ve dig kaynakli baz1 olaylar itikadi-
siyasi ve ameli mezheplerin dogmasina yol agmustir. Ancak Islam dini agik ve anlasilir bir inang
sistemine sahip oldugu i¢in asir1 yorumcu(gulat) firkalar1 hari¢ tuttugumuzda, basta Ehl-i siinneti
olusturan Selefiyye, Es’arlyye ve Matiiridiyye olmak iizere itikadi mezhepler arasinda ciddi ihtilaflar
yoktur. Fakat farkli kelam metotlar1 ¢ergevesinde s6z konusu akaid sisteminin yorumlari beraberinde
ihtilaflar1 kaginilmaz kilmaktadir.

.....

Onemsiz sayilabilir; ancak bireysel ve sosyal hayattaki sonuglar1 dikkate alindiginda ciddi ihtilaflar
oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle Es’ariyyenin Allah tasavvuru ve bu tasavvurun bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan insan anlayisi pek ¢ok tartismanin kaynagi konumundadir. Modern ¢ag Bati diisiincesinde
Allah-insan iliskisi ile ilgili tartigmalar, yeni felsefi akimlarin dogmasina yol agmistir. Aydinlanma
felsefesini ve bunun igerisinde bir 6zne olarak insani 6n plana cikarmak isteyen hiimanizm ve
egzistansiyalizm/varolus¢uluk bunlardan bazilaridir. S6z konusu felsefi akimlara mensup diistiniirler,
Hiristiyanligin tanr tasavvuru iizerinden tiim ilahi dinlerin Allah inancimi siddetle elestirmislerdir.
Onlara gore teizmin Tanr1’s1 insanin 6zglirliiglinii yok etmektedir. Aklin1 kullanmasina ve iiretken bir
kisilik sergilemesine engel olmaktadir. Bu diisiiniirler, insanin bdyle bir konuma diismesini kendine
yabancilagmasi olarak nitelemektedirler.

Modern ¢agda Bati diisiincesinde ortaya cikan inkarci diisiince akimlar1 kisa bir siire sonra
Islam diinyasinda da yanki bulmustur. Islam toplumlarinda Ateizme ya da deizme yonelen kisilerin
dine yonelik pek cok itirazlart olmakla birlikte s6z konusu itirazlarin 6nemli bir kismi Eg’arfyyenin
Allah tasavvuru ve kader inancina yoneliktir. Bu baglamda ateistlerin veya deistlerin, Es’arlyye’nin
Allah tasavvuru, kader inanci ve insana bakiglarina yonelik itirazlar1 s6z konusu oldugunda, Matiiridi
kelamcilarin bu konulardaki yorumlarinin 6ne ¢ikarilmasinin daha isabetli olacagi kanaatindeyim.

Kelami yorumlar, inan¢ dnermeleri olmadigina gore yukarida ifade ettigimiz gibi ¢cagimzda
Allah-insan iligkisi konusunda Matiiridiyyenin goriislerini 6ne ¢ikarmayi gerekli kiliyor ise de bir
baska konuda Es’arlyyenin bir goriisii ne cikarilabilmelidir. Bu bakimdan islam cografyasinda
iretilmis ve bu topraklarin diisiinme bi¢imini olusturmus olan iki biiylik ekolii birbirine rakip olarak

8 Eg’arfyye kelaminda sebeplilik diisiincesin sonuglar1 ve yansimalari konusunda bk. Fethi Kerim Kazang,
Varlik, Bilgi ve Sivaset Uzerine Kelam Yazilari (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 84-97.

8 Bk. Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfii’z-zunun an-Esmai’l-Kiitiibi ve l-Fiinun (istanbul: Matbaatu’l-
Behiyye, 1941), 1/680; Aykut Kazancigil, Osmanlilarda Bilim ve Teknoloji (istanbul: Gazeteciler ve Yazarlar
Vakfi Yaymlari, 1999), 133-134; ilyas Celebi, “Osmanli Medreselerinin Kurulusu, Yiikselisi ve Cokiis
Nedenleri”, Osmanli Ansiklopedisi (Istanbul: 1998), 5/173-174.
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gormemek gerekir. Her iki ekolii kendi sinirlar1 ve sartlart icerisinde anlamaya calismak ve buradan
yeni degerlendirme imké&ni elde etmek gerekir. Eg’ari-Matiiridi ihtilafi haddizatinda Ehl-i siinnet
diistincesi icerisinde dinamizm imkéani tanimaktadir. Boylece hem tek tiplesme tehlikesinden korunma
imkéni ede edilmis olur. Bu bakimdan Es’arilik ve Matiiridiligin tek baslarina tasidiklar1 degerden ¢ok
daha onemlisi, biitiin farkliliklariyla birlikte olusturduklari Ehl-i siinnet ¢ergevesidir. Bu iki ekoliin
tarihsel ve sosyolojik bir gerceklik olarak farkli kiiltiir havzalarinda ortaya ciktiklar1 ve varliklarin
buralarda devam ettirdikleri herkesin kabuliidiir. Ornegin Matiiridilik ile Tiirk kiiltiir havzasi arasinda
bu tiirden bir iliski s6z konusudur. Ancak bu iligkinin, ideolojik milliyet¢ilik iizerinde okunmasi,
kanaatimizce biiylik hata olur. Hanefi-Matiiridi gelenegin biiyiik Olgiide Tirk kiiltiir havzasinda
iiretilmis olmasi, bu gelenegin giiniimiiz ideolojik perspektifinden, milliyetgilik i¢in {iretilmis oldugu
sonucunu dogurmaz. Ayrica bu zamana kadar ihmal edilmis olan Matiiridi kelamini daha genis
cevrelere ulastirmak yerine dar bir alana hapseder. Bu bakimdan ¢agimizda karsi karsiya kaldigimiz
pek ¢ok inang probleminin ¢dziimiinde 6nemli katkilar saglayacagina inandigimiz Matiiridi kelamina
ilmi bir zihniyetle yaklasilmasi biiylik 6nem arz etmektedir.
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