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Nas-Olgu iliskisi Baglaminda Kur’an’da Rab Kavraminin Kullanim
Orani, Bi¢imi ve Zamani*

The Relationship between Revelation and Real-Life Phenomena: An Analysis of the
Ratio, Style, and Frequency of the Word Rabb in the Qur’an

Hasan Nas~

Oz

Kur’an-1 Kerim’de yer alan anahtar kavramlar, muhataplarin zihinlerindeki hatali telakkileri tashih etmek, bu batil
anlayislari dogru bir tasavvura donustiirmek ve tedrici olarak yeni bir zihniyet insa etmek bakimindan énemli bir isleve
sahiptir. Kur’ani terminolojide “Mahl{katin sahibi olarak her seyi egemenligi altinda bulunduran Allah Teald’'nin varlik
alemi Uzerinde kesintisiz tasarruflarda bulunmasi” anlaminda kullanildigi anlasilan rab kavrami da bunlardan biridir.
Nitekim Kur’an’in ilk muhataplarinin sahip olduklari silik ve geligkili Allah tasavvuru ve rublbiyet telakkileriyle birlikte
dustnildiginde, mahlikatin Rabbi olarak Allah’in evren ve 6zelde de insan tizerinde sliregelen tasarruflarini vurgulayan
bu kavramin 6nemli bir misyona sahip oldugu anlagiimaktadir. Bu gergevede nas-olgu iliskisi baglaminda Kur’an’da rab
kavraminin kullanim orani, bigimi ve zamaninin izleri takip edildiginde onun Mekke déneminin ilk yarisinda Kur’an’in kése
tasi kavramlarindan biri haline geldigi ve tesekkil bakimindan da ilk kavram oldugu goriilmektedir. Bu ¢alismada 6ncelikle
mevcut olguyu yansitmak amaciyla Kur’an’in ilk muhataplari olan Mekkeli musgriklerin Allah tasavvuru ve rub(biyet
telakkilerine dair bazi hususlar takdim edilecektir. Akabinde rab kavraminin nizul strecindeki kullanim orani, bigimi ve
zamani tespit edilmeye ve elde edilen bu verilerin onlarin zihniyetlerine bir karsilik olarak nasil yansidigi degerlendirilmeye
calisilacaktr.

Anahtar Kelimeler
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Abstract

Various key concepts in the Qur’an serve a critical role in correcting misconceptions in the minds of its addressees,
transforming these erroneous understandings into correct ones and progressively constructing a new mentality in the
person. The Arabic word rabb (lord) used in the Qur’an to mean “God’s subjugation and uninterrupted administration of
the entire cosmos as owner of all creation” is one such concept. Given the obscure and contradictory conceptions of God
and lordship (rububiyyah) that the Qur’an’s first addressees had, this term serves an important function in emphasizing
God'’s continuous administration of the cosmos and, more particularly, of man as the lord of all of creation. Accordingly,
considering how frequently and in what ways the word rabb is used in the Qur’an during the first half of the Meccan
period, we observe that it constitutes one of the cornerstones and fundamental concepts of the Qur’an. In our aim to
depict the current situation, we will discuss certain key points that demonstrate how the first addressees of the Qur’an,
i.e., the Meccan polytheists, perceived both God and the concept of lordship. After this, we attempt to determine the
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style in which the word rabb is used, the number of times it appears, and its ratio of use compared to other
words over the course of the Qur’an’s revelation. Then, we will attempt to identify how this data resonated in
the mentality of the Qur’an’s original addressees, the Meccan polytheists.
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Tafsir, Qur’an, Rabb, Revelation-Phenomenon, Mentality

Extended Summary

One of the key concepts in the Qur’an, the word rabb means God’s subjugation and
uninterrupted administration of the entire cosmos as owner of all creation. That the word
rabb refers directly to God 965 of the total 971 times that it appears in the Qur’an and is
the second-most used term after the word Allah itself to invoke His godhead (uluhiyyah)
demonstrates the importance of this concept.

Based on the information that has reached us, we know that the Meccan polytheists,
similar to many other societies of the world, believed in a transcendent deity (Allah)
who created and owns everything. As emphasized in several places of the Qur’an, the
polytheist Arabs understood Allah to be the creator of everything and professed that
everything in the cosmos exists as a result of His direct act of creating. Albeit vaguely,
they affirmed Allah to be the owner of everything, the one who provides sustenance to
His creation, who causes living things to die and be resurrected, who administers the
affairs of the entire cosmos, and under whom everything is subjugated. In addition to
this, the concept of God held by the pre-Islamic Arabs was particularly well developed.
In short, for them, Allah was the creator of everything, the originator of all life, the
One on whose name the most sacred oaths were taken, and the sole God of the Ka‘bah.
Essentially, we frequently encounter the name Allah in pre-Islamic Arabic poetry and
in the promises and vows made by the Arabs. However, although the pre-Islamic Arabs
considered Allah to be superior to all other modes of existence, they did mix aspects of
polytheism and idolatry (shirk) into their beliefs, leaving them with an obscure, deficient,
and contradictory understanding of Allah.

In addition to these beliefs about Allah, the polytheist Arabs also believed that He
remained far-off in the heavens, did not interfere in worldly affairs, and could only be
reached through various intermediaries. On the contrary, they only remembered Allah
when faced with death and during times of intense distress, acting as if He did not exist
at all other times. As a result of this problematic understanding of Allah, the pre-Islamic
Arabs invented a multitude of intermediaries that they believed not only would help
them approach and communicate with Allah but also had a share in His dominion and
administration of the cosmos and the power to benefit and harm them. From this, we
are able to understand that the divine concept held by the pre-Islamic polytheist Arabs
consisted of a system of gods, at the top of which was a transcendent deity named Allah.
Below Allah on this belief pyramid were a variety of gods and goddesses responsible for
fulfilling a number of different duties.
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In order to instill in its addressees a dynamic conception of Allah’s rububiyyah that
precluded any form of shared authority and that properly corresponded to the notion of
the His being the lord of the entire cosmos (rabb al-‘alamin), the Qur’an gave priority to
the word rabb in the very first group of ayat revealed. This is because whereas the name
Allah encompasses all of His attributes and represents the transcendent and abstract aspect
of His godhead (uluhiyyah), His name of Rabb emphasizes His active administration
of the cosmos that He created. Though meaning owner, master, reformer, administrator,
and sustainer/nurturer in Arabic, the word rabb, as used in the Qur’an, means “God’s
subjugation and uninterrupted administration of the entire cosmos as owner of all
creation.” Though appearing 971 times in the entire Qur’an, the fact that the vast majority
(N=818) of such instances were revealed during the Meccan period demonstrates how
important this concept was doing Islam’s formative period.

During the first five years of the Qur’an’s revelation, the name Allah was mentioned
89 times whereas Rabb was mentioned 261, a fact that allows us to conclude that it
played an important role in reforming the pre-Islamic Arabs’ conceptions of Allah and
of His lordship (rububiyyah). Furthermore, the fact that 50 of the 82 places and 18 of
the 21 different noun compounds appeared during the first six years of the Qur’an’s
revelation is yet another salient point. That the very first group of ayat (Al-‘Alaq 96:1-5)
revealed by Allah begins by emphasizing the word rabb together with His creatorship and
His being the most generous indicates the centrality of God’s name of Rabb. Whereas
the second surah revealed, Al-Qalam, mentions the word rabb a total of ten times, the
third surah revealed, AlI-Muzzammil, mentions it four times and in the context of Allah’s
being the lord of the east and west. As such, the first ayat revealed use the word rabb
to stress that Allah is the owner of everything that exists in the heavens, earth, and in
between and that He sustains and perpetuates the entire cosmos at each moment through
His direct administration. This intense emphasis on the concept of lordship (rububiyyah)
during the first years of Qur’an’s revelation sought to undermine and render invalid the
polytheists’ prevailing understanding of a passive godhead s uninvolved in the affairs of
His creation and who has withdrawn Himself from administrating the cosmos. In place of
this understanding, the Qur’an endeavors to construct a new mentality by instilling in its
addressees a dynamic conception of lordship by a deity who sees even the most minute
and unimportant of details and whose administration encompasses the entire cosmos at
every single moment of time. Upon analyzing the second-most used word after the word
Allah itself to invoke His godhead (uluhiyyah) and the contexts in which it is used, it is
possible for us to conclude that the God’s name of Rabb constitutes not only one of the
most important cornerstones of the Qur’an during the first half of the Meccan period but
also the first concept to be understood during the formation of an entirely new mentality
based on the Qur’anic conception of God.
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Giris

Kur’an’in merkezi kavramlarindan biri olarak rab kavrami, Allah Teala’nin
yaratmis oldugu varlik alemi {izerindeki egemenligini ve O’nun evrene yonelik
kesintisiz tasarruflarini ifade etmektedir. Kur’an’da 971 defa' zikredilen rab
kelimesi 965 yerde dogrudan Allah’a nispet edilmek suretiyle Allah lafzindan
sonra ultihiyeti belirtmek i¢in en ¢ok kullanilan isim olmustur. Bu kavram insan
6zelinde Allah’in kullarina olan yakinligini, onlar1 yalniz birakmadigini ve ihtiyag
duyduklari seyleri O’nun kargiladigini vurgulamaktadir. Zira insan, varligini devam
ettirebilmek ve ihtiyaglarini kargilayabilmek i¢in Rabbine muhta¢ bulundugu gibi
onun anlaml ve esenlikli bir hayat siirdiirebilmesi de ancak Rabbi ile kuracagi
sagliklr bir iligki ile miimkiindiir.

Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Mekkeli miisrikler, diger sebepler bir yana,
hususiyetle Allah-insan-alem ekseninde tevhid {izere bulunan varlik arasindaki
iligkiyi pargaladiklari ve Rableri ile saglikli bir iletisim kuramadiklari i¢in anlaml
ve huzurlu bir hayattan uzaktilar. Zira bilindigi iizere islam 6ncesi dsnemde cahiliye
Araplar1 insan1 yaratip daha sonra onun yapip etmelerine karigsmayan, kendisine
ulagilabilmesi ancak aracilarla miimkiin olan, uzaklarda bir yerde, hayata dokunmayan
ve konusmayan bir Allah telakkisine sahiptiler. iste Kur’an rab kavramu iizerinden
onlara en ¢ok ihtiya¢ duyduklari tevhidi ve Rableri ile nitelikli bir iletigimin
imkanlarini bildirmis, onlarin zanninin aksine Allah’in her zaman yan1 baslarinda
olup onlara ve tiim mahliikata anbean tasarrufta bulundugunu vurgulamistir.?

Kur’an’da doksan dort stirede zikredilen rab kavraminin 6zellikle Mekke
doneminin ilk yillarinda nazil olan sfirelerde yogun bir sekilde yer aldigi
goriilmektedir. ileride ayrintili olarak inceleyecegimiz iizere Kur’an’da toplam
971 yerde gecen bu kelimenin 818 kullanimi1 Mekki stirelerde olup vahyin ilk
bes yilinda Rab isminin kullanim1 Allah lafzinin yaklasik ii¢ katidir. Yine rab
kelimesinin Kur’an’da seksen iki yerde ve yirmi bir farkli isme izafetle gelmis olan
kullanimlarmin elli tanesinin on sekiz farkli isimle vahyin ilk alt1 yilinda karsilik
bulmasi dikkat ¢ekicidir. Ayrica bu ismin, izafetle gelmis oldugu bu kullanimlardaki
gokler, yer, Si’ra yildizi ve diger birgogunun insanlarin kudretinin fevkinde bulunan
varliklar olmasi 6nemlidir. Boylece rab kavrami, vahyin heniiz ilk yillarinda
bu denli yogun kullanilmak suretiyle ve en genis anlamiyla Kur’an’in merkezi
kavramlarindan biri haline gelmis, tesekkiil bakimindan da ilk kavram olmustur.?

1 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’l-miifehres lielfazi'I-Kur 'ani’l-Kerim (Kahire: Darii’l-hadis,
2007), “rab”, 350-367.

el-En’am, 6/102; er-Rahman, 55/29-30; es-Suara, 26/62 vd.

Ismail Caliskan, “Kur’an Vahyinin Mekke Yillarinda Kelimelerle ve Kavramlarla Zihniyet
Insas1”, Kur’an Niiziiliiniin Mekke Dénemi Sempozyumu, ed. Mesut Okumus (Corum: Corum
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 261.
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Vahiy-siret iligkisi baglaminda rab kavraminin Kur’an’daki kullanim orani, bigimi
ve zamaninin izleri stiriildiiglinde, miisrik Araplardaki pasif ve ¢eliskili ultihiyet
tasavvurunun boylece tedrici olarak gegersiz kilindigini soylemek miimkiindiir.
Ayrica cahiliye Araplarinin bu silik Allah tasavvuruna mukabil, Kur’an’da hayatin
en kiigiik ve dnemsiz gdriinen ayrintilarini bile kontrolii altinda tutan ve her an
faaliyette olan bir Rab telakkisi ikame edilmistir. Diger taraftan bu kavramin niizul
siirecinde ve Ozellikle de ilk donemlerdeki yogun kullanimi ihmal edildiginde
Kur’an’in rab kelimesi {izerinden muhataplar1 nezdinde gerceklestirmis oldugu
biiytik zihniyet doniisiimiiniin tam olarak idrak edilemeyecek olmasi bu ¢alismanin
Onemini artirmaktadir.

Biz bu makalede oncelikle mevcut olguyu tasvir etmek amaciyla Kur’an’in ilk
muhataplar1 olan Mekkeli miisriklerin ultthiyet ve rubiibiyet telakkilerine dair bazi
hususlar iizerinde duracagiz. Ardindan rab kavraminin niizul siirecinde Mekke ve
Medine donemlerindeki kullanim bigimlerini, oranlarini ve yillara goére zamanlarimi
tespit ederek ortaya ¢ikan verileri tahlil edecegiz. Boylece Kur’an’in nas-olgu
iliskisine bagli olarak rab kavrami tizerinden muhataplar1 nezdinde gerceklestirdigi
koklii zihniyet degisimini gostermeye ¢alisacagiz. Zira kusku yok ki vahyin niizul
stirecinde en biiylik zihniyet doniistimi, en basta, ulthiyet ve rublbiyetin yalnizca
Allah’a has kilinmasiyla gergeklesmistir.

Mekkeli Miisriklerin Allah Tasavvuru ve Rubiibiyet Telakkilerine Dair
Bazi Hususlar

Oncelikle Islam dncesi donem Araplari arasinda yazinin yaygin olmamasi
ve onlarda eser yazma aligkanligi bulunmamasi sebebiyle o déonemde cahiliye
Araplarmin dini inanglarinin ayrintilari ve 6zellikle de Allah tasavvurlart konusunda
kesin bilgi edinmemizi saglayacak verilere yeterince sahip olmadigimizi belirtmek
istiyoruz. Bu yiizden tiim ¢abalara ragmen cahiliye Araplarinin Allah hakkindaki
kanaatlerinin tespitinde hala belirsiz ve tartismaya agik noktalar bulundugunu
ifade etmek gerekir.*

Bilindigi {izere Mekkeli misrikler de diger birgok toplum gibi her seyi yaratan
ve her seyin sahibi en yiice varlik olarak Allah inancina sahiptiler. Kur’an’in ilk
boliimlerinden itibaren edinilen izlenim, agik bir sekilde onun Allah’a inanmakta
olan insanlara hitap ettigi seklindedir. Nitekim Kur’an’da bir¢ok yerde zikredildigi

4 Zekeriya Pak, “Cahiliye Araplarindaki Allah Inancinin Kur’ani Boyutu”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2001), 311; Remzi Kaya, “Vahiy Oncesi Hicaz’da Miisrik Araplarin
Inang Esaslar1”, Kur’dn’in Anlagiimasina Katkisi A¢isindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu
Sempozyumu, ed. Mevliit Giingor (Istanbul: I.B.B. Kiiltiir Miidiirligii Yaynlari, 2011), 125.
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tizere cahiliye Araplar1 Allah’1 her seyin yaraticisi olarak goriiyor; goklerin, yerin
ve i¢inde bulunanlarin Allah tarafindan yaratildigini ikrar ediyorlardi.’ Onlar her
seyin sahibi, rizik veren, her seyi hakimiyeti altinda bulunduran, 6ldiiren, dirilten ve
kainat1 idare eden ytice bir varlik olarak Allah’a inantyor ve O’nu tasdik ediyorlardu.
Ancak cahiliye Araplar1 her seyden ve herkesten yiice bir Allah tasavvuruna sahip
olmakla birlikte bu inanglarina sirk karigtirmis; silik, kusurlu ve ¢eliskili bir ulihiyet
anlayisina sahip olmuslardir.

Toshihiko Izutsu (1914-1993) Allah kavraminin cahiliye donemi Araplarinin
dini goriislinde var olmanin 6tesinde oldukga gelismis bir igyapisi oldugunu ifade
etmektedir. Buna gore Allah her seyin yaraticist olup yeryiiziinde yasayan biitiin
canlilara yasam verendir. O, adina en kutsal yeminlerin yapildig1 varliktir, dinin
kendisine has kilindig1 ‘Tek Allah’tir. O ayni zamanda Kébe’nin Rabbidir. Cevad
Ali (1907-1987) de cahiliye miisriklerinin gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunan
seyleri Allah’in yarattigini ikrar ettikleri ayetleri zikrettikten sonra onlarin bu
ifadeleriyle yiice bir lah’in varligina inandiklarini ve Allah’1n her seyin yaraticisi
oldugunu itiraf ettiklerini belirtmektedir. Ardindan da cahili Araplarin dua ve
siirleri igerisinde Allah’in zikredildigi metinlere yer vermektedir.” Esasen Allah
lafz1 cahiliye sairlerinin birgok siirinde karsimiza ¢ikmaktadir. Genel olarak onlarin
sozlerinde Allah lafzinin kullanildigi goriilmektedir. Miisrik Araplar yeminlerinde
de bu ism-i celali kullanmaktaydilar.® Cahiliye siirlerinde yer alan dini motiflere
bakildiginda yine olduk¢a zengin bir literatiirle karsilasiimaktadir: “Allah, Allah
adina yemin, Kabe adina yemin, Rab, Rahman, tevhid, cennet, cehennem, ilah,
yaratici, peygamber, tesbih, ars, ahiret, hesap, ceza, helak edilen milletler, zebur,
rahip, puta tapma vd.””

Kur’an’m nazil oldugu dénemde Araplar yer yer karsilagtiklar1 Yahudiler ve
Hiristiyanlardaki Allah tasavvurunun da etkisiyle, iman ettikleri bu yiice varligin
her seyin yaraticist ve sahibi oldugunu ikrar etmekle birlikte onlar goklerde
olan, diinyanin igleyisine miidahale etmeyen, giicli azalmig, uzaklarda, kendisine
ulasilabilmesi ancak aracilarla miimkiin olan bir Allah’a inaniyorlardi. Onlar
sadece 6liim kalim durumlarinda yahut ¢ok sikintili zamanlarinda Allah’1 hatirliyor,

5  Bk. el-Miimin(in, 23/84-89; el-Ankebiit, 29/61, 63; ez-Ziimer, 39/38; ez-Zuhruf, 43/87; Yunus,
10/31 vd.

6  Toshihiko Izutsu, Kurdn’da Tanri ve Insan, gev. M. Kiirsad Atalar (Istanbul: Pmar Yayinlari,
2012), 158.

7 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’I-‘Arab kable 'I-Islam (Dimask: Darii’s-saki, 1422/2001), 11/103-105.
8  Cevad Ali, el-Mufassal, 11/107-108.

9  Bk. Ali Bulut, “Cahiliye Siirinde Baz1 Dini Motifler”, On dokuz Mayis Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18-19 (2005), 218-232.
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diger zamanlarda ise fiilen Allahsiz yasiyorlardi.'® Sahip olduklart bu pasif Allah
tasavvurlari sebebiyle onlar Allah ile aralarinda yakinlik ve iletisim sagladiklar1
inanciyla birtakim aracilar ihdas etmis ve bu aracilar1 Allah nezdinde sefaatgiler
edinmislerdi.! Bu ylizden onlarin asil sorununun, inandiklar1 Allah ile bir “iletigim
problemi” oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cilinkii onlarin tasavvurlarina gore
Allah’la iletigim, istedikleri her zaman gergeklesebilen, kendi isteklerine gore
stirdiiriilebilen bir iliski olmadig1 i¢in O’nun kendileriyle saglikli bir iletisimini
de miimkiin gérmiiyorlardr.'

Mekkeli miigrikler dlemlerin Rabbini bu sekilde ¢ok uzaklarda, ulasilmasi
imkansiz bir varlik olarak telakki ettikleri i¢in kendilerine yakin bulduklari ve
Allah’1n kendilerine ultihiyet verdigine inandiklar1 daha diigiik dereceli birtakim
varliklari ilahlar edinmiglerdi. Onlar kullukta bulunduklar1 bu varliklari (put, melek,
cin vd.) siireka yahut diger isimlerle isimlendirirken onlarin da Allah’in miilkiinde
O’na ortak olduklarina, fayda ve zarar verme kudretine sahip bulunduklaria
inantyorlardi. Zira ortak, ortaginin bir benzeridir; ortaklikta o da digeri gibi bir
paya sahiptir."”* Ote yandan miisriklerin kendi siirekasi igin daha ¢ok “ilah” adin1
kullanmalari, onlarin bu varliklar1 Allah Teéla ile neredeyse esit seviyede dnemli
mabudlar olarak kabul ettiklerini gostermektedir. Zira ilah kavrami1 mabudu en
giiclii sekilde vurgulayan kavramlardan biridir. Bu ylizden Kur’an onlarin bu
inanglarini sert bir tislupla ve kesin bir sekilde reddetmistir.'*

10 el-En’am, 6/63-64; Lokman, 31/32; Y{nus, 10/22-23 vd.
11 ez-Zumer, 39/3; Yunus, 10/18.

12 Omer Miiftiioglu, “Niizul Déneminde Putlar Hakkinda Bilgi Sahibi Olmanin Kur’an’in
Anlasilmasina Katkis1 (Arzin Agirhiklart Ornegi)”, Kur 'an’in Anlagiimasina Katkisi A¢isindan
Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu, ed. Mevliit Giingér (Istanbul: 1.B.B. Kiiltiir
Miidiirliigii Yayinlari, 2011), 92-93. Bk. Kaya, “Miisrik Araplarin inang Esaslar1”, 123. Nitekim
Mekkeli miisrikler ayni zamanda Allah’in agkinligindan hareketle O’na ancak birtakim aracilarla
ulasilabilecegini; O’nunla iletisimin aracisiz miimkiin olmadigina inandiklart i¢in putlar1 Allah ile
iletisim kurmak i¢in zorunlu gérmiislerdir. Bk. Veysel Gengil, “Mekke Miigriklerini Matiiridi’nin
Goziiyle Okumak”, Sakarya Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 20/38 (2018), 213-214.

13 M. Izzet Derveze, ‘Asru 'n-Nebi (Kur’dn’a Gore Hz. Muhammed’in Hayaty), gev. Mehmet Yolcu
(istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2011), 1/334.

14 Derveze, ‘Asru’n-Nebi, 1/336. Derveze cahiliye Araplarinin Allah’a ortaklar kostuklar: siireka,
erbab, endad ve alihe kavramlari ile evliya, sahitler ve sefaatgiler kavramlarini ayri iki grup olarak
degerlendirmektedir. Buna gore miisriklerden aydin, ileri gortislii, dis diinya ve Ehl-i Kitap’la
iligki kurabilen kimseler, Allah’in ulihiyet ve rubibiyetini itiraf ediyor ancak evliya, sahitler
ve sefaatcileri Allah’a ulasabilmek i¢in yalnizca birer vasita ve arabulucu olarak goriiyorlardi.
Cogunlugu olusturan orta ve alt tabaka denebilecek halk kesimi ve bedeviler ise siireka, erbab,
endad ve aliheyi bas tanrilar olarak goriiyor ve onlarin da iyilik ve kotiiliige, fayda ve zarara,
var etme ve yok etmeye giicli yeten kudret sahibi varliklar olduklarina inantyorlardi. Bk. Ayn1
eser, 1/329-342.
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Cahiliye Araplari ilah olarak benimsedikleri bu putlart bir¢ok nitelikte Allah’in
rubibiyetine ortak kilarak'® onlarin da kendilerini destekledigine, toplumlarini bela
ve musibetlerden koruduguna ve onlar sayesinde korku ve zarardan emniyette
olduklarma inaniyorlardi. Miisrikler ilahlarinin yapilan dualar isittikleri ve
kendilerine yardim etmeye kadir olduklar1 inancim tasidiklar i¢in tanr1 olarak
niteledikleri bu putlarindan problemlerinin ¢6ziimii ve ihtiyaglarinin karsilanmasi
i¢in niyazda bulunuyorlardi. Onlarda her ne kadar agik bir sekilde “En Yiice ilah”
diisiincesi bulunsa da miisrikler Allah’in yaninda diger ilahlarin da niifuzunun
bulundugunu, sdzlerinin dinlendigini ve bir kazang saglama yahut zarardan giivende
olma konusunda onlarin da sefaatlerinin kabul edildigini diigiiniiyorlard.'

Miisrik Araplar teorik olarak Allah’t en yiice varlik kabul etmelerine ragmen
pratikte glinliik hayatlar putlarin etrafinda doniiyordu. Cahiliye Araplar1 herhangi
bir anlagmazlik oldugunda, evlilik, savas vb. 6nemli durumlarda putlarin 6niine
gelip fal oku ¢ekiyor ve ne sonug cikarsa ona gore hareket ediyorlardi. Yine onlar
putlarmi hosnut etmek amaciyla onlara kurbanlar, hediyeler sunuyor, onlarin etrafinda
tavaf ediyor, savas i¢in Mekke disina ¢iktiklarinda bazi putlarini da kendilerine
yardim etmeleri i¢in yanlarinda gotiiriiyor ve onlara daha bagska pek ¢ok ritiiel ile
tazimde bulunuyorlardi. Mamafih miisrikler her ne kadar taptiklar1 putlari igin
kurbanlar kesseler, onlara tazimde bulunsalar da Kébe’nin yine de hepsinden {istiin
olduguna inantyorlardi. Yolculuklari sirasinda putlara olan ibadetleri de sirf Kabe’deki
hareketlerini hatirlamak i¢indi; ona olan derin saygilarindan dolay1 béyle yapiyorlardi.'”

Miisriklerin Allah tasavvurlarindan biri de O’nun gokte oldugu inanci idi. Bu
yiizden onlar Hz. Peygamber’den, gokten yani Allah’in katindan bir mucize ve yazili
bir kitap getirmesini istemislerdi.'® Vahyin ilk muhataplarinin algis1 boyle oldugu igin
Kur’an’da birgok mesaj da bu algi iizerinden verilmek istenmistir.!” Sefaat diistincesi
de yine onlarin ultihiyet telakkilerinde 6nemli bir yere sahipti. Zira onlar dogrudan

15 Putperest Araplara gore kendilerinin kullukta bulunduklari bu ilahlar, yaratma sifat1 disinda bir tanrida
bulunmasi gereken biitiin 6zelliklere sahipti. Bunlar isitir, goriir, bilir, hikmet sahibidir, raz1 olur, kizar,
nefret eder, merhametli ve sefkatlidir, ebedidir vd. Bk. M. Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap inancinda
Putlarm Yeri”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastrmalar: Dergisi 11/1 (2014), 29.

16 Mevdadi, Kur dn’in Dért Temel Terimi, gev. Mahmut Osmanoglu (istanbul: Ozgiin Yaymcilik,
1999), 24-28. Paganist Araplarin putlara ibadet etmelerinin nedenleri hakkinda ayrica bk.
Séylemez, “Cahiliye Arap Inancinda Putlarm Yeri”, 17-19.

17 Ibnii’l- Kelbi, Putlar Kitabi, gev. Beyza Bilgin (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016), 74.

18 el-isra, 17/93.

19 Bk.Mehmet Azimli, Cahiliyye vi Farkl Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2015), 73. Esasen
Islam’da Allah mekandan miinezzeh kabul edilmesine ragmen miisriklerin Allah’m gokte oldugu
diigiincesine paralel olarak, drmegin “Gokte olanin sizi yerin dibine gecirmesinden emin misiniz yahut
gokte bulunanin basiniza tag yagdirmasindan giivende misiniz? ” (el-Miilk, 67/16-17) buyurulmustur.
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Allah’a kullukta, dua ve niyazda bulunduklarinda bu ibadet ve yakariglarinin O’nun
tarafindan kabul edilmeyecegine inantyorlardi. Bu dualarinin Allah nezdinde
makbul olmast i¢in O’nunla siki iligkisi bulunan birtakim 6zel aracilarin gerektigini,
bu yiizden dua ve niyazlarinda onlara da yer verilmesi durumunda ancak sonug
alabileceklerini diisiintiyorlardi. Anlagilan cahiliye Araplarinin tanr1 anlayisi, en iist
basamakta Allah isimli yiice bir tanrmin yer aldig1 bir “tanrilar sistemi”dir. Inang
piramidinin en tepe noktasinda Allah yer alirken ondan daha alt kademede farkli
gorevleri yerine getiren cesitli tanr1 ve tanrigalar bulunmaktadir.?

Rab Kavraminin Niizul Siirecinde Kullanim Orani, Bi¢imi ve Zamam

Rab kavraminin vahyin niizul siirecindeki kullanimina gegmeden 6nce konuyla
dogrudan ilgili oldugu igin Islam ilim geleneginde ve Batr’da yapilmis olan Kur’an
kronolojileriyle ilgili kisa bir bilgi vermek uygun olacaktir. islam ilim geleneginin
baslangi¢ asamasi olan sahabe doneminden baslamak tizere Kur’an’da yer alan
streleri siralamaya yonelik ¢esitli Kur’an kronolojisi ¢calismalar1 yapilmistir.
Bunlarin en meshurlarindan biri, ‘Ata el-Horasani (6. 135/753) yoluyla Abdullah
Ibn ‘Abbas’a (6. 68/687-88) dayanan Kur’an kronolojisidir. Ibnu’d-Dureys’in (6.
294/907) naklettigi bu listede Fatiha stiresi hari¢ 113 stire bulunmaktadir ve bunlarin
85’1 Mekki, 28’i Medenidir.2! Ayni liste Imam Suytti (6. 911/1505) tarafindan
Ibnu’d-Dureys iizerinden nakledilmistir.”> Bu liste Hz. Osman’a (6. 35/656) ait
oldugu rivayet edilen Kur’an kronolojisi siralamasi® ile neredeyse ayni olup*
bunlar islam ilim geleneginde kabul goren sire tertipleri olmustur.?

Cafer es-Sadik’a (6. 148/765) isnad edilen Kur’an kronolojisi*® de mezkir
bu iki liste ile biiyiik 6l¢tide aynidir.?” Yine bir Kur’an kronolojisi takdim eden

20 Resul Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanr1 Tasavvuru ve Bu Tasavvurun Islam’in
Tanr1 Tasavvuruna Etkisi Sorunu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 1 (2007), 152.

21 ibnuw’d-Dureys, Feddilii’l-Kur 'dn ve ma iinzile mine’I-Kur 'an bi-Mekke vemd iinzile bi’l-Medine,
thk. Gazve Bedir (Dimagk: Darii’1-fikr, 1988), 33-34.

22 Ebii’l-Fazl Celaleddin es-Suyiti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl brahim
(Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-amme li’l-kitab, 1974/1394), 1/42-43.

23 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 86-87.

24 Hz. Osman’n siire tertibi ile ‘Ata el-Horasani tarikiyle ibn ‘Abbas’a dayanan liste, 101. siireye
kadar ayni olup aralarinda iki stirenin yerinde farklilik vardir. Birincisi Nasr digeri ise Cum’a
stresidir. Hz. Osman’in listesi Nasr stresi ile biterken diger liste Tevbe suresi ile biter.

25 Islamilim geleneginde yapilmis olan sire tertiplerinden belli basli 19 kronolojik stire siralamasinin
ayrintilari ve bir degerlendirmesi icin bk. Esra Gozeler, Kur an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi
(istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 57-109.

26 Bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 86-87.

27 Cafer es-Sadik’m listesi ile yukarida yer verilen ibn ‘Abbas’in listesi, Fatiha stresi hari¢ 108.
stireye kadar ayni1 siralamaya sahiptir. Son birkag stirenin siralamasi farklidir.
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Zerkesi’ye (6. 794/1392) ait stre tertibinde ise 85 stire Mekki, 29 stire Medenidir.?®
Diger taraftan Zerkesi, Ebii’l-Kasim en-Neysabiri’nin (6. 406/1015) streleri
Mekki ve Medeni olmalar1 disinda ayrica alt1 alt doneme ayirdig: bilgisini
nakletmektedir. Buna gére Mekke ve Medine donemleri baslangig, orta ve
son olmak tizere her biri tiger doneme ayrilmigtir.* Bu da Bati’da Gustav Weil
(1808-1889) ile baslayan ve daha sonra yayginlik kazanan Mekke ve Medine
dénemlerini alt donemlere ayirma isinin daha dnce Islam ilim geleneginde
yapildigini ortaya koymaktadir.*

Surelerin niizul siralamasina dair Bati’daki ¢alismalar ise elestirel bir bakigla
19. ylizyilin baslangicindan itibaren yapilmaya baslanmis olup bu c¢aligmalarin
hareket noktasini, Kur’an’in kaynagini bulma ve Kur’an’in metin diizenini yeterli
bulmayarak Kur’an’1 kronolojik olarak yeniden tertip etme ¢abalari olusturmaktadir.
Batili arastirmacilar icin Kur’an tarihi ve kronolojisi alaninda esas alinan caligsma
Theodor Noldeke’ye (1836-1930) aittir ve onun Mekke donemini alt donemlere
ayirarak yaptigi Kur’an kronolojisi, Bati’da genel kabul gormistiir.’! Kur’an
stirelerinin niizul sirasina gore belirlenmesine yonelik Batililar tarafindan yapilmis
olan ¢alismalar genel olarak degerlendirildiginde Bati’da kabule sayan olan siire
siralamalarinin Islam gelenegindeki Kur’an kronolojileriyle genel olarak uyumlu
oldugu gériilmektedir. Ote yandan 6zellikle 20. yiizy1lda karsimiza ¢ikan tenkidi-
siipheci bakis acis1 ise Islam ilim gelenegindeki tasniften ¢ok farkli Kur’an
kronolojileri 6nermistir. Ancak bu yaklasimlar Bati’da da karsilik bulmamis ve
bu stire siralamalarina itibar edilmemistir.*?

28 Bedriiddin el-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim
(Kahire: Darii ihyai’l-kiitiibi’l-* Arabiyye, 1957/1376), 1/193-194. Bu listede 28 Medeni stre
yer almaktadir. Anlasilan, listede yer almayan Fatiha stiresi Medeni telakki edilmistir. Bu liste
de yukarida zikredilen iki liste ile Fatiha stresi hari¢ 101. stireye kadar ayni siralamaya sahiptir.
Sadece son birkag stirenin yeri farklidir. Ayrica bk. Gézeler, Kur ’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi,
86-90.

29 Zerkesi, el-Burhdn, 1/192.
30 Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 90.

31 Gozeler, Kur’dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 26. Bati’da Kur’an sirelerinin yeniden tertibi
cergevesinde 19. yiizyilda Gustav Weil, Theodor Noldeke, John Medows Rodwell, William
Muir ile Hubert Grimme, 20. yiizyilda ise Hartwig Hirschfeld, Richard Bell, Regis Blachere
ile William Montgomery Watt tarafindan yapilan Kur’an kronolojileri ve bir degerlendirmesi
icin bk. a. mlf., Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 127-198.

32 Bk. Gozeler, Kur ’dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 276 Kronolojik Kur’an okumalari gergevesinde
Miisliiman alimler ve oryantalistler tarafindan yapilmis olan baz1 siire tertibi denemeleri i¢in

ayrica bk. Bayram Ayhan, Kur ’dn ' Niizul Siirecinde Vahyin [k Yilinin Tahlili (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 19-57.
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Son donemde yapilmis olup bizim de makalemizde referans alacagimiz bir
Kur’an kronolojisi onerisi de Iranli Mehdi Bazergan’a (1907-1995) aittir.>* O,
Kur’an’in niizul siirecine dair kaleme aldig1 ¢aligmasini ti¢ boliimde ele almus;
birinci boliimde Kur’an’1n lafzi gelisim stirecini, ikinci boliimde konu bakimindan
gelisim siirecini, son bdliimde ise igerik bakimindan gelisim siirecini incelemistir.
Bazergan, Hz. Peygamber’in yirmi ii¢ yillik risaleti siiresince Kur’an’da bigim
ve konularda goriilen gesitlilik ve kapsamliligin gelisigiizel olmayip bir sistem
ve tedricilikle ortaya ¢iktigini belirterek, bu diislincesini matematiksel olarak da
desteklemek suretiyle yeni bir Kur’an kronolojisi 6nerisi sunmaktadir.

Bazergan’a gére gegmisten giiniimiize gerek Miisliimanlar gerekse oryantalistlerce
yapilmis olan siire siralamasi dnerileri herkes tarafindan kabul gérecek bir Kur’an
kronolojisi ortaya ¢ikaramadigi igin, bu tasnife Kur’an’in kendisi iizerinden
ulasmaktan ve bunu Kur’an’da aramaktan baska bir yol kalmamaktadir.>* Boylece
o, tarihi bilinen ve niizul yillar1 yaklasik olarak belirlenebilen sire ve ayetleri
hareket noktasi kabul ederek ve ayetlerin ortalama uzunluklarini da matematiksel
yontemle belirleyerek niizul yillari i¢in alternatif, ayrintili bir Kur’an kronolojisi
onerisinde bulunmaktadir.*

Mekke Donemi

Sozliik anlami olarak “malik, sahip, seyyid/efendi, 1slah eden, isleri idare eden,
yetistiren/biiyiiten (terbiye eden)” anlamlarina*® gelen ve Kur’ani ¢ergcevede
“Mabhlikatin sahibi olarak her seyi egemenligi altinda bulunduran Allah Teala’nin
varlik alemi iizerinde kesintisiz tasarruflarda bulunmasi” anlamini ifade ettigi

33 Mehdi Bazergan, Kur’dn’in Niizul Stireci, ¢gev. Yasin Demirkiran - Muhammed Feyzullah,
(Ankara:Fecr Yayinevi, 1998), 129-135.

34 Bazergan, Kur’an’in Niizul Siireci, 18-19.

35 Bk. Bazergan, Kur 'dn i Niizul Siireci, 129-135. Islam ilim gelenegindeki Kur’an kronolojisiyle
biiyiik 6l¢ilide Ortiisen bu stire tertibinin yillara gére ve ayrintili olarak diizenlenmis olmasimin
niizul siirecindeki kavramsal gelisimi yansitmas1 bakimindan daha fonksiyonel oldugunu
diistindiigiimiiz i¢in ¢aligmamizda -bazi tasarruflarla- bu sire siralamasini referans alacagiz.
Ornegin listede bir boliimii veya tamami Mekki kabul edilen el-Bakara, el-Hac, Niir, el-Ahzab,
et-Tegabun ile el-Beyyine stirelerini Medent; yine bir boliimii veya tamami1 Medeni kabul edilen
el-En’am, el-A’raf, Yunus, er-Ra’d, Tbrahim, en-Nahl, el-Isra, el-Kehf, el-Kasas, Sebe’, ez-Ziimer
ile Fussilet stirelerini de Mekki olarak degerlendiriyoruz.

36 Bk. Halil b. Ahmed, Kitdbu I- ‘Ayn, thk. Abdulhamid el-Hindavi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye,
2003), “r-b-b”, 2/86; Ebu Mansir el-Ezherl, Tehzibu'l-luga, thk. Muhammed Abdunnaim
Haféci - Mahmid Ferec Ukde (Kahire: ed-Darii’l-Misriyye, ts.), “r-b-b”, 15/176-177; Ibn Faris,
Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Hartin (Beyrut: Darii’l-fikr, 1979),
“r-b-b”, 2/381-382; Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur dn, thk. Safvan Adnan Daviidi
(Dimesk: Darii’l-kalem; Beyrut, Darii’s-samiyye, 1412), “r-b-b”, 336.
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anlagilan Rab kavrami Kur’an’da agirlikli olarak Mekki strelerde yer almaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de 971 yerde zikredilen Rab isminin 818 tanesinin Mekke
doneminde inen stirelerde yer almig olmasi, bu ismin sahip oldugu 6zel bir durumu
gostermektedir. Ozellikle de Mekki donemin ilk yarisinda rab kelimesinin Allah
ism-i celalinin iki katindan fazla kullanima sahip oldugu dikkate alindiginda,”” bu
durumun cahiliye Araplarinin Allah tasavvuru ve rubibiyet telakkilerini gostermesi
bakimindan 6zel bir amaca hizmet ettigini sdylemek miimkiindiir.

Daha 6nce gectigi tizere rab kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Allah lafzindan sonra
ulthiyeti belirtmek i¢in en ¢ok kullanilan isim olup*® genelde zamire veya isme
muzaf olarak gelmistir. Kur’an’da 965 tanesi dogrudan Allah’a nispet edilme
seklinde toplam 971 yerde gecen Rab ismi 886 yerde zamirlere,*® 82 yerde ise 21
farkli isme izafetle yer almis,*’ 3 yerde de yine rubibiyeti ifade etmek lizere izafetsiz
olarak kullanilmigtir.*! Bunlardan bes yerde ulihiyet ve rublibiyet anlam1 diginda

37 Mekki dénemin ilk alt1 yilinda Rab ismi 335 kez zikredilmisken ayni donemde Allah ismi ise
162 defa yer almistir.

38 Rab kavraminin incelendigi bilimsel bir ¢alismada Kur’an’da bu ismin sik kullanilmasinin
nedenleri olarak sunlar siralanmaktadir: Tevhid akidesini kullara 6gretme, Allah’in vasiflarinin
tanitilmasi, Allah’in kudret ve azametinin gosterilmesi, cahiliye doneminin fasit akaidini
degistirme, miisriklerin tepkilerini azaltma, agina olunan bir kavramin tercih edilmesi, Hz.
Peygamber’i destekleme, tedrici bir insa siirecinin gerceklestirilmesi, vahyin ilk déneminde
kavramsal ¢ergeveyi olusturma, Hz. Peygamber’in zihnindeki sorulara cevap niteligi tasimast,
rublbiyetin kapsamini gsterme, “rab” eksenli bir egitim modeli tesis etme, muhataba zihninde
tasavvur ettigi lafizla mukabelede bulunma. Bk. Halil ibrahim Aydin, Kur 'dn’da Rab Kavram:
(Karaman: Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2017), 79-100.

39  Bukullanimlardan 242 tanesi “&)” “senin Rabbin”, 125 tanesi “a¢2s” “onlarin Rabbi”, 119 tanesi
“a% ) “sizin Rabbiniz”, 111 tanesi “/S,” “bizim Rabbimiz”, 101 tanesi “,2,” “benim Rabbim”, 76
tanesi “43,” “onun Rabbi”, 67 tanesi “G.” “benim Rabbim” seklinde mahzuf nefs-i miitekellim
ya’sina muzaf olarak, 33 tanesi “ls,” “ikinizin Rabbi”, 9 tanesi “%2,” “onun Rabbi”, 3 tanesi
de “Laga,” “ikisinin Rabbi” seklinde gelmistir.

40 Kur’an’da 21 farkli isme izafetle gelmis olan kullanimlar su sekildedir: 42 yerde “6993@‘ QY
“alemlerin Rabbi”, 11 yerde “wa ¥y e3aidl &3 “goklerin ve yerin Rabbi”, 6 yerde “ciad)
&7 “arsin Rabbi”, 3 yerde “&.;3% égi-tﬂ &5” “onceki atalarimzin Rabbi”, 2 yerde “&0 <& ad”
“goklerin Rabbi”, 2 yerde “3 s® s &3”, “Musa ve Harun’un Rabbi”, 2 yerde “ciall 3
dﬁﬂs‘ &) “dogunun ve batinin Rabbi”. Bunlarin disindaki kullanimlar ise 1’er kez yer almigtir:
“g'dj‘j‘j sl &3 “gogiin ve yerin Rabbi”, “usay (5o &3 “Harun ve Musa’nin Rabbi”,
“cpd k) &5 “iki dogunun Rabbi”, “Ciasall G57 “iki batinin Rabbi”, “@tall & “dogularin
Rabbi”, “cially G all &5 “dogularin ve batilarin Rabbi”, “pai¥1 &7 “yerin Rabbi”, i)
&7 “insanlarin Rabbi”, “g_jm‘ & “sabahin Rabbi”, “cidll 1% &3 “bu evin/Kabe’nin Rabbi”,
“g 8l &7 “Si’ra yildizinin Rabbi”, “33a0) G “izzetin Rabbi”, “G o3 33d1” “bu beldenin/
Mekke’nin Rabbi”, “s{m 3 &y “her seyin Rabbi”.

41 el-En’am, 164; Sebe’, 34/15; Yasin, 36/58.
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“efendi/hiikiimdar” anlaminda*® bir yerde de Allah’in disinda Rab aranmamasi
gerektigi bildirilirken gegmektedir.*® Ayrica dort yerde cogul olarak “erbab” seklinde*
zikredilmistir.* Kur’an-1 Kerim’de rab kelimesiyle ayni kokten olup ii¢ yerde gecen
“rabbaniyytlin/rabbaniyyin” kelimesi* ise, fa’lan vezninde sifat-1 miisebbehe olan
“rabban” kelimesinin ¢ogulu ve sonu nispet ya’li olarak gelip “hikmet ehli gibi
ilim sahibi olan, kendini ilimle terbiye eden kimse™*” anlamindadir ve Kur’an’da
Yahudi din bilginleri ve alimlerini belirtmek i¢in gelmistir.*® Yine ayn1 kokten tiireyip
bir yerde gecen® “ribbiyyiin” kelimesi de “binlerce insan, ¢ok sayida topluluk”
manasina gelmekte olup®® Kur’an’da Allah’in emir ve yasaklarina uygun, rabbani
bir hayat siiren topluluklar i¢in kullanilmistir. Fiil formunda kullanim1 bulunmayan
rab kelimesine lafiz ve mana bakimindan yakin olan “.23" fiili ise Kur’an’da iki
yerde gegmektedir.”!

Alemlerin Rabbinin, vahyettigi ilk ayet pasajina (el-Alak, 96/1-5) Rab ismiyle
birlikte yaratici vasfini vurgulayarak baglamasi ve akabinde en biiyiik kerem sahibi
olmasini yine Rab ismini 6ne ¢ikarmak suretiyle zikretmesi 6nemlidir. Niizul
sirasma gore ikinci sire olan Kalem stresinde de Allah Teala’nin rubibiyetini

42 Yusuf, 12/41, 42, 50; en-Naziat, 79/24.
43 el-En’am, 6/164.
44  Al-i imran, 3/64, 80; et-Tevbe, 9/31; Yusuf, 12/39.

45 Bu kullanimlar incelendiginde Kur’an-1 Kerim’in gerek Yahudi ve Hiristiyanlarin haham ve
rahiplerini gerek onlarin “erbab” olarak gordiikleri peygamberleri ve melekleri gerekse de Hz.
Yusuf kissasinda o toplum tarafindan yiiceltilen kimseleri “rab” olarak tesmiye etmesi, esasen
$0z konusu ziimrelerin sahip olduklar1 batil anlayisi resmetmekte ve bu suretle gergek Rabbe
vurguda bulunmaktadir. Bk. Aydin Temizer, “Kur’an’da ‘Rab’ Kavrami Uzerine Semantik Bir
Analiz”, MUIFD 44 (2013/1), 52.

46 el-Maide, 5/44, 63; Al-i imran, 3/79.

47 Ragib el-Isfahani, “r-b-b”, 336.

48 Rabbaniyyin kelimesinin aslen Siiryanice yahut Ibranice oldugu ve Arapgadaki fukaha ve ilim
ehli anlamlarini karsiladigi belirtilmistir. Bu ziimreden olan kimselerin Kur’an’da genellikle
bir arada zikredildigi ahbar grubundan farkli olarak alim olmanin Gtesinde 6nce kendilerini
daha sonra da diger insanlari ilim ve giizel ahlakla terbiye eden, onlarin gerek dini gerekse
diinyevi islerinden sorumlu olan kigilerin olugturdugu daha iist bir mevkiye sahip olan ve Yahudi

toplumuna 6nderlik eden alim sinifina karsilik geldigi ifade edilmektedir. Bk. Salime Leyla
Giirkan, “Rabbaniyytin”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/376.

49  Al-i imrén, 3/146.

50 Cevherd, es-Sthah tacii’'l-luga ve sthdhi’l- ‘Arabiyye, thk. Muhammed Muhammed Tamir (Kahire:
Darii’l-hadis, 2009), “r-b-b”, 417.

51 el-Isra, 17/24; es-Suara, 26/18. Her iki ayette r-b-v kokiinden gelen kelimede de terbiye anlami
bulunmakla birlikte kelime r-b-b kokiinden degil farkli kokten tiiremis oldugu i¢in “rab”
kelimesiyle ayni kapsamda degildir.
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belirtmek {izere Rab isminin on kez kullanildig1, yine onun hemen akabinde nazil
olan Miizzemmil stiresinde biri O’nun dogunun ve batinin Rabbi oldugunu ifade
etmek tizere bu ismin dort defa yer aldig1 goriilmektedir. Boylece ilk nazil olan
ayetlerden itibaren ve rab kelimesi iizerinden goklerin, yerin ve bu ikisi arasinda
bulunan her seyin O’na ait oldugu ve varlik aleminin O’nun anbean gerceklesen
dokunuslartyla varligini devam ettirdigi vurgulanmis olmaktadir.

Kur’an’in niizul siirecinde ilk bes yilda Rab isminin 261 defa kullanilmasina
karsilik, ayn1 dénemde Allah isminin yalnizca 89 kez zikredilmesiyle ilgili olarak
sunu sOylemek miimkiindiir: Genellikle biitiin miisrik toplumlarda oldugu gibi
Kur’an’1n ilk muhataplar1 da Allah’1 bir mefthum olarak bilmekle birlikte onlarin
yagaminda da bu yiice varlik neredeyse unutulmus, delaleti belli belirsiz bir
durumda idi. Cahiliye Araplari uldhiyet kapsamina giren nitelikleri biiyiik dl¢tide
Allah’tan alip putlarina izafe ettikleri icin Allah methumunu gercek rubtbiyetten
uzaklastirmislardi. Mamatfih onlar ilah anlaminda rab ismini kullaniyor ve her ne
kadar unutsalar da Allah’1, Rableri olarak kabul ediyorlardi. Bu yiizden Kur’an
fonksiyonunu kaybeden Allah ismine ger¢ek ulthiyeti kazandirmak ve Rab ismini
layik oldugu yere yerlestirmek i¢in bu kelimeyi sik¢a kullanmistir.

Anlasildigima gore Kur’an’da vahyedilen ilk strelerde en fazla Rab ismi
kullanilmak suretiyle miigriklere bildikleri ve kabul ettikleri rubtibiyet sifatlarindan
yaklasilmak istenmistir. Kur’an onlarin, iizerlerinde say1siz ihsanlart bulunan Allah’1
birakip da hi¢bir hakki ve delili bulunmayan seylere tapmalarinin yanligligina
dikkat cekmekte ve vicdanlari harekete gecirmektedir. Zira Rab olarak Allah Teala
her seyin yaraticisi, maliki ve sahibi olan, evreni egemenligi altinda bulunduran,
canlilara rizik temin eden, bilylitiip yetistiren, goriip gézeten, varlig1 yoneten, her
an bir igte ve tasarrufta bulunandir.’* Ayrica Allah ile insan arasindaki rubibiyet
bagin gii¢lii bir sekilde vurgulamak tlizere, Kur’an’da dualarin en fazla Rab ismi
ile yapiliyor olmasi calib-i dikkattir.* Boylece kul her sey kendi tasarrufu altinda
bulunan mutlak kudret sahibi olan Rabbine biitiin acziyeti ve duygu yogunlugu ile
siginmakta ve ihtiya¢ duydugu seyleri O’ndan talep etmektedir. Yine namazlarda
riikiida ve Allah’a en yakin olunan secde mahallinde yapilan tesbihattaki Rab zikri
de vurgulanmalidir.

Cahiliye anlayisinda Allah’in rubibiyeti, ilahlik sifatina nispetle daha etkindir
ve daha ¢ok kabul gormiistiir. Bu ylizden peygamberler, muhataplari tarafindan
daha ¢ok benimsenen rublibiyet vasfini 6n plana ¢ikararak tevhid ¢agrisinda

52 Veli Ulutiirk, Kur'dn-1 Kerim Allah’t Nasil Tamtiyor? (Izmir: Nil Yayinlari, 1994), 110-111.

53 Ornek bazi dualar icin bk. el-Bakara, 2/201, 286; Al-i imran, 3/8, 16, 53, 191-194; ibrahim,
14/40-41; el-Furkan, 25/65, 73.
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bulunmus, ultthiyeti daha sonra giindeme getirmiglerdir.’* Zira Allah Tedla’nin
biitiin sifatlarini kapsadigi kabul edilen Allah lafzi, bir bakima ultihiyetin askin/
soyut yoniinii temsil ederken Rab ismi O’nun, yaratmis oldugu evrene yonelik
fiili tasarruflarini vurgulamaktadir. Kur’an’da bu ismin zikredildigi doksan dort
stirenin igerigine bakildiginda buralarda ilahi inayetin tekrarlandig1 ve bu inayet
iklimine ¢agrida bulunuldugu goriilmektedir.> Ayrica her ne kadar ilk bakista Rab
sOyleminin miiminler i¢in olumlu ve miijdeleyici, inkarcilar i¢inse olumsuz ve
uyarict bir nitelik tasidigi izlenimi ortaya ¢ikmis gibi goriinse de ilgili ayetlerin
dikkatle incelenmesi durumunda bu izlenimin dogru olmadig1 anlagilacaktir. Zira
bazi istisnalar g6z ardi edilirse Kur’an’da rab kelimesinin kullaniminda biiytik
6l¢iide olumlu bir dilin s6z konusu oldugunu séylemek uygun diisecektir.>

Ik Mekki stirelerde Allah lafza-i celli yerine daha ok Rab isminin kullanimiyla
ilgili olarak, vahyin ilk muhataplar1 olan Arap toplumundaki efendi-kole iliskisini
de gb6z oniinde bulundurmak uygun olacaktir. Bu noktada rab/efendi-abd/kole
eslestirmesi iizerinden Allah’1in insanlarla iliskisinin de buna benzer oldugu ifade
edilebilir. Nitekim Kur’an’da yapilan bir benzetmeyle®’ nasil ki biiyiik imkanlara
sahip olan efendiler servetlerini koleleriyle paylasarak onlarla esit olmay1 kabul
etmiyor ve birbirlerinden sakindiklari gibi kolelerinden sakinmiyorlarsa, adeta her
seyin Rabbi olan Allah’1n da kullartyla esit olmay1 kabul etmeyecegi ve onlardan
sakinmayacagi mesaji verilmektedir.>®

Kur’an’da umumiyetle Hz. Peygamber’e hitaben kullanilan “rabbuke” izafet
terkibinin ilk alt1 yi1llik donemde 98 kere kullanilmis olmasi, bu hassas siirecte
Allah’n, rasuliinii 6zel olarak egittigine ve destekledigine isaret etmektedir. Bu
nazik donemde Kur’an’in bu sekilde Hz. Peygamber’i tistlendigi goreve aligtirmak
ve onu tesvik etmek amaciyla yogun bir sekilde “rab” kelimesini el¢isini niteleyen
muhatap zamirine isnat etmesi dikkat ¢ekici bir husustur. Nitekim Mekkeliler de

54  Aydin Temizer, “Kur’an’a Gore Cahiliye Zihniyetinin Rublbiyet Anlayisindaki Celiski” Arasan
Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilmi Dergisi 15-16 (2013), 5.

55 Bekir Topaloglu, “Rab”, DIA (istanbul: TDV Yaynlar1, 2007), 34/ 372.

56 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii’l- Kur ’an (Niizul Sirasina Gére Hikmetli Kur'an’ Anlagilir
Tefsiri), gev. Muhammed Coskun (fstanbul: Mana Yaynlari, 2013), 1/151-152.

57 en-Nahl, 16/71; er-Raim, 30/28.
58 Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2015),
232-233.

59 “Hz. Peygamber’in risaletinin ikinci y1li baglara kadar bir-iki istisna disinda bu donemde Rab
terkiplerinin tamami “rabbuke” seklinde olup hepsi de Allah’in el¢isini muhatap almistir. Bunun
anlami bu siire igerisinde inen vahyin Hz. Peygamber’e hem Rabbi hakkinda bilgi vermeyi
hem de duygusal olarak O’na sikica baglanmaya el¢isini iknay1 hedeflemis olmasidir.” Bk.
Ismail Caligkan, “Zihniyet Insas1”, 261.
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uzun bir siire “Muhammed’in Rabbi” ifadesini kullanmislardir.® Allah Teala boylece
“rabbuke” hitabi ile bir yandan el¢isini bu zor risalet vazifesinde desteklerken bir
yandan da ona kendisini var edeni, kiigiikliiglinden itibaren biiyiiten ve yetistireni
bildirdigi gibi hayatinin her agsamasinda ihtiya¢larini karsilayani da tanitmis
olmaktadir. Zira O, Hz. Peygamber’in sikintilarin1 giderdigi gibi ayn1 zamanda
onu bagkalarinin verecegi zararlardan da muhafaza etmistir. Ayrica ona kazandirdig
terbiye ile onun i¢inde bulundugu toplumdaki itibarini yiikseltmis, onu sevgi ve
merhametle yetistirmis ve kendi sasirmighgi® tizere birakmayip ona dogru yolu
gostermek suretiyle hidayet etmistir.®

Mekke doneminin ilk yarisinda Kur’an’in yogun rubiibiyet vurgusu muhataplarinca
karsilik bulmus ve layik oldugu mevkiye ulasmisti. ismail Caliskan’in ifadeleriyle
“Rab kelimesi araciligiyla Hz. Muhammed’de ve dolayl olarak ona inananlarda
biling uyandirilmasi ya da bilingsel uyanig asamasinin vahyin oldukg¢a erken devrinde
tamamlandigini, artik bir zihniyet ingasina terakki edildigini soyleyebiliriz... Artik
rab, en genig anlamiyla Kur’an’in merkezi kavramlarindan birisi haline gelmis,
tesekkiil bakimindan ise ilk kavram olmustur.”®* Bu kapsamda Kur’an kendi tislubu
tizere rublbiyetin mahiyetini, Rabbin insanla iliskisini en etkili surette aciklamaya
devam etmistir. Surelerin niizul siireci takip edildiginde artik bu ddnemden itibaren
tedrici olarak Allah lafzinin Rab lafzindan daha fazla kullanilmaya baslandigi

gOriiliir.**

Mekke doneminde nazil olan sirelerde ulGihiyet ve rubtlibiyeti belirtmek iizere
zikredilen “Allah” ile “Rab” isimlerinin yillara gore kullanim sayis1 su sekildedir:

60 Nasr Himid Ebd Zeyd, “Nass-Olgu iliskisi Baglaminda ilk Vahiy Tecriibesinin Degerlendirilmesi”,
cev. Mehmet Emin Masali, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998), 687.

61 Hz. Peygamber risalet dncesinde tam bir sasirmislik hali iizereydi ve ne yapacagini bilemez
durumdaydi. Rabbi ona varlik sebebini, nereden geldigini ve dliimiinden sonra ne olacagini
bildirmek suretiyle dogru yolu gdstererek biiyiik bir litufta bulunmus ve elgisini i¢inde bulundugu
sikintili ruh halinden kurtarmustir.

62 Hiiseyin Atay, Kur'dn’da Iman Esaslart, 43. Benzer bir degerlendirme igin bk. Cabiri, Fehmii’l-
Kur’an, 1/147.

63 Caliskan, “Zihniyet Insas1”, 261.
64 Caliskan, “Zihniyet Ingas1”, 263.
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Mekke Donemi Allah Rab
LYl oo 4o 12
2.Y1l 8 23
3.1l 31 92
AY1l 24 68
SY1l 22 66
6. Y1l oo T3 68
T Yl oo 109 68
8 Y1l 121 77
9. Yl 104, 101
10 Y1l 155 95
11. Y1l L2900 59
121 155 61
3. Y1 67 e 28

Yukaridaki tablo incelendiginde vahyin niizuliiniin ilk bes y1linda Rab isminin
kullanimimin Allah isminin yaklasik ti¢ kati1 olup bu dengenin altinci yildan itibaren
degismeye bagladigi ve artik Allah ism-i celalinin daha fazla zikredildigi goriilecektir.
Bu da rububiyetin Mekkeli miisrikler ve Miisliiman topluluk nezdinde artik hak
ettigi yeri aldigii ve Rab kavraminin ilk bes yilda biiylik 6l¢iide tesekkiiliinti
tamamladigini ortaya koymaktadir.

Mekki donemde Rab isminin en ¢ok kullanildig stirelere bakildiginda ise niizul
sirasina gore es-Suard, es-Saffat ve er-Rahman® sireleri 6ne ¢ikmaktadir. Rab ismi
Suara stiresinde, on bes tanesi isme muzaf olmak lizere otuz alt1 kez yer alirken
Saftat stresinde altis1 bir isme muzaf olmak tizere on dort yerde gecer. Rahman
stiresinde de ikisi bir isme muzaf olarak yine otuz alt1 yerde gelir. Bu sirelerin
Mekke doneminin ilk {i¢ yilina ait olduklar1 dikkate alindiginda Rab kavraminin
vahyin niizuliiniin hentiz ilk yillarinda belirginlesmeye basladigi soylenebilir.

Kur’an’in dinamik rubibiyet tasavvurunun cahiliye Araplar1 ve Miisliiman
cemaatinin zihninde belirginlesmesine biiyiik katki saglayan rab kelimesinin
Mekke doneminin ilk alt1 yilinda farkli varliklara izafeti ise sdyle gerceklesmistir:

65 Rahman stiresinin Mekki yahut Medeni olusu hususu kaynaklarimizda tartismali olmakla birlikte
gerek lislup gerekse muhteva agisindan biz bu stireyi Mekki stireler arasinda degerlendiriyoruz.
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C&-,Jl-i:“ &% : el-Fatiha, 1/2; et-Tekvir, 81/29; Vakia, 56/80; el-Hakka, 69/43; es-Saffat, 37/87,
182; el-Mutaffifin, 83/6; es-Suara, 26/16, 23, 47, 77, 98, 109, 127, 145, 164, 180, 192; ez-
Zuhruf, 43/46.

i i) ¢ en-Nas, 114/1.

g'ajijb cizaidl &) ; en-Nebe, 78/37; es-Saffat, 37/5; ed-Duhan, 44/7; es-Suara, 26/24; Sad,
38/66; ez-Zuhruf, 43/82; Meryem, 19/65; el-Enbiya, 21/56.

i) 13 &) : Kureys, 106/3.
&l &) en-Necm, 53/49.
uﬁﬁ-ﬂ\ &3 ¢ er-Rahman, 55/17.

O rall & er-Rahman, 55/17.

66 Zekeriya Pak “rabbu’l-‘alemin” izafet terkibinde yer alan “‘adlemin” kelimesini ele aldig1
calismasinda sozliiklerin ve tefsirlerin yonlendirmesiyle, yaygin bilinenin aksine bu kelimenin
“Allah’in digindaki biitiin varliklar1” degil, yalnizca akil sahibi varliklar1 yani insanlar ifade
ettigini belirtmekte ve bu sdylemini Kur’an’da 42 kez yer alan “rabbu’l-‘alemin” ifadesini
diger 31 ““alemin” kullammyla birlikte ele alarak delillendirmektedir. O, Ragib el-Isfahani’ye
gelinceye kadar akil sahibi varliklara karsilik gelen bu kelimenin onun kelam ve felsefe merkezli
tanimiyla birlikte artik Kur’an’daki kullanimiyla degil de kelam, felsefe ve tasavvufun tanimlarryla
anlasilmaya baglandigini belirtmektedir. Pak’a gore Allah Teéld kendisini “rabbu’l-‘alemin”
seklinde takdim ederken 6zellikle insanla olan rublbiyet iliskisine vurguda bulunarak din, dil,
renk ve 1rk ayrimi yapmaksizin biitlin insanlarin Rabbi olduguna dikkat cekmektedir. Buna gore
Allah-insan iligkisine vurguda bulunan bu ifadenin anlamini genisleterek onu Allah-evren iliskisi
baglaminda ele almak bu ifadenin isaret ettigi 6zel vurguyu iptal edecektir. Bk. Zekeriya Pak,
““ Alemin’ Kelimesinin Kur’4n’daki Anlami Uzerine”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2009), 10-11. Nitekim Ibn Kuteybe (6. 276/889), Garibu’l-Kur’an
isimli eserinde “‘alemin” kelimesini “ruhani varliklar” olarak tanimlamis ve bunlarin insanlar,

cinler ve melekler oldugunu belirttikten sonra bunlardan her bir siifin bir alem oldugunu ifade

etmistir. Bk. Ibn Kuteybe ed-Dineveri, Garibu I-Kur ’dn, thk. Ahmed Sakr (Beyrut: Darii’l-
kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1978/1398), 38. Zemahseri (6. 538/1144) ‘adlem kelimesinin, ilim sahibi
kimselere yani melek, cin ve insanlara verilen bir isim oldugunu belirttikten sonra bir goriise
gore de bu kelimenin yaraticinin kendisiyle bilindigi biitiin cisim ve arazlar anlamina geldigini
soylemektedir. Bk. Ebu’l-Kasim Carullah ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi t-tenzil
ve uytini’[-ekavil fi viiciihi t-te vil (Beyrut: Darti’l-kitabi’l-*Arabi, 1407), 1/10-11. M. Hamdi

Yazir (1878-1942) da “rabbi’l-‘alemin” terkibini “alemlerin Rabbi” seklinde ifade etmenin

dogru olmayacagini ifade etmektedir. Zira Kur’an “Rabbi’l-avalim” degil de “rabbi’l-‘dlemin”

demek suretiyle biitiin varliklar1 i¢ine almakla birlikte bununla, 6zellikle akil sahibi varliklar

iistiin tutmakta ve onlarin dikkatlerini ¢gekmektedir. Bk. M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili

(Istanbul: Huzur Yaynevi, 2005), 1/67-68. Diger taraftan Mekke doneminin ilk yarisinda ““Cppallad)

&5 “alemlerin Rabbi” vurgusu 19 kez tekrar etmektedir. Boylece muhatap agisindan bu hakikat,

bu kritik siiregte higbir siipheye yer kalmayacak sekilde karsilik bulmakta ve Kur’an’da takdim

edilen dinamik Rab-insan iliskisi belirginlesmis olmaktadir.
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@l &5 ¢ el-Felak, 113/1.

(@ all & ; es-Saffat, 37/5.

S 86Ul &) ¢ es-Saffat, 37/126; ed-Duhén, 44/8; es-Suard, 26/26.
8380 &)+ es-Saffat, 37/180.

G aally (3 ki) &5 ¢ el-Medric, 70/40.

gl @i 32l G ¢ el-Miimindin, 23/86.

u-‘u‘-“ & el-Miimintin, 23/86, 116; ez-Zuhruf, 43/82; el-Enbiy4, 21/22.
quaal) § 3 %al) & - es-Suard, 26/28; el-Miizzemmil, 73/9.

G0 3 Jush Q) :es-Suard, 26/48.

a ¥y sl & ¢ ez-Zariyat, 23

543 G90% G : Taha, 20/70.

Kur’an’da toplam seksen iki yerde ve yirmi bir farkli isme izafetle gelmis olan
rab kelimesinin niizul siirecinin ilk alt1 yilindaki gelisimi dikkat ¢ekicidir. Goriildiigii
iizere bu izafetlerin elli tanesi on sekiz farkli isimle bu donem iginde Kur’an’da
karsilik bulmustur. Diger taraftan ilk donemlerde bu kadar yogun kullanilan rab
isminin izafetle zikredildigi varliklarin, insanlarin kudretinin fevkinde bulunan
ve ancak ger¢ek rabbin sahip olabilecegi nitelikte olusu da ayrica belirtilmelidir.
Zira cahiliye Araplarmin tanrilik vasfin1 haiz gordiigii putlar hicbir zaman bu
fevkalade varliklara nispet edilmemis ve bunlarla iliskili olarak zikredilmemistir.
Bu da gergek rabbin, “her seye giicli yeten”® ve “her seyin yaraticisi”®® oldugunu
muhatabinin zihnine iyice yerlestirmektedir.

Allah Teala Mekkeli miisriklerin de bildigi ve iistiin/degerli kabul ettikleri birtakim
varliklar1 boylece rab kavrami lizerinden kendi zatina nispet etmek suretiyle, bir
yandan en kii¢iik bir sey dahi yaratamayan putlarin acizliklerini ortaya koymakta
ve onlarin ilah olamayacagini bildirmis olmaktadir. Diger yandan da miisriklerin
pek tizerinde durmadiklar1 yaratma mefhumunu onlarin giindemlerine getirmek
suretiyle biitlin varliklar1 yoktan var eden ve hepsinin maliki olarak onlar1 kendi
egemenligi ve tasarrufu altinda bulunduran mutlak kudret sahibi Rabbin yalnizca
kendisi oldugunu vurgulamaktadir.

67 el-Miilk, 67/1; el-En’am, 6/17; Had 11/4; er-Rtim, 30/50 vd.
68 el-En’am, 6/102; ez-Ziimer, 39/62; el-Miimin, 40/62.
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Kur’an’da sunulan “Allah’m her seyin rabbi/yaraticist oldugu” vurgusu ilahi
kelamin ilk muhataplarinin sahip olduklari varlik telakkisiyle birlikte diigiiniildiigiinde
vahyin heniiz baslarindan itibaren rab kelimesinin 1srarla birtakim fevkalade
varliklara izafetle sunulmasinin hikmeti daha anlagilir olmaktadir. Zira miisrikler
nezdinde yaratma mefhumu belli belirsiz bir mahiyette idi ve bu onlarin giinlitk
yasamlarinda herhangi bir karsiligi bulunmayan islevsiz bir kavramdi.® Ayrica
cahili Araplar Allah’a ortak kostuklar1 putlara ayn1 zamanda Allah’a ait olan hemen
hemen biitiin sifatlar1 yakistirdiklari halde higbir zaman onlarin da yaratici oldugu
iddiasinda bulunmamisglardi.”

Medine Donemi

Rab kavrami Mekke doneminin ilk yarisinda muhtevasini ve gelisimini bityiik 6l¢iide
tamamlamis ve artik rubiibiyetin mahiyeti miisrik topluluk ve Islam cemaati tarafindan
geregince kavranmisti. Boylece “Rab” ismi ile O’nun en 6zel ismi olan “Allah”
ismi aynilagmis ve bu dénemden itibaren farkli ayetlerde yahut ayni ayet igerisinde
birlikte zikredilmeye baslanmistir.”! Bu sebeple Medine donemine gelindiginde artik
rab vurgusunun azaldig1 goriilmektedir. Daha 6nce belirttigimiz gibi ulGhiyet ve
rubibiyeti belirginlestirmek tizere Kur’an’da 971 yerde kullanilan Rab kelimesinin
818’1 Mekke donemine ait olup Medine donemindeki kullanim sayis1 153 olmustur.
Bu rakamim Medine doneminde yillara gore dagilimi ise su sekilde gerceklesmistir:

Medine Donemi Rab
LYl o 17
2.Y1l 22
30Xl 28
4oYl 4
SoYl 27
6. Y1l o 4
T Y1l o 11
8. Y1l o 5
9. Y1l oo 11
10 Yl 19
T Yoo 5

69 Bk. Izutsu, Kur'dn’da Tanrt ve Insan, 188-189.
70 Bk. Sylemez, “Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri”, 29.

71 el-Middessir, 74/31; et-Tekvir, 81/29; el-Fatiha, 1/2 vb. baz1 istisnalar disarda tutuldugunda Rab
ismi ile Allah lafzinin birlikte; yan yana veya ayn1 ayet i¢erisindeki ¢ok sayidaki kullanimlarinin
ozellikle Mekki donemin orta evresinden itibaren tebelliir etmeye basladigi goriilmektedir.
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Yukaridaki tabloda goriildiigii gibi Medine doneminde rab kelimesinin kullanimi
153 ile simirli kalmistir. Zira Rab kavraminin tesekkiiliinden sonra artik Yiice
Yaratic1’y1 isimlendirmek iizere Allah lafza-i celali yogun olarak zikredilmeye
baslanmistir. Kur’an-1 Kerim’de Mekki dénemin ilk bes yilinda Rab isminin
kullanim1 Allah ism-i celalinin {i¢ kat1 iken zamanla Allah ismi daha fazla yer
almaya baslamig ve toplamda Rab isminin yaklasik {i¢ katina ulasmistir.”

Rab kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanim bi¢imlerine bakildiginda birkag
istisna diginda bu kavramin hep bir zamire veya bir varliga izafetle geldigi goriiliir.
Bunun sebebi olarak insanin, psikolojik olarak kendisine nispet olunan ve kendisini
ilgilendiren seylere daha ¢ok ilgi gdstermesi oldugu sdylenebilir. Boylece rubiibiyet,
muhataba izafe edilmek suretiyle ifade gliglendirilmis ve muhatabin bu konuyla
yakin ilgisi oldugu belirtilmis olmaktadir. Ornegin “Ey insanlar! Sizi yaratan
Rabbinize kulluk edin.” anlatimiyla “Ey insanlar! Sizi yaratan Allah’a kulluk edin.”
iislubu arasinda muhatap nezdinde olusturacagi etki bakimindan bariz bir fark vardir.
Diger taraftan, “Rab” isminin Kur’an’da higbir yerde “er-Rab” seklinde marife
olarak gelmemis olmasi da dikkat ¢ekici bir husustur. Bununla ilgili olarak, Allah
ismi mutlak anlamda ulihiyeti zaten belirttigi i¢cin Rab isminin bir islevi olarak
rublbiyetin kendisine izafe edilmesiyle yine muhatap nezdinde ortaya ¢ikaracagi
etkinin hedeflendigini séylemek miimkiindiir.

Sonug¢

Kur’an’daki anahtar kavramlarin kullanim oranlari, bigimleri ve zamanlarinin izleri
takip edildiginde bu kavramlarin bir siire¢ dahilinde batil tasavvurlar: doniistiirmek
yahut yeni bir zihniyet inga etmek amaciyla kullanildiklari anlagilmaktadir. Bu
cercevede Kur’an’da Allah lafzindan sonra ulihiyeti belirtmek i¢in en ¢ok kullanilan
Rab ismi nas-olgu iligkisi baglaminda incelendiginde, onun Mekki donemin ilk
yarisinda en genis anlamiyla Kur’an’in merkezi kavramlarindan biri haline geldigini
ve tesekkiil bakimindan da ilk kavram oldugunu séylemek miimkiindiir.

Kur’an’in nazil olmaya basladigi donemde Mekke miisrikleri de diger birgok
toplum gibi Allah’in her seyin yaraticist ve sahibi oldugunu ikrar ediyor, rizik
veren, Oldiiren, dirilten ve her seyi hakimiyeti altinda bulunduran yiice bir varlik
olarak Allah’a inantyorlardi. Bununla birlikte onlar goklerde olan, diinyada olup
bitenlerle ilgilenmeyen, kendisine ancak birtakim aracilarla ulagilabilen bir Allah
telakkisine sahiptiler. Nitekim cahiliye Araplar1 yalnizca 6liim kalim durumlarinda
Allah’1 hatirhiyor, diger zamanlarda fiilen Allah yokmus gibi yasiyorlardi. Bu yiizden

72 Kur’an’da Allah kelimesi 2697 defa yer almistir. Buna 5 kez gegen “Allahiimme” ifadesi de
eklenirse say1 2702’ye ¢ikar. Bk. M. Fuad Abdiilbaki, e/-Mu ‘cemu’l-miifehres, “Allah” 49-93.
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esasen onlarin asil sorunu, iman ettikleri Allah ile bir “iletisim problemi” idi. Sahip
olduklar1 bu pasif ve askin Allah anlayislarindan dolay1 onlar Allah ile aralarinda
iletisim sagladiklarina inanarak bazi aracilar ihdas etmis ve bdylece Allah’in
kendilerine ulihiyet verdigine inandiklar1 daha diisiik dereceli birtakim varliklar
ilahlar edinmislerdi. Onlar kullukta bulunduklar1 bu varliklarin Allah’in miilkiinde
O’na ortak olduklarina, fayda ve zarar verme kudretine sahip bulunduklarina
inantyorlardi.

Kur’an, muhataplariin bu silik ve celigkili Allah tasavvurlarina mukabil ilk
stirelerde onlarin yakindan bildikleri rublbiyet sifatlarindan yaklasmak amaciyla,
bir bakima ulthiyetin agkin/soyut yoniinii temsil eden Allah lafz1 yerine O’nun,
yaratmis oldugu evrene yonelik fiili tasarruflarini vurgulayan rab kavramini 6ne
cikarmstir. Nitekim tespitlerimize gore Kur’an’da 971 yerde zikredilen Rab isminin
818 tanesi Mekki sirelerde yer almis ve vahyin niiziliiniin ilk bes yilinda Allah
ism-i celalinin 89 kez zikredilmesine karsilik, ayn1 donemde Rab ismi 261 defa
kullanilmistir. Yine Kur’an’da toplam seksen iki yerde ve yirmi bir farkli isme
nispet edilerek gelmis olan bu izafetlerin elli tanesi, on sekiz farkli isimle niizul
stirecinin ilk alt1 yilinda Kur’an’da karsilik bulmustur. Béylece Mekke doneminin
ilk yarisinda Kur’an’in yogun rubiibiyet vurgusu muhataplarinca karsilik buldugu
icin bu donemden itibaren artik tedrici olarak Allah ismi Rab isminden daha fazla
kullanilmaya baslanmustir.

Niizul siirecinin ilk y1llarindaki bu yogun ve etkili rubibiyet vurgusuyla birlikte
Kur’an, miisriklerin sahip oldugu hayata dokunmayan, uzaklarda, varlik alemini
adeta kendi haline terk eden pasif ulhiyet telakkisini gecersiz kilmistir. Buna
mukabil muhataplarina hayatin en kii¢iik ve dnemsiz goriinen ayrintilarini bile
kontrolii altinda tutan ve evrene kesintisiz tasarruflarda bulunan dinamik bir
rubtibiyet tasavvuru kazandirmak suretiyle yeni bir zihniyet inga etmistir. Rab
kavramimin Kur’an’da birkag istisna disinda siirekli bir zamire yahut varliga
nispet edilerek kullanilmasinin da bu kavramin muhataplari iizerindeki etkisini
artirmaya matuf oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii insan, kendisine nispet
edilen ve kendisini yakindan ilgilendiren seylere psikolojik olarak daha fazla alaka
gostermektedir.
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