POSiTiViSM VE GEiIST FELSEFESI
Macit Gokberk

18. Yiizyilin Aydinlanma Felsefesi wuluslararasi bir akimdur.
Aydinlanma ¢igirinin 6zii ve temeli, aklin ve matematik diisiin-
cenin basarisina inanmaya dayanir. Genel-gecer olan akil planin-
da 0rtak1a§a bir calisma miimkiindiir, bundan dolay1 fransiz Des-
cartes, ingiliz Newton, alman Leibniz, biitiin milli ayriliklarina
ragmen, ayni bir rationel-matematik felsefe akimi icinde yer alir-
lar. Ama Aydinlanma ve Fransiz Devriminden sonra Avrupa fel-
sefesinin birligi bozulmus, bu felsefe i¢inde bir béliinme olmus-
tur: Bir yandan Fransa ile ingiltere’de positivism agir basan bir
felsefe ¢1gir1 olmus, 6biir yandan Almanya’da Geist Felsefesi ya
da Alman Idealismi denilen spekiilatif felsefe gelismistir. Ancak,
bu béliinme pek kesin de degildir; sozit gecen iki ¢igirin yer yer
bulustuklarini da goriiriiz. Nitekim, ozellikle 19. yilin ortasindan-
berti, positivismin Almanya’da da biiyiik etkisi olmustur.

Bu iki ¢igr1 birbirinden ayiran baslica goriis, metafizik kar-
sisindaki tutumlaridirs Geist Felsefesi mem[moe baghdir, positi-
vism ise metafizik ile her tiirlii bagi koparir. P051t1v1sm, mekan
ve zaman ¢ercevesinde yer alan gercegin otesindeki gizlere sokul-
maga kalkismaz, sadece, mekan ve zamandaki olaylarin diizenini
bilimle kavramaga caligir. -Oysa, geist felsefesinin ac¢ik olarak me-
tafizik¢i, hatta s/)(’ku/alzf bir tutumu vardir. Spekiilatif felsefe de,
evrenin en derinliklerine inebilecegine inanan bir felsefedir. Ama
bu ayriliklar: yaninda bu iki ¢igirmn birlestikleri bir yon de var-
dir: her ikisi de tarihi diisiiniir, her ikisi de gordiikleri isi tarihi
bir arka-plana gore anlar. ‘

Positivismin Fransa’da bagslica temsilcisi Auguste Comte, in-
giltere’de John Stuart Mill ile Herbert Spencer’dir. Burada posi-
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tivismin karakteristigini gostermege calisirken, )dlml bu cigri
hem sistemli olarak kurmus hem de ona adini vermis olan Au-
guste Comte'da buldus_{mmu tic 6zel goriisii belirtmekle yetine-
cegiz.

Bu goriislerden birincisi «ii¢ evre kanunuy» dur. Positivist
diigtiniirlere gore, insanligin ilerlemesi bilginin ilerlemesine da-
yanir. Bu gelismenin etkeni (agens) de insanin diisiiniisiindeki de-
gisikliklerdir. Batida bu disiiniis baslica ti¢c evreden ge¢mistir:
Bn inci evre «teolojiky tir. Bu dénemde evrenin baglant1 ve diize-
ni dini goriislerle aciklanmaga calisiliyordu. Bunun arkasindan
gelen «metafiziky evrede ise, cevher, entelechie, varlik, olus v.b.
birka¢ genis kavramla evren aciklanmak istenmistir. Ama metafi-
zik diistiniis de yerini, daha ileri olan «positify diigtintise biraka-

caktir. «Positify burada, bundan 6nceki negatif glg_)nlmm yikici-
lig1 karsisinda yapice (positor) anlamina kul]anlln. Positivisme
gore de, ancak tek tek bilimler yapict olabilirler, bundan dolayzi,
evrensel bir bilim olan metafizik negatiftir ve ortadan kalkmali-
dir. Tek tek bilimlerin positif bilimler oldugu gortisii, dile bu an-
layistan girmistir. Metodlu bilim, ancak, mekin ve zaman icin-
deki gercegin belli bir kesiminde yapilan ayr1 ayr1 arastirmalarla
olusabilir; yapici olan da budur. Iste positivism adinit buradan
alir.

Positivismin ikinci 6zel gorusii, «bilimlerin siradiizent»
(hierarchie) ya da «simiflanmasi dir. Bu siniflanma, tarihi ba-
kimdan degildir, objektif bir 6lciiye gore yapilmistir: Tek tek bi-
limler en genelm(len basliyarak en O/elc dogru giden bir oOlciiye
gore siralanirlar. En genel ve biitiin bilimlerin temeli olan bilim
matematiktir. Onun ardindan, genel’den uzaklagma sirasina gore,
astronomi, fizik, kimya, biyoloji bu diizende yer alirlar. Siralani-
sin en sonunda da, yadirganan adi ile yeni bir bilim gelir: sosyo-
loji. Sosyoloji bu siniflamada hem yeni bir bilimdir, hem de bilim-
lerin siradiizeninin tacidir.

3. Positivist goriisiin ficiineii 6zelligi de, bilimlerin pratige
wygulanmasini amacg bilmesidir. Biitiin b111mlcr imsanin g.lyeleu
bakimindan 1eallley1 etkilemege hizmet etmelidirler. Posltlvlsmm
«VOIT pour savoir, savoir pour prévoir, prévoir pour réglern® for-
miilii, gercege bir diizen vermek tizere olaylara karisma anlamina

I Bilmek icin gormeli, énceden gormek icin bilmeli, diizenlemek icin nceder

gormeli.



gelir. Tabiat bilimleri, tabiat alaninda bir- teknik yaratmuslardi.
- Simdi positivism, toplum alaninda da bir teknigin yaratilmasin,
yani sosyal olaylarin kanunlarini bilmeye dayanarak, bu olaylarin
da rationel olarak yonetilmesini ister. Bu istek, toplumun korkung
devrim sarsintilar: gecirdigi bir sirada, ozellikle, Gnemli ve gerek-
lidir. Onceden giren bilim ile yeni devrimleri énlemek ve yeni
baglamis elan endiistri caginin gerektirdigi reformlara sistemli bir
yolla varmak igin de, sosyolojiye, insanlik kiiltiirtintin bu evren-
sel bilimine dayanilmak isteniyordu. Bu anlayis su sozlerle dile
getirilir: «L’amour comme principe, 'ordre comme base, progres
comme but»?. Diizen ve ilerleme, positivismin iki ana kavra-
midir. ‘

Aydinlanma’dan sonra Almanya’da agir basan geist felsefesi-
ne gecince, burada durumun oldukca gii¢c ve karmagik oldugunu
goruruz. Positivism gibi bu felsefe de, Aydinlanma ve Fransiz
Devriminden sonraki bir restawration (yeniden kurulus) felsefesi
olarak anlasilabilir. Ancak kalkinma icin gerekli giicii bu ¢igir,
positivism ‘gibi bilimde aramamis, onu din kaynagindan, hatta
mistisismdensdevsirmistir. Almanya'daki geist felsefesi ya da Al-
man Idealismi denilen bu akimi anlamak icin, Nicolaus Cusanus
ile Meister Eckehart’da buldugumuz mistik diisiinceye kadar in-
mek gerekir. Bu yiizden, geist', bu 6zel alman kavramini kesin
olarak tamimlamak da miimkiin degil. Geist, alman felsefesinin
gelismesinde gitgide belirmis olan aydinlik olmiyan bir kavram-
dir. Bu kavrama yaklasabilmek icin, olusumunu izlemek, hic ol-
mazsa getigi baslica evreleri incelemek gerekir.

Geist kavraminin bir kékii naif bir diisiiniistedir; ikinci ko-
kiinii yeniplatoncu «emanation) — tiiriim — kavraminda bula-
biliriz; ti¢linciisiv de Kant'in  «transcendentale Apperceptiony
— ya da transsendental bilin¢ — kavramidir.

Geist kavraminin bu ii¢ kaynagini kisaca gozden gecirelim:

1. Bu kavrami énce, insanin kendisi iizerinde yapmis oldugu
asli bir deneye bagliyabiliriz. insan, kendisinde dialektik, celis-
meli bir durumun bulundugunu anlar ve sonra bu kendisindeki
modeli biitiin varhigi yorumlamak icin genellestirir. Sozii gecen
deney insanin 6zii ile ilgilidir. Purada insan, kendisinin dislasan
bir i¢lilik oldugunu goriir, ¢iinkii kendisini bir beden ve ruh ola-
rak anlar. Ruh, «i¢te olany, gorunmez bir seydir, beden ise me-

2 Jlke olarak sevgi, temel olarak diizen, erek olarak ilerleme.
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kinda yer kapliyan, yani goriinen bir seydir. Ruhun bedenden di-
sartya ¢ikabilmesi, kendisini diglastirabilmesi, bu sasilacak sey, in-
sanin kendisinde sezdigi ilk bilmecedir. Sonra: insan, bir birliktir
ama, yine de ¢okluk olabilen bir yaratiktir. insan, kendisini bir-
likli, boliinmez bir sey olarak yasar. Hayatimizin boyunca olus-
masina ragmen, «beny gibi hep kendinin ayni kalan hicbir sey
yoktur gibi gelir bize. Ama bu «beny in ayn1 zamanda boyuna de-
gisen bir siirii yasantilar: vardir, cok cesitli, sayisiz eylemleri var-
dir, bundan dolay1 «ben» hem bir birlik, hem de bir cokluktur.
insm hem kendisinin ayni kalir, hem de bir yigin hallerden ge-

. Bu da onun dikkatini ¢eken bir durumdur. Bir de: 1msan bir
g()k eylemlere boliinen bir biitiindiir. Ruh ile beden kapali bir
biitiin mey dana getirirler, bir organismadirlar. Ama bu mgams-
ma cevresi kargisinda cok cesitli (ldVl’llllSlal(h bulunur: bilir, se-
klllendlrn savasir, sever, nefret eder v.b. Oyle oldugu halde, bu-
tiin bu davraniglari boyunca hep ayni biitiin olarak kalir.

Iste insanin bu {i¢ temel yasantisi, sonra, evrenin, 6zellikle de
insanin diinyasinin arkasinda bulundugu tasarlanan metafizik-ola-
n1 agiklama ve yorumlamada kullanilir. Bagka bir deyisle: insan,
ken(lm 1gm bn bllmecc olan bn seym ac1kl'1nmasm(la kendlsm-
oo olaylfnm ic ve dis yonlellm evrenin bnlwml ve butununu
kendisine konu yapar.

2. Bu temel yasantinin metafizige uygulanmasini, en iyi, ye-
niplatoncu felsefede gorebiliriz. Bu ¢igirin kurucusu olan Ploti-
nos’a gore, baslangicta kendi icine kapanmis bir halde bulunan
Tanrinin ilk birligi, sonra evren seklinde acilip gelismistir. Evren,
Tanrinin birliginden tiiremistir (emanatio), bu ana kaynaktan fig-
kirmigtir (perilampsis). Boylece de bastaki birlikten bir cokluk
dogmustur. Tanrisal varhigin bu tiirtimii bir takim basamaklarla
olmustur: ilkin nous, tanrisal diisiince goriinmiistiir, bununia
Tanri’'nin disiinmedeki birligi, diistince formlarinin (kosmos noe-
tos) cokluguna boliinmiistiir. Bundan sonra evrenin biittinlagi-
nii saglayan, «evren ruhuy gorinmiistiir, bu da bir cok 1uhla1a
yani her insanda bir tanesi bulunan tek tek ruhlara boltinmustiir.
En sonra da, i¢cinde insan bedeninin de yer aldig1 cisimler dunyasl
gortinmiistiir, :

Suhalde Plotinos’a gore Tanri, kendisini evren olarak dlshs~
tiran bir icliliktir; cokluk olan bn‘ birliktir; sonlulara boliinen
sonsuz bir biitiindiir.



Tirimiin (emanatio) basamaklanmasini, tersine olarak, yani
asagidan yukariya dogru alirsak, o zaman insana diisen 6dev, ken-
dini maddeden, tek ruhun darligindan kurtarmak, «evren ruhuy
ile birlikte yasamak, Tanri'nin diisiincelerile diigtinmek, sonunda
da ekstasis ile dogrudan dogruya Tanri'nin birligine erismek olur.

Hristiyanliktaki «ticleme» dogmasinin da bu yeniplatoncu
metafizik ile yakin bir ilgisi oldugu sdylenebilir. Baba, Ogul ve
Ruh ilkelerinden kurulu bu dogmaya gore, Baba olan T'anr1 bii-
tiin varolanlar:1 ve bunlarin icinde (w‘lu Isa'y1 kendinden var et-
mistir. Uctincii ilke olan. ve Hnszanlan bir topluluk halinde
bnlcstnen bag anlamina gelen Kutsal Ruh, sonunda Tanrimin
bastaki bnllg,lm yeniden kuracaktir. Demek ki «iicleme dogmasiy
da Tanri’'nin birliginin bsliinmesini ve bu birligin )em(lcn kuru-

lacagini ifade e(lCl Uglemcnm tiiincii ilkesi pneuma (yunan(a),

spiritus (latince), geist (almanca) adim tasir.' Boylece geist kavra-
mi, Hristiyanlik dunyasm(la yerlesip popu]cr olmugtm.

8. Geist kavraminin iiciincii kokiinti, yukarida soylendigi gi-
bi, Kant'in «transcendentale Apperception» ya da «transsenden-
tal bilingy kavraminda bulabiliriz. Transcendentale Appercep-
tion, herkes icin ayni olan bir gercegi karsilayan tiimel bilingtir.
Herbiri kendi icinde kapali tek tek bilinglerin evreni ayni bicim-
de kavramalarini sagliyan bu transsendental bilingtir. «Bu cesit-
ten bir biling, nasil oluyor da herkeste bulunabiliyor?» problemi,
Kant felsefesinde ¢oziilmemis bir bilmece olarak kalmustir.

Kant'in acik biraktigr bu noktayi, Fichte soyle ¢ozmek iste-
mistir: Bu transsendental bilincin bastanberi herkeste bulundu-
gunu kabul etmek yerine, tek tek ben'lerin iistiinde bir «ilk-Beny
in, bir «Mutlak Beny in oldugunu ve bunun «relatif benn lere bo-
lindtgiinit diistinmelidir. Fichte'nin bu atak speculation’unda,
evrenin bir «lk-Ben» den, béyle bir bilingli ilkeden olustugu ve

L. Fneuma ve spiritus sozciikleri, aslinda, esinti, yel, iifiiriik, soluk demektir.
Sonradan can, ruh, logos anlamlarm yiiklenmiglerdir. Yer yer Seele-ruh- sozciigii ile
anlamdag olarak kullanilan «Geist» i¢in de aym sey soylenebilir. Eski Tiirkcedeki bu
sézciiklerin kargiligi <tin» ya da «tn» dir. Tin de «ruh, nefes, soluks demektir. (Bk.
Divanii Ligat-it-Tiirk, Tiirk Dil Kurumu Yaymi). Nitekim Kuran’m Tiirkgeye eski
cevirilerinde Kutsal Ruh (Ruhu-l-kuds) «<argtins ile karglannmgtie (Bk. Abdiilkadix
Inan, Kuran’m eski Tiirk¢e ve Oguz-Osmanlica cevrileri iizerine notlar — Tiirk Dili
Arastirmalan Yilligi, Belleten 1960) Gagdas Alman felsefesinde «ruh» tan baska olan
bir varlik alammi adlandiran «<geist> kavrammi dilimizde tin ile kargilamak, ruh soz-
cligiinii psyche i¢in kullanmak yerinde olur samyorum.,



29
dialektik bir stireg ile tek tek ben’lere boliindiigii tasarlanir; tek
tek ben'ler karsisinda da, yine bunlarin yaratmasi olan «ben-ol-
mayany lar bulunur.

Fichte'nin bu ben felsefesi sonra Hegel'in elinde degisiklige
ugramistir. Hegel, Fichte'nin felsefesinde «beny, «bilingn yonii-
niin pek biryanlt olarak belirtilmis oldugu kanisindadir. Fichte’-
de hersey «ben» e dayamyordu. Hegel ise bu dayanagi «geisty ta
bulur. Ona gore siije-obje ayrilmasi, bu temel boliinme, dogru-
dan dogruya geist’ta olmustur.

Her seyin temelinde bulunan ve baslangicta sadece bir im-
kinlar alan1 olan geist, kendisinden disariya cikarak oénce kavra-
mina yabanci olan tabiat alaninda gériinmiis, sonra da kavramina
uygun diinyaya, bilincin, kiiltiiriin diinyasina ytikselmistir. Geist'-
in evrendeki bu goriinmesinin, bu gelismesinin gozoniinde bulun-
durdugu, kendi kendisini bulmasi, kendi sonsuzlugunun bilinci-
ne erigmesidir. Bu evren siirecinin biitiin manasi, geist'in say1s1z
varliklara sekil kazandirarak igerigini bosaltmasi, béylece sonun-
da kendisini bilmesidir. Geist kendisini bilince de, artik bu diin-
yada olup bitecek bir sey kalmaz, evren siireci de tamamlanmis
olur.

Bir cesit felsefi mitoloji olan Hegel'in felsefesi, Yeni Cagda
denenmis olan en biiyiik diistince construction’u, bu ¢agin son spe-
kiilatif felsefesidir.

Hegel'den sonraki geist felsefesi artik spekulatif degildir; bu
felsefe «gercek, gortnen tinsel — manevi — hayatin yapisin ¢o-
ziimlemege» calisir. Bu ¢igirt acan da Wilhelm Dilthey (1833 -
1911) dir. Dilthey'da karakteristik olan yon, yukarida sozii gecen
iki biiyiik felsefe akiminin, positivism ile geist felsefesinin kendi-
sinde birlesmeleridir. Dilthey {izerinde bir yandan geist felsefesi-
nin, ébiir yandan da positivismin, bu arada 6zellikle J. Stuart Mill
ile H. Spencer’in etkileri goriiliir. Dilthey’in baslattigi cagdas geist
felsefesinde, hem positivist bir egilim, yani tek tek positif bilim-
lerin arastirmalarina dayanmak istegi vardir, hem de bunun arka
planinda metafizik bir anlayis vardir. Dilthey «Einleitung in die
Geisteswissenschaften, Versuch einer Grundlegung fiir das Stu-
dium der Gesellschaft und der Geschichten® (1. cilt 1883) adl ilk

! «Tinsel bilimlere girig, toplum ile tarihin aragtimlmasm temellendirme i¢in

bir deneme.»
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bitylik eserinde hep su diisiinceyi savunur: Tinsel hayatr — kiil-
turiin diinyasini — spekiilatif olarak kurmaga kalkismamali, bu
hayati tek tek bilimlerin yardim ile coziimlemege calismalidir.
Metatizik speculation yerine positif kiiltiir bilimlerinin arastirma-
lar1 gegmelidir. Dilthey, tinsel varhgi kendilerine konu yapip
aragtiran tek tek bilimlerde, tarih, hukuk, iktisat v.b. bilimlerinin
metodlu ¢oziimlemelerinde tinsel hayatin 6rgii ve baglantilarin
anlamak yolunun acilmis olduguna inanir. Bu bilimlerin ayr ay-

r1 vardiklar: sonuclar, bize tinsel hayatin kanunlarinm buldura-
caktir,

Gagdag geist felsefesinde énemli olan yon, bu felsefede geist
kavraminin spekiilatif anlamine artik yitirmis olmasudir. Spekii-
latif felsefede transsendent bir karakteri olan geist'dan artik, sade-
ce herbirimizin canli bir iiyesi oldugumuz tinsel hayatin baglanti-
sinl saglayan bir sey geriye kalmistir. Artik geist, insan hayatini,
insan topluluklarini ayakta tutan bir bag diye anlagihr. iste bu
bagin, kendisinde bir anlam tagtyan bu ortamin c¢éziimlenme ve
aragtirilmasi, bugiinkii geist felsefesinin amacidir. Nasil organ-
larinin goérevlerini anlamak icin bir organismanin yapismi ¢o-
ztimlityorsak, bunun gibi tinsel hayatin da yapisini ¢oziimlemeli-
yizdir. Tabiat alaninda oldugu gibi, tinsel hayatin da kurulusu-
nu belirliyen kategorileri bulmaliyizdir. Bu hayaun orgiisiinii
«anlamamny biricik yolu ancak bu olabilir.
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