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Felsefe Diinyasi, 2007/2, Say: 46

IDEALLER VE GERCEKLER: iIBN HALDUN’UN ASABIYET VE SiYAS]
IKTIDARI MESRULASTIRMASI

Al CAKSU’

Bugiin Islam diinyas: kimlik problemlerinden otokratik ve totaliter rejimlerin
altinda ezilmeye kadar uzanan bir dizi sosyal ve siyasi krizin igindedir. Siyasi rejimlerin
dogasi, bunlarm fslam’la olan iligkileri, islam’in laiklik karsisindaki pozisyonu ve
demokrasi sorunlari hep bu krizlerin ¢esitli yonlerini yansitmaktadir. Bu baglamda, Ibn
Haldun’un goriiglerinin muhtemel ¢dztim Onerileri olarak ortaya kondugu akademik
yazilarla muhatap oluyoruz. Gergekten de sdzkonusu diigiiniiriin muhtelif gbriis ve
kavramlan entellektiiel gevrelerde halen tartigilmakta olup Szellikle asabiyet kavrami
sosyoloji, siyaset, tarth ve tarih felsefesi alanlarinda olduk¢a canhdir. Asabiyet !
akademisyenler, diigiiniirler ve aydinlar tarafindan mesela Islam diinyasiun sosyal ve
siyasal sorunlarindan, ? Avrupa Birligi'nin gelecegine * kadar giiniimiiziin birgok
meselesinde gittikce artan bicimde kullamlmaktadir. Buna gore Ibn Haldun’un aidiyet
hissi, gmp psikolojisi ve kimlik gibi giincel ve temel konularda tiim diinyaya
sOyleyecegi Onemli seyler oldufu kanaatindeyim. O yilizden, bu makalede fbn
Haldun’un asabiyet ve siyasi iktidar kavramlarina 151k tutmay1 umuyorum,

Veliyyiiddin Abdurrahman Ibn Haldun’un (1332-1406) yasadii cografya ve
donem Snemli tarihsel olaylar ve krizler ile dolu idi. Bir alim, devlet adam ve diplomat
olarak Kuzey Afrika'min bityiik kisrunda, Ispanya’nin belli bélgelerinde ve bugiinkii
Ortadogu’da yasayan ve seyahat eden fbn Haldun olaylann ve gelismelerin yalmzea iyi
bir gézlemcisi olmakla kalmayip aym zamanda bizzat akttrleri arasinda idi. Siyasi
olaylarm i¢inde ve zaman zaman da kurbanlan arasinda yer ald:. Boylelikle, kendisinin
abidevi eseri Mukaddime’de * anlatilar, degerlendirmeler ve teoriler seklinde ortaya
kondugu gibi, sosyal ve siyasal olgular1 gdzlemlemesinin yansira ilk elden tecritbe etme

* Yrd. Dog. Dr., Fatih Universitesi, Felsefe Boliimii.

! Asabiyetin kaynagi, anlami ve kullamlisi igin bkz. Mustafa Cagric1, “asabiyet”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Isldm Ansiklopedisi ve F. Gabrieli, “asabiyya”, Encyclopedia of Islam (2. edisycn).
Asabiyet kavramimn Arapea literatiirdeki gelisimi, Tbn Haldun’un kavram: kullamisi ve terimin
bazi Bau dillerine gevirileri igin bkz. T. Khemird, “Der Asabija-Begriff in der Mugaddima des Ibn
Haldun™, Der Islam, 23, 1936. Ayrica bkz. I.M. Khalifa, “An Analitical Study of ‘Asabiyah’: Ibn
Khaldun’s Theory of Social Conflict”, yayimlanmamis doktora tezi, Catholic University of
America, 1972; ve H. Ritter, “Irrational Solidarity Groups: A Socio-Psychological Study in
Connection with Ibn Khaldun”, Oriens, 1, 1948,

2 Akbar Ahmed, “Ibn Khaldun’s Understanding of Civilizations and the Dilemmas of Islam and
the West Today”, Middle East Journai, 56/1, 2002, ss. 20-45; Farid Alatas, “The Historical
Sociology of Muslim Sccieties: Khaldunian Applications”, International Sociology, 2213, 2007,
ss. 267-88.

? Durmug Hocaoglu, “Avrupa Birligi’nin Gelecegi ve Tiirkiye”, Yenicag, 19.7.2005.

# ibn Haldun bu eseri 1377’de tamamlad.
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sansin da elde etmis oldu. Bir hukukcu ve tarihgi olarak [bn Haldun Islam diigiincesi,
kaynaklari ve tarihine haklayla valafti ve boylelikle Hz. Muhammed déneminde
vahyolan Islami idealler ile daha sonraki gelismeler arasindaki tutarsizhik, uyugmazlik,
slirtiigme ve hatta geligkilerin biiyiik Slgiide farkindaydi. Mukaddime okuyucusu yazann
bu sorunun bilincinde oldugunu ve ideal ile gergek arasmi uzlagtuwma cabalarim
farketmektedir. Ibn Haldun’un kadim ideal-gercek problemine Mukaddime’deki
yaklagimui bu makalenin ana konusunu tegkil etmektedir. Bu konuyu onun asabivet ve
miilk gibi iki merkezi kavram ele alig bigimi tizerinde odaklanarak isleyecegiz.

Asabiyet Tbn Haldun’un sosyal ve siyasi teorisindeki ° anahtar diyalektik
kavramlardan © biri olup, savagta kullamhigindan peygamberlikteki roliine kadar oldukca
genis bir alamt kapsar. ibn Haldun’a gore asabiyet kiginin kendini savunmasim ve
korumasim, muhalefet edebilmesini ve taleplerinde 1srar edebilmesini saglar; ve
asabiyetini kaybeden bunlardan herhangi birini yapamayacak kadar zayiflamustir. 7
Buna gore asabiyet savasta iistinliife gotiiriir, 8 zira savunma ve korunma ancak eger
savaggillar ortak bir soy hissiyle kenetlenmiglerse miimkiindiir. Bu onlatn
dayamkhhigiu artinr ve diismanlarina korku salar, zira herkesin kendi ailesi ve kendi
grubupa karst muhabbeti herhangi bir seyden daha dnemlidir. Kiginin kan bag olan
akrabalarina merhamet ve sevgisi bir Tannn vergisi olarak insan dofasmnda vardur ve
kargilikli destek ve yardimlasmay: besler.’” Bununla birlikte asabiyet kan bagna
dayanmak zorunda degildir: Her ne kadar maksat olan savunma ve saldin ancak ortak
bir soy yardimu ile gerceklesebilir ise de, kéleler ve miittefikler ile olan vesayet ve
ittifak iligkileri de ortak soyunki gibi aym etkiye sahiptir. Ustelik, her ne kadar dogal ise
de, ortak soyun neticeleri yine de hayalidir, ¢iinkil gercekten yakin temas duygusunu
ortaya gikaran seyler sosyal iligkiler, arkadashk, uzun stireli tamgikliklar, ve de beraber
biiylime ve yagama ve birlikte $lim kalim miicadelesi verme gibi sartlardan dogan
dostluklardir. Bu tarzda gelisen yakin temas muhabbet ve igbirlifi neticesini
getirecektir. '

? Bu konuda bkz. Ali Caksu “Causality in History: Ton Khaldun's and Hegel’s Transformation of
Aristotelian Caunses”, yayimlanmanus doktora tezi, International Islamic University of Malaysia,
1999 (bundan sonra “Causality in History™); ve Ali Caksu, “Ibn Khaldun and Hegel on Causality
in History™, Asian Jeurnal of Social Science, 35, 2007, ss. 61-2, 72-5.

9 Diyalektik bir kavram olarak asabiyet ve de Tbn Haldun ve Hegel diyalektiklerinin gok kisa bir
kargtlagrmas: igin bkz. Yves Lacoste, fbn Khaldun: The Birth of History and the Past of the
Third World, geviren: David Macey, Londra, Verso, 1984, ss. 157-8.

" W.A. Ibn Khaldun, Mukaddimet Ibn Haldur, ed.: Dervis el-Cuveydi, Sayda ve Beyrut, El-
Mektebet el-Asriyye, 2005, s. 133 [1:289] (bundan sonra Mukaddime (ibn Haldun'un adini
anmadan), Bu makalede Ibn Haldun’un Mukaddime'sine verilen referanslarda, Arapga metne
verilen her bir referansin ardindan, (koseli parantez iginde) Rosenthal’in su ingilizce cevirisine
referans da sunulmustur: The Mugaddimah, geviren: Franz Rosenthal, 3 cilt, New York, Pantheon
Books, 1958.

8 Mukaddime, 5. 254 [2:87].

?A.ge.,s. 121 [1:263].

WA ge,s 173 [1:374),
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Asaida aynintilanyla tartgacagimiz gibi Ibn Haldun’un asabiyeti kullanig:
savunma, korunma ve taleplerde 1srarci olmayla simrl degildir; aksine peygamberlik,
miilkiin kurulmas1 veya bir davanin propagandasi gibi difer bir ¢ok beseri faalivet
bakimindan da gereklidir. Miicadele etmeksizin kimse bu noktada bir sey bagaramaz,
zira insamn diren¢ ortaya koyma geklinde dogal bir giidiisii vardir, bu yiizden
asabiyetsiz higbir sey yaptlamaz.'!

Ibn Haldun’da asabiyetin kisa bir tasvirini verdikten sonra idealler ve gerekler
problemine gelmis bulunuyornz. Kur’an1 Kerim ve Hz. Muhammed bariz bigimde
asabiyeti yasaklarken '* bunun Ibn Haldun diisiincesinde nasil olup da merkezi bir
kavram olarak ortaya kondugu ve hatta megrutagtinldigi dogal olarak sorulabiir.

Ibn Haldun Peygamber’in asabiyeti yasakladigini ve Miisliimanlart onu red ve terk
etmeleri hususunda tesvik ettigini kabul eder."? Peygamber'den séyle rivayet olunur:
“Allah sizden Islam-éncesi zamanlarin kibrini ve atalardan dolayr duyulan gururu
gidermistir, Hepiniz Adem’in ¢ocuklarisimz ve Adem de topraktan yaratilmigtr,”
Dahas1 Allah g6yle buyurur: “Allah katinda en degerli olammz, O'na karg1 gelmekten en
¢ok sakmaninizdsr.” 4

Asabiyet Savanusu

Mukaddime okumasi Ibn Haldun’un asabiyeti varhkbilimi ve bilgi kuranundan
teleolojik ve tarihsel temellere kadar birgok diizlemde savundugunu ve megrulagtirdigim
gostermektedir. Bu béliimde bu tirden altbaghklar cercevesinde asabiyetin
mesrulastirilmasim ele aldiktan sonra, diigiiniiriin asabiyeti kimi sézde ideal inang ve
prensipleri aciklayan, test eden ve hatta zaman zaman ciiriiten bir faktér olarak
kallamigin: gbrecegiz.

Asabiyetin insani Melekelere Kiyasla Mesrulagtirilmasi

Ibn Haldun asabiyeti kontrol altinda tutulmasi ve iyi amaglar icin kullamlmasi
gereken bazi insani niteliklere benzeterek savunur: Kanun Koyucu (Hz. Muhammed)
belirli baz1 insani faaliyetleri yasaklar veya kinarken veyahut bunlarin terkini isterken,
bunlarin tiimiiyle ihmal edilmesini veya ortadan kaldinlmasim istemedigi gibi, o
faaliyetlerin kendilerinden kaynaklandigi kuvvetlerin de tamamen atil birakilmasimn:
istemez. Bu kuvvetlerin miimkiin oldufunca dogru maksatlar i¢in kullamlmasim jster.
Ornegin Hz. Muhammed hiddeti (gazap) bir insani vasif olarak yok etmek icin
kinamadi. Eger insanda hiddet kalmazsa, insan hakikatin zaferi icin miicadele etme
yetenefini kaybedecektir. Boyle bir durumda dogru diiriist bir savunma, Allah’in
soziiniin yiiceltilmesi veya cihad sézkonusu olmazdi Islam yerilebilir maksatlarin
hizmetindeki hiddeti mahkum ederken, Allah’in hizmetindeki hiddet kesinlikle Svgiivii

"'Age.,s. 121 [1:263].

" Bkz. Cagric, "asabiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi.

© Mukaddime, s. 189 [1:414-15],

" Tiirkge Kur'an-1 Kerim (Diyanet Meali), hetp:/fwww.kuran.gen.tr/?x=s_main&kid=1, 49:13
(bundan sonra, Kur'an).
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hak etmektedir. Aym sekilde, Kanun Koyucu arzalan itham ederken bunlann timiiyle
ortadan kaldinlmasim istememistir, zira dyle olsaydi, mesela kiside sehvetin tamamen
yok edilmesi * onu kusurlu ve bayap: hale getirecekti. Kisacasi, Kanun Koyucu
arzolarin  kamunun gikarlarina hizmet etmek iizere izin verilebilir maksatlar
dogrultusunda kullamlmasip ister.'®

Benzer sekilde dini kanun asabiyeti itham eder ve “Yakinlanmz ve ¢ocuklarimz
size asla fayda vermeyecektir” 17 derken, bu itham ile Islam-8ncesi dénemde oldugu
gibi degersiz maksatlar igin kullamlan asabiyet hedef alinmistir. Yine bu itham ile kigiyi
kibirli ve kiistah yapan asabiyet hedef ahnmistir. Ote yandan, hakikat hizmetinde ve
ilahi buyruklann gergeklesmesi icin kullamlan bir asabiyet ise tavsiye edilir. Eger bu tiir
asabiyet tamamen yok olmug olsaydi, dini kanunlar yiiriirliikten kalkmug olurdu, zira
bunlar yalmzca asabiyet sayesinde hayat bulmuslardsr, '®

Asabiyet’in Ontolojik Temeli

Kontrol altinda tutularak iyi amaclar igin kullamlmas: gereken insani vasiflara
kiyasla asabiyetin roliinii ve kaginiimazhigmi savunan {bn Haidun, savunmasim
asabiyetin gereklilifine deginerek sirdiiriir.’ Ona gore, tim dini kanunlar ve .

5 fbn Haldun bu terimleri Miisliiman felsefecilerin psikolojisinden almustir, ki orada bunlar
Platoncu-Aristotelesci bir anlam tagmrlar, “Gazap™ ve “gehvet”, Platon’un ruhun ii¢lii ayirmminda
inceledigi (434d—441c) Yunanca thymos ve epithymie terimlerine kargilik gelirler. Mesela Fahri,
Mukaddime’nin siyasetle ilgili kisimlannda, ozellikle kusursuz devletin gerilemesinde, ve
psikolojik-siyasi modelde Ibn Haldun’un Devler’e bagli kalmasma dikkat gekerken, Walzer ise
onun Yunanhlann siyaset kurumlarnim analizine vakif oldugunu vurgular; Majid Fakhry, “The
Devolution of the Perfect State: Plato, Ibn Rushd, and Ibn Khaldun”, in Arab Civilization:
Challenges and Responses Studies in Honor of Constantine K. Zurayk, ed.: George N. Atiyeh ve
Ibrahim M. Oweiss, New York, Albany, 1988, ss. 90, 96; Richard Walzer, “Aspects of Islamic
Political Thought: al-Farabi and Ibn Xaldun”, Oriens, 16, 1963, ss. 55-6, Ancak Walzer'a gire,
ibn Haldun’un su gibi konularda ¢ok dnemli ve orijinal katkwlan vardu: Bedeviliin siyaset
ditgtincesindeki &nemini kesfi, ekonomik faktorlerin bilincinde olmasi, ve siyaset ve tarihte dini
dgelerin ve tegkilatlanmig dinin &nemini iyi kavramasi; Walzer, “Aspects of Islamic Political
Thought: al-Farabi and Ibn Xaldun”, ss. 56, 58. Benzer sekilde, Fahri de fbn Haldun’un
orijinalligine igaret eder: ““Yeni-Platoncu ve Megsai bigimleriyle Islam felsefesinin ana ¢izgisinin
disinda dursa da, Ibn Haldun’un derin felsefi bilgisi ve orijinalligi onu Islam’in daha yaratici
diigiiniirlerinin en baglarina verlestiric’™; Majid Fakhry, A History of Islamic Philosophy, New
York ve Londra, Colombia University Press ve Longman, 1983, s. 328. Hi¢ kuskusuz, yazarlarin
algllama, yaklasim, anlayis ve bazen niyetlerine baghi olarak ¢ok sayida ibn Haldun yorumu
vardir. Ibn Haldun’a gesitli yaklagimlar konusunda énemli bir ¢aligma igin bkz. Aziz Al-Azmeh,
Ibn Khaldun in Modern Scholarship: A Study in Orientalism, Londra, Third World Center for
Research and Publishing, 1981.

'® Mukaddime, s. 189 [1:415-16].

7 Kur'an, 60:3.

8 Mukaddime, s, 189 [1:416).

' Mahdi’nin aynntih olarak agiklacdig gibi, ibn Haldun gerekliligi (zorunluluk, zarurer) iig farkh
anlamda kullanir: “dogal gereklilik”, “bir sart olarak gereklilik”, ya da “zorlama ile (cebren)
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uygulamalar ile biitiin sosyal faaliyetler asabivet gerektirir, zira ancak asabiyetin
yardimuyla bir talep baganh bir bigimde vurgulanabilir. Buna gore, asabiyet “Miisliiman
toplumu igin gereklidir”. Onun varhg toplumun ilahi buyruklar yerine getirebilmesini
saglar. Tbn Haldun burada Sahik’ten bir hadis rivayeti aktarir “Allah kendi toplumunun
korumasindan yararlanmayan hi¢ bir peygamber gt‘mder'rmamis,:t.i:."20 Peygamberler
kendi toplumlan i¢inde prestij sahibi olup, bu kendilerinin tamnmasim saglayan bir
isarettir. Buna gore, bir peygamber misyonunu tamamlayincaya ve gerekli dini teskilatt
kuruncaya kadar, kendisini inanmayanlann zaranindan koruyacak bir asabiyet ve niifuza
sahiptir.?! Boylece peygamberler bile ilahi misyonlarinda gruplarn ve ailelerin
destegine ihtiyag duymustur, her ne kadar O’nun iradesi dahilinde peygamberler
Allah’in dogrudan yardimmna mazhar olabilir ise de, Allah kendi hikmeti geregince
islerin “aligilmus gidisi” ile, yani normal seyrinde gerceklesmesine izin vermigtir.?
Boylelikle Tbn Haldun daha ileri bir adim atarak asabiyeti, Islam dahil olmak iizere, baz
dinlerin bir kiigetasi yapar.

Asabiyetin gereklilifi yaluzca peygamberlerin donemiyle sinirhi olmayip, o, dini
faaliyetler bakimindan, sonraki takipeiler igin de gereklidi:™ omegin, dini teblig
asabiyet olmaksizin gerceklegtirilemez, zira her sosyal faaliyet, her kitlesel siyasi
girisim mecburen asabiyeti gerektirir. Eger asabiyet, insanlar arasinda mucizeler ortaya
koyabilecek kigiler olan peygamberler igin gerekliyse, asabiyet olmaksizin {istiinliik
saglama harikuladelifini g&stermeleri kendilerinden beklenemeyecek olan siradan
kigiler igin elbette ki daha fazla gereklidir. Iste bu yiizden, mesela, Ispanya’da
ayaklanan ve Sufizm iizerine kaleme alinmg Kitab Hal' el-Na'leyn adh eserin yazan
olan Sufi seyhi Ibn Kasi (6. 1151) baslangigtaki basarisina ragmen, asabiyet destefi
olmadig i¢in davasindan vazgegmek ve Magrib’i kontrol altina alan Elmuvahhid’lere
boyun egmek zorunda kalmigtir.

[bn Haldun Mukaddime’de baska yerlerde de asabiyetin gerekliligini ¢ok acik
bigimde one siirer.”* Kendisine gore, varolus diinyas:, yani gerceklik, halifelik icin de
asabiyetin zaruretini teyit etmektedir, zira ancak bir millet veya bir irk iizerinde

gereklilik”; Muvhsin Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History: A Study in the Philosophic
Foundation of the Science of Culture, Londra, George Allen and Unwin, 1957, ss. 258-260.

0 Mukaddime, s. 189 [1:414].

M age.,s 91[1:187-8].

2 Age., s. 148 [1:323-4]. ibn Haldun'a gore, doga ve tarih “aligtinug” veya “dogal gidig"ine
gore, yani nedensellik prensibine ve sosyal yasalara gore igler. Kendisi bir miimin olarak elbette
ki ilahi miidahale ve peygamberlerin mucizeleri gibi dogaiistii olgulan kabul eder, ancak bunlar
istisnaidir, Ibn Haldun diigiincesinde nedenselligin tnemi igin bkz. Caksu, “Causality in History”,
ve Johan H, Meuleman, “La causalite dans la Mugaddimah d'Ibn Khaldun®, Studia Islamica, 74,
1991, ss. 105-42. '

B Mukaddime, s. 148 [1:322-3].

* Age., s. 183 [1:402).
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iistiinliikk kazanan bir kisi onu idare edebilir. “Dini kanunun varlifm gereklerine aykirt
bir istekte bulunmas: pek sézkonusu degildir.”™

Asabiyetin Teleolojik Savunusu

Gergekte [bn Haldun asabiyeti insanlanin kendi aralarinda béliinmesine ve
birbirlerinden uzaklagmasina engel olan bir “gizli ilahi fakttr” olarak gorur, zu‘a o birlik
ve uzlagsma kaynag olup Islam’in amaglarinin ve hukukunun garantoriidiir. 2 Kendlsme
gore bu, Allah’in yaratis1 ve yaratiklan ile ilgili hikmetli planlarmnmn bir yansimasidir.”’
Yine, yukarida belirtildigi gibi, bir asabiyetin onemi ve giicii yakin ve dogrudan
iliskilerden dogar, zira “Allah bunu bu sekilde yapmgtir. n28

gk

ibn Haldun islam toplumunda asabiyetin varligim megsrulagtirmakla kalmaz, ve
hepsine kisaca definecefimiz, imamet i¢in Kureys'ten olma garti, Mehdilik, ve zalim
yoneticilere kars: isyan hakk: gibi ideal goriilen kimi inang ve prensipleri de agiklayan,
smayan ve zaman zaman red eden bir faktor olarak kullanmaya devam eder.

ibn Haldun bir cok fakih¢e imametin veya halifelifin bir garti olarak gbriilen
Kureys kabilesinden gelme meselesini genis bigimde ele alir. Konuyu gesitli yonleriyle
tartisir, ancak igin 6ziinil yine asabiyete baglar. Ibn Haldun’a gore, imamet igin belli bir
soy onsart olarak ongériildiigiinde Snemli olan asabiyettir ve soyun Snemi tiimiiyle
asabiyette yatmaktadir.”® Asabiyet kamu yaran (maslahat) ile yakindan ilintilidir, zira
insanlara koruma saglar ve taleplerini dne siirebilmelerini miimkiin kilar. Asabiyetin
varhifn Miislimanlarin liderini muhalafet ve boliinmeden korur Miisliiman toplumu
lideri kabul eder ve o da onlarla iyi iligkiler iginde olur.*® Peygamber’in vefatindan
sonraki Islam tarihinin ilk baglannda Kureys mevcut en giiglii asabiyeti temsil ediyordu
ve diger tiim Araplar bunu tamy:p ona itaat ettiler. Bu yiizden Kureys soyundan gelmek

2 By ifadenin de gbsterdii ve cogu Miisliiman diisiiniirde oldugu gibi, Ibn Haldun diistincesinde
de bir akil-vahiy ikilemi veya ¢atigmast bulunmaz. Leaman’m da dile getirdigi gibi:

Leo Strauss’la baglayan cok etkili bir yorum ekolii, Islam felsefesindeki biitiin ufragm temelinin
din ve akil, iman ve felsefe, ve islam ve Yunan diisiincesi arasindaki karsithk olduguna
inanmugtir...

Bu ikilik Ortagag Yahudi ve Hristiyan felsefesinin merkezinde veya an azmdan ¢ofunda yatiyor
olabilir, fakat boyle bir ikiligi ana bir prensip olarak Islam felsefesine ithal etmek igin hicbir sebep
yokur.

Oliver Leaman, “Introduction”, History of Islamic Philosophy, eds.: Seyyed Hossein Nasr ve
Oliver Leaman, Londra ve New York, Routledge, 1996, cilt 1, ss. 2-3.

% ibn Haldun tizerinde, ozellikle de “dinin maksatlan” konusunda biiyiik etki rakan Satibi
hakkinda bir ¢alisma igin bkz. Muhammad Khalid Masud, Shatibi’s Philosophy of Islamic Law,
Islamabad, Islamic Research Institute, 1995.

2 Mukaddime, s. 198 [1:438].

B Age,s. 269 [2:120].

* A.g.e.,s. 181 [1:398].

0 Age.,s. 182 [1:399].
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imamhk miiessesesinin bir sarti yapilmugti. Boylece Kureysli bir imam Miisliiman
toplumu organize etmekte ve uyum ve huzuru saglamada herhangi bagka birinden daha
etkili oluyordu.® ibn Haldun bu savin1 islerken bir yandan da Kureys soyundan gelmeyi
liyakat sartiyla birlestirir, zira “Kanun Koyucu (Hz. Muhammed) herhangi bir nesil,
dénem veya ulus icin 6zel yasa yapmaz.” Ibn Haldun Miistiiman liderin ¢agdaslanndan
daha giiclii asabiyete sahip bir topluluk arasindan ¢ikmasim gerekli bir sart olarak goriir,
ciinkii bdylelikle o topluluk digerlerini kendilerini izlemeye zorlayacagindan birlik ve
giivenlik kurulmus olur.® “Halbuki giiniimiizde her bolgenin halki (orada) iistiin
asabiyeti temsil eden insanlara sahiptir.”*? ibn Haldun bunun sebeplerini liks ve refah
sonucunda ve ayrica simdi genis bir cografyaya dafilimg bulunmalanindan dolayi,
Kureys asabiyetinin kaybolmus olmasinda goriir.”* Ibn Haldun'un Kureys soyundan
gelme meselesine yaklagimni birkag climle ile dzetleyecek olursak, (bir sonraki
paragrafta gérecegimiz gibi) Mehdilik meselesinde oldugunun aksine, bu konuda tnce
geleneksel goriigleri ve konu ile ilgili hadis rivayetlerini ve savunur, ve sonrasinda
{Kureys soyundan gelme bigimindeki) 6zel garti asabiyet yoluyla evrensel bir garta yani
“livakat”a baglar. Fakat difer gruplara kiyasla Kureyg'in artik giigli bir asabiyeti
kalmadigindan, 6zel gart ortadan kalkimsg ve artik yiirtirliigii kalmarmstir,

Ibn Haldun’a gére asabiyet kimi inamslarin dogrulugunu Slgmede de bir kistas
islevi gormektedir. Buna bir drnek olarak, gecmiste ve hatta bugiin bile, bazi
Miisliimanlar tarafindan imanin sartlarindan biri gibi goriilen Mehdilik almabilir. [bn
Haldun Mehdi ile ilgili hadis rivayetlerinin tartigmasina genis yer ayinr. Sézkonusu
rivayetleri tek tek aktarr ve metin ve ravi zincirleri bakimindan inceler. Bu arada, en
giivenilir hadis derlemelerinden ikisi olan Buhari ve Miislim’in Mehdi ile ilgili hadisleri
kitaplarina almadiklan notunu diiger. Mesela, “Miislim’de Mehdi’den bahseden bir
rvayet olmadifr gibi, onu ima eden bir gey de yoktur.”** ibn Haldun’a gore, dini
otoritelerin Mehdi ve gelisi ile ilgili olarak kitaplanina aldiklan hadis rivayetlerinin ¢ok
azi elestiriden uzaktir.*® Bunu Mehdi hakkindaki Sufi goriislerinin tartigilmas: ve ibn
Haldun’un bunlar tenkidi izler. Ve 8ldiiriicii vurug asabiyet vasitasiyla gelir: Dini ve
siyasi gayeleri destekleyecek ve dilsmanlara karsi miidafaa edecek giic ve asabiyet
olmaksizin, hig bir dini veya siyasi propaganda bagarili olamaz.” Qzetle:

Eger bir Mehdi’nin gelecei dofru ise, davasinin ortaya ¢ikabilmesi igin sadece
bir yol vardir. O bulundu@u toplumun bir ferdi olmalidir ve davasinda baganh
olmak ve insanlan peginde siiriiklemek igin yeterli giic ve asabiyet toplayana

3 Age.,s. 182 [1:400).

32 Age., 5. 182 [1:401]. Bir bagka yerde (a.g.c., s. 180 [1:395]), imamet i¢in gercken dort sart
(ilim, diiriistliik, liyakat ve hiirriyet) incelerken, liyakat sarti altinda, imamin asabiyet konusunda
bilgili olmas: gerektigini de bildirir.

B Age.,s. 182 [1:401].

* Age,s. 181 [1:397].

* Age., s.293 [2:169].

¥ Ape., s 208 [2:184).

¥ Age., s 303 [2:195].
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kadar Allah o toplumu onu izleme iradesinde birlestirmelidir. Baska herhangi
bir yol... uygun veya bagarh olamaz.*®

Sonug olarak, bir Mehdi yeryiiziine gelse bile, sosyopolitik alanda herhangi bir sey
basarmak istiyorsa, “dogal yollar1” takip etmeli ve oOncelikle bir asabiyet sahibi
olmalidir.

Asabiyet Miisliiman hukukgular tarafindan tartisilan bir bagka 6nemli konuda da
kistas olarak islemekie olup, bu da zalim idareciler karsisinda ayaklanma hakki veya
vazifesidir.®® Nitekim ge¢miste sultanlarin zalimligine kanaat getiren bir gok birey isyan
etmis, kotii uygulamalara son verilmesi ve adaletin tesisi i¢in ¢agnda bulunmuslardar.
Bunlar davalart ufrunda halk arasinda ¢ok sayida taraftar ve sempatizan bulmuslar,
fakat kalkismalarinn bir sonucu olarak ¢ogu ldiiriilmiistiir. Halbuki, Ibn Haldun’un
kanaatine gore,” Allah bu tiir faaliyetlere, ancak ortada baganli bir sonug alacak giic
varsa kalkigiimasini emretmektedir,”' zira sultanlar ve hanedanlar giiglii bir sekilde kok
salmis olup bunlarin temellerinin sarsilmas: ve tahribi ancak asabiyet tarafindan
desteklenen giiclii ¢abalarla miimkiindiir. Bu noktada Ibn Haldun’un konu ile ilgili
goriisii netlesmektedir: Zultim ve istibdat karsisinda isyan, ancak baganli olunacaksa
haktir, ve bu konuda bagan i¢in de kesinlikle asabiyete ihtiyag vardir. Sonugcta, giiglii bir
asabiyet destegi olmaksi1zin kimse herhangi bir isyana kalkismamalidir.

Asabiyet erken donem Islam tarihinde Hz. Muhammed’in Sahabe’sinin kangtf
kimi olaylarin agiklanmasinda da anahtar faktor olmaktadir. Suras: unutulmamalidir ki,
klasik Siinni geleneginde Peygamber’in Sahabe’sinin tamami, asafida alintilanan tiirden
bazi hadis rivayetleri geregince, hemen hemen ideal kisilikler veya modeller olarak
goriilmektedir: “En iyi kisiler benim neslimdir, sonra onlar takip edenler gelir.” fbn
Haldun, her ne kadar Sahabe'yi miikemmel kisiler olarak gormese de >, Sahabe
hakkindaki klasik Stinni goriisii paylagit ve onlart model olarak alir,* Peygamber’in

® Age., s 303 [2:196].

* Siinni siyaset diisiincesine biiyiik etki yapan Maverdi’nin (974-1058) konuyla ilgili tartigmast
igin su klasik eserine bakiuz: Ebu’l-Hasan Ali ibn Habib el-Basri el-Bagdadi El-Maverdi, el-
Ahkam el-Sultaniyye ve el-Vilayet el-Diniyye,

Misir, 1966, s. 3 (bundan sonra, el-Afkam el-Sultanivye); ve Ali Caksu, “The Concept of Political
Authority in al-Mawardi and al-Farabi”, yayimlanmamis yiiksek lisans tezi, International Islamic
University of Malaysia, 1993. For an English translation of al-Mawardi’s work, see Ebu’l-Hasan
Ali ibn Habib el-Basri el-Bagdadi El-Maverdi, Al-Ahkam as-Sultaniyyah: the Laws of Islamic
Governance, geviren: Asadullah Yate, Londra, Ta-ha Publishers, 1996.

“° Mukaddime s. 148 [1:323-4]. ‘

*! bn Haldun gériisiine destek olarak su finlii hadisi verir: “Sizden biriniz bir kétiiliik gordiigiinde
onu eliyle diizeltsin. Bunu vapamazsa diliyle diizeltsin. Onu da yapamazsa, kalbiyle diizeltsin.”

* Mesela, "Hz. Muhammed'in etrafindaki insanlarin hepsi fikhi hiikiim verebilecek durumda
degildi. " {a.g.e, s. 416 [3:3]) ve " Hz. Muhammed’in etrafindaki insanlar yazma bakimindan
yetersizdi” (a.g.e., ss. 388-9 [2:383]).

* "Onlarm sz ve davramglar: herkes igin 6rnektir. Ehl-i Siinnet’e gore, diiriistlik agisindan da
mitkemmeldirler.” (Mukaddime, s. 199 [1:441]). Aynca bkz. a.g.e., ss. 201 [1:447]; 299 [2:187];
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vefatimin ardindan, Sahabe’nin bir kismu Cemel Olay1 ve Siffin Savag gibi kanli
hadiselere kangmigtir. Bunlar bn Haldun tarafindan ¢ogunlukla asabiyet gergevesinde
tahlil edilmis ve .':1(;11;1:;:.111’111:5t1r44 ibn Haldun’un sézkonusu tartigmali olaylar nasil
“geikladifim” gostermek bakimindan kendisinden dogrudan bir alint1 yapalim:
“Ali ve Mnaviye arasinda asabiyetin zorunlu .bir somucu olarak fitne
giktiginda, her ikisi de hakikat icin ve kendi igtihatlan sonucu miicadele
ediyordu. Herhangi bir diinyevi amag, batil bir dava veya sahsi diigmanhktan
dolay: savagmadilar. Thilaf hakikatin nerede olduguna iliskin igtihatlarimdan
kaynaklaniyordu. Bir taraf diferinin bakis ag¢isina iste bu noktada kars:
cikiyordu ve bu nedenle savagtilar. Ali hakl tarafta olsa da, Muaviye’nin niyeti
de kotii degildi. Hakikati istedi, ancak ona nlasamadi. Niyetleri bakimindan her
iki taraf da hakhiyd...”*
EETS
Boylelikle, gercekligin goriiniir bir kismuni olusturan asabiyet ibn Haildun
tarafindan mesrulastinimakla kalmamakta, peygamberlik ve imamet gibi kurumlarn
yam sira, ideale yakin kisilerin (Sahabe} karigtigi kimi tarihi olaylarin ayrilmaz bir
pargast yapilmaktadurr. Peki bu, asabiyetin bir ideal oldugu anlammna mi gelmektedir?
Bu sorunun cevabi kesinlikle olumsuzdur, zira [bn Haldun’a gére, asabiyet tarihi bir gitg
olmasiun yam sira, dncelikle gegmisteki ve gliniimiizdeki kimi olgu ve olaylarin
“anlagiimas1” ve “agiklanmasi”nda kullamlacak kavramsal bir aragtir. Disiintirtimiiz
asabiyeti mesrulastirir, ancak asla idealize etmez. ibn Haldun Mukaddime’de asabiyetin
insan topluluklanindaki olumlu ve olumsuz rollerini ve etkilerini siralar, tarihte
asabiyete oldukca dnemli bir yer verir, ancak onun ideali sonugta asabiyetin asildig: ve
ortadan kalkug “siirekli medeniyet’tir. Nigin asabiyet agilmahi ve yok edilmelidir?
Sahsi tecriibesi, gézlemleri ve karsilagtirmalart, tarih okumalanmn yam sira, alimler,
seyyahlar, dervisler ve hacilann uzak Islam topraklan hakkinda yazdiklan ve
anlattiklar: kendisini bu goriise sevketmistir. Asabiyetin olmamas1 gogunlukla &ncelikli
olarak bir miilk * altnda siyasi istikrar ve bartg dolu bir yagam demekti; ve elbette
beraberinde de, zenginlik ve refah, huzur, kanuna dayal yonetim, sanat, zanaatler,
ticaret, egitim ve bilim gibi yerlesik kiiltiiriin tiim nimetlerinden yararlanmakti. ibn
Haldun’a gore, siyasi iktidar, killtir ve hatta din bakimindan gergeklesen ciddi

388 [2:382], ve 456 [3:93]. Also cf.: "Gegerli sebep olmadan hig ihtilafa diigmediler. Cihat veya
hakikatin zaferi igin miicadele etme diginda kimseyi Sldiirmediler” (a.g.e., s. 202 [1:448])

* A.g.e., ss. 198-202 [1:438-48].

B Age.,s 19214211,

% iby Haldun zamanla, siyasi iktidara itaatin neredeyse imamn gartlanindan biri gibi oldufunu
kaydeder:

Onlara boyun egmek ve itaat etmek imammn giiglii gartlarindan biri olur. Insanlar iman igin savagir
gibi onlarn safinda savagirlar... Sanki hilkiimete itaat, degistirilemeyen veya karsi ¢ikilamayan
kutsal bir kitap olur.

Mukaddime, ss. 143-4 [1:314].

Ashnda, buradan yola gikilarak, asabiye bulunmayan flkelerde siyasi iktidara sorgusuz veya
mutlak itaatin halki bir arada tutan bir bagka asabiyet bicimi oldugu da diisiiniilebilir.
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degisikliklere ragmen diinyamn degisik kesimlerinde medeniyetlerin yiizlerce ve hatta
binlerce yildir siirmesinin nedeni budur, mesela Misir (Kiptiler, Yunanllar, Romalilar
ve Miisliimanlar), Irak (Nebatiler, Persler, Keldaniler, Akamenitler, Sasaniler ve
Araplar) ve Ispanya’da (Gotik Hanedanlifi ve Emeviler) oldugu gibi. Kisacasi,
“siirekli medeniyet” ideali, 8zlemi ¢ekilen ve gelecekte bir giin ulasilacagl umulan bir
iitopya degildir. Diisiiniire gore bu ideal kendi caginda bile, asabiyetin gok 6nceden
tiimiiyle ortadan kayboldugu Misir’ da*® ve Ispanya’da yagamaktadir.

Miilkiin Savunusu

Miilk, makalemizde detayiyla inceleyecegimiz bir bagska Halduni kavramdir. * Bu
kavram “kraliyet otoritesi”’, “monarsi™", “saltanat”, “yénetim”, “hakimiyet”, “iktidar,
glic” veya “gilg-devleti”™ gibi bigimlerde cevrilmektedir. Ancak, [bn Haldun’un
kavrami daha genig ve derin bir anlamda kuilandifim ve onda miilkiin® “kraliyet
otoritesi”, veya “krallik”in Stesinde, genel anlamda “siyasi gii¢” veya “siyasi otorite”
terimlerine karsihk geldigi akilda tutulmahdir. Aynca, tarhsmamizda ortaya konacad
iizere, miilk terimi (tipka asabiyet gibi) geligiminin farkli asamalarinda veya degisik
durumlarda cesitli anlamlar yiiklenir.>* Dahasi, terimin teolojik ¢agngimlar igeren
Kur’ ani kullantm unutulmamalidir,®

fbn Haldun’un miilke de benzer bir yaklagim vardir. Asabiyette oldugu gibi, fnce
kavrama mesrulastirma ihtiyaci duymakta ve sonrasinda kullammm incelemektedir. Bu
cercevede, en bagta Hz. Muhammed’in miilkii ve temsilcilerini yerdii gergegine
dikkatimizi ceker. Peygamber bunlan sagma israflari, zuliimleri, Allah’in yolundan
sapmalan yiiziinden suglams, insanlar arasinda dostlugu tavsiye etmis, ve siirtiigme ve
catismaya karsi uyarmlstlr.s6

57 A.g.e., 5. 154 [1:334] ve 342 [2:287-8].

a8 Muhtemelen bu sebeple, Ibn Haldun Aralik 1382°de MISII' a giic etti ve doguya yaptiii baz
seyahatler ve bir hac ziyareti digtnda, hayatinin kalan kismim burada gegirdi.

# “Miilk” m-1-k kokiinden gelmekte olup “sahip olma” ve anlam genislemesi ile, “yonetim” veya
“hiikiimet” anlamlarim tagir. Arapgadaki “kral” anlamindaki “melik” de aym kékten gelir. Bu
terim giiney Arabistan ve Suriye’de islam oncesi dénemde bir kraliyet iinvam olarak
kullanilmistir.

% Franz, Rosenthal Mukaddime gevirisinde biitiin metinde bunu (royal authority) kullanir.

31 Fakhry, A History of Islamic Philosophy, s. 329.

52 Erwin L. J. Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam, Cambridge, Cambridge University
Press, 1958, ss. 87, 88, 107.

%3 Rabi* ibn Haldun'un miilk olgusunu incelemesini genelde siyaset diigiincesine orijinal bir katk
olarak gériir; Muhammad Mahmoud Rabi‘, The Political Theory of Ibn Khaldun, Leiden, E. 1.
Brill, 1967, s. 167.

% Bu yiizden bu ¢aligmada miilk terimini, higbir ¢eviri kullanmadan, aynen koruduk.

5 Mesela “Miilk sadece Allah’a aittir, bu konuda higbir ortag: yoktur”; “Géklerde ve yerde miilk
yalniz ona aittir™; ve “O miilkii istedigine verir” gibi ayetler Kur’an'da sik¢a geger.

*® Mukaddime, s. 189 [1:415).
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Miilkiin Ontolojik Temeli

ibn Haldun’a gore,”” miilk insanhk icin zorunlu olan “dofal” bir niteliktir.
Gergekten de ar1 ve gekirge gibi bazi vahgi hayvanlar arasinda bile otoritenin ve bir
lidere itaatin varlifzm gormek miimkiindiir. Fakat bunlar hayvanlar aleminde dogal
egilim ve ilahi rehberligin bir sonucu iken, insanda ise. diisiinme veya yOnetme
yeteneginin bir sonucu olarak ortaya gikmaktadir.

Ibn Haldun miilkiin varlidim asabiyetin dogal amaci olarak megrulagtirir, Miilk
asabiyetin bir neticesi olup, tercihle degil, “Gziinde bir gereklilik ve varhigin diizeni
dolayistyla” ortaya cikmaktadir.®® Mesela, imamet kurumunun zaruri olmadigim
varsayarak miilkten vazgegmeye kalkisanlarr™ cevaplarken iddiasim soyle gelistirir:
Dini kanunlara uyulmas: gercklidir ve bu da ancak asabiyet ve giicle gergeklegtirilebilir
ve asabiyet, dogas1 gerefi, miilklin varlifim gerektirir. Buna gore, herhangi bir imama
biat edilmis olmasa bile, ortada bir miilk olacaktir.5®

ibn Haldun’un miilkiin gerekliligini, kendi anladign ve uyguladign bigimiyle
Aristoteles’in suret-madde iligkisi ve yine cevher kavrami aracihifiyla savandugunu éne
sitrebiliriz. Mukaddime’de “devlet” (veya hanedan)® ve medeniyetin suret ve madde
olarak sunuldugu pasajtar vardir. Ibn Haldun’a gore,” hanedan ve miilkiin medeniyetle
iliskisi, suretin madde ile iligkisi gibidir. Daha ayrmtih bir anlatim® hanedan ve miilkiin
diinya ve medeniyetin suretini olusturdugunn, diinya ve medeniyetin ise tebaa, sehirler
ve difer tim seylerle birlikte hanedan ve miilkiin maddesini clugturdugunn belirtir.
Buna gore, medeniyetin dagilmasi hanedanhk ve sultanm statiisiiniin de ortadan
kalkmasma neden olur, zira bunlann kendine Ozgii statilleri medeniyetin suretini
olusturmaktadir; maddesi (burada medeniyet) bozuldufunda, suret de mecburen
bozulur. *

Bununla birlikte, ibn Haldun’un bagka ifadelerine bakildiginda, bu suret-madde
iligkisinin kargtikl1 oldugn gériilmektedir: Mesela, kendist bir yerde ® “medeniyet...
hanedanin cevheridir” diye yazarken; bir baska yerde ® “hanedan ve hiikiimet
medeniyetin cevherini saglayarak diinyanin en biiyilk pazan olarak hizmet verir” der.
Dahasi, suret ve madde birbirinden aynlamayacag igin, medeniyetsiz bir hanedan

7 Mukaddime, s. 47 [1:92).

3 Age., ss. 130 [1:284] ve 189 [1:414],

3 Maverdi’nin el-Ahkam el-Sultaniyye adl eserinin baginda ele alindin gibi, el-Asamm adli bir
alim ve bazi Hariciler Islam’da imamet kurumunun zorunlu olmadigimi savundular; Elie Adib
Salem, Political Theory and Institutions of the Khawarij, Baltimore, The Johns Hopkins Press,
1956, 5. 51.

% Mukaddime, 5. 179 [1:392].

' Ancak burada dikkat etmemiz gereken nokta, devlet ve hanedamn ozdes olmadigidir, zira
devletin dokusuna zarar vermeden bir hanedanin yerini bir bagkas: alabilir.

% Mukaddime, s. 349 (2:300).

B Age., s 343 [2:201).

% A.ge., s 262 [2:104].

8 A.ge., s 263 [2:107].

% Age., s 261 [2:102],
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diigiiniilemeyecegi gibi, bir hanedan ve miilk olmadan da bir medeniyet imkansizdur.
Kisacasi, medeniyet devletin maddesidir, ve ayn: sekilde devlet de medeniyetin
maddesini temin eder; yani medeniyet ve devlet kargihikls olarak birbirinin aym
zamanda hem maddesi, hem de suretidir.

Yine {bn Haldun devlet ve medeniyetin suret ve madde oldugunu bildirir. Ancak
sunu da ekler: “Gergek hanedan, medeniyetin maddesine etki eden hanedan asabiyet ve
ikitdara aittir.”® Bir bagka deyisle, suret olan devlet madde olan medeniyet lizerine
asabiyeti ile etki yapa\r.ﬁ8

Miilk’iin Epistemolojik Temeli

fbn Haldun, eger bir siyasi otorite unsuru olarak kullanilacaksa, miilkiin dini bilgi
temelinde de mesrulagtirilmas: gerektiini diigiiniir. Miilkiin epistemnolojik temeli ile
bunu kastettigimiz budur. Felsefecimize gére,” Kanun Koyucu miilkii kimarken,
elestirisini degersiz vasitalar kullamlarak iistiinliik elde edilmesine ve bencil maksatlar
ve arzular pesinde kosulmasina ydnelimigtir. Hakikatin yiiceltilmesi, kitlelerin imani
benimsemesi ve kamu ¢ikarlannin korunmasinda kullamlan bir mulkii yermemistir.
Eger miilk bdylesi iyi maksatlar i¢in kullamliyorsa, bunda ayiplanacak bir sey yoktur.
Mesela bu baglamda Hz. Siileyman soyle dua etmistir: “Ey Rabbim! Beni bagisla. Bana
benden sonra kimseye layik olmayacak bir miilk (hiikiimranlik) bahset!”™ Bu duay1
yaparken Hz. Siileyman kendinden emindi ve biliyordu ki, bir peygamber ve kral olarak
degersiz herhangi bir seyle ilgilenmesi sdzkonusu olamazdi.

Acikea goriildiigii gibi, Jbn Haldun’a gére,”* dini kanun tek bagina miilkii yermez
ve icrasint da vasaklamaz. Sadece, genellikle millke eslik eden istibdat, adaletsizlik ve
zevk pesinde kogma gibi kotiiliikleri kinar. Ote yandan, hi¢ kuskusuz, kanun, yine hepsi
miilkiin beraberinde gelen, adalet, diiriistli’k, dini gorevlerin yerine getirilmesi ve dinin
korunmasim ise 6ver. Yani miilk temelde olumsuz vasiflan ve sartlan bakimindan
yerilmisgtir. Yukanda belirtildigi gibi, kanun sorumlu kisilerde sehvet ve ofkeyi de
yererken, bu niteliklerden herhangi birinin tiimden yok edildigini gérmek istemez, zira
“bunlann varlig: zorunludur.””* Kanun sadece bunlarin dogru bigimde kullamilmasini

7 Ag.e., s 349 [2:301].

% ibn Haldun’un bu konudaki tezinin agikliga kavusturuimasi bu makalenin hacmini asacag1 igin,
bu kadari ile yetinecegiz. Daha aynntili bir galisma i¢in bkz. Caksu, “Causality in History.”
Ustelik, Arslan’in da belirttigi gibi, Tbn Haidun’un Islam, asabiyet ve milk arasindaki iligki
hakkindaki goriigii biraz karmagik olup baz1 ¢eligkileri de barindirtyor gozikiiyor; Ahmet Arslan,
Ibni Haldun'un flim ve Fikir Diinyas:, Ankara, Vadi Yaymlan, 1997, s. 200. ibn Haldon'da
asabiyet ve devlet konusunda kapsamli bir galigma igin bkz. Muhammed Abid El-Cabiri, Fikr fbn
Haldun: el-Asabiyye ve el-Devie, Beynit, Dar ¢l-Talia, 1982.

® Mukaddime, ss. 189-90 [1:416-7).

™ Kur’an, 38:35.

" Mukaddime, s. 179 [1:391-2].

™ Asapida gérecegimiz gibi, ibn Haldun miilk sahibi olmay: mesrulagtirirken, onu sehvet ve
hiddetten bagka, “diinya mal biriktirmek™ ile de karsilagtinr.
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saflamak ister. Kur’anda belirtildigi gibi, Hz. Davut ve Hz, Siileyman kendilerinden
dnce gérillmemig bir miilke sahip olduklan halde, Allah’in sevgili peygamberleri idiler.

fbn Haldun’un vardig sonuca gére, bir kisi miilk elde ettiginde eger onu hakikatin
hizmetinde kullamyorsa, herhangi bir itiraz getirilemez.” Boylece burada, dini bilgi ve
kanunun ruhu agisindan da iktidarin mesrulastinimasina sahit oluyoruz.” Sik¢a yaptig
gibi, Ibn Haldun asabiyet ve miilkii yerdigi kabul edilen bazi dini buyruklarm lafzi
anlamlarimn Gtesine giderek, bunlarin arkasindaki hikimete igaret eder. Ayrica, zaman
zaman ayn1 dini metinlerden kendi teorilerini destekleyici kargi-tezler de getirir,

Tarih Perspektifinden Miilkiin Mesrulastiriimasi

Ibn Haldun, isler “ahsilmis gidisi”nde oldugunda birlik ve aynhgi belirleyen
asabiyetin Hz. Muhammed sagken hi¢ dnemli olmadifina inamr, zira o donemde din
Miislimanlarin kalplerini fethetmistir.” Peygamberin varlifn ve Kur'an’m kademeli
olarak vahyinin yamsira mucizeler ve ilahi yardimlar insanlar iizerinde biiyiik bir etki
birakiyor ve onlari bir arada tutuyordu. Ne var ki, Peygamber’in &liimiiniin ardindan
durum degismeye ve isler “aligilmms gidigi”e dénmeye bagladi.

Sonrasinda Regit Halifeler (Peygamber’in vefatindan sonra idareyi tistlenen ilk
dért halife) Islam’in &nerdifi sade yasam dolayisiyla ve ayrica Araplann ¢bl yasam
tarzina ahigmighigi nedeniyle miilki: ve beraberindeki hayat tarzini reddettiler. Baylelikle
kendilerini diinyadan ve diinyanin liikslerinden uzak tutarak zahitligi tercih ettiler,”

Islam’in ilk donemlerinde Araplarin asabiyeti Hz. Muhammed’in peygamberligi
vasttas: ile Islam biinyesinde pekigti. Sonralari Araplar Perslere ve Bizanslilara karg:
ilerleyerek onlardan miilkii elde ettiler; onlarn diinyevi varliklarma el koydular ve
muazzam servetler yigdilar. Islam bu gekilde servet yigdiklan igin onlan suglamadi, zira
alinan ganimetler megru miilkiyet idi ve olumlu ybnde kullaniliyordu”’ ibn Haldun’a
gore, sahsi amaglar igin diinya mali y13mak yerilecek bir davramstir, ancak mesm
kanailardan elde edilen zenginlik “dinin maksatlanmn™ gerceklestirilmesine destek
verecek dogrultuda yapic olarak kullanilmalidir. Aym sekilde, ilk Miisliimanlann bakig
acistyla miilk, liiks ve biriktirilmis servet ile ayni kategoridedir.” Iyi amaglar ve kamu
yarar icin kullamihirsa, ona sahip olmakta yerilecek bir gey yoktur.

Burada, kanaatimizce, tarihi bir perspektiften miilktin megrulagtirilmasimin
vapildignmi  gozlemlemek miimkiindiir. Ustelik, ibn Haldun’un miilkii tarihsel

B Age., s 192 [1:422].

™ Davudoglu’nun belirttigi gibi “Ban tecriibesinin tersine, islam gelenegi siyasi iktidara tamamen
Tanri-merkezli bir yorum ve megruiyet getirmektedir, ki bu da Islam tarihindeki dini-kiiltiirel
¢opulculufun ve kurumsal bircilifin (monism} teorik arka-plamini olugturmaktadir.”; Ahmet
Davutoglu, Alternative Paradigms: The Impact of Islamic and Western Weltanschauungs on
Political Theory, Lanham, University Press of America, 1994, s, 151.

S Age.,s 197 [1:436-7].

" Age., s 190 [1:418].

T Age., ss. 191-2 [1:419-21).

®Age.,s. 192 [1:421).
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mesrulagtirmas1  kendisinin halifeliin miilke doniismesi g&rilgiinii de yansmr.79
Diigiiniire gore baglangicta halifelik miilkten uzakti. Herkesin sahsinda Islam’m kontrol
edici tesiri icsellesmisti. Sonralart ise halifelifiin karakteristik 6zellikleri olarak Islam’n
ve Islami yoltarm tercihi ve hakikatin yoluna baghlik baska unsurlarla kangu ve
bulaniklastr. Artik kontrol edici etki Tslam’dan ¢ok, asabiyet ve kilig olmaya bagladi.
Sonunda, halifeligin karakteristik ozellikleri kayboldu ve yalmzca adi kaldi. Hiikiimet
sekli saf ve yalin bigimiyle miilk oldu. Miilkiin dogas: kendini tistiinliik ve gii¢ kullanma
seklinde gdsterdi.
Eok

ibn Haldun miilkiin mesrulagtirilmasiyla durmayarak, onun, hilafet gibi ideal
sayilan bir kurumla iligkisini de tespit etmeye ¢ahsir, zira kendisi islam’da hilafet ve
miilkiin birlestigine inanir.*® Ona gore, miilk sahipligi iyi vasiflarin varlifim gerektirir,
aksi takdirde miilk varhgim siirdiiremez.*' Iyi vasiflarina ek olarak asabiyet sahibi olan
bir kisideki iyi vasiflar, o kigideki miilk potansiyeline sahitlik eder. Asabiyet sahibi olan
ve birgok topraklar ve uluslar iizerinde hakimiyet saglamis bulunan insanlar
gozlemlendiginde, onlarda iyilife ve iyi liderlik vasiflarina yonelik bir arzu oldugn
goriilir.®? Bu, asabiyet ve Uistiinliikleri nispetinde Allah’in kendilerine verdigi bir
iyiliktir.** Béylece miilk onlarn sahip oldugu asabiyete en fazla karsihk gelen iyilik ve
payedir. Tersinden bakildiinda ise, eger Allah bir toplumu miilkien mahrum etmeyi
isterse, o toplumun mensuplarim ayiplanas: isler yapmaya ve her tiirlii kotiilikk islemeye
sevkeder.®

Dinin miilk iizerinde, liderligin ahlaki nitelikleri araciliftyla yaptif1 etkiden bagka,
miilkiin dinle bir baska yénden daha iligkisi vardir: Tiirn kalpleri birlegtirerek din ¢ok
gliclii bir asabiyet olugturur ve boylelikle miilkii destekler, giiglendirir ve canh tutar. ibn
Haldun Aristoteles’in “dért neden”ini kullanarak ® sdyle der: “Din ve dini tegkilatlanma
varlik ve miilkiin suretini olusturuzken, son ikisi ise birlikte dinin maddesini olugturur,
Suret maddeden &nce gelir.™*® Sonra bunu sbyle agiklar:™ Biiyik ve giiclii

” Age.,s. 194 [1:426-8].

%0 A ge. s 213 [1:473]. Din miilkte de 6nemli bir faktér olarak durur. Erwin Rosenthal’a gore,
ibn Haldun *“kabul edilen Islami goriigten higbir sekilde uzaklagmadan, ashinda teolojik olan bir
devlet kavramimi gii¢-siyasetine dayanan bir devlet kavramiyla bagdastinr...”; Erwin 1. J
Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam, Cambridge, Cambridge University Press, 1958, s.
96.

81 A.ge., s 134 [1:202-3].

82 Fakat krs, a.g.e., s. 177 [1:385]. Burada ibn Haldun miilkiin “{istiinlitk ve gii¢” gerektirdigini
bildirir. Tabii ik, fistiinliik ve gii¢ asabiyete sahip olmak acisindan ¢ok Snemlidir.

% Krs. Kur'an, 2:247: “Allah miilkiinii diledigine verir.”

8 Krs. Kur'an, 17:16: “Biz bir memleketi helik etmek istedigimizde, onun refah iginde yagayan
simark elebaglarna (itaati) emrederiz de onlar orada kotiilik iglerler. Bbylece o memleket
hakkindaki hitkmiimiiz gergeklesir de oranin altim iistiine getiriniz.”

85 Ibn Haldun’da “dért sebep” igin bkz. Caksu, “Causality in History.”

% Mukaddime, s. 351 [2:305].

¥ Mukaddime, s. 146 [1:319-20].
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hanedanliklarin kikenleri peygamberlik veya dogru bir davaya dayamr, Bunun nedeni
miilkiin iistiinliikten, Ustiinliifiin de asabiyetten geliyor olmasidur. Allah’in dinini
yerlestirmek icin birlikte miicadele eden bireyler tek viicut olurlar. Allah’n buyurdugu
gibi, bum yalmizca din gergeklestirebilir: “Sayet yeryiiziindeki seyleri tiimiiyle
harcasaydin sen onlann kalplerini uzlagtiramazdin, Fakat Allah onlann arasim
uzlastird,.”®® Bunun sim sudur: Insanlar yanlis arzular pesinde kostuklarinda ve
diinyaya egilim gosterdiklerinde aralarinda kiskanglik ve yaygm ihtilafiar baggdsterir.
Fakat dogruya yonelip diinyayr ve yanls olam reddettiklerinde tek bir kiitle haline
gelirler. Kiskanghk ortadan kalkar ve ihtilaflar en aza iner. Igbirligi ve dayamgma artar,
ve sonugta devletin hiikiimranlik alant genigler ve siyasi gli¢ biiyiir. Kisacasi, din
etrafinda halkin birlesecegi ve giiglii bir asabiyetin gelisimine katkida bulunacag ortak
bir ideal veya ideoloji saglar. Boylece siyasi iktidar giiclii bir zemine oturur ve

kolaylikla siird@riiliir.
Korunma, . i
Kan bag, . savunma, Iyi nitelikli
yakmhl%l —» Asabiye——p  taleplerin S b)iq' pazinin  ———>p tseoigiﬁtlanma
vurgulanmasy fistiinlgi ¥
sosyal faaliyetler
<y Din (kontrol edici
Birlik « bir etki olarak)
A J
MULK

Sekil 1: Miilk’iin Dogusu ¥

ibn Haldun “ideal sehir” yani filozoflarin en iyi devleti ile pek ilgilenmez ve
tarihte bizzat var olan devlet bigimleri iizerine odaklanir. Kendisine gire filozoflarin

88 Kur'an, 8:63.

¥ Klasik islam sivaset diisiincesindeki genel yaklagima uygun olarak, ibn Haldun’da da bir tiir
toplumsal stzlesmeye rastliyoruz: Miilkitn kurulmasmdan Snce, cesitli asabiyetlerin varhifn bir
¢atismaya yol agabilecegi igin, en giiglii asabiyete sahip gruptan iyi nitelikleri olan bir kisi (vazi)
kontrol edici bir etki gbrevi goriir. Diferleri fizerinde bir tiir Gstinligii oldugundan, diizen ve
barig1 saglar ve muhtemel bir i¢ ¢atismay: dnler. Bununla birlikte, her ne kadar bu reise itaat
edilse de, ashnda onun digerlerini kendi kararlarim kabul etmeye zorlayacak higbir giicii yoktur.
O sadece egitler arasinda ilktir; halbuki miilk ise fistlinliik ve gii¢ ile yonetme yetenegidir. Miilkiin
kurulmasindan sonra ise hiikiimdar dstiinlitk ve giictiniin yamsira, iyi niteliklerini de kullanarak
kontrol edici etki gérevi giriir. Mukaddime, s. 47 [1:91-2].
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ideal devleti bir hipoteze dayali olup sadece bir iitopyadir.”® O yiizden Tbn Haldun’un
bir metafizik devlet fikri yoktur; iktisadi ve beseri temellerine vurgu yaptifi miilk ve
devlete gergekei bir yaklagimm vardir.”' Devlet bagkam da bir filozof-kral degil, asabiyet
ve din tarafindan desteklenen giic-devletinin hiikiimran yﬁnetic:isidir.92

Miilkle ilgili bu bdlimi bitirmeden ©nce sunu eklemeliyiz ki, ibn Haldun,
Mukaddime'de incelendigi gibi, iktidarin maddi boyutunu gdzard: etmez. Ancak
ilgingtir ki bazen bu boyut bile bir sekilde Allah’in hikmetli plam ile ilintilendirilir.
Diigiiniire gtre herhangi bir miilk iki temel lizerine bina edilmelidir: Ilki gii¢ ve asabiyet
olup, ifadesini askerlerde bulur; ikincisi ise para olup, miilkiin ihtiyag duydugn tim
yapiy1 saglar.93 Ne var ki, mesela, biraz diigiiniildiigiinde altin ve giimiigiin dahi ilahi bir
plamin araglari oldugu goriiliir: “Altin ve glimiisiin, insanlarin krlarmm ve sermaye
birikiminin 8l¢iildiigi bir deger standard: olmasi Allah’1n hikmetli planidur.”*

Sonu¢
Mukaddime’den iki merkezi kavram, yani asabiyet ve miilk iizerinde durarak ibn
Haldunun ideal ve gergeklik arasindaki tutarsizlikla ilgili kimi meselelere yaklagurum

ortaya koymaya cahistik. Onun bir yandan ideal ve gergegi, 6te yandan da asabiyet ve .

miilk olgularim nastl gérdiigiinii yansitmaya ¢abaladik,

Sonug olarak diyebiliriz ki, kimi sézde idealler artik geg¢misin bir pargasi
olmuslardir, tabii ki bastan da var idiyseler. Allah’in en segkin kullan olan
peygamberler dahi asabiyete ihtiyag duymuslardir ve bu destege sahip olmayanlar
tebliglerini tamamlayamadan hayatlarint kaybetmislerdir, Bir idealin canli tutulmas i¢in
dziiniin ve ruhunun anlasilmas: gerekir. Ideal gerektigi gibi kavranmazsa, tipkr baz
tefsirciler, hadis rivayetgileri ve meshur tarihgilerin yaptii gibi, Kur’an ayetlerinin,
hadislerin ve onemli tarihi olaylann anlagilmast ve yorumlanmasinda ciddi
yanligliklarn yapilmasi olasidir.”

“Gergekten sistematik ve felsefi bir egilimin bigimlendirdigi” % gercekei bakis
acist ile Ibn Haldun’un asabiyet ve miilkii megrulastrma ve agiklamaya ydnelik

% Mukaddime, s. 278 [2:138]. Buradaki auf ozellikle Farabi'yedir . fbn Haldun’un Misliiman
felsefecilere yaklasimu igin bkz. Erwin L. J Rosenthal, “Ibn Jaldun’s Attitude to the Falasifa”, Al-
Andalus, 20, 1955, ss. 75-85.

9 {Imit Hassan, {bn Haldun’un Metodu ve Sivaset Teorisi, Ankara, 1977, s. 298. Ayirca su da
fleri siiriilebilir: “Ibn Haldun amag olarak degil de, bu ve gelecek diinyada begeri mitkemmellik ve
mutluluk idealine destek vermek maksadiyla hakimiyet ve iktidar i¢in miicadele eden ideal
toplum ve iistiin devlet olarak Islam’a sarldr”; Erwin 1 T Rosenthal, “Tbn Khaldun: A North
African Muslim Thinker of the Fourteenth Century”, Bulletin of the John Rylands Library, 24,
1940, s. 319.

%2 jbn Haldun’da devlet ve asabiye hakkinda bir bagka kapsaml eser i¢in bkz. Aziz Al-Azmeh,
Ibn Khaldun: An Essay in Reinterpretation, Londra, Frank Cass, 1982, ss. 28-36.

% A.ge.,s. 269 [2:118-9].

% A.ge., s. 526 [3:2771.

%5 Bu konuda bir tartigma igin bkz. Caksu “Causality in History.”

% Al-Azmeh, Ibn Khaldun: An Essay in Reinterpretation, s. 152.
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yaklagum bize bazi tarihi ve siyasi olgulan farklh bir perspektiften giirme ve aym
zamanda bu kavramlarn bugiintin sorunlart ile bagsa c¢ikmada kullanma imkam
tanimaktadir. Ayrica, dini ilimlerde de gayet iyi yetismis bir Miisliiman alim olarak Ibn
Haldun’un meselelere yaklagim giiniimiiz Miisliimanlarimn, farkli bakis agtlarimm
1g1ginda, Kendi tarih, dini metin ve medeniyetlerini yeniden incelemeleri igin de bir yol
agmaktadir.
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