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iBN HALDUN’UN EGITIM FELSEFESI

Hacer EV*

GIRiS

Batida ve Islam diinyasinda gesitli yénlerden bilimsel aragtirmalara konu olan
Ibn Haldun, “flm-i Tabiat-i Umrdni” dedigi sosyolojinin &nciilerinden biri olarak
taninmasinn yam swa tarih felsefecisi olarak da kabul edilmekte ve tamnmaktadir.
Ciinkii o, el-fper isimli tarih kitabma giris olarak yazdifi Mukaddime’de kendisinin
tamamen o6zgiin bir ilim kurdefunu, bu ilmi ve y®ntemi kurarken hi¢c kimseden
yararlanmadigini sdyler.! Tarih alannda da olaylan anlatmak yerine diigiinmek
gerektigi ilkesini getirip, tarihsel olaylar yerine tarihsel nedenleri koyarak tarih
felsefesinin temellerini atmistir. Hangerlioglu, Ibn Haldun’un ¢agim en az dort yiizyil
agtifin ve digiince tarihinin yirmi alti yiizyilllhk siirecinde ancak Herakleitos ile
kiyaslanabilecek, bilimsel zekd ve kavrayigla dolu bir zihin yapisina sahip oldugunu
ileri siirer.?

Bu cahsma, bu kadar szgiin ve Gzgiir fikirler iireten bir zihin yaprsimna sahip
olan Ibn Haldun’un egitim alaminda da deferli goriigleri olabilecegi diisiincesinden
hareket ederek, onun egitim felsefesindeki insan anlayisi ve bu insanm yetigmesine
yardumcr olacak egitim amaglan ile ilgili gériigiinii ortaya ¢ikarmay: amaglamaktadir.
Ciinkii Ibn Haldun ile ilgili yapilan aragtirmalara bakildifinda bunlarin genelde

sosyoloji, tarih, tarih felsefesi ve siyaset ile ilgili oldufu, onun efitim felsefesinin
yeterince arastirilmadin g('jriill‘ir.3

* Dr. Aragtirmaci

! ibn Haldun, Mukaddime, el-Mektebetii't-Tryariyyetii'l-Kiibra Yayinlan, Mustafa Muhammet
Matbaast, Misir, Qeviren: Zakir Kadiri Ugan, MEB Yayinlari, C. I, istanbul 1989, 5. 91. Bundan
sonraki dipnotlarda eserin adi “M™ geklinde, Siileyman Uludag’in gevirisinin yalnizea cilt ve sayfa
numarasl, Zakir Kadirl Ugan’in ¢evirisinden alinti yapildifinda ¢evirenin soyad, cilt ve sayfa
numarast verildikten sonra eserin Arapga niishasinm Misir baskisindaki sayfa numarasi parantez
iginde gisterilmigtir,

2 Orhan Hangerliogin, “Ibn Haldun”, Felsefe Ansiklopedisi, C. 1, Istanbul 2005, Remzi Kitabevi,
3. Basim, s. 260.

? ibn Haldun ile ilgili yapilan aragtirmalar sunlardir:

S. van Den Berg, Untriss der muhammadanischen Wissenchaften nach Ibn Haldun, Leiden, 1912;
Taha Husayn, Erude analytique et critique de la philosophic sociale d’ Ibn Khaldoun, Paris 1917,
G. Bouthoul, Jon Khadoun Sa Philosophie sociale, Paris 1930; Nathaneil Schmidt, fbr Haldun,
New York 1930; fbn Haldun ve Sosyal Felsefesi, Paris 1930; H. A. R. Gibb, The Islamic
Background of Ibn Khaldun's Political Teory, BSOS, 1933, VI, 23-31; Ziyaeddin Fahri
Findrkoglu, fbn Haldun ve Felsefesi, Istanbul 1930; Hilmi Ziya, Ziyaeddin Fahri, fbn Heldun,
Kanaat Kitabevi, Istanbul 194(; Zeki Velidi Togan, Tarihte Usil, Istanbul 1950; Umit Hassan,
{bn Haldun, Metody ve Siyaset Teorisi, Birinci Baski Ankara 1977, Ikinci Bask Istanbul, 1998;
1.Erol Kozak, fbni Haldun'a Gére Insan, Toplum, [ktisad, Istanbul 1984; Ahmet Arslan, fbni
Haldun'un iim ve Fikir Diinyas;, Vadi Yayinlan, Ankara Birinci Basim 1987, ikinci Basim 1997,
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“Ibn Haldun’un Egitim Gorisii” adhi doktora tezinin bazi bolimlerini de
kapsayan bu ¢ahsmada Ibn Haldun’un egitim felsefesi bizzat onun eserlerinden
cikartildign gibi, onunla ilgili yapilan aragtirmalar da belgesel tarama y®nteminin bir
tirii olan igerik ¢bziimleme yéntemi ile taranarak ortaya konulmaya ve felsefi temelleri
gosterilmeye calisilmigtir.

Bu arastrmma “Ibn Haldun’un Egitim felsefesinde insan Anlayis1” ve “Ibn
Haldun’un Egitim Felsefesinde Egitim Amagclari” olmak iizere iki ana bilimden
olugmaktadir.

A. IBN HALDUN’UN EGIiTiM FELSEFESINDE iNSAN ANLAYISI

Egitim hangi sekilde tammlanirsa tanimlansim, ister bireysel boyutu, isterse
toplumsal boyutu &ncelikli olarak kabul edilsin, sonugta onun temel 8gesi “insan”dir ve
efitimin bagarili bir sekilde gergeklestirilebilmesi igin de “insan”in 6zelliklerinin iyi
bilinmesi gerekir,

Ibn Haldun’un egitim felsefesindeki insan anlayist Nefis-Ruh-Kalp,
Yetenekler, Giidiiler ve Motivasyon ve insamn Ofrenmesi gibi baghklar altinda ortaya
konulmaya ¢ahsilacaktir.

1. Nefis-Ruh-Kalp

Genel anlamda kullamidiklaninda insanm fizyolojik olmayan yéniinii ifade
eden nefis, ruh ve kalp kavramlan zaman zaman farkh iglevleri ifade etmelerine ragmen
islam literatiiriinde insanin psikolojik yapisin ifade etmek iizere kullamhirlar. Ornegin,
ibn Arabf’ye gére, ruh ve nefis aymu mahiyete sahiptir, ancak bedenlere hiikmetmesi
yoniinden nefis, canlilik vermesi yoniinden de ruh adim almigtir* Gazali de farkhi
dereceleri oldugunu belirttii nefsi hem insamn gazap ve sehvet duygulanm toplayan
yénii, hem de insamn hakikati ve kendisi olarak tammlar.’ Bir bagka tamima gore de
nefis, zevk alma ve doyuma ulagmanin temsilcisidir.® Ibn Haldun’da nefsin daha gok
insanin algiiayan, diigiinen, bilgiler edinen zihinsel giileri, akli ve bedene hayat veren
kayna@n olarak kabul edildigi goriliir.

Ugtincii Bastm 2002; Yves Lacoste, /bni Haldun, Uctincii Diinyamin Gegmigi, Tarih Biliminin
Dogusu, Istanbul 1993; Siileyman Uludag, /bn Haldun, Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 1993;
Saf el- Hust, fbn Haldun Uzerine Arastirmalar, {Cev. Siileyman Uludag) Dergah Yayinlari,
istanbul 2001; Safiye Erdogian, ibr Haldun’un Egitim Anlayigi, Basilmamug Yitksek Lisans Tezi,
Ankara 2002, Zaid Ahmad, The Epistemology of Ibn Haldun, Routledge Curzon Taylor and
Francis Group, London and New York 2003; Cesitli yerli ve yabanci dergilerde Ibn Haldun'u
cesitli yonlerden ele alan makaleler ve sunulan tebligler. Ayrica difier bazi kaynaklar igin, bkz.
Abdiilhak Adnan Adivar, “Ibn Haldun®, islam Ansikiopedisi, Milli Egitim Basmmevi, C. 5,
Istanbul 1950, s. 743. Sozii edilen bu calismalarin diginda bir kismm bu tezde de kullamilan gegitli
yerli ve yabanc dergilerde ibn Haldun'u ele alan makaleler ve sunulan tebligler bulunmaktadur.

4 Nihat Keklik, Tsirk-Islam Felsefesi Agisindan Felsefenin Iikeleri, Ankara 1996, 5. 187-188.

5 Gazall, fhydu' Ulimi'd-Din, Ceviren: Ahmet Serdaroglu, Bedir Yaymevi, C. 3, Istanbul, s. 10-
11.

6 Ayhan Songar, Cegitleme, Kubbealti Negriyati, fstanbul 1981, s. 22.
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ibn Haldun’un “nefis” kavramum daha ¢ok insamn biligsel, “kalp” kavramun
da duyugsal gliclen i¢in, “rub™u da “nefis” ile eg anlamli olarak knllandif sdylenecek
olsa da, o zaman zaman kalbi de nefis anlapunda kullanmustir.

ibn Haldun’a gore insan beden ve ruhtan meydana gelmigtir,” beden ruhun
istegi ile hareket eder ve onun iradesine gore tavir takinmr.® Insanim bu iki y6nii arasinda
siivari ile at, sultan ile halk arasmdaki iligkiye benzer bir iligki vardsr, buna gére gévde
ve organlari idare eden, denetleyen, koruyan ve isleten nefistir.’ Madde ve cevherden
olusan nefis (ruh)'® goriilmez fakat eserderi bedende goriiliir, ¢iinkii insan viicudu ve
organlan adeta onun ve kuvvetlerinin dleti gibidir.

ibn Haldun’a gére her seyin bir maddesi ve bir sureti oldugu gibi, nefsin de
maddesi ve sureti vardir; nefsin maddesi onun potansiyel haldeki gelismemis durumu,
sureti ise geliserek kdmil hale gelmis durumudur ki, bu da idrak ve akil erdirmenin
bizzat kendisidir. O nefsin gelismesini birkag sekilde agiklar, birincisi, insanlarda ancak
potansiyel olarak bulunan nefs-i ndtika duyularla bilinen nesneleri tekrar tekrar idrak
etmek ve yeni bilgiler edinmek suretiyle potansiyel durumdan gikarak bilfiil var
olduktan sonra delillerden onlarin isaret ettikleri aniamlan idrake aligarak bilfiil idrak ve
sirf akil geklini alir. Bunun bir sonucu olarak nefs-i nattka kemal derecesine ulasarak
ruhani bir varlik olur. "'

Ibn Haldun’un nefsin gelismesini agiklamada kullandif ikinci g¢erceve, onun
alt ve tistle olan baflantisin1 gdstermek suretiyle yaptifidir: onun ifadesiyle diger
varliklarda oldugu gibi nefsin de hem agag1 hem de yukan y6ne baglantis: vardir. Nefsin
agag1 yone baglantisi bedene birlesmesi ile olur ve o bu birlegme ile beden aracihify ile
diigiinme yetenegi kazamr ve bu nefsi harekete getiren, idrak eden anlamunda- nefs-i
miidrike denir. Begeriyetten siyrilarak, kendi iistiindeki ruhaniyete gecme istidadi ve
kabiliyeti olan'? nefsin yukani yéne baglantis ise kendisine oranla daha yiiksekte olan
melekler dlemine bitlesmesiyledir ve o bu baglant: ile ilmi ve gaybi idrakler kazamr."
Burada ibn Haldun’un varliklar, kiiltiirler ve devletler konusunda ileri siirdiigii gelisme
teorisinin nefis igin de sdz konusu oldugu goriilmektedir, nefiste de yukarida sayilanlar
da oldugu gibi bir geligme egilimi vardrr, kendisinde mitkemmellik gordiig bir seyle
birlesmek iizere onunla uyusmay1 arzu eder.* Nefsin gelisip kendini gerceklestirmesi
duyulardan kurtularak ruhani &leme gegigi ile olur, bu da uyku, 6liim, suhud hali ve
vahiy ile gerceklesir,”

"M, C. 10, 5. 954, (517).

¥ M, Ugan, C.1II, s. 83-84.

% M, Ugan, C. 111, 5. 83-84.

a1 C 1,8 772,

W a1 Ugan, C. 10, s. 438, C. 1, 5. 300-301, (106).
12 1, C.1, 5. 291, (99-100).

> M, C.1,s. 286; Ugan, C. 1, 5. 231-233, (96).
¥ a1 .11, 5. 757, (425).

B34 C. 11, 5. 772, 849, 852, (469).
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Nefisin geligmesiyle ilgili iigiineli gergeve, “zevk teorisi”dir. Buna gore Allah
nefiste (ruh, kalp) diislinme, idrak etme, bilgi edinme vb. giicler yaratmistir ve nefis
kendini gerceklestirmek ister. Bedeni istekler kendi yaradiliginin gerektirdifi seyleri
elde ettifii zaman zevk alirlar, Srnefin gadabin tabiatinda intikam alarak siikiin bulmak
vardir, onun kemdél ve zevki bundanchr. Sehvetin dofasinda cinsi miinasebetten ve
yeme-igmeden zevk alma ozelligi vardir. Allah her tabiatta milkemmellife dogru bir
egilim yaratifindan hareket halinde olan her ey kendisi igin yaratilan kemili elde
etmek icin udrasip didinmektedir. Aklin tabiatinda da fitrabmin geredi olan ilim ve
marifeti tahsil etme istefi bulundugundan diistinceyi faaliyete gecirir ve en ylice kemdl
olan yaraticisint bilme arzusu duyar Bu konularin hepsinde fikir giicii analiz, sentez,
birlestirme ve ayristirma islemleri ile hizmetgilik gorevi yapar.'®

2. Yeteneckler

ibn Baldun bir sevie ilgili istidat ve kabiliyete sahip olmak bagska, bizzar o seye
kadir olmak bagkadir,” diyerek “yetenek” ve “meleke”yi birbirinden ayinr. Yapilan bu
aymima gre, yetenek basarma giicii, yatkinlik ve meleke de belli fiillerin ¢okca tekrar
edilmesiyle meydana gelen koklii bir sifathr.'® Yeteneklerin ortaya gikmasinda egitim
ve toplum Snemili iki etkendir, ayrica gegen zaman, yagamlan siire¢ ve bu stirecin sahip
oldugu sartlar da bunu hizlandirir veya yavasglatir. Onun ifadesiyle yetenek meme
gibidir, sagildikga siit verir, terk ve ihmal edilince de zayiflar ve kurur."”

Bugiin yeteneklerin dgrenme firlinleri ad1 alinda —Bloom ve arkadaglaninin
taksonomileri- biligsel, duyugsal ve psikomotor olarak simflandirildigr gibi ibn Haldun
da insanlann sahip olduklan yeteneklerin farkl tiirlerde ve derecelerde oldugunu
belirtir.®® Herhangi bir egitim almadan bircok kimsenin yaradihsmda musiki, vezin
iizere siir soyleme, ahenge gore dans etme vb. yetenekler vardir.*' Insana verilen
yeteneklerden biri de fikirdir, 0 bununla duyularla algilanan nesnelerin suretlerini
cikarir, bunlart zihinsel islemlerden gegirerek buniardan bir takim suretler daha
soyutlar.”

insana verilen bir bagka yetenek “beyan”dir (iletigim kurmak). Bireyin
zihnindeki diigiinceyi bagkasina bildirmesi, aciktamasi -iletigim- birinci agamada soz ile
ikinci agama da ise kitap yazma ile olur ve zihinlerdeki bilgiler gelecek nesillere bu
sekilde aktanhr.??

' ibn Haldun, Siféu’s-Sail li-Tehzibi'l-Mesail, Hazirlayan: Siileyman Uludag, Dergah Yaymlan
Istanbul 1977, s. 85, 115.

"M, C. 1,5 299, (105).

B CL s 824, 1014,

' M, C. 10, 5. 1040, (574-575).

0 M, C.1,5. 3086, (11).

UM, €10, 5. 757, (425).

2 M, C 11, 5. 766.

B M, C.11,5.973.
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3. Fizyolojik ve Psiko-Sosyal (Zaruri ve Kemili) Thtiyaclar ve Giidiiler

Ibn Haldun’a gbre insan &ciz, eksik ve tamamianmamms bir varlik olarak
yaratilmig®™ oldugundan giderilmesi gereken ihtiyaglan vardir. Bu ihtiyaclan giintimiiz
psikoloji kavramlan ile fizyolojik ve psiko-sosyal ihtiyaclar seklinde ifade edebiliriz.

a) Fizyolojik ihtiyaclar ve Giidiiler

Karmagik psikolojik sistem achik, susuzluk gibi ibtiyaglarin eksikliginde
organizmay: hazirlayan, harekete gegiren ve eksiklii gidererek organizmada denge
durumunu saglayan bir sisteme sahiptir ve bu psikolojik sistemin amac viicudu belli bir
denge durumunda tutmaktir. Homeostasik denge adi verilen bu sistem bir evdeki belli
bir dereceye ayarlanmig 1sitma sistemine benzetilebilir, drnegin, termostath olan bu
1sttic1 sistem oda sicaklifs ayarlanan sicaklign altina digtiigiinde hemen devreye girerek
istenilen sicaklik seviyesini korur.”* Homeostasik dengenin kurulabilmesi icin eksikligi
hissedilen, giderilmesi gereken ihtiyaglara fizyolojik ihtiyaglar ve bu ihtiyaclan
gidermeye yonelik olan organizmadaki gerginlik durumuna, itici gice de fizyolojik
glidiiler denir.

bn Haldun'da istekler genel olarak iki agamada ele abmmgtir, birincisi zaruri
(temel fizyolojik) ibtiyaglar, digeri de kemdli (psiko-sosyal) ihtiyaglardir, Temel
fizyolojik ihtiyaclar, genisleme ihtiyaglarindan ve kemal derecesinden &nce gelir, ¢linkii
zaruret asildir, kemdl mahiyetinde olan nesne zaruretin bir dalidir ve ondan tiiremistir.”®
Fizyolojik ihtiyaclarm once ele almmasvun sebebi, gecim konusunun zorunly ve tabif
olusundandrr. Ilim Sgrenmek ise ya bir litks isi (kemalf) veya bir ihtivac meselesidir
(hdcidir) bu da fizyolojik ihtiyaclardan sonra gelir.” Bir bakima bu siralama® ayni
zamanda Maslow’un temel fizyolojik ihtiyaglardan sonra giivende olma, sevgi ve ait
olma, saygi gbrme ve kendini gergeklestirme ihtiyaci seklinde siralanan ihtivaglar
hiyerargisine de uygun dusmektedlr »

Oyle goriiliiyor ki, Ibn Haldun da Maslow gibi fizyolojik ihtiyaglar
guderilmeden daha iistlerde yer alan psiko-sosyal ihtiyaglar ve giidiilerin ortaya
gikmadify gériisiindedir. Ornegin Maslow aglik, susuzluk gibi ihtiyaglar giderilmeden
giivende olma, sayg1 gérme ve kendini gerceklestirme ihtiyaglanmn ortaya ¢ikmadigim
belirtirken, fbn Haldun’a gére de kisi ancak zarur? olan ihtiyacir karsiladiktan sonra

2“ 2 M, C.1,5.233; C.2,5.954.
Lyle E. Bourne, Jr. Bruce R. Ekstrand, Psychology Its Principles and Meanings, Fourth
Edmon College Publishing, New York 1982, s. 231.
B M, Ugan, C. 1, 5. 307.
2 0 C.1, 5. 209, (41).
%41 C. 1 5. 200,
® Bourne, Ekstrand, 1982, s. 246,
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hayatta milkemmelligi ve genisligi arar Ogecim derdine diigtiiklerinden dolay:
Endiiliis’te akli ilimler ortadan kalkmgtir.™

Insan, hayatinin butun dnemlerinde kendisi igin gida ve nafaka olacak seylere
tabiat gerepi ihtiya¢ duyar,® ister zengin ister fakir olsun, herkes gida maddelerini
karsilamak zorundadur.® Yemek, icmek g1b1 temel fizyolojik giidiilerin yaninda
yerlesme, korunma, savunma, barmmma gildileri* de vardir. Bu giidiilerin gerisinde yer
alan eksikliklerin, ihtiyaglarin megru bir sekilde giderilmesi gerekir.

b) Psiko-Sosyolojik Thtiyaclar ve Giidiiler

{bn Haldun’a gore fizyolojik ihtiyaglar karsilanip ekonomik diizey yiikseldikce
daha iistteki ihtiyaglar ortaya cikar,”® zorunlu ihtiyaglan elde etmedikge insan
mitkemmele ve refaha ulagamaz.®® Nitekim schirlerde yerlesik hayat geligip, halk
medenilesinceye kadar, insanlar yalmzca geginmeleri igin zorunlu olan geyleri diigiiniir,
¢linkii ilim ve sanayi yasamak igin zorunlu olan nesncler kargilandiktan sonra ihtiyag
duyulan bir seydir. Bunlar uygarhgm bir sonucudur yerlesik hayatin, medeniyetin
geh$m351 ve geniglemesi oraninda geligirler.”’

[bn Haldun, benligin savunulmasi ve bagka kigiler ile iyi iligkiler kurmay:
saplayan psiko-sosyolojik gildiilerden daha gok bencillik 6zellii tagiyanlar iizerinde
durmugtur, Saldirganhk, zulmetmek, bagkasina haksizlik etmek, ilahlagmak, gikarim
korumak, zararli olanlan uzaklastirmaya ¢ahsmak, tek bagina hitkmetmek, baskalannm
mallarma géz dikmek, tecaviiz etmek ve bagkan olmak gibi guduler bunlardandar,*®
bunlar insan nefsinin huyundan ve karakterinden kaynaklanirlar. >

Onun agiklamasina gbre insan tabiatmda saldlrganhk bagkalarina zulmetmek,
¢ikarim korumak ve zararh olam kendinden uzaklastirmamn® yanisira ilahlagma egilimi
da vardir. Bu koklii bencillik sebebiyle herhangi bir zorlama, yenme ve satagma
olmadan, bir insamn bagka birinin kemal ve yiikseklik yoniinden kendisinden iistiin
oldugunu kabul etmesi ender goriiliir,*' Giiglii olma, bagkalarim denetleme ve bagimsiz
olma giidiisii"’2 ile bagkalanmn malina goz dikme de insanin bencil glidiileri arasinda yer
alir; aynca miilk konusunda tek bagina hikimiyeti elde tutma tutkusu insanlarin

30 M, Ugan, C. 1, 5. 308.

¥ M, Ugan, C. 10, s. 448.

2 M, C. 1, 5. 693, (380).

3 pf, C 10 s. 719; Ugan, C, I, 5. 100-101, (398).

#* C. 1, 5209, (41).

B a1 L s, 324, (120-121).

% a1 C. 1, s, 326, (122).

¥ M, Ugan, C. 11, 5. 369.

B pr C. L s, 417, (187).

¥ M C. 1 s 215, 333; C. 11, 5. 665, 682, (43, 127, 368, 376).
0 M C. 1L s. 673, (374).

M1 ¢TI0 s, 709, (392).

42 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davrans:, 3. Basim, Remzi Kitabevi, Istanbul 1992, s. 251.
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ruhlarinda tabif bir sekilde dogustan vardir,” insan nefsi tabiat geregi fistiin olmaya ve
bagkanliia yeltemr Insanlar bir toplum meydana getirdikleri zaman, zaruret onlar
ihtivaglari gidermeye her birinin ihtiyag duydugu scye el atmaya ve muhtag oldugu seyi
diger birinin elinden ¢ekip almaya davet eder.”® Onun ifadesiyle genel olarak haik, bzel
olarak &di kigiler ve alim-satm isivle ugrasanlar (simsarlar), dolandiriciar ve
sahtekarlar kendilerinin diginda kalan kimselerin elinde ve avucunda bulunan mala gdz
dikmiglerdir. Bir firsatiu bulunca derhal o malm lizerine auhrlar, kanuniarn
caydiriciligy olmasa halkin mali giivende olmaz, yagmalanir gider.* Yalmzca yukarnida
saylanlar defil, zaman zaman devleti ydnetenler de bagkalanmin veya devletin
mallarina goz dikerler.*’ _
‘ Bagka insanlar tarafindan davramglan onaylanarak kabul edilme, onlar
| tarafindan  begenilme ihtiyact da Ibn Haldun'un iizerinde durdugu psiko-sosyal
ihtiyaglardandir. Ona gére insan nefsi oviilmeyi sever, buna diigkiindiir. Ister makam,
‘ ister servetten dolayt olsum, biitin insanlar diinya ve diinya sebepleri icin yarig ve
| rekabet icinde bulunmaktadirlar. Cogunlukla faziletlere ragbet emmezler. Fazilet
J sahiplerine ilgi gostermek ve haklarm reslim etmek igin birbirleriyle yarigmazlar®
(Maslow bes kategorilik ihtiyaclar hiyerargisinin dordiincti sirasinda bu ihtivaca yer
vermistir.)®

Ibn Haldun psiko-sosyal giidiiler i¢inde insam diger insanlara olumlu anlamda
yonelten bir giidii olarak yardimlagmaya yer vermigtir, ona gore toplumsal bir varlik
olan insan yardimlasmadan yalmz bagina yasayamaz,so insanlarda dar ve sikigik
zamanlarda hisim ve akrabanin yardimma kosma ve sgefkat duygusu vardir’?
Yardimlasma onun eBitim goriistiniin - sanki temel dinamigidir, ¢linkii ancak
yardimlagma ile ihtiyag fazlas: iiriin elde edilebilir, bu ihtiyag fazlas1 gelir ilim, fen ve
sanat 6renimi igin harcanir™ béylece egitim-Ggretim, bilim ve sanat ile flgili faaliyetler
arttik¢a toplumun uygarlik diizeyi de artar.

4. Insanin Ogrenmesi

Aristocu bir yaklammma sahip olan Ibn Haldun idealizmdeki gibi insamin
dogugtan bir takum bilgiler getirdifini dusiinmez, doBustan getirilen ideler yoktur. O
soyle der;

BM C. 1,5 176,555, (17, 292).

“ar C11, 5. 684, (377).

a1 CT, 8. 427, (187).

41 C.10,5. 720, (395).

1 C.1, 5. 174-175, (15-16).

B ar C. 1, 5. 538, (228).

4 Bourne, Ekstrand, 1982, s, 246.

%0 ¢, Ugan, C. 1, s. 100-101, 472; fon Haldun, 1977, s. 98.
31, CL 1, s, 334, (128).

32 a1, C. 11, 5. 780-781; Ugan, C. I, 5. 453, (434).
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Insan tabiatr ifibéryle cahildir, zira ilminde tereddiit vardir, digei taraftan
kazandig bilgi ve sanat itibariyle dlimdir, zira ogrenmek istedifi seyi, sidf gartlara ve
mantitk kurallarina dayandirarak fikri ile elde etmistir.> Insamin tabian ve zau, onun
zatt itibariyle bilgisiz ve ilim kazanma itibariyle bilgili oldugunu bize gostermigtir.>

Kalitimla getirilenlerden daha gok sonradan yiiklenenleri dikkate alan ve gevre
etkisi iizerinde daha ¢ok duran [bn Haldun’a gore, insan abgkanbiklariun iriiniidsir —
ogludur-, onunla alisip kaynagmistir, kendi tabiat ve mizacuun triinii degildir. Hayatta
alismis oldugu seyler onun yaradiliy ve tabiati, onun icin bir meleke ve aliskanlik olur.
Bu aliskanitklar insan icin bir tabiat ve yaradilistan gelen bir dzellik gibi olur.”

[bn Haldun’un insamn Hgrenmesi ile ilgili olarak kullandifi en énemli
kavramlar “idrak, akil-fikir, meleke, disiplin ve gevre”dir.

a) Idrak

Ibn Haldun’da temelde iki gesit idrak oldugu, birinei ¢esidin duyular ikincinin
de da akil ile gergeklesngl, fakat ikinei tiir idrakin de kendl iginde farkli derecelere
sahip oldugu goriiliic.® Beden ve ruhtan (nefis) olusan® insanda cismani ve ruhani
konulari idrak eden yalmzca ruhdni boliimdiir, ** bunun (nefsin) idrak kuvvetinin
goriinen ve gdriinmeyen organlarl vardir.®® Ancak nefis ruhani idrake konu olan seyleri’
zét ile aracisiz olarak idrak ederken cismani idrake konu olan geyleri bedendeki dimag
ve duyu organlan gibi letler aracilify ile idrak eder.

Nefsin idrak kuvvetinin goriinen organlarn bes tane olan dis duyulardir ve
bunlarla gériinenler idrak edilir, gbriinmeyenler de i¢ duyulardir; bunlar miisterek his,
muhayyile, vahime, hafiza ve nefs-i ndtka (fikir)dir ve bunlarla da gbriinmeyenler
(batmi olanlar) idrak edilir. Bir siraya gore dizilen bu idrak kuvvetlerinin en altinda
gbrme, isitme gibi duyu organlari, bunun tizerinde miigterek his bulunur. Bu alg: giicti,
duyularla ulagilan goriilmiig, isitilmig, dokunulmus vb. seyleri tek halde idrak eden
kuvvettir. Miisterek his kendisindeki idrakleri muhayyileye gtnderdiinde muhayyile
bunlari diganidaki maddelerinden ayinp soyutlayarak bir gekil verir ve zihne imajlarm
yerlestirir.*' Nefsin muhayyilenin iizerinde yer alan idrak kuvvetleri vdhime ve
hafizadir, vihime somut ve bireysel seylerle ilgili anlamlan idrak ederken hafiza da
idrakler i¢in depo gorevini goriir, daha sonra biitiin bunlar fikir kuvvetine yiikselir. 62

B M C.I,s. 772, 775.

M, C.1,s. 775.

35 M, Ugan, C. 1, 5. 315.

36 M, C. 1, 5. 287, 296-297, (97, 104).

ST M, C. 10, 5. 954, (317).

B 1L 5. 954, (517); C. 10, s. 867, (476).

¥ M, C. 1,5 287, (97).

0, C. 11, 5. 954, (517); C. 11, s. 867, (476).

5L C. 1, 5. 287, 296-297; C. 10, 5. 869, (97, 104.)
€ pf, C.1, 5. 287, 296-297, (97, 104).
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_———— A4

ibn Haldun insanlann bilgileri ile meleklerin bilgilerini karsilagtirdiz1 pasajda
insamn sahih vicdan ile nefsinde li¢ bilgi dleminin varhfiina sahit oldugunu styler:
Birincisi, duyularla bilgisine ulasilan fiziki dlemdir; ikincisi, duyu &leminin iizerindeki
nefis ve zihin dlemidir (8lem’iil-fike). Bu alan fikir aracilifi ile bagka deyisle bu havass-
bitina denilen i¢teki duyular ve duyu idrakinin iistiinde bulunan, nefsin ilim idrak etme
aractlar sayesinde bilinir. Insamn hakkinda bilgi sahibi oldugu iigiincii alan da varligim
iinde miisahede ettifi ve eserlerden gikarsama yaptig1 ruhani dlemdir.*®
'l Ibn Haldun’a gore insan nefisleri idrak bakimindan ii¢ derecede bulunurlar.

Birincisi, sadece dig ditnyay: bir bagka deyisle bes duyu orgam ile idrak edilen seyler
’ bilen ve yaradiligi geregi ruhani idrake, meleklesme seviyesine ulagmaktan aciz olan

nefistir. Ikincisi, diigiince (fikir) ile ruhanf akil ve bedendeki organlara muhtag olmadan
idrak etme haline yiikselen velilerin ruhlan ve nefisleridir. Ugiinciisti de nebilerin
rublaridir,®* nebilerin idraki Allah katindan vabiy ile meydana gelen meleki bir idrak
iken nebi olmayanlann idrikleri ruhanidir.®

Ayrica o idrakin kesinlik bakimindan cesitli derecelerde oldugunu belittir:
Insamn idraki iki cesittiv, bunlar yakin, zan, sek ve vehim gibi cegitli derecelerdeki
ilimleri ve mariferleri idrak etmesi ve kendisinde meydana gelen ferah, hiiziin, daralip-
genisleme, riza, dfke, sabr, sikiir vb. halleri idrak etmesidir. Su halde ilmin delilden,
ferah ve hiizniin haz ve elem verici seylerden kaynaklandigh gibi, bedende tasarruf eden
ve diisiinen béliim (ciiz-i akl) de bir takim idraklerden, iradelerden ve hallerden
kaynaklanir.®® Burada o ciizi akil ile insanin hem kendini idrak ettigini, hem de ilim
yapabildigini séyler. Aym zamanda ¢esitli derecelerdeki ilimleri ve marifetleri idrak
ederken de, yakin, gek, zan ve vehim gibi farkl: bilgi derecelerine deginir.

Ibn Haldun igin insanin cisimleri duyular aractlipryia, ruhsal olaylar: dogrudan
i¢ gdzlemle idrak ettifi konusunda bir problem soz konusu degildir. Ancak o fizik
fistiiniin idraki konusunda ruhun idraklerinin sirly oldugu goriigiinil savunur. Ona gire
filozoflann, ruhani derecelerin en yiikse§i olan faal akla dayanilarak hissi idrak
perdeleri acilip ruhanilerin ve gaybin kesf olundufunu sdylemeleri dogru degildir.¥” O,
filozoflarin faal akilla baglanti kurularak bir cesit duyu disi bir idrak seviyesi
kazandiklar seklindeki kanaatlerinin yanlis oldufunu, Aristo ve arkadaglanimin bu
baglanti ve idrakle ancak nefsin kendisinden ve yine kendisi igin aracisiz olarak
meydana gelen idrakini kast ettiklerini ileri siirer.

Ibn Haldun, aslinda boyle bir idrakin beili sarflarda miimkiin olabilecegini
kabul eder. Ona gore duyuiistii idrak ancak duyularn devreden gikmas: durumunda
miimkiin olabilif® Bu anlayis gercevesinde duyular ruhun yiikselmesine ve metafizik

M, C. 10, 5. 770-771.

% M, C. ], s. 288-289; Ugan, C. 1, 5. 236-239, (97-98).
55 M, C. 1,5 310.

% pf, C.11, 5. 850, (468).

57 M, C. 11, 5. 955, (518).

% Ibn Haldun, 1977, s. 41-42.
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alam idrak etmesine engeldir, ruh yiikselme yetenegine sahip olmasina ragmen, yorulan
duyular buna engel olur,

Duyulann devreden ¢ikngi durumlardan biri uykudur,” uykuda duyularin
duyuiistii idraki engellemesi ortadan kalkar ve sogukluk ruha yardim eder” ve tuh
maddi olan baglardan ¢oziiliip idrakten ibaret olan zatina donerek her geyi idrak eder,”!
Boylece riiya bir idrak araci olur,

Duyniistii idrakin meydana geldigi bagka bir durum ona gore ruhsal arinma
veya miicahededir. Ruhun maddi boyutu duyularla bilgiye ulagirken manevi boyutu
levh’e donmek suretiyle orada bulunan varhikiara ait suretlerin kendisine aksetmesini
saglar. Fakat duyular gibi begeri 6zellikler ve bedene ait haller bu aksetme igine engel
oldugundan bu engellerden kurtulma ve saflagma suretiyle perde ortadan kalkmadan
idrak en giizel gekilde gerceklesmez.”? Ruhun siirekli geliserek ilim halinden suhud
haline ¢ikmasi, his perdesinin agilmasina ve kendini gergeklestirerek zatnmn hakikatini
kavramasimma sebep olur. Idrakin ta kendisi olan ve ruhun melekler &lemine
yaklasmasma sebep olan bu durum gofunlukla miicahede sahibi olanlarda meydana
gf:lir.73 Ancak Ibn Haldun’un bu sekilde ulasilan bir bilginin degieri konusunda pek rahat
olmadig1 goriiliir. Ona gdre ruhun cismani kuvvetlerden ayrildifi zaman kendisine has
olan idraki daha giivenilir olmasina ragmen bu smurhdr, ¢iinkii ruh idrak konusu
seylerin sadece bir simfint idrak edebilir ki, bunlar da insan ilminin kugattif
varliklardan ibarettir. Yoksa onun idraki tiim var olanlann kapsayacak kadar genel
degildir.™ Ayrica ildhi emirler insan idrakinin iistiindedir ve onun akil ve dilsiinme
dairesinden daha genis olan bir dairedendir, akln ve diigiincenin bir smirt vardir,
orada durup kendine ait olan alamin dtesine gegemediginden Allah’t ve sifatlarim
]cu._saramaz.?s

Ibn Haldun adeta aklin alaninin simrlanmn: gizmekte ve kendisinden yaklagik iig
yiizyil énce ve yine kendi yagadif1 topraklarda yagayan ibn Riigd’iin (1126-1198) akla
tamuchfy simrsiz alamn daraltir gibi goriinmektedir. Ibn Riigd, insamn aklini gahgtirp,
kullandig1 oranda teorik hikmete yaklagacagini, sebepler bilgisini elde eden aklin da
ilahi bilgiye gtitiireceg‘;ini76 soylerken Tbn Haldun aklin ve diigiincenin bir sinir
oldupunu, onun ilahi bilgiye gétiirmek bir yana ilahi bilgiye ulagmak igin yok edilmesi
gerektigini ileri sirer. Aslinda o ildhi bilgiye ulagmak i¢in beynin giiclerinin
bldiiriilmesi gerektigini sdylerken, akhi siniflandirdify bir bagka goriisiinde ise aklin en

® 3, C. 11, 5. 953, (516).

™ M, Ugan, C. I, s. 255-257.

" M, Ugan, C. 10, 5. 561-563.

72 ibn Haldun, 1977, 5. 110-111.

3 M, C. 11, 5. 852.

M, C. 11, 5. 955, (518).

M, C. 11, 5. 823, (460). ,

76 Numan Yusuf Arug, fbn Riigd’iin Egitim Felsefesi, Ragbet Yaymiari, Istanbul 2004, 5. 53.
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iist derecesi olan nazari aklin madde ve gayb dlemindeki goériinen ve goriinmeyen
varliklarim tasavvuranu edinmesini sagladigim da séyler.”’

Uyku ve tasavvufta suhud haline yiikselmekten bagka duyu dis: idrakin
gergeklestigi difer iki durum &lilm veya bir nebinin vahiy halidir, Bu durumlarda ruh
insana has olan idraklerden siyrilip meleklere has idraklere yiikselir ve sonucta o bu
tavrr iginde diledigi herhangi bir idraki elde eder.”® Bir yoruma gtre bu ayncalikh
anlarda ruh gergegin aydinlik bir g&riintiisiine ve ancak bir atom zamanmda miimkiin
olabilecek olan hizi1 bir toplu bakisa sahiptir. “Ruh, bu goriintiileri elde eder, ciinkii o
beden ve algilarla tamamlanmig manevi bir 6zdiir. Demek ki onun &zii ancak intellect
olabilir.””

ibn Haldun bu ¢esit ruh idraklerinin, onun bedende iken sahip oldugn
idraklerden daha yiice oldugunu,® bunlara duyularla olan idraklerden daha fazla
gitvenilebilecegini soyler.* O ruhun idraklerinin daha yiice ve daha giivenilir oldugunu
ifade eder ve gerekge olarak da ruhun idraklerinin zaman iginde unutulmamasm®
gisterir,

b) Alal-Fikir

ibn Haldun’da insan ile ilgili, énemli sayilabilecek bir bagka kavram da
“fikir"dir (akil, nefs-i ndtika), o akil s6zii yerine daha ¢ok fikir kavramim kullanmay1
tercih etmigtir, onun fikir kavramin aklin bir iiriinii degil, sanki akil ile eg anlamda, bir
yetenek olarak kullandis séylenebilir.

Ibn Haldun fik, insanlars hayvanlardan ayiran ve iistiin kilan bir yetenek,®
insanlann gegimini saflayabilmeleri igin kendilerine verilmig olan bir gii¢, ilim ve
sanatlan idrak eden bir arac® olarak tammlar. Allah hayvanlardan her birine kendilerini
savunmalar igin bir organ verirken insana da fikir ve el vermistir. El, diisiincenin
hizmeti ve destegi ile sanatlar i¢in hazirlanmis ve yaratilmig bir organ,®® fikir ise,
insanmn kendini gerceklestirmesine yarayan, onu diger hayvanlardan ve canlilardan
ayran ve stiin kilan bir giictiir.*® El ve kafa, beden-rub bitiinliigiiniin iki temel
orgamdir.”’

M, C. 1, 775.

8 M, C. 11, 5. 849,

"], F. A. ve F. Clement, “Bir Bilingsizlik Teorisyeni ibn Haldun”, {slémi Arasttrmalar, Ceviren:
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ibn Haldun’a gére, fikir gercegi kavramanin dogal aracidir®™ ve dogru hiikiim
vermek onun ile miimkiindiir.® Fikir, somut makullere bakip, varlig: oldugu gibi
kavramak istedigi zaman, bu kavramamn dofiru ve ger¢efie uygun olarak gergeklesmesi
i¢in kesin bilgi ifade eden akli delile dayanarak, zihnin bu somut kavramlarinin bazisim
digerine katmas: ve kiyaslamasi, difer bazilanm da birbirinden uzaklagtirmas: gerekir.
Bu siire¢ mantik kurallarina gore iglemelidir.*®

ibn Haldun, insanlarda ancak potansiyel olarak bulunan nefs-i ndtikanin (akil,
fikir) duyularla bilinen nesneleri tekrar tekrar idrak etmek ve yeni bilgiler edinmek
suretiyle potansiyel durumdan ¢ikarak bilfiil var olduktan sonra delillerden onlann
isaret ettikleri anlamlan idrake alisarak bilfiil idrak ve surf akil seklini aldifini diigiiniir.
Bunun bir sonucu olarak nefs-i nitika kemél derecesine ulagarak ruhanf bir varlik olur.”
Buna gore nefsin en alt derecesinin insanda potansiyel olarak var olma, en iist
derecesinin de nefs-i ndtika oldugu sdylenebilir.

Ona gore, orta beyinde bulunan gukurdaki kuvvet sayesinde nefse ait olarak var
olan bir fiil ve hareketten ibaret olan fikir, ruhsal hayatin temel dinamii ve
diizenleyicisi gdrevini yerine getirir. Onun ifadesiyle fikir, bazen insan davranislarinin
bir diizen iginde meydana gelmesinin, bazen de istenilene yénelme suretiyle énceden
zihinde var olmayan bir ilmin meydana gelmesinin kaynagt ve baglangic noktastdir.”

Fikrin iglevleri hakkinda bilgi veren Ibn Haldun’a gére, bu islevlerden birincisi,
algilananlar arasinda sebep-sonug iligkisi kurmaktir. Duyular tarafindan idrik olunan
seyler birbirinden kopuk ve birbirine baght olmadifindan, bunlarin birbirine baglanmas:
sadece fikirle olur.”® Fikrin ikinci iglevi duyularla algilanan nesnelerin imajlanm
(suretlerini) ¢ikartmak ve bunlari zihinsel islemlerden gegirerek bunlardan bir takim
imajlar soyutlamaktir. O halde fikir, duyularin otesindeki séz konusu suretler iizerinde
tasarrufta  bulunmaknr; analiz ve sentez yolu ile zihnin onlarda faaliyeite
bulunmasidir®

ibn Haldun’a gore, fiziki ve biyolojik gelismeden sonra temyiz caginda
meydana gelen fikir, insan hayatinda belli bir geligim seyri gisterir ve belli dénemlerde
farkh iglevler kazanir. Temyizden &nce, insan herhangi bir bilgiye sahip olmadifindan
hayvanlardan sayilmakta, yaratilig itibariyle kaynag: olan nutfe, kan pihtisi ve et pargasi
hiikmiinde bulunmaktadir. Ogretimin baglangic yasi olarak kabul edilen temyiz
¢agindan once birey sadece alic1 durumundadiz, higbir bilgive sahip degildir. Bu ¢agdan
itibaren Allah’m kendisine verdigi duyu organlar ve fikirden ibaret olan kalp yoluyla

8 M, C. 1, s. 983, (536).

¥ M C.Ls. 981, (535).

%0 M, C. 11, 8. 950-951, (514).
1 M, Ugan, C. 11, s. 438.
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bilgi edinmeye baglar ve bdylece kazandig ilimle onun insani zati, varlig: itibariyle
kemdle ulagir.”®

ibn Haldun Islim felsefe gevresinde kullamlan semalara uyarak fikri cesitli
derecelere ayir ve her birine farkh islevler yiikler. Deneylerle kazanilan “tecriibi alkil”
Jiillerin meydana gelmesine temel olan “temyiz akil”dan sonra gelir. “Nazar? akil” da
bu iki asamadan sonradir®® Temyiz akil insamin fiillerini muntazam bir sekilde
meydana getirmesini; tecriibl akil, insarun gorigslere, faydaly ve zararh islere ait bilgiyi
hem cinsinden almasini; nazari akil da insaran (madde ve gayb dlemindeki) giriinen ve
goriinmeyen varliklarin tasavvurunu edinmesini saglar.”’

bn Haldun filozoflari zihnin igleyisi ve bilginin edinilmesi konusundaki
goriislerine de yer verir. Filozoflara gore, hak ile bath ayirt eden, somut varliklardan
belli anlamiari soyutlayan fikir 6nce maddi ve duyularla ulasilan varliklar algilar ve
tipkt bir mihriin balgtk veya mum lizerine resmettigi tim nakiglar gibi sekillerini
soyutlar. Duyular ile ulasilan (duyulur) varliklardan soyutlanan bu somut kavramlara
“ilk makuller” adi verilir. Sayet zihinde baska kavramlar (ilk makuller) varsa zihin
bunlart karglagtinp, ortak noktalarm bulur, farkli olanlan ayngtirarak daha genel
kavramlara ulagir. Ve bu iglem bu sekilde devam ederek sonugta artik yeni anlamlar
¢ikanlamayacak olan genel ve basit anlam ve kavramlara dayanir, Yiiksek cinsler olan
soyut anlam ve kavramlara, kendilerinden bilgilerin toplanabilmesi igin birbirleri ile
birlesmelerinden dolay: ikinci makuller ismi verilir. fkinci makuller birinci makullere
dayamlarak elde edilir ve onlardan sonra geldigi icin daha yiiksek kavramlardir.*®

Ibn Haldun mantik biliminden alinan baska bir kavram semas1 icinde bu
diigiincenin igleyisini veya akil derecelerini agiklamaya galismugtir: O filozoflarm birinci
makullerin dis varliklara uygunlugu iddiasim kabul ettigini belirtir. Ona gore, zihnin
isleyisi coguniukla hayali suretlerle somut varliklara wygun olan birinci makullerden
olur da ikinci derecede soyutlanan ikinci makullerden olmaz. Bu takdirde (zihnen
verilen) hitkiim, gozle goriiliir (mahsusdt) ve duyularla algilanan seyler derecesinde
kesin olur. Ciinkii kendilerindeki uyum kema! derecede bulundugundan birinci makuller
uygunluk haline daha yakin bulunur.®

llimleri ve sanatlar: idrak eden bir arag olan fikrin isleyisi, ya tiirleri bir biitiin
olusturacak sekilde bir araya toplayip, zihinde disaridaki varlikiara karsilik gelen bir
sekil (kavram) olusturarak somut ve belirli seylerin igerigini bilmek veya bir seye diger
bir seyle hiikmetmek seklinde olur, bu da tasdikten ibarettir,'®

Yine omun acgiklamasina gore; fikrin birinci derecesi, insanin  kendi
disindakileri ve onlardaki diizeni aklen kavramak ve kendi digindaki objelerin nce
imajlari gikartmak, sonra da onlarla ilgili kavramlar olugturmaknr, bunun cogunlugu

%M, C. 1, s. 775.

% M, C. 11, 5. 770.

M C.ILs. 775,

% p, C.1I, 5. 950, (514).

¥ M, C. 11, s. 952-953, (516).
19 M, €. 1L, . 886, (490).
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tasavvurattir. Fikrin bu derecesi, insamin faydalar saglamasina, gecimini yoluna
koymasing ve zararlardan korunmasmna temel olusturan “temyizi akid”dwr. Fikrin ikinci
derecesi, insanin toplumsal iligkilerini siirdiirmesini saglamak ve girgii kurallarin
kazandirmaknr ve bunun da cogunlugu tasdikattir. “Tecriibi akil” (pratik zekd) denen
fikrin bu derecesi kendisinden beklenilen fayda tam olarak gerceklesinceye kadar yavag
yavas meydana gelir, Fikrvin iigiincii derecesi de, duyularla algilamanin tesinde olan,
pratik ile bir ilgisi bulunmayan bir amag hakkwinda ilim veya zan meydana getiren
fikirdir. Bu da belli sartlara gire belli bir diizenle diizenlenen tasavvurat ve tasdikattir.
Béiylece kavram olugturarak ve hiikiim ¢ikartarak kendi cinsinden olan baska bir bilgiyi,
sonra farkl: bir sekilde diizenleme ve birlestirme ile ayni bir bilgiyi ve aynt gekilde diger
bir bilgiyi meydana getirir -bilgiden bilgi iiretir-. Bu iglem ile ulagilan son amag, tirleri
ayurt edici dzellikleri ve sebepleri ile birlikte varlif oldugu gibi kavramakiir ve biylece
fikir, kendi gercekligi konusunda kemale erer ve “akl-t mahz, nefs-i mildrike” haline
gelir. Insammn gercekliginin anlam da budur. 101

Biitiin bunlardan ¢ikan sonuca gore, hayalde canlandirma, analiz ve sentezi
iceren fikrin birinci derecesi olan “temyizi akil” bireyin diinyay: anlamasma yardimei
olur, hayvanlar bu yetenekien yoksun olduklar i¢in insanlardan asagi durumdadirlar. O
burada eylem ile diigiinceyi birbirinden ayinir,' isin bagst diigiincenin sonu, diigiincenin
sonu da isin basidr, Insan bir ige girisecegi zaman dnce dilsiingr, dilgtinmeyi bitirdikten
sonra insan o igleri agama agama yapar.’ d

¢) Meleke

Ogrenme iirlinleri bugiin bilgi, beceri ve tutum olarak simflandinlmaktadir.
isidm literaturiinde “meleke” kavram her iig iiriin tiiriinde 6grenmenin ileri dizeyini
veya iyice Ofrenmiglik durumunun ifade etmek iizere kullalmigtr. Ibn Haldun da
gelenege uyarak tekrarla kazamlan 8grenme iiriinleri igin aym kavramm kullamr. Ona
gére biligsel anlamda meleke anlama ve ezberden bagka bir seydir.104 Bu meleke bir
ilmin ilkelerini ve kurallarim iyice bilmeyi, konularnim ve aynntilarmin ¢ikanhs tarzim
kavramay: ve daha tist zihinsel islemleri gerektirir,

Kalic1 bir 6grenmenin gergeklegmesini saglayan 6grenme aktivitelerinden birisi
tekrarlardir, Onun ifadesiyle meleke (habit) belli bir fiillin gergeklestirilmesinden ve
arka arkaya tekrarlanmasindan meydana gelen (ruhta) koklesmis bir sifattir,'® bir fiil
dnce meydana gelir ve biylece o fiilden zata ait (3dyle bdyle) bir sifat ortaya ¢ikar,
sonra o fiil tekrar edilince, bu sifat haline domiisiir, fakat bu koklii olmayan sifattir.

10l a1, C. 11, 5. 766-767.

102 Aliah Schleifer, “ibn Khaldun's Theories of Perception, Logic And Knowledge”, The Islamic
Ouarterly, A Review of Islamic Culture, XXXIV, 1, First Quarter, The Islamic Cultural Centre,
1990, 5. 95.

103 31, C. 11, 5. 767, 768.

194 M1, C. 11, 5. 776, (430).

195 M, C. 10, 5. 722, 1014.
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Daha sonra tekrarlar artinca o hal meleke, yani kéklii bir sifat haline gelir™ ve tutuma
déniigiir. "

Ibn Haldun insanm tekrarlarla ruhta kéklesmis bir sifat haline gelen
meleke'®ler ile sekillendigini vurgular. Bir bagka ifade ile insan kalum yoluyla
getirdiklerinden gok egitim-dgretim ile sekillenir. fnsan kendi tabiat ve mizacimn iiriinii
degil, aligkanliklarimn ogludur, hayatta aligmis oldugu seyler onun igin bir meleke, bir
tabiat ve yaradihstan gelen bir ozellik gibi bir gey olur. '

Aliskanlik da ancak tekrar tekrar uzun siire bir ise devamla tabiat halini alir,
zaman ve asirlar icinde yerlegir. Bir maddenin belirli bir sekilde boyandiktan sonra bu
boyanmin giderilmesinin zorlagtigr gibi ddet ve aligkanhklanin da giderilmesi kolay
degildir .» 1'°

Melekenin olugabilmesi icin 6frenme-b3retim gereklidir ve bundan dolay:
meleke 6Frenme-t&retimin bir liriinil ve sonucu olarak degerlendirilebilir. Aynca onun
meleke ile yetenck arasmda bir bag oldugunu diigiindiiZii de griliir. “Yetenek meme
gibidir, sagildik¢a siit verir, terk ve ihmal edilince de azahr ve kurur,”'"! derken bir
melekenin kazamlabilmesi igin bir canlinin belli bir alanda yetenek denilen basarma
giiciine sahip olmasi gerekli goriir. Ornegin dil melekesinin kazanilabilmesi igin dil
yetenegine sahip olmak gibi.

" Ibn Haldun'vn egitimde kaltimin etkisini kabul etmekle birlikte bir toplum
bilimei olarak daha ¢ok cevre etkisi tizerinde durdupu goriilmektedir. Ona gore bir
melekenin kendisi o melekenin biiyiiyiip gelismesine esas olugturan hal ve sartlarin iyi
veya koti nitelikte olusuna baghdwr. Cinsi itibariyle yiiksek seviyede olan bir belagat
melekesi ancak o cinsten yiiksek seviyedeki ifadelerin ezberlenmesiyle kazanilir.''?

Ibn Haldun yerlesmis melekelerin sonradan bagka melekelerin kazamlmasim
zorlagtirdigma dair bir goriis ileri sitrer ve bu goriisiinii meklerle destekleyerek agiklar,
Ona gore nefse ilk yerlesen melekeler yani ilk &grenilenler ve edinilen aliskanliklar
daha kalhcidir ve sonraki Ggrenilenler igin engel olugturur. Bir melekenin yerlesmesi
beyinde ikinci melekenin kabul edilmesini giiglestirir, ikinci meleke kazanilsa bile eksik
olur.'® Bir sanat ve beceri sahibi olmak &biir sanatlar: elde etmeyi zorlagtirir. Onun
ciimleleriyle;

“Mabhir bir terzi arttk marangoz olamaz, Kazanilan melekeler insanm belli bir
yonde diistinmeye zorlar."'* Iik firrati fizere bulunan nefis kendisine verilenleri kabule
hazirdir, dgretilen iyilik veya kitiiliik onun tabian haline gelir. Bu iyilik veya kotiilikte

108 3¢, C.T1, 5. 1014, (554).

17 a1, €11, 5. 824, (461).

108 a1, C. 11, 5. 722, 1014,

19 3, C. I1, 5. 700; Ugan, C. I, 5. 315, (384).
10 a1, Ugan, C. 11, 5. 371-372.

U af €11, 5. 1040, (575).

1201 C. 1, 5. 1044, (578).

"% M, C. 11, 5. 728; Ugan, C. III, 5. 225, (405).
"4 bn Haldun, 1977, s. 41.
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hangisi daha énce nefse gelir ve yerlegirse, nefis digerinden o Glgiide uzaklagmr, onu
kazanmas: o derece giiglegir. Fazilet sahibi bir kisinin nefsine dnce hayirl ve iyi huylar
verlestigi icin nefsinde hayir isleme melekesi meydana gelmigtiv ve o kisi artik serden ve
kotiilitkten uzaklaswr, kétiliigiin yolu onun igin zorlagmig olur. "3 Omegin, “iman
melekesi goniillere yerlegince, npk: diger melekelerde oldugu gibi artik ona muhalefer
etmek nefis icin giic olur, ¢iinkii yerlesmis melekeler huy haline gelir. 116 Bir hadiste
belirtildigi gibi “Zanf, zina ederken, miimin oldugu halde zina etmez.” '

Ibn Haldun 8zellikle psikomotor §grenmelerde bu durumun daha net olarak
goriildiigiini ifade eder ve Ornekler verir. Bu ifadeler onun temel efitimin &nemini
kavramig olduguna da bir igaret olarak kabul edilebilir.

Bos ve iglenmemis bir halde bulunan tabiatlarda melekelerin tam olarak
meydana gelmeleri daha rahat ve daha kolaydir, sayet bu tabiata duha énce bagka bir
meleke verlesmigse, bu meleke karsilagtigi (yeni) madde konusunda tabiatla cekisir ve
onun siiratle kabul edilmesini engeller. Bunun sonucunda bir catigma ortaya ¢ikar ve
ikinci melekenin tam olarak yerlesmesi imkinsizlagir, mutlak olarak biitiin sanat ve
teknik ile ilgili olan melekeler icin bu gegerlidir. Daha énce Farscayt dgrenmis olan
Arap olmavan birisi Arapca melekesine hidkim olamaz, bu konuda her zaman geri .
durumda bulunur. Lisanlar ve liigatlar sanatlara benzerler. Sanatlar ve onlara has olan
melekeler iist iiste (ve yan yana) bulunmazlar. Once bir sanatta iyi bir meleke kazanan
bir kimsenin, digerinde de iyi bir seviye kazanmast ve miikemmel bir sekilde ona hdkim
olmasi az goriiliir."'® . Bir sanat ve beceri sahibi olmak; 6biir sanatlari elde etmeyi
zorlastirir. Mahir bir terzi artik mdhir bir marangoz olamaz. Kazamlan meleckeler
insant belli bir yonde diigiinmeye zorlar. 1e )

fbn Haldun’un ©nceki melekelerin sonradan meleke edinmeye engel
olusturacag goriigiintin dil 6gretimi i¢in de gegerli oldugu tartisilabilir, dil dgretiminde
dnce dgrenilenler sonraki 63renmeler igin bir transfer temeli olusturabilir, Ornegin bir
yabanci dilin bilinmesi, dil ¢gretiminin mantiinin, ilkelerinin kavranmasi, iki dilin
gramer agisindan  benzer olmasi vb. sebeplerle ikinci dilin  Ogrenilmesini
kolaylagtirabilir. Bugiin kabul edildigi iizere biligsel, duyusgsal ve psiko-motor alandaki
herhangi bir &grenme faaliyeti bu alanlarla ilgili yetenekleri gelistirdiginden,
kuvvetlendirdiginden, bu durumda 6grenmenin etkisi bir alandan bagka bir alana gecer,
bir transfer gergeklesir. Ogrenilenlerin alan, icerik ve yontem bakimindan benzerlik
orani, ayrica Grenenin zeki seviyesi transfer oranma etki eder.'” Herhangi bir konuda
belirli &dev veya beceriler 8grenildiginde bunlar yeni durumlara uygulanabilir,
kullamlabilen bilgi ve beceri boyutunun genislifi yeni tecriibelerin anlagilmasinda ve

151 C. 1, 5. 326-327, (123).

"6 pr C. 1L, 5. 825, (462).

"y CUTL s. 825, (462).

U8 pr C.11, 5. 1031, (568-569).

19 fbn Haldun, 1977, 5. 40-41.

120 vedide Baha Pars, Hisnii Cinilu, Mithat Eng, Turhan Ofuzkan, Egitim Psikolojisi, Milli
Egitim Basimevi, {stanbul 1960, 5. 212-217.
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durumlara uygulayabildiklerinden dolay1 zeki (intelligent) olarak kabul edilirler, "'

d) Disiplin

Ibn Haldun'un efitim felsefesinde insan dZrenmesi ile ilgili olan bir diger
onemli kavram “disiplin”tir.

Ogrenmenin gergeklesme siirecinde olumiu veya olumsuz pekigtireglerin
diginda kullamlan bir bagka yol da cezadir. Ceza da birincisi, davramsin arkasindan
‘ olumsuz bir uyaricimn doZrudan verilmesi (cocufun déviilmesi), ikincisi de, ortamda
bulunan olumlu bir uyancinin ortamdan ¢ekilmesi (cocuktan sevgiyi esirgeme) olmak
iizere iki tiidiidiir. ' Ibn Haldun hem cocuk epitimindé hem de iilke yonetiminde
cezamn veya kisiligi bask: alttna almanin olumsuz etkileri fizerinde durur ve o dénemde
bu konu ile ilgili olarak styledikleri giiniimiiz modemn egitimi agisindan da hala énemini
ve degerini koruyan bilgilerdir.

ibn Haldun’a gore 6grenciye sert davranmak iyi bir usul degildir," ctinkii
insana sefkat ve merhametle davramilmazsa, eziyet edilir, cezalandinilirsa korku ve zillet
icinde kalir,"** siddet ve baskidan dolayr 6zgiivenini kaybeder ve silik kigilikli olur.'>
Ayrica yalancilik ve hile yoluna saparak cezadan kurtulmak ister, bunun sonucunda da
katii huylar kazamr, basiret ve ahliky bozulur, biitiin burlarin yannda da kendisine
zulmedenlere siddetle karsilik verebilir."”® Yonetimde de bu boyledir, giddetli muamele
ve zulumlerde bulunulunca teba kuvvet ve secaatini tamamen kaybeder, katlantlan eza
ve zuliimlere karsi koymaktan iimit kesilince zelil ve hakir olur. Bundan dolay: ¢dllerin
bir kisesine cekilerek yasamakia olan gécebelerin, hdkim ve valilerin siddetli
muameleleri  altinda  yasayanlardan daha kahraman olduklar:  gorilir.'”
Naturalistlerden J. J. Roussen da bagimsiz ve daha dzgiir olarak yetigen ¢ocuklarin,
dormadan baski altinda tutarak daha iyi yefistirdiklerini zanneden halklann
cocuklarindan daha duyarh ve daha giiglii oldugunu vurgular.'®

ibn Haldun’da degisik yerlerde bu konuya deginirken Ogrenciye sert
davranmanin, sefkat ve merhameti esirgemenin olumsuz sonuglarn {izerinde
durmaktadir. Ona gore, '

|
1 zor problemlerin ¢bziilmesinde kolaylik saglar ve boyle kisiler biligsel siiregleri gesitli

2! Bourne & Ekstrand, 1982, s. 181,

122 Miinire Erden, Yasemin Akman, Gelisim ve Ogrenme, 10. Baski, Arkadag Yaynevi, Ankara
2001, s. 143.

123 {bn Haldun, 1977, 5. 40-41.

124 M, Ugan, C. 1, 5. 475-476.

125 3, Ugan, C. 1, 5. 316-318.

126 M, Ugan, C. 1, 5. 475-476.

127 M, Ugan, C. I, 5. 316-318.

128y J. Rousseau, Emile Ya Da Cocuk Egitimi Uzerine, Ceviren: Mehmet Bagtirk & Yavuz
Kizilgim, Babil Yayinlar:, Erzurum 2000, 5. 52-53.
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“Ogrenciye sert davranmak iyi bir usul degildir,'” siddet kotii melekeden
oldugundan 8grenciye sert davramimasi onlara zarar verir. Baski altinda -futulan
bireyin rukbi yeteneklerinin gelismesi ve genislemesi engellenirken girigim ve hamle
giicil, hevesi yok olur, biylece birey tembellige siiriiklenir. Sonucta sayilan bu olumsuz
azellikleri huy haline getiren tembellesen nefs faziletleri ve iyl huylar: kazanma
halinden uzaklagarak yeteneklerini en iist noktasina kadar gerceklestiremez ve esfel-i
sefiline doner. »130

Burada Ibn Haldun’un “sert davranmak”, “bireyin bask: altinda tutulmas:™ gibi
ifadelerle tamimladifi disiplin sekli yapici bir disiplin degil, aksine yeteneklerin,
dzgiivenin ve yaraticilifin gelisme ve geniglemesini engelleyen yikici bir disiplindir.
Ashnda egitim-6gretimde amag, dzgiiveni tam, kendini belirleyebilen ve ifade edebilen,
Bzglir ve yaratict bireyler yetigtirmek olmalidir, bu da bireyin diigiinceleri, duygulan ve
davramslaninin bagkalan tarafmdan dikte ettirilmemesi, hayatinin bagkalan tarafindan
sekillendirilmemesi, rasyonellife ve hiir iradesi ile kendini ve secimlerini belirlemeye
yiireklendirilmesiyle miimkiin olur,

ibn Haldun sert ve cezac: tutumun diger kétii sonuglarma da igaret etmistir,
Ona gore,

“Sefkat ve merhametle davramilmama, eziyet etme ve cezalandirma sonucu
insan korku ve zillet icinde kalir, korkunca da yalanciliga ve riyaya sigimip hile yoluna
saparak cezalardan kurtulmak ister. Biitiin bunlarin sonucunda da kétii huylar kazanan,
basiret ve ahlék: bozulan birey kendilerine zulmedenlere giddetle kargilik verebilir. »131

“Yeteneklerin ve kigiligin geligimini basky alfina alan bir egitim-Ggretimde
kiiciik yaglardan beri 8gretmen ve iistatlarm terbiyesinde ilim, hiiner, sanat ve din
ilimleri Ggrenen ve onlarin terbiyelerinde yetigenlerin kahramanhklarimn ve
atlganhklanimn eksildigi gériiliir, bu siirecteki kurallarin ve bunlanin hdkimiyetinin
baskisi ve stkintist bu dgrencilerin metanetinden cok sey eksiitir. Bunlar neredeyse,
kendilerine yoneltilen saldirilara karst bile hichir sekilde kendilerini savunamaziar.” 132

Ibn Haldun baskicr ve cezact egitimin bu kigisel kotii sonuclan yaninda sosyal
yansimalanina da isaret etmektedir. Ona gtre, baskici bir efitim ve 8Fretim sonucu
ortaya gikan bu olumsuz 6zellikler toplumsal ve siyasi hayatta da gozlenebilir. Ornegin,
¢ollerin bir kosesine c¢ekilerek yagayan gocebelerin, hdkim ve valilerin giddetli
muameleleri altinda yagayanlardan daha kahraman olduklan goriiliir.'* Bunun nedeni,
bedevilerin sultandan, kanunlardan, efitim ve &gretimden uzak kalms olmalarindan
dolayr giiven duygularimin zarar gt‘)rmernesidir.134 Ibn Haldun'un bu goriigii
natiiralistlerin ve yeni egitim anlayisimn Snciilerinden olan Rousseau’nun gériisleri ile
ortiismektedir. Rousseau baski altina alman, kundaklanan bebegin bedeni sakat, ¢arpik

12? jbn Haldun, 1977, s. 4041.

130 37 C. 11, 5. 989-990, (540).

13l 1, Ugan, C. 1, 5. 475-476.

132 pf, C.1, 5. 332; Ugan, C. I, 5. 318, (126).
133 a1, Ugan, C. 1, 5. 316-318.

3 31, C. 1, 5. 673, (333).
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ve orantisiz olacag: gibi, gelismek isteyen ruhun da bask: altina alinip engellenmesi
halinde siirekli olarak giiclinii tiiketen gereksiz bir gaba harcayacagim'> belirtirken, ibn
Haldun da dogal ortamda yagayan bedevilerin Szgiivenlerinin zarar girmedigini
sbylemektedir. Her ikisinde de baski altinda olma yeteneklerin ve kisiligin gelisimine
zarar vermektedir. :

Hakim ve valilerin siddetli muameleleri altinda yagayan hadarilerin
dayaniklilik, direng¢ ve kahramanliklarini yitirmeleri, bu yerlesim bélgelerinde
uygulanan hiikiimlerin cezaya ve siddete dayanmasindandir. Bu tiir hitkiimler siddet ve
cezaya bagvurularak uygulanmaya kalkisilinca, bu durumla karsi kargiya kalan birey
kendisini savunamaz durumda kalir ve agagilik duygusuna kapilir. Egitim-6gretimde de
bu dugélmdaki soz konusu zillet hissi giiphesiz bireyin metanctindeki giicli ve etkiyi
kirar.'

Fakat yonetim yumugak ve adil olursa hiikiim, kararlar, engeller ve yasaklar
zora ve baskiya dayanmazsa, halk giiven iginde yagar ve kendilerine giiven onlann
dogal hali olur,”™ bu giiven ortaminda halkn emel ve arzulan agilir, toplumsal
kalklggna igin nese iginde ¢aligirlar, boylece umran daha da bollasmus ve niifus gogalmig
olur.

Ibn Haldun egitim-Ggretim, toplumsal ve siyasi hayat icin gecerli olan yikici
disiplin ile ilgili sSylediklerinin kiiltiirler arasi iligkilerde de etkili olduguna dikkat
¢eker. Ona gore bir millet yenilgiye ugrayip bagka bir milletin egemenligi altina girerse
ruhlarina miskinlik ¢iker, emelleri azalir, nesillerin ¢ofalmas: eksilir ve bayindirlik
hareketleri zayiflar.”® Hor gorillen ve bagkalarma boyun efmek zorunda kalan
milletlerin birbirlerine yardim etme duygulan da korelir ve hamiyetlerinin keskinlik ve
siddetleri séner." ibn Haldun bunun yaninda zuliim ve giddete boyun egen milletlerin
ozgiiven eksikliginden dolay: highir zaman devlet kuramayacaklarim da ileri siirer.'*! O
buna &rnek olarak Israilofullarini gésterir, Israilogullan yiizyillar boyunca firavunlarin
ve Kiptilerin kahir ve zuliimleri altinda yasayarak horlanmaya alistiklarindan kendilerini
koruma ve memleketlerine sahip olma isteklerini yitirmiglerdir,'*?

Biitiin bunlardan yikie: disiplinin insani duygulari azalthg, korelttigi veya yok
ettifi ve baskr altinda olanlarin kendilerini gerceklestiremeyecegi anlagilir,

e) Cevre
Insanlarda goriilen farkhliklann kalitimdan m, yoksa ¢evre veya egitimden mi.
kaynaklandigi konusunda Ibn Haldun kaliimdan gelen etkileri gbz ardi etmemesine

135 Roussean, 2000, s. 28.

6 M C.1, 5. 331-332, (126).

BT M, C. 1, 5. 331, (125-126).

8 A CLT, 5. 569, (301).

9 M, C. 1, 5. 362; Ugan, C. I, 5. 376-377, (148).
40 M1 Ugan, C. 1, 5. 357-358.

M1 ag Ugan, C. 1, s. 361-362.

"2 M, Ugan, C. 1, 5. 359.
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ragmen, daha gok cevre etkilerine dnem verir. Ona gore ashinda yetenekler itibariyle
insanlar farkli kalitsal yapilara veya kuvvelere sahiptirler, nefisler sunf siniftir ve her
sintfin kendine has bir takim dzellikleri vardwr. “Kokleri, yetismeleri ve iiremeleri
itibariyle insanlar madenlere benzerler, maden ocagimdaki cevherler gibi dzellitleri
degisiktir.” ' Her siuf insana biir smufia bulunmayan bir ézellik verilmigtir,"™
derken yaratiligtan gelen bu farkhiliklara igaret eder. Ancak kalitsal olan bu &zellikler
sonradan cevre iginde kuvveden fiile gecerler. Asagidaki alintilarda bu konu dile
getirilmigtir:

Sintflardan her birine ait olan bu dzellikler o sinifin fitratt ve yaradilist haline
déniismiistiir,’® her ne kadar nefs yaradilig itibariyle bir (tiir) ise de, o idraklerdeki
kuvvet ve zayifik acisindan bireylerde farkliiklar gostermektediv. Bu farkliigin tek
sebebi, ona disardan gelip kendisinin nitelifi haline gelen idrakler, melekeler ve
renklﬁl;?'ir. Iste bu sayede nefsin varligt tamamiyet kazanarak, sureti kuvveden fiile
crkar.

O cevre etkisiyle meydana gelen farkhihifi agiklarken dogugtan benzer
ozelliklere sahip olanlanin aym cevrelerde olmadiklan ve degisik efitim etkilerine
maruz kaldiklari i¢in farkl hale geldiklerini syler:

“Dogustan ve esas itibariyle aralarinda herhangi bir fark olmayan insanlar
sadece (somradan) edindikleri (iyi) huylar, kazandiklart erdemier ve terk ettikleri
kotiiliikler sebebi ile birbirinden faziletli ve listiin olurlar,m Insanlar arasindaki
farkliik, &grefim yoluyla kazamlan melekelerden ileri gelmektedir, bazilarimun
zannettikleri gibi bu farklilik insan hakikatinin (ruhlarm) farkhiigindan ileri gelmez. »148

“Her ne kadar nefis yaradilis itibartyla bir (tiir) ise de o idraklerdeki kuvvet ve
zaaf itibariyle bireylerde farkliliklar gostermektedir. Bu farkhiligin tek sebebi, ona
disaridan gelip kendisinin keyfiyeti bicimine giren idrakier, melekeler ve renklerdir. Iste
bu sayvede nefsin varligi tamamivet kazanarak, sureti kuvveden fiile cikar.” 149

Ibn Haldun’a gore davramgmn kalitesi ile bilgi birikimi ve egitim arasinda bir
iligki vardir, bir kimse kalitsal olarak iyi bir cevhere sahip olsa da bunun geligmesinin
saglanmadipn durumlarda davramsin kalitesi yiiksek olmaz. Insanlarin faalivetleri
bilgileriyle strurhdur, bilgileri de faaliyetleri ile.'®® Avamdan mutedil ve akl-t selim
sahibi bir kimse fikren aga§i seviyelerde olup kiyas ve istidlalleri aligkanlik haline

‘ getirmediginden, belli bir hijkmii diger seylere tasryamaz. Cogunlukia diigiincesi
duyularla algtlanan maddelerden ayriimaz ve zihni itibari ile de bu gegit maddeleri

14301, C. 1, 5. 341, (134).
MM, CUIL 5. 899, (497).
155 pf, C 10, s. 899, (497).
16 ar C.11, 5. 1044

YT M C. 10, s. 671, (373).
M8 M, C. 1 s. 304,

199 a1, C. 10, 5. 1044, (578).
150 Az C. 11, 5. 767-768.
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agsmaz. Tipkt dalgali bir denizde karadan ayrimayan bir yiiziicii gibi. Iste bundan
dolay: avamdan akl-1 selim sahibi birisi siyaset konusundaki gériisiinden emin olur.’!

Ibn Haldun insanmn kahtim ile getirdiklerinin ¢evre ile gelistirilebilecegini
diigiinse de ona gdre bunun tersi olan durumlarda vardir, yeteneklerin gelismesine
imkén veren sehir sartlannda yasamalarina ragmen bazi kimselerin  zihinsel
kapasitelerinin dar olmas: buna Srnek olarak gésterilebilir. Ona gore, bunun sebebi bu
kigilerin basit iglerle ugragmalandr, sehirlerdeki aklt zayif olan kisilerden bircogu para
kazanmak icin define ve hazine arayarak kazang sahibi olmak isterler. Akln lut
olmasina ilaveten, gogunlukla onlar: buna (definecilige) sevk eden sey ticaret, cifteilik
ve sanat gibi yollardan gegimlerini saglamakian aciz olmalardir. 2

B. IBN HALDUN’UN EGITIM FELSEFESINDE EGITIM AMACLARI

Amag, yetigtirilecek insanda bulunmas: uygun gériilen ve egitim yoluyla
planlanmig ve diizenlenmis yasantiar sayesinde kazanmasi kararlagtinlan, davramsg
defisiklifi veya davranig olarak ifade edilmeye elverisli olan istendik dzelliklerdir.'*

Akal sahibi kisilerin islerinin mutlaka bir amaca yénelik™* oldugunu ileri siiren
Ibn Haldun igin amag¢ 6énemlidir ve onun efitim amaglan ile ilgili oldugu diigiiniilen
egitim goriisii daha gok zihinsel giiglerin geligimi ile ilgilidir.

1. Bilissel Amaclar

Biligsel amaclardan kastedilen kisaca iyi yetigmis bir insamin sahip olmast
istenilen zihinsel iiriinler ve siireglerdir.

Ibn Haldun’un efitim felsefesinde zihinsel genel amag olarak; bilgi sahibi 1
olmak, cahillikten sakinmak, bilgi kazanmada gbzleme ve arastrmaya dayanmak, i
dilsiince yetenegini gelistirmek, olaylani sebep-sonug iliskileri iginde anlamak ve :
yorumlamak ve olaylan agiklarken rasyonel bir tutuma sahip olmak gibi zihinse! iiriin
ve siireglerin yer aldig sdylenebilir.

Ibn Haldun islam ilim ve felsefe diinyasinda daha ok messal gelenck icinde
islenip gelistirilen bir 6grenme semasim kullannugtir. Buna gére 6grenmeyi miimkiin
kilan araglar miidrike/algr melekeleri, dig diinyay1 tamitan duyu organlan ve bunlar
aracihfiyla ahinan izlenimleri degerlendiren ortak duyu (hiss-i milsterek), hayal giicii
(musavvire), miifekkire (nefs-i natika, akil), v@hime ve hafiza gibi ig duyulardir. Dhg
duyularn gelistirilmesinin yaninda, i¢ duyulan'® da geligtirmek ibn Haldun’un efitim
felsefesinden ¢ikartilabilecek birinci egitim amactdir. Citnkii bu duyularla vlasilan fiziki
dlemin oOtesindeki nefis ve zihin 4lemi (Alem’iil-fikr) hakkinda havass-1 batma denilen
igteki duyular ile bilgi edinildiginden™® dolay1 gereklidir.

BUM, C. 10, 5. 993, (542-543).

52 01 C. 10, 5. 700-702, (384-385).

'3 Selahattin Ertiick, Egitimde Program Gelistirme, Ankara 1979, s, 24-25.
15 M, C. 11, 704, (387).

%5 M, C. 1, 5. 287, 296-297; C. I, 5. 869, (97, 104).

%6 a1, C. 11, 5. 770-771.
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Aynca ona gore davramslarin kalitesi bir bakuma diigtinme yetenefinin ne
kadar gelismis olmastyla ilgilidir. Akl bir fonksiyonu olan yapici (amil) giig, diger
fonksiyonu olan bilici (alim) giiciin kontrolii altinda olmas: halinde baganl sekilde
calsir. Insanlanin faaliyetleri bilgileriyle bilgileri de faaliyetleri ile stnurlidir, onun icin
isin bagt diisiincenin sonu, dilgiincenin sonu da igin bast™ oldugundan davrams ile
diisiince ve bilgl arasinda bir iligki bulunur, bu nedenle de diigiinme yeteneginin
geligtirilmest de ikinci dnemli egitim amacidir.

Ibn Haldun bilginin degeri konusunda birinci makuller dedigi somut varliklarla
ilgili algilarin, daha iist seviyede ilretilen soyut ikinci makullerden daha giivenilir ve
hatadan uzak'® oldugunu ileri siirerken gliniimiiz bilim anlayigina yaklagir. Bu anlayis
aym zamanda onun egitimden pasil bir zihinsel ama¢ bekledigine de isaret etmektedir.
O, insanin esas aywicl dzellifi olarak onun akil veya fikir sahibi oluguna vurgu yaparken
aym zamanda bu yetenegin gelistirilmesini dnemli bir egitim amaci olarak goriir.

ibn Haldun’a gére beden ve ruhtan olugan insan'™ diigiinebiime yetenegi (fikir)
ile diger canlilardan ayrilir ve istiin olur.'®® Diigiinme yetenegini geligtirmek icin de
oncelikle dig diinyaya ait bilginin girdisini saglayan duyularm saglikli caligmast, duyu
veriler ile beyin arasindaki baglantimin dogru kurulmasi ve bilgiyi lireten zihinsel
islemlerin miimkiin oldufunca hatadan uzak bir sekilde yapilmasi gerekir. Bunun
gerekeesi de su sekilde aciklanabilir, insanin zihinsel giiglerinin ve yagamimn kaynagi
olan ruhun (nefis) hem asagi hem de yukarn y&ne baglantisi vardir. Nefsin agafi yéne
baglantis1 bedene birlesmesi iledir,'® bu birlesmede nefis duyular ile idrake alisir, bu
idraklerden varlia ait imajlan ve genel anlamlan cikartarak gelisir, bu iglemler
tekrarlandikga '% nefis bilfiil bilen akil durumuna gelir ve diisiinme yetenegi kazanir, '%
Nefsin yukarnn yone baglantisi da melekler dlemine birlesmesiyle olur, duyulardan
kurtularak gerceklesen bu birlesmede nefis ilmi ve gaybi idrakler kazamr.'® Nefsin
bedene baglantis1 aracilifiyla kendini gerceklestirme siirecinin amaci olan fikir hakikati
idrak etmenin dogal aracidir'® ve bununla ilimler meydana gelir.166

Ibn Haldun’un vurguladifi bir baska zihinsel amag, takip ettigini belirttigi
bilimsel y&ntemle ilgili agiklamalannda kendini gésterir. O dzellikle tarih ve toplum
aragtirmalarinda-bilimsel aragtirma yOntemini takip etmeyi tavsiye etmigtir. Eski tarih
yazicthfim yontem bakimindan elegtirmis ve biraz da 6glingle kendisinin o giine kadar
uygulanmamig Szgiin bir ilim ve yéntem ortaya koydugunu ileri siirmiistiir.

57 41 €. 10, 767-768.

158 A7 C. 11, 952-953, (516).

199 3, C. 10, 5. 954, (517).

8041 C. 1, 5. 214, (42).

161 31, C. 1, 286, (96).

162 M, C. 1, 300-301; C. 1, 772, (106).
163 a1 C. 1, 286, (96).

¥ A1 C. 1, 286, (96).

165 44 C. 11, s. 983, (536).

168 pr C.I1, 5. 971.

268




Felsefe Diinyast

Ibn Haldun baz: tarih yazarlarim elestirirken onlann arastirma ve inceleme
konusunda yapuklann metodik hatalara, oOzellikle gbzlem ve arastimnaya Onem
vermediklerine ve sebeplilik ilkesine uymadiklaring isaret eder. Bazi tarihgiler tarihsel
baglarm bilmediklerinden, sorgulayan bir zihinsel durnsa sahip olmadiklarindan, akil
yetenegini gerektigi sekilde kullanamadiklarindan ve olaylari abarttiklarindan dolay:
birtakim yanhiglara dﬁsmﬁ$lerdir.167 Oysa, suyun suya benzemesinden daha cok gecmiy
gelecege benzer ve bunun tersi de bivledir. % Gegmis ile giiniin kargilagtirilmas
basiretin dniindeki gaflet perdesini kaldinp, anlamay1, kavramay: kolaylagtirdigindan'®
diin ile yaganilan an karsilagtirilarak’ ™ olaylardaki sebep-sonug iliskisi kurulmalidir,"”!

Zihnin olaylarin olus sebeplerini ve diizenini inceleyip, diisiinmesi ve
aragtirmasi'”™ onun yaradilisi geregidir.'™ Ona gore basiretli ve elestirel bir zihnin
5lgiitii, inceleme ve aragtirmadir,'™ garip goriilen, aligik olunmayan bir sey igitildiginde,
onun hemen inkdr edilmeden aslimn aragtinlmasi ve temelinin diigiiniilmesi gerekir,
olaylar miimkiin olabilirlik, imkin ile imkansizlik a¢isindan incelenmeli, aklen miimkiin
olup olamayacag degerlendirilmeli,'” fikir ve akil isletilerek, derin diigiiniilerek
davranilmalidir, "

Bu anlayis bilimsel anlamda rasyonel bir tutumu ifade eder. Rasyonellik
diisiinceyi tutarh, makul ve dofru nedenlere baglamaktir, rasyonel bir davramg da
aciklanabilir hakl: gerekgeleri olan bir davramstir, irrasyonalitede béyle hakh gerekge
bulunmaz.'” Onun haberlerin en giizel sekilde asisiz olanlarimn dogrusundan tam
olarak ayiklanmast icin onlar iizerinde diigiiniilmesi, bunlarm dogru kanunlarla
degerlendirilmesi gerekir,' vb. sozleri rasyonellikle ilgili gbriilebilir. Kendisi bir
haberi aktarirken onun tutarly, akla yatkin ve dogra temellendirmesini de yaparak yanhs
bilgilendirmekten kaginmaya 6zen gésterir.]79

Yukanda sayilanlara ilaveten dogru ve agik tedbirler alma, en dogru delilleri ve
sonuglari kullanma,"™ 6nceden hazirhk yapma, anlama, bilgilenme,'® orta yolu takip

167 01, C. 1, 5. 404-405, (177-178).

18 a1, C. 1, 5. 166, (10).

189 a1, Ugan, C. T, 5. 10.

10 a1 C.1, 5. 174; Ugan, C. I, 5. 8-9, (15).
" 1 Ugan, C. 1, 5. 9.

2 a1, C. 1, 5. 169; Ugan, C. I, 5. 5, (11).

173 a1, C. I, 5. 730, (406-407).

70 C. 1, 5. 183, (23).

175 a1, C. 1, 5. 140; Ugan, C. 1, s. 459, (182).
16 M, Ugan, C. 1, s. 637.

" R G Woods, R St C Barrow, An Introduction to Philosophy of Education, Methuen and Co
Ltd, London 1975, 5. 85.

801 C. 1, 5. 172, (13-14),

7 M C. 1, 5. 430, (195).

180 57 C. 1, 5. 497; Ugan, C. 1, 5. 638, (248).
18141 .1, 5. 497, (248).
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Aynica ona gire davramiglanin kalitesi bir bakima diigiinme yetenefinin ne
kadar geligmis olmasiyla ilgilidir. Aklin bir fonksiyonu olan yapic1 (dmil) gilg, difer
fonksiyonu olan bilici (4lim} giiciin kontrolii altnda olmasi halinde basanhi gekilde
calisir, fnsanlarin faaliyetleri bilgileriyle bilgileri de faaliyetieri ile sinrhdir, onun igin
isin basi diigiincenin sonu, diigiincenin sonu da igin basi™ oldugundan davrams ile
diisiince ve bilgi arasinda bir iligki bulunur, bu nedenle de diiglinme yeteneZinin
gelistirilmesi de ikinci dnemli egitim amacidir.

Ibn Haldun bilginin degeri konusunda birinci makuller dedigi somut varliklarla
ilgili algilarin, daha iist seviyede iiretilen soyut ikinci makullerden daha giivenilir ve
hatadan uzak'*® oldugunu ileri siirerken giiniimiiz bilim anlayigina yaklagir. Bu anlayis
aym zamanda onun egitimden nasil bir zihinsel amac bekledigine de isaret etmektedir.
O, insanin esas ayirici dzellifi olarak onun akil veya fikir sahibi olusuna vurgu yaparken
aymi zamanda bu yetenegin gelistirilmesini dnemli bir efiitim amac: olarak goriir.

Ibn Haldun’a gore beden ve ruhtan olugan insan'® diigiinebilme yetenegi (fikir)
ile diger canlilardan aynhr ve iistiin olur.'® Diigiinme yetenegini gelistirmek icin de
oncelikle dig diinyaya ait bilginin girdisini saglayan duyularm saglikhi ¢alismasi, duyu
verileri ile beyin arasindaki baglantimn dofru kurulmas: ve bilgiyi iireten zihinsel |
islemlerin miimkiin oldugunca hatadan uzak bir sekilde yapimas: gerekir. Bunun
gerekeesi de su gekilde agiklanabilir, insanin zihinsel giiclerinin ve yasamimin kaynagi
olan ruhun (nefis) hem asag hem de yukan ydne baglantis1 vardwr. Nefsin agagi yone
bailantis1 bedene birlesmesi iledir,’ bu birlesmede nefis duyular ile idrake alisir, bu
idraklerden varliga ait imajlan ve genel anlamlan gikartarak gelisir, bu islemler
tekrarlandikga 'S nefis bilfiil bilen akil durumuna gelir ve diistinme yetenegi kazanir.'®?
Nefsin yukan yone baglantis: da melekler dlemine birlesmesiyle olur, duyulardan
kurtularak gerceklesen bu birlesmede nefis ilmi ve gaybi idrakler kazanir.'® Nefsin
bedene baglantis1 aracilifiyla kendini gergeklestirme siirecinin amaci olan fikir hakikati
idrak etmenin dogal aracidir'® ve bununla ilimler meydana gelir."®

[bn Haldun’un vurguladipi bir bagka zihinsel amag, takip ettifini belirttigi
bilimsel yontemle ilgili agiklamalarnda kendini gosterir. O &zellikle tarih ve toplum
arastirmalarinda bilimsel aragtirma ydntemini takip etmeyi tavsiye etmistir. Eski tarih
yaziciliim y6ntem bakimindan elegtirmis ve biraz da dgiingle kendisinin o giine kadar
uygulanmamtg dzgiin bir ilim ve yontem ortaya koydugunu ileri slirmiistiir.

157 pg, C. 11, 767-768.

158 pr . 11, 952-953, (516).

139 4 C. 11, 5. 954, (517).

160 ar C.1,5. 214, (42).

161 31 C. 1, 286, (96).

162 3¢ .1, 300-301; C. 10, 772, (106).
163 31 C. 1, 286, (96).

164 a1 C. 1, 286, (96).

165 07 C. 1, s. 983, (536).

166 01 C. 11, 5. 971.
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fbn Haldun bazi tarih yazarlarini elestirirken onlarin arastrma ve inceleme
konusunda yaptiklan metodik hatalara, &zellikle gdzlem ve arastirmaya onem
vermediklerine ve sebeplilik ilkesine uymadiklarina isaret eder. Bazi tarihgiler tarihsel
baglam bilmediklerinden, sorgulayan bir zihinsel duruga sahip olmadiklanndan, akil
yetenegini gerektigi sekilde kullanamadikiarmdan ve olaylan abarttiklarindan dolayt
birtakam yanhsglara diigmiislerdir."”” Oysa, suyun suya benzemesinden daha cok gecmis
gelecege benzer ve bunun tersi de boyledir'® Gegmis ile giniin karsilagtiriimast
basiretin 6niindeki gaflet perdesini kaldirip, anlamay, kavramay1 kolaylastirdigindan'®
diin ile yagamlan an karsilastirdarak'™ olaylardaki sebep-sonug iliskisi kurulmaldar.'”’

Zihnin olaylarm olug sebeplerini ve diizenini inceleyip, diigiinmesi ve
arastirmast’’> onun yaradilisa geregidir.'™ Ona gore basiretli ve elestirel bir zihnin
dlciitl, inceleme ve aragtirmadir, '™ garip gorillen, alisik olunmayan bir sey isitildiginde,
onun hemen inkér edilmeden ashimn aragtirilmasi ve temelinin diigiiniilmesi gerekir,
olaylar miimkiin olabilirlik, imkén ile imkansizlik agisindan incelenmeli, aklen miimkiin
olup olamayacag: degerlendirilmeli,'™ fikir ve akil isletilerek, derin diigiiniilerek
davraniimahdar, "

Bu anlayig bilimsel anlamda rasyonel bir tutumu ifade eder. Rasyonellik
diigiinceyi tutarli, makul ve dogru nedenlerc baglamaktir, rasyonel! bir davranig da
aciklanabilir hakli gerekceleri olan bir davramstir, irrasyonalitede boyle hakli gerekge
bulunmaz.'” Onun haberlerin en giizel sekilde asisiz olanlarvun dogrusundan tam
olarak ayiklanmast igin onlar iizerinde diigiiniilmesi, bunlann dogru kanunlaria
degerlendirilmesi gerekir,'”® vb. sozleri rasyonellikle ilgili goriilebilir. Kendisi bir
haberi aktarirken onun tutarh, akla yatkin ve dogru temellendirmesini de yaparak yanls
bilgilendirmekten kaginmaya &zen gosterir,'”

Yukanda sayilanlara ilaveten dogru ve agik tedbirler alma, en dogru delilleri ve

sonuglan kullanma,'®® énceden hazirlik yapma, anlama, bilgilenme,'’ orta yolu takip

7 a1, C. 1, 5. 404-405, (177-178).

168 01, C. 1, 5. 166, (10).

1% A, Ugan, C.1, 5. 10.

7 af, C.1, 5. 174; Ugan, C. 1, 5. 8-9, (15).
7L, Ugan, C. 1, 5. 9.

12 01, C.1,5.169; Ugan, C.1,5. 5, (11).

172 M, C. 11, 5. 730, (406-407),

0, C.1, 5. 183, (23).

175 0, C. 1, 5. 140; Ugan, C. 1, 5. 459, (182).
' M, Ugan, C. I, 5. 637.

T R G Woods, R St C Barrow, An Introduction to Philosophy of Education, Methuen and Co
Ltd, London 1973, s. 85.

1% a1, C. 1, 5. 172, (13-14).

" M, C. 1, 5. 430, (193).

1% 0t C.1,5. 497, Ugan, C. 1, s. 638, (248).
181 31 C. 1, 5. 497, (248).

269



Felsefe Diinyasi

etme, ' Ol¢iilii ve dengeli bir yol tutma ve nefis muhasebesi yapma 3 da onun egitim

gorusunden ortaya cikartilabilecek olan biligsel amaglardandir. Kendi kendisinin objesi
olma bakimindan essiz bir varlik olan insan'®* 6zelestiri de denilen nefis muhasebesi
yaparken bilincini kendine katlayarak kendini gozden gecirir, bu bagka hicbir varlikta
bulunmayan, valmizca insana has olan bir &zelliktir ki kavrama, analiz, sentez ve
degerlendirme gibi bilissel yetenekleri gerektirir.

2. Duyussal Amaclar

fbn Haldun’un duyussal nitelikler konusunda daha ¢ok Isldm temel
kaynaklarina dayal1 olarak olusan pratik ahlék ilmi kavramlarim kullandigi sdylenebilir,

Ion Haldun’un egitim felsefesindeki temel duyussal amag, diger erdemleri de
kapsayan en genel kavram olan “giizel ahldk”tur. Ona gore giizel ahlik ruhun kemale
ermesine yardimecl olurken kot ahlik engel ve kostek olur. Giizel ve yararh isler
devamh tekrar edilirse kemili gergeklestiren hayir duygusu kéklesir, bedene hikim olur
ve boylece diinya mutlulugn da saglanir. Ancak kotid davramglar ruhia yerlestikce
kemili ger¢eklestiren hayir duygusunun rubtan ¢ikmas: kolaylasir ve sonugta bityilk
mutsuzluga ulagihr,'® giizel ahlakin bireye kazandinlmas: ile onun mutlu olmasina da_
yardimer olunur.

Ibn Haldun eserlerinde cesitli vesilelerle ahlakin igerigini olusturan ikincil
kavramlara da yer vermigtir. Bunlar iyi bir Mislimanmn &zellikler listesini
olusturmaktadir. Muhasebe ve murakabe kavramlari bugiin duygusal zeki olarak
adlandirtlan duyugsal iki dzelligi karsilar. Bunlardan biri ézelestiridir, onun ifadesi ile i¢
diinyamn gézetilmesidir."®® Birey kendi kendini elestirirken bagkalanmn elestirisine de
agik olmalidir, bu onun bilimsel bir mtuma sahip oldugunun bir gostergesidir.’® Digeri
dzdenetimdir, kisaca dzdenetim; azim, sebat ve kendi kendini harekete gegirebilme gibi
kiginin kendine doniik ve duyarhlhk, empati, vb. gibi bagkalarina yénelik yetenekleri
iceren duygusal zekamn hareket ettirici giicti, motoru olarak kabul edilebilir. Ibn Haldun
iyi bir Miisliimani, kendini ilgilendirmeyen seyleri terk eden kimse'®® olarak tanimlayan
hadisi iyi insamn O©zelliklerinden biri olan Ozdenetimin bir goriiniigii olarak
degerlendirir.

fbn Haldun’un eserlerinde giizel ahldkin tutuma déniisen ve egltlmm duyussal
amagclarnni olugturan listede yer alan diger baz: nitelikler sunlardar:

182 pf Ugan, C. 1, s. 638.

' M, C.1,5. 169, (11).

18 James C. Livingston, Anatomy of the Sacred An Introduction to Religion, Macmillan
Publishing Company, New York 1989, 5. 8-9.

"% {bn Haldun, 1977, 5. 104-105.

186 g. €., 5. 96.

137 M1, Ugan, C. 1, s. 14.

¥ M, C. 11, 5. 905, (503).
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Yumugak davranma, ictenlik, vefa, adaletli olma, sikintilara katlanma, israftan
ve liiks hayatin kétii sonuclanindan sakinma,'® iffetli, insafli olma, sir saklama, hakk:
olan 6l¢tiyll asmamak ve insafl: olmak, 0Allab’a siikretme, dogru ve yardimsever
olma, ¢okga iyilik yapma, iyi niyetli olmak, insaniari zan altinda birakmamak, sefkatle
davranmak, zayiflara yardim etme, akrabalan ziyaret etme, ctmertlik, bagkalannm
sikintilartm  paylagma, hiddetten, siddetten, hafiflikten, telasa diismekten, aceleci
olmaktan, kibir ve gururdan sakinma, thmalci ve gevsek olmama, yalan ve iftiradan dili
koruma, haviilikten ve haksizliktan sakinma, hirs ve oburluktan uzak durma, kotiiliigii
ve kotityii desteklememek.'”!

[bn Haldun’un ortaya cikartilan egitim goriisiinden tespit edilen duyussal
amaclar incelendiginde bunlarin ahliki gelisim doénemlerini inceleyen Kohiberg’in de
geleneksel ve gelenek dtesi donemlerinin 6zellikleri ile ortiistiigi goriiliir.'™ Buna glre
duyugsal yonden amaclananin kisaca, iginde bulundufu sgartlarn dikkate alarak
degerlendiren ve kendi otonom degerler sistemini kurup bagkalarim da dikkate alan bir
tutuma sahip olan birey yetigtirmek oldugu séylenebilir.

DEGERLENDIRME

Insamn beden ve ruhtan olusan bir yapiya sahip oldugunu kabul eden Ibn
Haldun’un, bir¢gok konuda oldugu gibi, bu konuda da Aristo ¢izgisinde oldugu goriiliir.
Metafizik sisteminde dualizmin temellerini atan, gerceklifin birbiriyle iligkili fakat
birbirlerinden ayn iki temel unsurdan olustupunu kabul eden Aristoteles’e gore de
varlik madde ve formdan olusurken, insan da beden ve ruh veya zihinden olugur.'”

Ibn Haldun duyularin Snemine dikkat ¢eker ve onlann gelistirilmesini egitimin
biligsel bir amact olarak kabul eder,'* ¢iinkil duyular siljenin dig diinya ile arasindaki ilk
baglanti noktasidir. Dig diinyamin dogm algilanabilmesi i¢in geligtirilmesine Gnem
verilmesi gereken duyular ampirist epistemolojide de 6nemlidir. Ciinkii ampirizme gore,
sadece duyularla tecriibe edilebilen seyler bilindiginden'®® biitiin bilgimiz duyn ve
algilardan gelmekte ve deneyden tiiremektedir.'®® Fakat ampiristler akla degil, tecriibe
ve deneyin verilerine dayamrkenm [bn Haldun, duyulan siije ile obje arasindaki
yalnizea ilk baglant1 noktasi, koprii kabul eder ve nefsin duyularla algilamaya aligtiktan

18 M, C. 1, 5. 497-499, (248-250).

1% A C. 1, 5. 497-499, (250-251).

PLag, C. 1, 5. 573-580, (304-311).

192 Lawrens Kohiberg, “Moral Development and the Education of Adolescent”, Adolescent
Behavior and Society, Second Edition, Editor, Rolf E. Muuss, Random House New York 1975, s.
165-166.

193 Giilnihal Kiiken, flkcagda Egitim Felsefesi, Alfa Yaymlan, [stanbul 2003, s. 551.

194 a1, C. 1, 5. 286, 300-301, 11, 772, (96, 106)

195 Necmettin Tozlu, Egitim Felsefesi, Milli Egitim Bakanligt Yayinlan, Ankara 2003, s. 48.

196 Atilla Tokath, Ansiklopedik Felsefe Sozltigi, Bilgi Yaymevi, Istanbul 1973, s. 23.

9" Tozlu, 2003, 5. 48.
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sonra duyu verilerini zihinsel iglemlerden '** gecirerek bilfiil bilen akil durumuna

geldigini ve diisiinme yetenegi kazandigim'®® belirtir.

Aristoteles’e gire de duyu algisi bilginin kaynagini olugturur, fakat bizatihi
bilginin kendisi degildir. Algilamanin sonucu zihinlerde muhafaza edilerek (hafiza)
diizenlenir ve hatralar haline gelir, benzer hatiralardan olusan bir kitleye sahip
olundugunda “deneyim” denen sey meydana gelir ve deneyim, 6zel olgulardan olusan
bir ¢oguniuk sanki tek bir genel olgu halinde sikigtinlirsa, bilgiye yakin bir seye
doniigtir. Kisaca bilgi, duyu algisinin genellestirilmesiyle tiirer.”®

Goriildiigii gibi [bn Haldun da Aristoteles gibi duyulan yalmzea bilgiye temel
olugturan algl akigini saglayan kanallar olarak goriir, duyular bilgi kaynafidir, fakat
bilginin kendisi degildir. Hem Aristoteles hem de Ibn Haldun’a gore, bilgi duyu
verilerinin zihinsel islemlerden gegmesi sonucu olugmaktadir. Ancak Ibn Haldun her ne
kadar duyu verilerinin zihinde fikir veya diigiinmeyi salayan i¢ duyular tarafindan
islendigini belirtiyor ise de zihinde dogustan gelen ve duyu verilerini bilgi haline getiren
genel fikir veya kategorilerden bahsetmez. Bu bakimdan onun daha ¢ok “insan tabiat:
itibdriyle cahil, kazandigt bilgi ve sanat itibarivle dlimdir, clinkii 6Grenmek istedigi seyi,
smdi sartlara ve mantik kurallarna dayandirarak fikri ile elde eder”™'derken, zihnin
deneyden dnce bog bir sayfa (tabularasa) gibi oldugunu kabul eden deneycilere yakin
oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu fikirle baglantil: olarak o, temyiz ¢agindan dnce
insanin higbir bilgiye sahip olmadigin ileri stirmektedir. Bu durumda onu deneycilik ve
akileiligy uzlagtiran bir goriise sahip biri olarak kabul etmekten &te realist bir deneyci
olarak gbrmek uygun goriiniiyor.

Bir bagka ifade ile, Ibn Haldun doSugtan getirilen Platoncu idealann veya
zihnin ikinci dereceden soyutlamasimn firiinii oldugunu styledifi timellerin (kiilliler)
varhigim kabul etmemesine ragmen dig diinyadaki bir takim tabiatlann varliim kabul
eder, dolayistyla zihnin tiimeller yaratmasindaki megruiyetine inamr. Bilginin
konusunun tiimeller olmasi gerektifine de karsi ¢ikimaz, ancak o bu tiimellerin ne gesit
tiimeller olmalarnt gerektigi konusunda Onemle durmaktadir. Ona gére herhangi bir
felsefi-ilmi disiplin gergekten inanilir, giivenilir bilgilere sahip olmak istiyorsa, bu
birinci dereceden makuller {izerinde ¢alismali ve onlari agmamalidir. Ikinci dereceden
makullere gelince onlarin dig diinyada herhangi bir gerceklikleri yoktur. Goriildiigii gibi
Ion Haldun’un genel kavramlann varh@ konusunda Aristoteles gibi konseptiialist
oldugu soylenebilir.*® Amprizm ile akileilifin bir sentezi seklinde ortaya cikan bu
goriige gore, bilgilerimiz deneyden gelmez, ama deney sirasinda ve deney aracilifi ile
belirlenir.””

%8 a1, C. L, 5. 300-301; C. IL, 5. 772, (106).

199 M, C. 1, 5. 286, (96).

20 Jonathan Barnes, Diigiincenin Ustalart Aristoteles, Ceviren: Bahar Ocal Diizgoren, Altin
Kitaplar Yayinevi, Istanbul 2002, s. 88-90.

MMM, CL s, 772, 775,

202 Ahmet Arslan, fon Haldun, Vadi Yayinlar, 2. Baski, Ankara 1997, s. 372-373,

05 Tokatl, 1973, 5. 221.
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ibn Haldun’un “insanlarin Jaaliyetleri bilgileriyle, bilgileri de faaliyetleri ile
siirhdir. Onun igin isin bagt diigiincenin sonu, distincenin sonu da igin basidr, insan
bir ise girisecegi zaman énce diigiiniir, diigiinmeyi bitirdikten sonra insan o isleri asama
asama yapar™® goriisii davranig ve bilgi arasindaki iligki ile ilgilidir. Ona gore,
yagantdar (fecriibe} ve meleke edinmek aklin ve toplumsal hayatin gelismesine,
olgunlagmasina bu da aklin agihmina yardim eder,”® giinkii nefis, idrakler ve onlara
bagh olan melekelerle gelisir>® ibn Haldun’un Ofrenmede bilgi-eylem veya diisiince-
eylem arasinda gordiigii iligki ilerlemeci efiitimin &nciilerinden olan John Dewey
tarafindan da vurgulanmaktadir, Dewey “Tecriibe ve “Egitim” adl eserinde ditsiinme ve
eylemin/pratifin birbirinden ayrilamayacagim, diisinmenin eyleme doniismedikge
tamamlanmis sayilamayacagmi®”’ vurgular.

Ibn Haldun kisiligin sekillenmesinde g¢evrenin ve egitimin kahtimla
getirilenlerden daha etkili oldugunu kabul ederken, kalibmmn da egitim ve 6gretim
stirecindeki bagarty: etkiledigini diisiiniir. Ona gére, bir birey neye kabiliyetli olarak
yaraulznoglssa onu kolayca 6grenir™ ve herkes kendi yetenekleri ve giicii oraminda eserler
firetir.

Ibn Haldun'un bilginin degeri konusundaki goriisii, onun egitim anlayisindaki
biligsel amaglarin hangi egitim felsefesindeki biligsel amaglar ile ortiigtiiiinii ortaya
koyar. Onun egitim goriigiinden gikartilan “zihnin gelistirilmesi” amaci realizmde,
idealizmde ve dolayisiyla bunlarla iligkili bir egitim kuram olan perennializmde de
egitim amaclart icinde yer alir. Realizmde insan rasyonel bir varlik oldugu,'°
idealizmde de gergeklik yalmzca zihinsel yolla kesfedildigi icin®!! insamn akil ve zihin
glicinlin  gelistirilmesi efitim amaclarmdan birini olugturur. Klasik realizmin ve
thomizmin unsurlannt iceren perennializmde (daimicilik, evrenselcilik) egitimin
evrensel amaci olan dogru bilgi ve gergeklige ulasabilmek igin egitim akil yetilerini
geligtirmeye yardun etmeli ve bireyin psikolojik ve zihinsel potansiyellerinin
gelistirilmesini hedeflemelidir.?'? Idealizm ve realizmden kaynaklanan essensializmde
de insan aklina dnem verilmekte ve entelektiicl disiplinler aracilig1 ile zeki ve rasyonel
insanin yetistirilmesi egitim amagclan icinde yer almaktadir.?'®

M, C. 1, 5. 779-780.

205 pf, Ugan, C. 11, 5. 438.

26 M, C. 11, 5. 767-768.

7 Gerald Gutek, Egitime Felsefi Ve Ideolojik Yaklagmlar, Ceviren: Nesrin Kale, Utopya
Yayinevi, Ankara 2001, s. 100.
28 1, Ugan, C. 111, 5. 154.
20981 Ugan, C. 1, 5. 412,

21 Gutek, 2001, s. 42.

g, g.e,s 21,

32 4 g e, 5. 305-306, 312.
B4 g e,s.294,301.
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Ibn Haldun'un egitim goriistindeki en genel duyussal amag olan ruhun kemale
ermesine yardimer olan giizel ahlikin®* Piaget’nin 6zerk donemi”’” ve Kohlberg’in de
geleneksel ve gelenek otesi donemlerinin dzellikleri ile ortiitigii sdylenebilir.*'® Buna
gire duyussal yonden amaglanan kisaca, icinde bulundugu sartlar1 dikkate alarak
degerlendiren ve kendi otonom degerler sistemini kurup bagkalarini da dikkate alan bir
tutuma sahip olan birey yetigtirmektir.

Ibn Haldun’un da 6nem verdigi ahlak? nitelikleri kendinde gergeklestiren insan
modelinin, k6kleri XVIII. yiizyil Aydinlanma dénemine uzanan, naturalist ve pragmatist
kaynaklardan beslenen progressivizmdeki’"” insan modeline benzedigi gériilir. Bu
felsefelerdeki model insan da bilhassa sosyal olguniuk anlaminda ahlaki nitelikler tagir;
paylagan, serbestge kendini ifade eden, tartigan, hem azmhgm hem de c¢ogunlugun
haklanm gozeterek karar veren, barisa ve uyuma yonelik davramsglarla sosyal degisimi
hedefleyen ozelliklere sahiptir.”'®

ABSTRACT
IBN HALDUN’S PHILOSOPHY OF EDUCATION

The study deals with the meaning of human comprehension, and educational
purpeses in the selected works of Ibn Haldun (1332-1406), who is generally accepted as
a founder of the philosophy of history and one of the pioneers of the sociclogy. In the
article, firstly the concept of man, his capacity of understanding and comprehension,
then purposes of education are discussed. In conclusion, Ibn Haldun's views on -
education are compared with modern philosophies of education.

Key Words: Ibn Haldun, philosophy of education, human comprehension,
Educational purposes.
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