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Islam diisiincesinde “irade" konusu temel olarak

ilahi irade, insan iradesi ve ilahi iradenin insan
Ozgiirligiine etkisi ¢ergevesinde tartisilmaktadir. Bu
makalede Allah’in sifatlari igerisinde ayr1 bir neme
sahip bulunan ilahi irade konusu ele alinmistir. Kelam
ilminde irade, Allah’in emirlerinde ve fiillerinde
tamamen hiir ve 6zgiir oldugunu ifade eden bir
yetkinliktir. Nitekim goriiniir dlemde iradeyle nitelenen
kisi zorlama ve baski altinda degildir, eylemlerini
kendi istegine gore tercih edebilmektedir. [1ahi

sifatlar igerisinde irade ise miimkiin alternatifierden
(makdarat) birinin tercihi ve onun meydana gelme
zamaninin tahsisini ifade eder. Allah’in miirid oldugunu
ittifakla kabul eden kelam bilginleri arasinda iradenin
ezeliligi, kotiiye taalluku, Allah’in irade ettigi her seyin
ayni zamanda O’nun emri ve rizasina uygun olmasi
hususunda goriis ayriligi bulunmaktadir. Ehl-i stinnet
kelamecilari, her seyin Allah’in iradesi ¢ergevesinde
ortaya ciktigina dair Kur’an’da yer alan gii¢lii vurguyla
uyumlu bir irade anlayisi ortaya koymaya caligirken
Mu‘tezile ise Allah’mn bir fiili olarak gordiigi iradeyi
adalet ilkesi icerisinde ele almistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Sifat, ilahi irade, Ehl-i
siinnet, Mu‘tezile.
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ABSTRACT

The subject of “will" in
Islamic thought is basically
discussed within the
framework of the divine
will, human will and the
effect of divine will on
human freedom. In this
article, the subject of
divine will, which has a
special importance among
the attributes of Allah
(swt), is discussed. In the
knowledge of kalam, will is
a perfection that expresses
that Allah is completely
independent and free in
His orders and actions. As
a matter of fact, a person
who is characterized by
will in the visible realm

is not under coercion

and pressure, he/she can
choose his/her actions
according to his/her own
will. In divine attributes,
the will refers to the choice
of one of the possible
alternatives (maqdurat) and
its allocation of the time to
occur. There is a dispute
among the theologians who
unanimously acknowledge
that Allah is willing, about
the eternity of the will,

it’s the relation to evil,
whether everything that
Allah wills, at the same
time corresponds with his
order and consent. The
theologians of Ahl al-
Sunnah have tried to put
forward an understanding
of will compatible with

the strong emphasis in

the Quran that everything
occurs within the
framework of the will of
Allah. Mu‘tazila, on the
other hand, have handled
the will, which they saw as
an act of Allah, within the
principle of justice.

Keywords: Kalam,
Attribute, Divine will, Ahl
al-Sunnah, Mu ‘tazila.
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DIVINE WILL DISCUSSIONS IN THE ISLAMIC
THOUGHT

SUMMARY

The problem of the will (iradah) of Allah (swt) in the history of
Islamic thought, besides being discussed as an attribute, brings
about the problem of whether His will limits human freedom or
not. For this reason, the subject of divine will has been one of
the most discussed issues of kalam from the past to the present.
Among these discussions, the differences of thought between
Sunni theologians and Mu ‘tazila scholars draw attention. It

is possible to divide kalam scholars into two groups as those

who accept the title of will in general and those who do not.
According to the Sunni theologians and the Basra Mu 'tazila, the
will, which means “demand" and “incline to something" in the
witnessed world, when it is used about Allah, it is an adjective

of competence that expresses that he is completely free and not
under coercion in his actions. In the kalam, the existences are
divided into three categories: Obligatory existence is wajib,

an opponent whose existence is impossible (mumtani ‘) and its
existence is equally possible (mumkin). Since the existence

and the absence of a possible assets are equal, it is necessary to
determine both the time of its acquisition and the arrival time of
this being. For this reason, according to the Sunni theologians,
the will, which is an attribute separate from power and knowledge
that gives all these properties to possible beings. Thus, according
to those who accept the existence of an independent will attribute,
the most important feature of the will is “the allocation" of
possible assets.

On the other hand, these scholars are in disagreement among
themselves about the eternity of the will. According to the Basra
Mu ‘tazila, the will is not an attribute of Allah but it is an act and
therefore, it is a requirement of the principle of justice, not the
principle of oneness. As a matter of fact, if the will was an eternal
attribute, it would have included all the willed things (murad).
This would require Allah to will both evil and impossible things
such as the coexistence of two opposites. However, since Allah
does not create human actions, He does not will them. In addition,
if Allah’s will was eternal, everything He wished, especially in
the world, should have existed in eternity. For, time should not
intervene between Allah and His willed things. According to this,
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Allah wills with a created and spaceless will.

According to Ahl al-Sunnah, the attribute of will is one of the
divine attributes that are deemed necessary to be qualified about
Allah. This is an attribute that expresses competence for God. In
this context, the idea of a god that can fulfill whatever He wishes
is preferred by Sunni theologians. In addition, according to the
statement that “Allah is the creator of everything", the actions of
creatures are also things. As Allah is the creator of everything,
He wills of everything He has created. Therefore, Allah wills

the actions of creatures as He creates their actions. At this point,
if the will is an eternity attribute, the question arises, how can

the things that Allah wills in eternity be created? Ahl al-Sunnah
scholars have tried to overcome the relationship between will and
willed things (iradah-murad) with the concept of “ta‘alluq" and
stated that with the attachment of will, the wills were created in
time and later.

As for Baghdad Mu‘tazila scholars, they divided the will into two
in terms of Allah and human. The will of Allah regarding His own
actions means knowing the benefits and benefits in those acts
and creating that, or it refers to knowing directly. The will of man
in his actions means that Allah orders those actions. According

to this approach, “Allah is being the willer" has either denied or
taken out of real meaning.

There are differences of opinion among the Sunni theologians in
terms of subproblems related to will. For example, all Mu ‘tazila
scholars accept that will means the same as rida, and muhabbah.
According to the al-Ash‘ariyya iradah, rida and muhabbah, even
sukht are words that have similar meaning to each other. As a
matter of fact, while the consent (rida) of Allah shows his will to
reward the believer, indignation (sukht) is a kind of will to punish
the unbelievers. On the other hand, according to al-Maturidiyya,
Allah’s will (iradah) includes everything good and bad, but
iradah, rida and muhabbah do not mean the same. For this reason,
Allah wills all kinds of human actions but does not approve of
evil deeds and does not appreciate them.
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GIRiS
°
slam kelammin en 6nemli konularindan
Ibiri hi¢ siliphesiz Allah’in  sifatlar
meselesidir. Ilahi sifatlar arasinda Allah-
alem iliskisinde iistlendigi 6nemli rol ve yaratma
tizerindeki tesiri sebebiyle iradenin kelamcilar
nazarinda ayr1 bir 6nemi bulunmaktadir. Allah-
alem iliskisi konusunda yoktan yaratmayi
benimseyen kelam bilginleri Allah’in fiillerinin
irade, ihtiyar ve mesiet sahibi bir failden meydana
geldigi konusunda benzer diisiinceye sahiptirler.
Nitekim "kadir-i mutlak" bir Tanr’’nin irade
sahibi olmasi zorunludur. Irade sahibi olmak
ise diledigini diledigi zamanda, diledigi sekilde
ve diledigi bicimde yapmayt gerektirir. Bu
diisiinceden hareketle Allah’in irade sifatiyla
miirid oldugunu benimseyen Siinni kelamcilar
ve Basra Mu‘tezilileri miistakil bir irade
stfatinin  varhigmi1  kabul etmislerdir. Bununla
birlikte iradenin ezeliligi ve sinir1 ¢ergevesinde
s0z konusu bilginler arasinda c¢esitli goriis
ayriliklart bulunmaktadir. Bu grubun disindaki
bazi kelam alimleri Allah’in fiilleriyle ilgili
olan iradesini "yaratma" kavramiyla agiklarken
insanlar tizerindeki iradesini ise "emir" seklinde
nitelendirmislerdir. Bazi1 diisliniirler ise bu
yetkinligi tiimiiyle ortadan kaldirarak onu
"ilim" sifatina indirgemislerdir. Bu sebeple
miitekaddimin  donemi kelamcilar1 arasinda
irade sifat1 ile alakali pek ¢ok nazari tartigma
bulunmaktadir. Yine bu tartismalarin daha ok
Mu‘tezile ile Ehl-i siinnet keldmcilar1 arasinda
cereyan ettigi dikkat ¢ekmektedir.

Kelamecilarin ilahi irade hakkindaki goriislerini
belirleyen husus onlarin irade kavramia
yilikledikleri anlamla yakindan alakalidir. Bu
nedenle ¢calismamiza 6ncelikli olarak bu tanimlar1
incelemekle bagslamamiz dogru olacaktir.

1. IRADE KAVRAMININ TANIMI

Sozliikte insan i¢in hem "talep, istek, dilek"
hem de bir seye "yonelme, meyletme" gibi
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anlamlara gelen "r-v-d" kokiinden tiiremis mastar bir kelime olan irade,’
Allah’a nispet edildigi zaman O’nun emirleri, hiikiimleri ve fiillerinde
Ozgiir, bir seyi yapip yapmamakta, dileyip dilememekte hiir oldugunu
gosteren bir sifattir.? Kelam alimlerine gore Allah’in fiillerinin meydana
gelmesi bakimindan bazisinin 6nce bazisinin sonra olmasi, O’na ait bir
irade sifatinin varliginin delilidir. Fiillerin olus zamanini belirleyen Allah’1n
bu kast1 ve iradesidir.® Ciinkii hem varligi hem de yoklugu "miimkiin" olan
bir seyin su ya da bu zamanda, su veya bu sekilde ortaya ¢ikmasi imkan
acisindan birdir. Sayet irade sifati olmasaydi biitiin esya bir vakitte ve ayni
sekilde meydana gelirdi. Dolayisiyla bu varlik imkaninin yokluga "tercih"
edilmesi ve belli bir zamanda ortaya ¢ikiginin "tahsis" edilmesi gereklidir.
Iste bu tercih ve tahsis isini tayin eden,* esit olan tiim zaman dilimleri
icinde Allah’in diger zaman dilimlerinden ayr1 olarak bir dilimi segmesini
belirleyen sey Allah’in iradesidir.’

Ebii’l-Muin en-Nesefi, iradenin sahibine maksat ve se¢im hakki
veren bir sifat oldugunu belirtir. Bu sifatla nitelendirilen kisi, fiillerinde
secme hiirriyetine sahip olup zorlama ve isteksizlik disinda bir durumda
bulunmaktadir.® Nureddin es-Sablni de iradenin kendisiyle kdim oldugu
kisiden 1ztirar ve cebri ortadan kaldiran bir sifat oldugunu kaydeder.”

Iradenin kendi secimi ile is yapan failin nitelendigi bir vasif oldugunu sik
sik tekrar eden Imam Matiiridi,? bu kavramin farkli manalarinin bulunmasi

! Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ty.),
"rvd", 3/187.

2 Yusuf Sevki Yavuz, "Irade", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 22/379; Metin Yurdagiir, Allah in Sifatlari: Esmdii’l-Hiisnd
(Istanbul: Marifet Yayinlari, 1984), 185.

3 Eba Bekr el-Bakillani, Temhidii'l-evdil ve telhisii'd-deldil, thk. Mektebetii’l-Ilmi
(Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyy, 2016), 47, Eba Abdillah Fahriiddin
Muhammed Fahreddin er-Rézi, Me ‘dlimii Usiili’d-din, ¢ev. Muhammet Altaytas
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 107; Seyfeddin
Amidi, el-Miibin fi serhi medni elfizi’l-hukemd ve l-miitekellimin: Mantik Felsefe
ve Keldm Terimleri Sozliigii, cev. Bilal Tagkin — Osman Nuri Demir (Istanbul: iz
Yayincilik, 2016), 116.

4 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Izmir: izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2001), 150.

5 Sa‘deddin Teftazani, Serhu’l-Akdid, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Ya-
yinlari, 1999), 65; Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gére Allah-A-
lem Iligkisi (Ankara: Akcag Yaymlari, 1998), 167.

¢ Meymln b. Muhammed Ebi’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, thk. Hiiseyin

Atay (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 1993), 1/491.

Sabiini, iradenin bir yonden baska bir yone, bir vakitten baska bir vakte yonelmek

anlanmna geldigini belirtir. Trade liigavi olarak "re-ve-de" kokiinden tiiremis olup,

"meyil" anlamina gelir. Nreddin es-Sabuni, el-Kifdye fi’l-hiddye, ¢ev. Ramazan

Biger, (Ankara: Berikan Yaymevi, 2019), 125-126.

8 Ebl Manstr Matiiridi, Te vildtii’l-Kur 'dn, thk. Mehmed Boynukalin (Istanbul: Da-
ru’l-Mizan, 2006), 5/172.
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sebebiyle tanim konusunda goriis birligine varilamadigini ve iradenin belli
bashi dort anlami olduguna dikkat ¢eker.” Buna gore iradenin ilk anlami
"temenni" etmektir, bu her konuda Allah’tan uzak tutulmas: gereken bir
manadir. Ciinkii temenni cehalet ve acizlik alametidir."” Iradenin ikinci
anlami "emretmek" ve bir seyi yapmaya c¢agirmaktir. Bu tiir iradenin
Allah’anispeti caizdir, fakat giinah ve kotiiliik gibi yergi gerektiren her tiirlii
fiilde bu anlamdaki iradenin Allah’tan uzaklastirilmas: gerekir. Ugiinciisii
bir seye "riza gostermek” ve onu "benimsemek"tir. Bu da digerleri gibi
iyiliklere yoneliktir. Kotii fiiller s6z konusu oldugunda bu manadaki iradeyi
Allah’a izafe etmek dogru degildir. Dordiinciisii ise "failin zorlama altinda
olmamas1" ve "fiilini planlayip diledigi sekilde meydana getirmesi"dir.
Allah’a nispet edilen iradenin sonuncusu oldugunu sdyleyen Matiiridi,
"Bize gore bu manadaki iradenin Allah’a nisbeti zorunludur, ¢iinkii Allah,
her seyin yaraticist olup yarattiklar1 konusunda cebir ve yaptirim altinda
degildir."!! sdziiyle, ilahi iradenin evrende meydana gelen tiim hadiseler i¢in
gegerli oldugunu, bu tiirden bir "dileme"nin konusu olmayan herhangi bir
seyin evrende meydana gelmesinin diisiiniilemeyecegini vurgulamaktadir.

Mu‘tezile’'nin ¢cogunlugu ise iradeyi fiile sevk eden fayda inanci (dai)
ve bu inanci takip eden meyil olarak tanimlamistir. Sahitte dai, faydanin
hangi fiilde fazla oldugunu bilmek, inanmak veya zannetmektir. Gaipte ise
irade, Allah’m faydanin hangi fiilde fazla oldugunu bilmesidir. Allah’in
fiile yonelik iradesi "dai" iken, keraheti ise fiile yonelik engelleyicidir
(sarif). Allah fiilin hikmet agisindan gerekli oldugunu bildiginde onu
yaratmay1 irade eder, fiilin kabih oldugunu bildiginde ise onu yaratmaz, bu
da kerahettir.'”? Allah’1 fiillerini yapmaya iten asil saik, yonlendirici neden
anlamindaki dai olunca bu durum beraberinde Allah’in kullar1 i¢in yararl
olani diledigi, kotiiliigli yaratmayacagt ve her yarattigimin giizel olmasi
gerektigi sonucunu dogurmaktadir. Bu sebeple Mu‘tezile alimlerine gore

°  Eb0 Mansar Matiiridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara:

ISAM Yaynlari, 2002), 389.

Sabuni iradeyi nefyedenlerin temenni ve arzu manasindan dolayi reddettiklerini

sOyler. Temenni ve arzu ise Allah hakkinda diisiiniilemez. Ciinkii bir kisinin bir seyi

yapmama hususunda tereddiitte kalmas1 miimkiindiir. Bu kisinin tereddiidd, irade
ve kasitla ortadan kalkar. Ve o isi yapmaya kesin karar verir. Bu ise Allah hakkinda
imkansiz oldugu i¢in bu anlamda iradenin O’na nisbet edilmesi de miistahil olur.

Sabini, el-Kifdye, 121.

1 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, 378.

2 Riikniiddin Mahmid b. Muhammed el-Harizmi Ibnii’l-Melahimi, Tuhfetii’l-mii-
tekellimin fi'r-red ale’l-feldsife, thk. Hasan Ensari (Tahran: Miessese-i Pejuhes-i
Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1387), 94; a.mlf., KitdbiiI-Faik fi usiili d-din, thk. Wil-
ferd Madelung- Mardin McDermont (Tahran: Miiessese-i Pejiihes-i Hikmet ve Fel-
sefe-i Tran, 1386), 43-44; Sa‘deddin Teftazani, el-Makasidu’I-keldm fi ‘akdidi’l-Is-
lam: Kelam IIminin Maksatlar1, gev. Irfan Eyibil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2019), 316, 543; Ciircani, Serhu ’I-Mevdkaf, 2/454-454, 3/136.
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Allah’1n ¢irkin olani irade etmesi, O’nun fiildeki faydayi bilmedigine ve
bilgisiz olduguna delalet etmektedir.'* Ehl-i siinnet ise iradenin bu sekildeki
tanimina kars1 ¢ikar.'

Yukaridaki tanimlarda kullanilan farkli kavramlastirmalar aym
zamanda mezheplerin irade meselesine yaklagimlarindaki temel ayrilik
noktalarin1 anlamamiz konusunda bize ipucu vermektedir. Zira Ehl-i
stinnet alimlerinin benimsedigi tanimda Allah’mn fiillerinde zorlama
altinda olmadigi, iradenin ezeli oldugu ve yine hayir ve ser de dahil her
seyi icine aldigr vurgulanmaktadir. Boyle bir sifatin ziddi da yanilma
(sehv) ve gaflettir ki bu zitlar, O’na nispet edilemedigi i¢in irade Allah
hakkinda tstiinliik bildiren bir sifattir.'> Mu‘tezile’nin benimsedigi tanim
ise ¢ok daha sinirlidir. Bu tanima gore irade, faydali ve hikmetli goriilen
fiili emretmek, raz1 olmak, sevmek ve onu benimsemek gibi anlamlara
gelir. Bu sebeple irade sadece hasen fiillerle sinirlandirilmistir ve Allah’in
diledigi her fiilde bir fayda gézetmesini gerektirir.'® Mu‘tezile’ye gore
iradenin tevhit ilkesinin degil de adalet ilkesinin bir unsuru olmasi bu
tanim dogrultusundadir. Nitekim Siinni alimlerin siibuti sifat olarak kabul
ettikleri irade, Mu‘tezile’ye gore sadece bir fiildir. Cilinkii iradenin zidd
fiili bir sifat olan kerahettir.!” Kerahet ise Allah igin noksanlik bildiren bir
nitelik degildir. Allah’1n alim ve kadir olusu zatina nispet edilirken iradenin
bir fiil olarak diisiiniilmesinin anlami1 da budur.

13 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Kadi Abdiilcebbar, Serhiu ’I-Usiili'I-hamse: Mu ‘tezile 'nin
Bes Ilkesi (Mu tezile nin Bes Esasinin A¢ilimi), gev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 2/258.

Iradenin bu tanimina itiraz eden Teftazani ise bu goriisiin iradenin tanim1 degil, sar-

t1 bile olamayacagini sdyler. O "Susuz olan veya kagan bir kimse esit olmalar1 du-

rumunda iki sudan ve iki yoldan birine meyleder. Yine yirtic1 bir hayvandan kagan
6niine ¢ikan iki yoldan birine sapar. Onu tercih ederken ne fayda inanci ne meyil
vardir. Bu durumda fayda inancindan ibaret olan saik sdz konusu degildir" soziiyle

Allah’n irade ettigi hicbir fiilinde illet ve sebep aranamayacagini savunmaktadir.

Teftazani, el-Makasid, 316, 543.

15 Ebf Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Firek, Miicerredii makdlati’s-seyh Ebi’l-Ha-

san el-Es ‘ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1987), 71.

Ebu Ali el-Ciibbai fayda olmadig: i¢in Allah’in diinyada ve ahirette miibahi irade

etmedigini kabul etmigtir. Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usiili’l-hamse, 252.

'7 Ebii’l-Hasen Kadi’l-kudat Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi t-tevhid ve’l-adl:
el-Irade, thk. Mahmid Muhammed Kasim (Kahire, b.y., ty.) 6-2/246. Bu gériisii
elestiren Es‘ari, kerahetin iradenin zidd1 olmasi durumunda Allah’in ezelde hig-
bir seyi irade etmemesinin, O’nun ezelde karih olmasini zorunlu kildigini sdyler.
Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr el-Es‘ari, el-Liima " fi'r-red ald Ehli’z-zeyg
ve'l-bid‘a: Es ‘ari Keldmi. gev. Kilig Aslan Mavil - Hikmet Yagl Mavil (istanbul:
iz Yaymcilik, 2016), 72.
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2. ERKEN DONEMDE iLAHI iRADE

[lahi irade tartismalarinin Mu‘tezile’nin tesekkiiliinden énce Emevi
doneminin sonlarina dogru basladigi goriilmektedir. Emevi halifesi
Hisam b. Abdiilmelik, huzurunda Gaylan ed-Dimeski ile kadi Meymin b.
Mihran’dan'® irade hakkinda tartigmalarini istemistir. Gaylan, Meymitin’a
"Sen Allah’in masiyeti irade ettigini mi soyliiyorsun?" deyince Meymin
da "Allah’m irade etmedigi bir sey gerceklesir mi? Miilkiinde irade ettigi
gerceklesmeyen acizdir." cevabini vererek Gaylan’i susturmustur. Hatta
Gaylan’in halife tarafindan elleri ve ayaklar1 baglanarak 6ldiirilmesi
irade hakkindaki bu yenilgisi neticesinde gergeklesmistir.!” Anlasildigi
kadariyla erken donemde Gaylan ed-Dimeski, Emevi hiikiimdarlarinin
haksiz uygulamalarimi Allah’a isnat etmelerine kars1 ¢ikmak maksadiyla
kaderi insana nispet ederek Allah’mn masiyeti irade etmedigi diislincesini
savunmustur.?°

Ca‘d b. Dirhem’in ilk defa sifatlari inkar etmesinin ardindan Cehm b.
Safvan da Allah’in kendi mahlikatini niteledigi sifatlarla nitelendirilmesini
reddedip halk ve fiil disindaki biitiin sifatlar nefyetmistir.' Vasil b. Ata iki
ezell ve kadim ilahin var olmasinin miimkiin olmadig1 konusunun ittifakla
kabul edildigini belirterek kadim mana sifat1 ispat edenlerin iki ilahin
varligini iddia etmis olacaklarini savunmus, Allah’in ilim, kudret, hayat
ve irade gibi sifatlarimi reddetmistir.?> Buna karsin Eb( Hanife, Allah’mn
isim ve sifatlarinin ezeli oldugunu belirterek iradeyi zati sifatlar i¢erisinde
zikretmektedir.”

Basra Mu‘tezilesi’nin ilk alimlerinden kabul edilen Dirar b. Amr’a*

18 Meymin b. Mihran tabii alimlerinden olup halife Hisam b. Abdiilmelik zamaninda
kadilik yapmistir. Zamaninin 6nde gelen dort biiyiik alimlerinden biri kabul edilmis
ve 117/735 yilinda vefat etmistir. Halit Unal, "Meymin b. Mihran", Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/506.

19 Eba Ali Omer es-Sekini, Uyinii’l-Miindzarat, thk. Sa‘d Gurabe (Tunus: Men-

suratli’l- Camiati’t-Tnusiyye, 1976), 292-293.

Gaylan ed-Dimeski Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz’e bir mektup géndermis ve

bu mektubunda Allah’mn giinahi islemedigini, kullarima kaldiramayacaklar: giicii

yliklemeyecegini ve insanlar1 zulme sevk etmeyecegini savunarak ilahi adalete
vurgu yapmugtir. Ali Sami en-Nessar, Isldm da Felsefi Diisiincenin Dogusu, gev.

Osman Tung (Istanbul: insan Yaynlari, 1999), 2/74-76.

2t Nessar, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/92, 98.

22 Ebii’l-Feth Abdiilkerim Sehristani, Milel ve Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sis-
temler Tarihi, ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2008), 58-59.

2 Nu‘man b. Sabit Ebd Hanife, el-Fikhu I-Ekber: Imam-1 Azam in Bes Eseri, cev.
Mustafa Oz, (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari,

1992), 56.

2 Mustafa Oz, "Dirar b. Amr", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 9/274.
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gore irade, Allah’in zatinin aynisi olan selbi bir sifattir. Allah’in iki gesit
iradesi vardir: Murat olan irade ve bir fiili emir olan irade. Ilkinde irade
muradin kendisidir ve Allah’in yaratmayi iradesi o fiili yaratmasidir.
Ornegin Allah’1n kullarim fiillerini irade etmesi muradidir (kullarin fiillerini
yaratmasidir).”® Tkinci tiir irade ise Allah’1n taati emretmesidir ki, bu taatten
bagkadir.?® Dirar’in bir seyi yaratmanin o sey oldugu, Allah’in yaratmay1
irade etmesinin onu yaratma anlamina geldigi goriisi, kendisinden sonra
Nazzam ve Ka‘bi tarafindan da kabul gormiistiir. Diger taraftan Dirdr’in
kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini savunmasi, bu konuda
Mu‘tezile’nin genel kanaatinden ayrildigini1 gostermektedir.

Hisam b. Hakem, Hisam el-Cevaliki ve bazi Rafiziler ise Allah’in
iradesini sifat olan bir "hareket" olarak anlamislardir. Bu hareket ne Allah’in
zat1 ne de O’ndan bagkasi olan bir manadir. Bu sekilde Allah bir seyi irade
ettigi zaman hareket etmekte ve boylece irade ettigi sey var olmaktadir.?’

Abdullah b. Kiillab, Allah’in ezelde irade sifati ile miirid oldugunu
sOyleyerek "Allah miiriddir" so6ziiniin manasimin "O’nun iradesi vardir"
anlamina geldigini belirtmistir. Ona gore bu sifat Allah degildir, Allah’tan
bagka da degildir ve O’nun zati ile kdimdir.?® Kadi Abdiilcebbar,
Kiillabiyye’ye gore Allah’in "ezeli" bir irade ile miirid oldugunu,
Es‘ariyye’ye goreise O’nun "kadim" birirade ile miirid oldugunu sdyleyerek
bu ifadeler arasinda ince bir farklilik olduguna dikkati cekmektedir.?’ Zira
Kiillabiler yaratilmamig sifatlar i¢in "ezeli" kavramini tercih ederken
Es‘ariler ise "kadim" kelimesinin kullanimini yeglemektedir.

Neccariyye ise Allah’in zati ile miirid oldugunu, O’nun hayri, serri,
zarar1 ve fayday1 diledigini kabul etmistir. Onlara gore irade selbi bir sifat
olup anlam1 Allah’in zorlama altinda ve yanliglikla fiilde bulunmamasidir.
Biirglis lakabryla anilan Muhammed b. Isa ile Bisr b. Giyas el-Merisi de
Allah’1n ortaya ¢ikacagini bildigi hayir, ser, iman, kiifiir, sevap ve gilinah
gibi her seyin daima miiridi oldugunu kabul etmektedir.*® Cliveyni’ye gore

5 Ebii’l-Hasan Ali b. ismail b. Ebi Bisr el-Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtild-
fii’I-Musallin: IIk Dénem Islam Mezhepleri, gev. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin (Is-
tanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005) 361.

% Ebi’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi, Kitdbu’l-Makaldt ve meahu Uytinu’l-mesdil ve’l-
cevdbat, thk. Hiiseyin Hansu vd. (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’an
Arastirmalar1 Merkezi (KURAMER); Amman: Darti’l-Feth, 2018), 257.

7 Es‘arl, Makalatii’l-Islamiyyin, 361; Ka‘bi, Kitdabu’l-Makalat, 257; Kadi Abdiil-

cebbar, Mugni, 6(2)/5.

Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 63.

2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili 'I-hamse, 2/224.

30 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’[-Usiili'I-hamse, 2/224; Ebi’1-Yisr Pezdevi, Ehl-i Siinnet
Alkdidi, gev. Serafeddin Golciik (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1994), 62; Nesefi,
Tebsiratii'l-edille, 1/496; Sehristani, Milel ve Nihal, 87-88; Teftazani, el-Makasid,
cev. Irfan Eyibil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 542.
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bu kelamcilar Allah’in zatiyla ayn1 kabul edilen iradeyi sayet Allah’in
fiilllerinde mecbur olmadigimi belirtmek i¢in savunuyorlarsa, miispeti
menfi olanla agiklama yolunu tercih ederek hata etmektedirler. Ciinkii
mecbur birakilmanin nefyedilmesi, irade sifatinin kabul edilmesini gerekli
kilmaktadir. Bu sebeple onlarin 6nce Allah’in fiillerinde mecbur olmadigini,
sonrasinda da Allah’in iradeyle miirid oldugunu kabul etmeleri gerekirdi.!
Nesefi’ye gore Allah’in zatinin irade sifati olmadan miirid olmasi, ilimsiz
alim, siyahlik olmadan siyah olmak gibidir.> Bu goriisii elestiren diger bir
kelame1 da Kadi Abdiilcebbar’dir. O, Allah’in zatiyla miirid olmas1 halinde
kendisinin irade edilen seylerin tiimiini irade etmesinin vacip olacagini, o
zaman da alemin varligini ezelde irade edecegini ve onun da kadim olmas1
gerektigini soyler.*

Kerramiyye mezhebine mensup keldmecilar ise "irade" ile "mesiet"in
arasini ayirarak mesietin ezeli, iradenin yaratilmis oldugunu séylemislerdir.
Yaratilmig olan seylerin Allah’mn zati ile kaim olmasini caiz gordiikleri
icin de iradenin Allah’in zati ile kaim ve hadis bir nitelik oldugunu
savunmugslardir.** Oysa Sabini’ye gore bu gorils icmanin digina ¢ikmast
ve selefin gorliglerine muhalif olmasi sebebiyle batildir.*® Ayrica Nesefi’ye
gore kadim varligin sonradan meydana gelenlere mahal olmasi, iradenin
ise bir yaratma olmadan meydana gelmesi akil disidir. Ciinkii bu diisiince
Allah’in murat ettigi kadar iradesi oldugunu ve bu iradelerin her birinin
murat edilenin kendisiyle ortaya ¢ikmadan 6nce mevcut bulundugunu,
Allah’in alemi kendi zatinda hadis olan bir irade ile var ettigini
savunmaktadir. Bu ise Allah’in zatinin havadise mahal olmasi demektir.*

3. MU‘TEZILE KELAMINDA iLAHI iRADE ANLAYISI

Mu‘tezile alimlerine gore Allah’in zitlariyla ve bu zitlara kudretle
vasiflanmasi caiz olmayan sifatlar zati iken zitlariyla ve bu zitlara kudretle
vasiflandirilmasi caiz olan sifatlar ise fiilidir. Ornegin Allah, alim sdziiniin
ziddiolan"cehl"ileveyacahil olmayakudretle vasiflandirilamazkeniradenin
zidd1 olan "kerahet" ile veya kerih gérmeye kudretle vasifiandirilabilir. Yani
"Allah sunu bilir, sunu bilmez" denilemezken "Allah bunu irade eder veya
sunu irade etmez" ifadesini kullanmak miimkiindiir. Bu sebeple alim zati
bir sifatken irade ise fiili sifattir. Bisr b. Mu‘temir hari¢ biitiin Mu‘tezile

31 Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, Kitdbu I-Irsad: Inan¢ Esaslart Kilavuzu, ¢ev. Adnan

Biilent Baloglu vd. (Ankara: Tiirk Diyanet Vakfi Basimevi, 2016), 74.

32 EbW’l-Mu‘in Nesefi, Kitdabu t-Temhid i kavdidi t-tevhid: Tevhidin Esaslari, gev.
Hiilya Alper (Istanbul: iz Yayncilik, 2017), 58.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-hamse, 2/ 224.

3% Nesefi, Tebsiwratii'I-edille, 1, 502; Teftazani, el-Makasid, 542.

3% Sabani, el-Kifdye, 121, 126.

36 Nesefl, Kitdbu t-Temhid, 59; a.mlf., Tebsiratii’l-edille, 1/501.
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alimleri Allah’mn "miirid" vasfinin fiili sifatlardan oldugunu kabul etmistir.*’
Ka‘bi’ye gore de halin ve sahsin degismesini kabul eden ve kudretin vaki
oldugu her sifat fiill sifattir. Allah’in zati degisiklik kabul etmedigi igin
O’nun degiskenlik 6zelligi tasiyan kavramlarla vasiflandirilmast miimkiin
olmaz.*® Ayni zamanda Mu‘tezile’ye gore zati sifatlar mutlaktir, kapsamina
giren her seyi i¢ine almasi gerekir. Mesela Allah’in alim ve kadir olmasi
bilinebilecek her seyi bildigini ve gii¢ yetirilecek her seye giicli yettigini
gosterir. Sayet Allah zatiyla miitekellim olsaydi O’nun giizel sozlerin
yaninda yalan sozleri de soylemesi gerekirdi. Kadi Abdiilcebbar’a gore
irade sifatinin ezell olmamasinin ve Allah’in zatiyla miirid olmayisinin
temel sebebi, ezeli iradenin nispeti halinde irade edilebilen kotiiliikklerin
ve miimkiin olan zitlarin da varlik alanina ¢ikmasi geregidir. Oysa aklen
iki ziddin irade edilmesi olanaksizdir.** Bu imkansiz olunca irade fiill
bir sifattir. Dolayistyla Siinni kelamcilara gore irade, kendisiyle Allah’mn
zatimin nitelendirilmesi zorunlu ezeli bir sifatken Mu‘tezile mezhebine gore
irade, Allah’1n bir fiilidir ve O’nun fiilleri daima hasen olmak zorundadir.

Mu‘tezile alimleri Allah’in iradesinin ezell olmadigi noktasinda
birlesmekle birlikte iradenin tanimi ve mahiyeti hususunda kendi i¢lerinde
gruplara ayrilmaktadir:*

3.1. irade Sifatim Kabul Etmeyenler

Allah’a irade sifati nisbet etmekten uzak duran Mu‘tezile alimleri,
genelde iradeyi Allah’in fiillerin maslahat (dai) ve mefsedet (sarif) yoniini
bilmesi (ilim) olarak nitelendirmislerdir. Bu yaklasima goére Allah’in
miirid olarak isimlendirilmesini gerektiren sey, dai olup bu kavram O’nun
fiillerinde kullar1 i¢in s6z konusu olan faydalar1 bilmesidir. Allah’in karih
olarak nitelendirilmesini gerektiren sey ise sariftir. Irade kisaca Allah’m
fiillerinde kullarin zararma olan hususlar1 bilmesi seklinde tanimlanir.
Ciibbailer ve Kadi Abdiilecabbar gibi miistakil irade sifatin1 kabul edenlere
gore ise Allah’in miirid olarak nitelendirilmesini gerektiren sey, dai ve
sarifin kendisi degildir. O’nun miirid olmasi bunlara ilave bagka bir "mana"
sebebiyledir. S6z konusu méana (kok sifat) ise iradedir.¥!

[radenin miistakil bir sifat oldugunu kabul etmeyenler, hiisiin-kubuh
goriislerinin bir sonucu olarak, fiildeki fayday1 bilmeyi iradenin gerektirdigi

37 Bigr Allah’in ezelde giinahi degil iyiligi diledigini kabul etmistir. Es‘ari,
Makalatii’l-Islamiyyin, 358; Ka*bi, Kitabu I-Makalat, 255.

3 Matiridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, 65.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usiili’I-hamse, 2/ 230.

Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 175.

4 Mubhtéar b. Mahmid Ucali el-Mu‘tezili Takiyyiiddin en-Necrani, e/-Kdmil fi’l-istik-
sd fi ma belegand min kelami’l-kudemd, ngr. Seyyid Muhammed es-Sahid (Kahire:
el-Meclisii’l-A‘la 1i’s-Sutini’l-Islamiyye, 2009), 284.
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tercih ve tahsisi yapmak i¢in elverisli ve yeterli bir nitelik olarak gérmiisler,
ayrica irade sifatina ihtiyag duymamuslardir. Zira maslahati bilmek
Allah’in o fiile yonelmesi demektir. Bu goriisii benimseyenleri irade
kavramina yiikledikleri farkli anlamlar1 dikkate alarak ii¢ grupta incelemek
miimkiindiir:

a) Nazzam, Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat ve Ka‘bi, irade kelimesine "arzu"
(sehvet) ve "temenni" anlaminmi verdikleri i¢in iradenin Allah’a mecazi
olarak atfedilmesi gerektigi sonucuna varmislardir. Zira irade Allah ile
insan arasinda miisterek bir lafizdir. iki varlik arasinda benzerlik olmamasi
icin Allah’a gercek anlamda irade sifat1 atfedilemez. Ciinkii insan bazen
bir seyi yapip yapmama konusunda tereddiit eder ve iradesi sayesinde
tereddiitten kurtulup o isi yapmaya karar verir. Bu irade ise Allah hakkinda
imkansizdir.*> Nazzam’a gore irade ya fiil, ya emir ya da hiikiim anlamina
gelir. Sozliikte "irademi bana getirdin" denildigi zaman murat (istenen sey)
kastedildigi i¢in irade muradin kendisi olur. Bazen de "Benden sunu irade
etti" ifadesinde oldugu gibi iradenin "emir" oldugu anlasihir.* O zaman
seriatin Allah’a atfettigi irade, sayet O’nun kendi zatina ait fiiliyle ilgiliyse,
mecbur olmadan "yaratmas1", zorunluluk ve mecburiyet altinda kalmadan
fiil islemesi manasindadir. Yani Allah’in bir seyi yaratmayi iradesi "halk"
sifatindan baska bir sey degildir. Ikinci olarak Allah’m iradesi sayet kulun
fiiliyle ilgiliyse "emretme" anlamima gelmektedir. Allah’m "kullarinin
fiillerini irade eden" seklinde vasiflandirilmasi, onlara emredici, ziddini da
yasaklayici olmasidir.* Iradenin bir diger anlami ise "hiikiim"diir. "Allah,
kiyametin kopacagi saati irade edendir" soziinde kastedilen, O’nun buna
hakim olmasi ve bunu haber vermesidir.** Ka‘bi’ye gore de Allah gergek
anlamda irade sahibi olmakla nitelendirilemez. Sayet Allah fiillerinde
irade sahibi olarak nitelendiriliyorsa bu O’nun fiillerini bilmesinden veya
fiilin igerdigi maslahati bilmesinden,* baskasinin egemenligine boyun
egmemesinden ve icbar altinda bulunmamasindandir.”’” Bu yaklagimlart,

42 Nireddin es-Sabuni, el-Biddye fi Usiili 'd-din: Matiiridiyye Akdidi, ¢ev. Bekir Topa-
loglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 1995), 99; a.mlf., el-Kifiye, 121; Abdiil-
bari Muhammed Davud, el-Irade inde’l-Mu tezile ve’l-Esdira: Dirdsetii felsefiyye-
ti’l-Islamiyye (Iskenderiye: Darii’l-Ma‘rifeti’l-Camiiyye, 1996), 21.

¥ Ka‘bi, Kitdabu’l-Makaldt, 255.

4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-hamse, 2/214; Nesefi, Tebswratu’l-edille, 1/493;
Seyfeddin Amidi, Gayetii'I-merdm fi ilmi’l-keldm, nsr. Hasan Mahmiid Abdiillatif
(Kahire: Vizaretii’’l-Evkaf, 1971), 53; Teftazani, e/-Makasid, 542.

s Es‘ari, Makaldtii’l-Islamiyyin, 358; a.mlf., el-Liima*, 71; Ka‘bi, Kitdbu’I-Makalat,
255; Matiiridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, 375; Sablni, el-Kifdye, 168; Teftazani,
Serhu’l-Akdid, 165; Sehristani, Milel ve Nihal, 81-82; Ciiveyni, Kitdbii l-Irsad, 71;
Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/ 493.

4 Sa‘deddin Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Ale-
mii’l-kiitlib, 1998), 4/133; Ciircani, Serhu I-Mevdkif, 3/136.

47 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, 375.
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s0z konusu diigiiniirleri iradenin Allah’a hakiki anlamda degil, mecazi
olarak atfedilmesi gerektigi sonucuna gotiirmustiir.*®

Es‘ari iradenin bu sekildeki izah tarzinin Bagdat Mu‘tezili alimlerine
ait oldugunu sdylerken,* Sehristani’ye gore de bu goriisiin asil savunucusu
Nazzam’dir ve Ka‘bi, diisiincelerini ondan 6grenmistir.® Sabiini’ye gore
iradenin emir anlamina geldigi gorisii Ebii’l-Hiiseyin en-Neccar’a aittir.!

Tabiate1 tevelliit teorisini benimseyen bu alimler irade ile irade edilen
(murat), fiil ile meful arasindaki iliskinin zorunlu oldugunu kabul ettikleri
icin®* nedenselligi ¢agristiran bu gorisleri pek ¢ok Es‘arl ve Matiiridi
kelamcisi tarafindan da elestiriye konu olmustur. Ornegin iradenin irade
edilenin varhigina bagli bulunmasimi reddeden Es‘ari, Allah’in kendi
fiilleriyle ilgili iradesinin "yaratma" anlamina gelmesi halinde, Allah’in
bir seye "ol" demesinin onu gergekte var etmek anlamina gelecegini ve
Allah’1n s6ziiniin aslinda, o s6z ile kendisine hitap edilen nesneden ibaret
bulundugu sonucuna ulasilacagini ifade eder. Boylece Allah’in bir seyi
bilmesinin onu yaratmasi anlamma geldigini sdylemek miimkiin hale
gelecektir.™ Yine Es‘ari’ye gore Allah’m iradesi sayet yaratma olsaydi
"Biz bir seyin olmasini irade ettigimiz zaman ona ol deriz, o da hemen
oluverir™* mealindeki ayetin "Onu var ederiz, o da hemen oluverir"
anlamina gelecegini ve bunun da anlamsiz bir ifade olacagini sdyler.”® O
bdylelikle irade-murat birlikteligini ve ilahi iradenin irade edilene bagh
oldugu diisiincesini elestirmektedir.

Es‘ari, Allah’in kullarin fiillerini irade etmesinin "emir" anlamina
geldigi goriisiine de ¢ocuklari ve akil hastalarin1 6rnek vererek itiraz eder.
Bu goriisii savunanlara gore Allah’in ¢ocuklara ve akil hastalarina herhangi
bir emirde bulunmamasi sebebiyle onlarin isledikleri fiilleri kerih goriiyor
olmasi gerekirdi. Halbuki Allah yalnizca glinah islemeyi yasakladigi gibi,
yine ancak gilinah1 kerih goriir. Es‘ari’ye gore ¢ocuk ve akil hastalarmin
fiillerinde bu tiir bir kerahetin s6z konusu olmadigini1 onlar da kabul
ettigine gore, iradeye "emir" manasi vermenin yanlighgi boylece ortaya
¢ikmis olmaktadir. Yine benzer yaklagimla emretmesi caiz olan bir seyi
emretmedigi takdirde Allah’in onu kerih gordiigiinii sdylemek gerekir.

4 Kadi Abdiilccebbar, Mugni, 6(2)/3-4; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii 'd-din, thk. Ah-
med Semsiiddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 165; Yavuz, "irade", 22/
379.

¥ Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 175-176; Bagdadi, Usiilii ‘d-din, 123.

0 Sehristani, Milel ve Nihal, 64.

St Sabani, el-Kifdye, 125.

52 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 1/494; krs. Ahmet Mekin Kandemir, Mu ‘tezili Diisiince-
de Tabiat ve Nedensellik (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 203.

53 Es‘ard, el-Liima ‘, 54-55.

3 en-Nahl 16/40.

Es‘ari, el-Liima ", 55.
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Dolayisiyla Allah’in Hz. Peygamber doneminde yasayan insanlara, itaat
anlam1 tagimayan ve yasaklanmasi miimkiin bulunan mubah bir fiili
emretmemesi, Allah’mn bu fiili kerih gérmiis olmasini, bu da biitiin mubah
fiillerin masiyet niteligi tagimasini gerektirecektir.*

Mu‘tezile’nin iradeyi genel olarak Allah’a degil de kula atfettiklerini
sOyleyen Matiiridi, Ka‘bi’nin savundugu emir ile iradenin ayni manada
kullanilmasina kotii fiilleri 6rmek vererek karsi ¢ikar. Nitekim ¢irkin
fiillerde iradeye emretme anlami verilemez.’” Gazzali ise Ka‘bi’nin "ilim
malima tabidir" goriisiinden hareket ederek onun Allah’in bir fiili tercih
etmesi i¢in onu bilmesinin yeterli olacagini, ilmin zaten iradeyi i¢ine alan
bir sifat oldugu goriisiini savundugunu soyler. Halbuki Gazzali’ye gore
birbirine esit olan miimkiinler igerisinde, birinin digerine tahsis edilmesi
i¢in ilim ve kudretten ayr1 olarak irade sifatina ihtiya¢ vardir. Ilim sifati
fiillerin meydana gelmesinde yeterli olsaydi kudret sifatina da ihtiyag
duyulmazdi.® Sehristini de onlarin bu yorumunun Allah ile kaim olan
bir irade sifat1 anlayismi ortadan kaldirdigini belirtir. Ciinkii bu goriige
gore Allah lizatihl miirid degildir, iradesi bir mekanda olan veya mekanda
olmayan, sonradan var olan bir irade de degildir. Aksine Allah’in miirid
olmasindan kastedilen O’nun alim ve kadir olmasi, fiilinde zorlama altinda
ve isteksiz olmamasidir.”

b) Mu‘tezile’den Cahiz ve Ebi’l-Hiiseyin el-Basri’ye gore irade,
"Allah’n yarattiklariyla ilgili en uygun ve en kamil diizeni bilmesi, nesne
ve olaylarin buna uygun olarak vuku bulmas1" demektir. Islam filozoflarinin
da savundugu bu disiinceye gore irade sifati aslinda ilim sifatina
yoneliktir. Bu her akil sahibi insanin fiildeki faydaya iliskin bilgisinin
fiili gerektirdigini kendi zatinda bulmasi gibidir.®® Nitekim Céhiz’a gore
"Allah’m ilmi ve iradesi vardir" derken O’nun alim ve miirid oldugu
kastedilmekte, ancak hem irade hem de ilim sifat1 higbir seyin Allah’a gizli
kalmadig1, unutma, yanilma, bilgisizlik, mecburiyet ve magliibiyet gibi
olumsuz nitelendirilmelerin Allah hakkinda diisiiniilemeyecegi anlamina
gelmektedir.' Iradenin sahit alemde dahi varligi reddeden Cahiz’a gére
insanin iradesinden anlagilmasi gereken, alim olmasidir.®> Ebii’l-Hiiseyin

56

Es‘ari, el-Liima*“, 71.

ST Matiridi, Kitdbii t-Tevhid Terciimesi, 375.

8 Eb Hamid Gazzali, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad: Itikadda Orta Yol, gev. Kemal Isik (An-
kara: Ankara Universitesi Basimevi, 1971), 75-76.

%9 Sehristani, Milel ve Nihal, 78.

% Ebii’l-Feth Abdiilkerim Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam fi ilmi’l-keldm, thk. Alf-
red Guillaume (Kahire: Mektebetii’s-Sekafiyyeti’d-diniyye, 2009), 227; Ciircani,
Serhu’l-Mevalkaf, 3/136; Yavuz, "lrade", 22/379.

61 Kadi Abdiilccebbar, Mugni, 6(2)/5; Yusuf Sevki Yavuz, "Cahiz", Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 7/24.

2 Sehristani, Nikdyetii’l-Tkdam, 227; Amidi, Gayetii’I-merdam, 53. Ciircani, Serhu’l-
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el-Basri iradenin yaninda Allah’in isitme ve gérme sifatini ilim sifatiyla
es anlamli kabul etmis, hayat sifatint da O’nun bilmesi ve gii¢ yetirmesi
olarak yorumlamgtir.®*

¢) Mu‘tezile’den Ca‘fer b. Harb, Allah’in imanin kiifiirden farkli olarak
cirkin olduguna hiikmetmesi 6rneginden hareketle ilahi iradeyi, Allah’in
mahlikata hilkmetmesi seklinde kabul etmistir. Yine bu bakis acis1 da
Allah’m irade ile vasiflanamayacagi goriisiine dahil edilmistir.®*

3.2. irade Sifatim Kabul Edenler

Mu‘tezile’nin Bagdat ekoliiniin kurucusu kabul edilen Bisr b. Mu‘temir
iradeyi "Allah’in zatinda vasiflandig1" irade ve "O’nun kendi fiillerinden
bir fiille" nitelendigi irade seklinde ikiye ayiwrmistir. Bu ayrimi zati sifat
olan irade ve fiili sifat olan irade seklinde de anlamak miimkiindiir. Zati
sifat olan ve Allah’in onunla nitelendigi irade, Allah’in biitiin ilahi fiilleri
ve kullarmin taatlerini ezelde dilemesi demektir. Cilinkii Allah’in hayir
ve salahi bilip de onu dilememesi dogru degildir. Fiili sifat olan irade ise
yaratma olup fiilden 6ncedir. Zat sifat1 olan, fiillerini ve kullarin taatlerini
kapsayan bilme ve dileme anlamlarindaki irade ile yaratma anlamindaki
irade bir yerde bulunamaz. Bundan dolay1r Allah’in iradesinin insanin
fiillerini dilemesi, onlar1 "emretmesi” demektir.®> Su halde Bisr iradeyi fiili
sifat kabul etmekle diger Mu‘tezililer gibi diisiiniirken zati bir irade kabul
etmesiyle de onlardan ayrilmaktadir.

Basra Ekoliine bagli alimlerden Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf,%¢ Ebli Hasim
el-Ciibbai, Ebt Ali el-Cibbai ve Kadi Abdiilcebbar’in da aralarinda
bulundugu Basra Mu‘tezilesi’nin cogunlugu ve ibnii’l-Melahimi’ye®” gore
irade, Stinni kelamcilarin da kabul ettigi gibi ilim ve kudretten ayri olarak

Mevdkaf, 3/ 134.
6 Ahmet Akgiindiiz, "Ebii’l-Hiiseyin el-Basrti", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1994), 10/327.
¢ Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 175; Kadi Abdiilccebbar, Mugni, 6(2)/6.
65 Es‘arl, Makalatii’l-Islamiyyin, 175; Kabi, Kitabu’l-Makaldt, 255-256; Kadi Ab-
diilccebbar, Mugni, 6(2)/3; Sehristani, Milel ve Nihal, 70, Muhammed Davud,
el-Irade, 20, Cihat Tung, "Bisr b. Mu‘temir" Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/223.
Baz1 kaynaklarda Allaf iradeyi reddedenlerin igerisinde zikredilmektedir. Ciircant,
Serhu’l-Mevdkaf, 111/136.
Ibnii’l-Melahimi aslinda Mu ‘temed adl1 eserinde irade ve keraheti ilme indirgeyen
bir tavir sergilerken felsefecilere karsi kaleme aldigi reddiyesinde ise irade ve kera-
hetin ilimden ayr1 unsurlar oldugunu israrla vurgulamaktadir. Bk. bnii’l-Melahimi,
Tuhfetii’l-miitekellimin, 93-94; Orhan Kologlu, Mutezile 'nin Felsefe Elestirisi: Ha-
rezmli Mutezili Ibnii’l-Meldhimi'nin Felsefeye Reddiyesi (Bursa: Emin Yaynlar1,
2010), 190-191.

66
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"iki makdurdan birinin gergeklesecegi vakti tahsis eden" bir sifattir.®
Diger taraftan bu diigiiniirlere gére Allah’in iradesinin kadim olmasi da
imkansizdir. Ciinkli Allah’mn iradesi ezeli olmus olsaydi bu takdirde irade
edilen sey (murat) iradeyle birlikte ezelde var olurdu. Bu ise Allah’in
disindaki muradinin da ezeli olmasim gerektirdigi icin tevhit prensibine
aykirihigindan dolayr yanlistir. Dolayisiyla Allah bir mahalde olmamak
iizere hadis bir irade ile miiriddir ve bu irade bagka bir irade tarafindan da
meydana getirilmemistir.® Bu goriigii savunanlara gore irade kelam gibi fiili
bir sifattir. Ancak keldm sifatinin mahalli varken iradenin sahitte mahalli
kalptir, gaipte ise mahalli yoktur. Diger taraftan Allah’in iradesinin hadis
olmasi, O’nda degisikligin gergeklestigi anlamina da gelmemektedir.”” O
halde Allah zatiyla alim ve kadir oldugu halde, O’nun miirid olusu zatiyla
degildir. Sehristani’ye gore mahalli bulunmaksizin iradelerin varligini
kabul ettikten sonra Allah’in bunlarla miirid oldugu diisiincesini ileri
stiren ilk kigi Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’tir. Bu konuda sonraki Mu‘tezililer
onun yaklasimini benimsemis ve bu goriis zamanla genel bir kanaat haline
dontismiistiir.”!

Allah’in kelaminda "tekvin emri" ve "teklif emri" olmak {izere iki ayr1
emir tiiriiniin bulundugunu belirten Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, bu ¢ercevede
kelam ve emir ile iligkilendirdigi iradeyi de ikiye ayirmaktadir. Ona gore
Allah’m "Biz bir seyin olmasini istedigimiz zaman onun i¢in soziimiiz
"kiin"diir (ol) ve hemen oluverir."™ ayeti ile "Namaz kilin, zekat verin"
gibi ayetler arasinda fark vardir. Allaf’a gore "kiin" yoniindeki ayetler
yaratmayla alakali olup bunun anlami Allah’n tekvini emri ve yaratmay1
irade etmesidir. Dolayisiyla Allah’in mevcudati yokluktan yaratmasi
durumunda hitabi aleme yonelik oldugu i¢in tekvin ifade eden "kiin"
emrine yanstyan iradesinin mahalli yoktur. Clinkd "kiin" lafzinin mahalli
mevcut olsaydi bu emir ile yaratilan varliklarin da ezelde mevcut olmasi
gerekirdi.” Allah’in miikelleflere namaz ve zekat gibi herhangi bir taati

68 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’I-hamse, 2/216; Ciircani, Serhu’I-Mevdkif, 3/136;
Kadi Beyzavi, Tavali ‘u’l-Envdr: Keldm Metafizigi, cev. ilyas Celebi — Mahmut C1-
nar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014) 192.

% Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usidli’l-hamse, 2/256; Bagdadi, Usilii’d-din, 123,
Sabini, el-Kifdye 121; a.mlf., el-Biddye, 99; Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina
Gére Allah-Alem Iliskisi, 203-204.

0 Orhan Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistemi (Istanbul: ISAM Yaymlari, 2011),
252-256.

" Sehristani, Milel ve Nihal, 61, 78.

2 Yasin 36/82.

3 Muhammed Davud, el-frdde, 22. Es‘ari’nin naklettigine gére "kiin" lafzinin yarat-
ma olup olmadig1 konusunda Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf ile Ebl Ali el-Ciibbai arasinda
goriis farkliligr bulunmaktadir. Nitekim Allaf, bir seye yonelik olan "kiin" lafzi-
nin o seyi yaratma ile ayn: anlama geldigini iddia ederken Ciibbai ise Allah’in bir
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emretmesi ise ser1 tekliftir. Burada O’nun emir, nehiy ve haber yoniindeki
iradesi muhataplara yoneliktir. Emredilen (muhatap) hélihazirda mevcut
oldugu i¢in teklifl irade anlamina gelen "s6z"iin de bir mahalli bulunmus
olur. Su halde hem Allah’in yaratmaya dair olan iradesi (tekvini emir) hem
de insanlardan bir seyi yapmasini istemesine dair iradesi (teklifi emir)
Allah’in emri anlamina gelen iradesidir. Ancak tekvin emrinin bir mahalli
yokken teklif emrinin mahalli emre muhatap olan insanlardir.”

Allaf boylece yaratmanin Allah’in yok iken bir seyi var etmesi
anlamima geldigine ve bu yaratmanin Allah’in iradesi ve "kiin" soziiyle
birlikte gergeklestigine inanmaktadir. Dolayisiyla Allah’in irade etmedigi
veya "kiin" demedigi bir seyi yaratmasi caiz degildir. O, irade ile iradenin
konusu olan nesnenin, Allah’m "ol" emriyle ayni zaman dilimi i¢inde
birlikte var olduklarini, bununla birlikte iradenin irade edilen nesneden
farkli oldugunu kabul etmistir. Boylece halk mahliktan, bir seyi irade
etmek de o seyden bagkadir. Keza Ciibbai’ye gore de Allah’in iradesi
muradindan bagkadir.”” Basra Mu‘tezilesi bu goriisiiyle "irade murattir"
diyen Bagdat Mu‘tezilesi’nden ayrilmis olmaktadir.”

[radeyi "zatin miirid olmasim gerektiren mana"”’ olarak tanimlayan Kadi
Abdiilcebbar, bu sifatin sahitte apagik olarak bilinecegini, bunu bilmenin
yolunun istidlali degil, zorunlu oldugunu sdyler. Zira bir fiilin su sekilde
degil de bu sekilde meydana gelmesi, ancak tahsis edici bir sifatla miimkiin
olur ki bu da iradenin varligini kanitlamaktadir.”® O, Allah’n zatiyla miirid
olmasi durumunda hem aklen hem de dinen imkansiz olan seylerin varliga
¢ikacagini belirterek ezeli irade anlayigina karsi ¢ikmaktadir. Bu itirazlarin
en Oonemlisi alemin ezeliligi diisiincesidir. Zira Allah’in zat1 geregi miirid
olmasi O’nun alemin varligini ezelde irade etmis olmasini zorunlu kilar.
Bu takdirde adlem ezelde var olur.” Zati sifatlarin her seyi i¢ine almasi

[Pr)

seye "kiin" demesinin caiz olmadigint savunmustur. Yine Es‘ari’nin tespitine gore
Mu‘tezile’den Ebii’l-Hiizeyl disinda hi¢ kimse, yaratmanin (halk) irade ve s6zden
(kiin) ibaret oldugunu kabul etmemistir. Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 358-359.

™ Muhammed Davud, el-Irdde, 22-23.

5 Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 276-277, 306, 358; Ka‘bi, Kitabu I-Makaldt, 255;

Kadi Abdiilccebbar, Mugni, 6(2)/4; Muhammed Davud, el-frdde, 22.

Ciircani, bu alimlerin kendileri gibi insanin iradesi irade edilen seyle birlikte var

olsa bile iradenin muradi1 zorunlu kilmayacagini kabul ettiklerini ifade etmektedir.

Ciircani, Serhu’'I-Mevakif, 2/458.

77 Takiyyiiddin en-Necrani, Kadi Abdiilcebbarin sifatlar1 su sekilde simiflandirdigini
belirtir. 1) Allah’n kendileriyle baskalarindan ayristigi zati sifatlar, 2) Kadim, hayy,
alim ve kadir gibi zatin geregi olan sifatlar, 3) Allah’in hay olusuna dayanan idrak
sifat1 gibi zatin gerektirdigi bir sifatin hitkkmii konumunda bulunanlar 4) Miirid ve
karih gibi bir mana (irade, kerahet) dolayisiyla Allah’a nisbet edilenler. 5) Fiili Si-
fatlar. Takiyytiddin en-Necrani, e/-Kamil fi l-istiksd, 218.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usiili'I-hamse, 2/210, 216.

7 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 2/226.
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gerektigini diisiinen Kadi Abdiilcebbar, ezeli iradenin kabuliiniin Allah’in
kotiiliikleri ve miimkiin olan zitlar1 da irade eden olmasi gerektirecegini
sOyleyerek bu disiinceye itiraz eder.®® Yine Allah, Siinni kelamcilarin
savundugu gibi kadim bir irade ile miirid olsaydi kidem, nefsi bir sifat
oldugu i¢in bu iradenin Allah’a denk olmasi gerekirdi. O’nda istirak ise iki
varligin birbirine benzemesini zorunlu kilardi. O halde Allah yaratilmig bir
iradeyle miiriddir.*' Kadi Abdiilcebbar diger taraftan bu izah bi¢iminin ilk
kez Kiillabiyye tarafindan formiile edilen ve ilmi alim olmay1 gerektiren
bir nitelik olarak tanimlayan Siinni sifat anlayisina benzetilmemesi
gerektigini hatirlatir. Ona gore Kiillabilerin "ilim, kisinin alim olmasini
gerektiren seydir", "alim ise ilmi olan kisidir" seklindeki isim-sifat tanimi,
bilinmeyen iki kavrami birbiriyle agiklamak tarzinda totolojik bir mahiyet
tagir. Halbuki kendisi burada iradeyi "zatin miirid olmasimi gerektiren
nitelik" olarak tanimlamis, ancak miirid kavramini iradeden bagimsiz bir
sekilde agiklama yoluna gitmistir.®

Basra Mu‘tezilesi’nin irade hakkindaki bu goriisli, Siinni kelam
eserlerinde Mu‘tezile’nin geneline nispet edilerek® Cehmiyye’nin ilim
sifat1 goriisiine benzetilmis, yaratilmis bir iradenin ikinciyi ve akabinde
liclinciiyii de gerektirecegi ve bunun sonsuza kadar devam edemeyecegi
yoniinde elestirilmistir. Cehm b. Safvan "Allah’in bir seyi yaratmadan
once bilmesi caiz degildir. O, bir seyi meydana geldigi sirada bilir. Bir
seyin madumken malum olmasi1 imkansizdir. Allah’in yaratilmig olan ilmi,
hadiselerin hud@su ile beraber yaratilmistir." goriisiinii savunarak Allah’in
ilminin mahallinin Allah olmadigimi sdylemis, boylece tipki bu alimlerin
irade hakkindaki goriisleri gibi mahalsiz olan yaratilmis ilim kabul etmistir.
Diger taraftan bu yorum Cehm’i mevcut olan malumatlar sayisinca hadis
ilimleri kabul etmeye gotirmustiir.®

Bubenzerlige dikkat ceken Es‘ari ve Ciiveyni’ye gore Allah’in yaratilmig
bir irade ile miirid oldugu s6zii, Cehmiyye nin Allah’1n yaratilmais bir ilimle
alim oldugu soziine benzemektedir. Oysa Allah’in iradesinin yaratilmig
olmasi imkansizdir. Ciinkii irade edinceye kadar miirid olmayan kimsede
noksanlik bulunmaktadir.** Kadi Beyzavi de Allah’in iradesinin yaratilmig
olmasi halinde baska bir iradenin taallukuna ihtiya¢ duyulacagin belirtir.
Zira failin belli bir zamanda ve belli bir 6zellikte olacagini bilerek meydana
getirdigi her isi, kasteden olmasi1 gerekir. Hakkinda sahip olunan bilgiye

80 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'I-hamse, 2/ 230.

81 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse 2/234.

82 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse 2/212.

8 Gazzali, el-Iktisdd, 75.

8 Nessar, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 11/99-100.

85 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr el-Es‘ari, el-Ibdne an usili’d-diydne, thk.
Abbas Sabbag (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1994), 117; Ciiveyni, Kitdbu l-Irsid, 93.
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ragmen bir fiilin meydana gelmesindeki kasti yok saymak, kisiyi biitiin
fiillerin meydana gelisindeki maksadi yok saymaya gotiirmektedir.

Ebii’l-Muin en-Nesefl ise sebr ve taksim yontemini kullanarak yaratilmis
bir iradenin varlig1 kabul edildiginde ortaya ¢ikacak farkli ihtimalleri ele
alir. Bu ihtimallerin yanlis oldugunu ispatladiktan sonra Allah’in yaratilmis
bir irade ile miirid olamayacagini belirtir.*” Ciircani de Allah’in iradesinin
yaratilmis olmasi durumunda bu iradenin baska bir iradeye ihtiyag
duyacagini, onun da baska bir iradeye ihtiya¢ duyacagini belirterek bu
durumun teselsiilii gerektirecegini sdyler. Ayrica o, Basra Mu‘tezilesi’nin
savundugu "irade, Allah’mn zatiyla degil kendi bagina kaim bir hadistir"
goriigiiniin filozoflarin, "feyze hazirlikli sey var oldugunda feyiz meydana
gelir" soziinden alinmis olmasi ihtimali {izerinde durmaktadir. Ona gore
Mu‘tezile alimleri, filozoflarin 6gretilerine vakif olduktan sonra boyle bir
irade anlayisina meyletmislerdir.®

Sehristani ise bu goriisii yaratilmis olan seylerin ya araz ya da cevher
olmasi ilkesinden hareket ederek elestirir. Yaratilmis irade araz oldugu i¢in
mutlaka bir mahalle ihtiya¢ duyacaktir. Clinkii arazin bir mahalle ihtiyac
duymasi onun zati sifatidir. Mahalsiz yaratilmig irade ise araz ve cevher
arasindaki farki ortadan kaldirmaktadir. Ciinkii arazin bir an mahalsiz var
oldugunu kabul etmek biitiin vakitlerde de mahalsiz var olacagini kabul
etmek anlamina gelir. Halbuki bu imkansizdir.* Sehristdni’den Once
yasayan Kadi Abdiilcebbar ise benzer bir itiraza, bu diisiincenin aralarinda
illet birligi olmayan bir kiyas oldugunu sdyleyerek karsilik verir. Mesela
"fena" niteligi, bir araz olmasina ragmen mahalsiz olarak mevcuttur. Yine
0, bazi arazlarin ancak bir mahalde bulunmalar1 halinde mevcut olusunun
sebebini onlarin araz olmalaria baglayan diislinceyi kabul etmedigini de
sOyler. Ona gore bir mahalde bulunma arazin zati vasfi degildir.”

4. EHL-i SUNNET KELAMCILARINA GORE iLAHI iRADE

Ehl-1 Stinnet alimleri Mu‘tezile kelamcilarinin ezeli irade sifatin1 yok
sayan birbirinden farkli yorumlarina kars1 ¢ikarak hem yaraticida ezeli bir
irade sifatinin bulunmasi gerektigini hem de bu sifatin her seye taalluk
ettigini vurgulamiglar ve bu konudaki nakli delilleri kendi gorisleri
dogrultusunda te’vil etmislerdir. Buna gore biitiin fiiller irade, mesiet ve
ihtiyar sahibi bir yaraticidan meydana geldigi gibi evrendeki biitiin varliklar
da tiimiiyle Allah’in iradesinin bir sonucudur. ilahi irade varliklardan
diledigini secer ve bunda Mu‘tezile’nin savundugu gibi esyanin iyilik ya

8 Kadi Beyzavi, Tavdli ‘u’l-Envar, 194.

87 Nesefl, Tebsiwratii 'l-edille, 1/497-498; a.mlf., Kitdabu t-Temhid, 59.
8 Curcani, Serhu’l-Mevdkif, 3/140.

8 Sehristani, Nihdyetii I-ikdam, 231-232.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili 'I-hamse, 2/238.
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da kotiilikkle vasiflanmis olmasinin bir tesiri yoktur. Bu tiirden ifadeler
mezhepleri konu alan eserlerde genellikle Ehl-i siinnetin iizerinde ittifak
ettigi esaslar igerisinde zikredilmektedir.”!

Es‘ari irade sifatinin varligini ispatlarken gaibi sahide kiyaslar, ziddin
nefyederek ve ziddinin mukabilini isbat ederek istidlalde bulunur.”
Buna gore sahit alemde canli bir varlik, bir seyi irade edemiyorsa onun
yanilma, nefret ve isteksizlik gibi iradeye engel teskil eden oziirlerden
biriyle nitelenmesi gerekir. Hayat sahibi, ezelde miirid degilse ezelde
iradenin ziddiyla nitelendirilir. Oysa Allah’in ezelde iradenin ziddiyla
vasiflandirilmasi iradeye zit olan bu sifatin kadim olacagi anlamina gelir.
Gaip i¢in de gegerli olan bu husus Allah’in ezelde irade sahibi oldugunun
acik bir delilidir.”® Dolayisiyla irade sifati Allah i¢in miikemmellik,
olgunluk ve iistiinliik (kemal) ifade eden, varligt zorunlu sifatlardan biridir.
Allah gegmiste ve gelecekte olanlar1 kadim olan iradesiyle dilemistir ve
Allah ezelden beri hakiki bir irade sifati ile miiriddir. O’nun irade etmedigi
hi¢bir sey yaratilmaz.*

Es‘ari, sonradan meydana gelen her seyin, onu gerektiren herhangi
bir sebep veya onu doguran bir illet olmaksizin Allah’in ilim ve ihtiyar
ile meydana getirilen bir fiili oldugunu belirtir. O’nda iradenin olmamas1
ilahi zatin fiillerini baski altinda ya da sehven yapmasi anlamina gelir.
Yaratma seceneginin ve varliklarin meydana gelmesi icin, Allah’mn irade
sifatinin var olmasi gerekir.”® Bu sifat ayn1 zamanda ezeli de olmalidir.
Ciinkii irade sifati yaratilmis olsaydi Allah, onu ya kendi zatinda veya
bir bagkasmmin zatinda yahut da kendi zatiyla kdim olarak yaratirdi.

ol Matiiridi, Kitabiit-Tevhid Terciimesi, 369. Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark bey-
ne’l-firak: Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tirki-
ye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 264. Abdiilkahir el-Bagdadi biitiin yaratilanlarin
Allah’n dilemesiyle meydana geldigi konusunda ittifak olmakla birlikte, ayrintilar-
da bazi ihtilaflar oldugunu sdyler. Abdullah b. Said "Allah yaratilmasini irade ettigi
her seyi yaratmis olsa bile "Allah serrin yaraticisidir”" seklindeki bir ifadeyi uygun
gormezken Ebii’l-Hasan el-Es‘ari mukayyed olarak "Allah, masiyetin yaratilmasini
giinahkar kisiden ¢irkin olarak irade etmistir deriz, ancak bunu mutlak olarak ira-
de ettigini sdylemeyiz" seklindeki ifadeyi uygun gérmiistiir. Bazi bilginler de "Al-
lah’1n biitiin mahliikat1 yarattigini sdyleriz, ancak ‘Allah serleri irade etti’ seklinde
ser lafzin1 O’na nispet etmeyiz" goriisiinii savunmustur. Bagdadi, Usilii 'd-din, 124,
164.

2 Kadi Abdiilcebbar sifat konusunda "ziddini nefyederek ve ziddinin mukabilini isbat
ederek istidlalde bulunma" yonteminin Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin yolu oldugunu
belirtir. Oysa ona gore bu yontem burada gegerli degildir. Nitekim dalginlik (ya-
nilma) ve gafletin z1dd1 ilim ve iradedir. Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’I-hamse,
2/246.

% Es‘ar, el-Liima‘, 58-59.

% Es‘ari, el-Liima ", 65.

9% Es‘ari, el-Liima, 65; Ibn Farek, Miicerred, 69, 131.
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Zatimin hadislere mahal olmamasi dolayisiyla Allah’in onu kendi zatinda
yaratmasi imkansizdir. Yine zatiyla kaim olmalar1 diisiiniilemeyen sifatlar
cinsinden olusu sebebiyle Allah’in ilim ve kudret sifatlart gibi iradeyi
de kendi zatryla kaim olacak sekilde yaratmasi miimkiin degildir. Ayrica
Allah’1n iradesini baska bir sahista yaratmasi da diisiiniilemez. Aksi halde
s6z konusu sahsin Allah’in iradesiyle miirid olmasi1 gibi bir netice ortaya
¢ikardi. Bu ihtimallerin gecersiz oldugu ispatlandigina gore bdylece irade
sifatinin kidemi ve Allah’in ezelden beri bu sifatla miirid oldugu diisiincesi
aciklik kazanmigtir.*®

varligini ispatlamaya calisir. Allah’in cevherleri ve arazlan birlikte, farkli
Ozelliklere sahip bulunan nesneler olarak yaratmasi ve alemin higten (1a
min sey) yaratilmis olmasi, Allah’n iradesinin oldugunu kanitlamaktadir.”
Nesefi’ye gore de mahlukatin farkli zamanlarda meydana gelip farkli
ozellikler gostermesi, onlart yaratan varligin iradesinin bulundugunu
gosterir. Eger irade olmasaydi, biitiin yaratilmiglarin hepsi, 6zellikle de
benzer cinsler, ayni1 vakitte ve ayni sekilde ve aym sifatla var olurdu.
Yaratilmiglarin varlii icin bir zaman diger bir zamandan, bir gériiniim
diger bir goriiniimden veya bir nicelik ve nitelik bir bagkasindan daha
tercih edilir olmazdi. Ancak agik bir hikmet ve dogru bir tasarruf geregi
olarak mahlikat birbiri pesi sira, arka arkaya, bir diizen ve birliktelik
icinde, ama degisik sekillerde, farkli sifatlarla varlik alanina ¢ikarilmistir.
Bu durum bunu gergeklestirenin irade sifatini tasidiginin delilidir. Ayrica
irade sifatina sahip olmak bir tstiinliik ve yetkinliktir. Allah varliklarin en
ylicesi ve en yetkini olduguna gore zatindan ayrilmayan bir irade sifati
bulunmaktadir.”

Ebli Hanife’den itibaren Siinni kelamcilar iki yonlii ilahi irade
anlayis1 benimseyerek, ilahi iradeyi tekvini ve tesrii olmak {iizere ikiye
ayirmislardir.®® Tekvini irade, iyiyi-kotityii, hayri ve serri i¢ine alan kaderle
ilgili iradedir. Bu irade biitiin mevcudat ve hadiselere gecerli olan mesiettir.
"Kiin" ayetinde belirtildigi gibi bu ¢esit bir irade neye taalluk etmisse o sey
meydana gelir. Tesrii irade ise dini irade olarak da isimlendirilir ve bu irade
sekli Allah’in bir seyi sevmesi (muhabbet), ondan hosnut olmasi (r1za) ve
onu emretmesi demektir. O’nun bu anlamdaki iradesiyle bir seyi dilemis

% Es‘ari, el-Liima‘, 63-64.

97 Maturidi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, 59.

% Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/492; a.mlf., Kitabu -Temhid, 57-58.

% Ebl Hanife emri, "olus emri" ve "vahiy emri" olmak tizere iki yonli kabul etmistir.
Allah’mn bir seyi emrettigi zaman onun olmasi olus emridir. Vahiy emri ise irade-
sinden degildir; iradesi de emrinin geregi degildir. Beyazizade Ahmed Efendi, Usii-
li’l-Miinife li’l-Iméam Ebi Hanife: Imam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Goriisleri,
cev. Ilyas Celebi (istanbul: IFAV Yaynlari, 2000), 97. Ismail Hakki izmirli, Yeni
Ilmi Kelam, sad. Sabri Hizmetli (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 360.
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olmasi, o seyin meydana gelmesini gerekli kilmaz. Tekvini irade hayir ve
serri kapsarken tesrii irade yalniz hayra iligskindir. Allah Teala’nin "Allah,
adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder” " ve "Allah size kolaylik
diler; size giigliik dilemez"" geklindeki hitabi bu iradeye 6rnektir. Allah iyi
ve giizel olan seylere hem riza gosterir hem de meydana gelmesi i¢in kulun
tercihi dogrultusunda irade eder.'%

Stinni kelamcilara gore ezell irade, fiilden hem zat hem de mahiyet
bakimindan farklidir. Bu noktada ezeli bir varliktan hadis varliklarin nasil
meydana geldigi sorusu akla gelmektedir. Onlar "Allah’in iradesi ezeli
olursa, irade ettigi seylerin de ezeli olmasi gerekir"!'®® seklindeki itirazi,
irade ile fiil arasindaki bagi temin eden bir "taalluk" (ilisme) kavramini
koyarak asmaya ¢alismiglardir. Su halde ezeli olan iradenin fiillere taalluku
zaman i¢inde ve zamana bagli olabilmektedir.!® Boylelikle irade kadim
olurken irade edilen muradin hadis olmasi miimkiindiir. Zamanin disinda
bulunan kadim iradenin zamanda bulunan tek tek varliklarla iliskisi bir
taalluktan ibarettir. Yaratilmis varliklar, zata bakan yonleriyle ezeli olan
irade ve kudret sifatlarinin zamani taallukunun bir eseridir. Boylece ezeli
iradenin fiillere taalluku yaratilmis olabilmektedir.'® Ayrica Allah’n kadim
iradesi O’nun fiillerinden herhangi birine taalluk ettiginde irade edilen sey
zorunlu olur ve o fiilin var olmasi gerekir.!%

Ehl-i siinnet bilginlerine gore, Allah Teald, nasil bilinmesi miimkiin
olan biitiin varliklar1 tek bir ilmiyle biliyorsa, irade ettigi seylerin hepsini
de tek bir irade ile irade etmektedir.'”” Dolayisiyla iradenin taalluku, ilmin
taallukuna uygun olarak tek ve ezelidir. iradenin taalluk ettigi hususlarin
da kadim olmasi gerekmez. Ayn1 sekilde iradenin taalluku iyilikleri, taati,
kotiiliik ve masiyeti kapsayan bir taalluktur. Biitiin olanlar O’nun iradesi

100" en-Nahl 16/90.

101 el-Bakara 2/185.

12 bn Ebi’l-Izz, Serhu'I-Akideti t-Tahaviyye, thk. Nasiriiddin el-Elbani (Beyrut: Mek-
tebetli’l-Islami, 1984), 94; Aliyyii’l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, ¢ev. Hiiseyin S. Er-
dogan (istanbul: Hisar Yaymevi, ty.), 59-60; Saim Kilavuz, Ana Hatlartyla Islam
Alkaidi ve Keldm’a Girig (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 127.

1% Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibr} Riisd, el-Kesf an Minhdci l-edil-
le: Felsefe-Din lliskileri, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergéah yaymlari, 2016),
71-72.

104 Kadi Beyzavi, Tavdli ‘u’l-Envdr, 1924; Teftazani, el-Makasid, 542; Halife Kes-
kin, "Islam Kelaminda Ilahi Sifatlar ve Yaratma", Cukurova Universitesi Ilahivat
Falkiiltesi Dergisi, 1/1, (2001), 77-78.

195 Sehristani, Nihdyetii 'I-ikddm, 249; Nesefl, Tebsiwratii 'l-edille, 1/376; Osman Demir,

Kelam da Nedensellik, 52-53.

Seyyid Serif Ciircani, Serhu’I-Mevakif, gev. Omer Tiirker (Ankara: Tiirkiye Yazma

Eserler Kurumu Baskanligi, 2015), 2/456.

107 Sabiini, el- Kifdye, 124; Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, 95.

106
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ile olmaktadir.'®®

Diger taraftan Ehl-i siinnet alimleri iradenin de kudret sifati gibi
miimkiinlere taalluk ettigini sdyleyerek irade edilenlerde "irade edilmesi
miimkiin olma" smirimi ¢izmislerdir.'” Buna goére Allah’mn kudreti ve
yaratmasi aklen imkansiza (muhal) taalluk etmedigi gibi iradesi de
malumu olan her seye taalluk etmemektedir. Eg‘arl bunu su soziiyle ifade
eder: "Iradenin Allah’m zati sifatlarindan biri olmas1, bu niteligin gergekte
irade edilmesi miimkiin olan her seyi kapsamasimi gerektirir. Keza zati
sifatlardan biri olan ilmin de hakikati {izere bilinmesi miimkiin olan biitiin
varliklar1 kusatmasi beklenir.""'? Sehristani de taalluk ag¢isindan kudretin
ilimden, iradenin de kudretten daha 6zel oldugunu belirtir. Zira ilim vacib,
caiz ve muhale taalluk ederken, kudret sadece miimkiine taalluk etmekte,
irade ise miimkiinler icerisinde ancak mevcuda (miiteceddid) taalluk
ederek bir nevi sonsuz olan kudret sifatini sinirlamaktadir. irade sifati
olmasaydi Allah’in sinirsiz kudreti sonsuz sayida makdura taalluk edecek,
bu durumda var olanlarin sonsuz olmasi gerekecekti. Bu sebeple irade, ilim
ve kudrete gore daha dar bir alana sahiptir ve yalnizca meydana gelenlerle
iliskilendirilmektedir.!! Boylelikle zati itibariyle var olmasi miimkiin
olmayan seyler ilmin konusu olurken, yaratilmalari aklen miimkiin
goriilmedigi i¢in irade ve kudretin objesi olarak kabul edilmezler. Yani
Allah, huddsunu bildigi her seyi irade eder.!"

Ehl-i siinnet Aalimlerinin ¢ogu ma‘dumun Allah’in iradesine
konu teskil etmedigini savunmustur. Ciinkii ilahi irade fiille beraber
bulunur, ma‘dum fiile konu teskil etmediginden ilahi irade kapsamina
girmemektedir. Biitiin Misliimanlar "Allah’in diledigi olur, dilemedigi
olmaz" goriisiinii kabul etmisler, 6te yandan "Allah’in olmayacagini
diledigi sey olmaz" dememislerdir. Bu da ma‘dumun, iradenin konusu
olmadigimi gostermektedir.!® Diger taraftan Allah’in iradesi ma‘duma
taalluk etmiyorsa o zaman alemin Allah’1n iradesiyle yoktan yaratildigini
aciklamak zorlagacaktir. Nitekim bu problemi asmaya ¢alisan baz1 Es‘ari
taalluk ettigini kabul etmistir. Ornegin Ciircani’ye gore Allah’in "Bir
seyi diledigi zaman, O ’nun buyrugu sadece, o seye "Ol" demektir, hemen
olur."""* beyan1 geregi irade, bir seyin varlik sahasina ¢ikmasini tahsis eden

198 Abdullatif el-Harputi, Tenkihu’l-keldm fi Akdid-i Ehli’l-Islém, gev. Ibrahim Ozde-
mir — Fikret Kahraman (Elazig: TDV Elazig Subesi), 2000, 179-180.

19 Harputi, Tenkihu I-kelam, 179; izmitli, Yeni Ilmi Kelam, 359.

19 Es‘ari, el-Liima ", 65.

" Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, 237.

112 Keskin, "Islam Kelaminda ilahi Sifatlar ve Yaratma", 78.

13 Sabuni, el-Biddye, 147.

14 Yasin 36/82.



300 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 57 - SAYI:1 - OCAK-SUBAT-MART 2021

bir sifattir, bu da ancak ma‘duma taalluk etmektedir.'

5. iRADE iLE iLGIiLi DIGER TARTISMALAR
5.1. irade-Ser iliskisi

Gorildiigi iizere Ehl-i slinnet kelamcilar1 ile Mu‘tezile arasindaki
ilahi irade eksenli tartismalarin temeli bu kavramin tanimi ve mabhiyeti,
bir bagka ifadeyle iradenin siibuti bir sifat mi, yoksa Allah’in bir fiili
mi oldugu konusuyla alakalidir. Iradenin bir sifat ya da fiil olarak kabul
edilmesi ise pek ¢ok alt tartismay1 da beraberinde getirmektedir. Bunlarin
ilki ve en 6nemlisi kuskusuz Allah’in iradesinin bir sinirinin olup olmadigi
meselesidir. Mu‘tezile bilginleri iradeyi tevhit ilkesi yerine "adalet"
ilkesinin bir konusu olarak gordiikleri ve ilahi fiillerin mutlak olarak iyi
(hiistin) kategorisine girdigini diisiindiikleri i¢in iradenin kétiiliikle (kabih)
baglantisin1 reddetmis ve bdylece fiillerin sorumlulugunu tamamen insana
yliklemiglerdir. Kadi Abdiilcebbar bu yaklasimi soyle agiklar: "Bize gore
adalet, Allah’in asla kotii fiil islemedigini ve kotiiliigl tercih etmedigini,
kendisine vacip olan seyleri ihlal etmedigini ve yaptiklarinin timiiniin
hasen (iyi ve giizel) oldugunu kabul etmektir."!!¢

Mu‘tezile’ye gére irade, istenilen seyin niteligini kazanir. Istenen sey
koti ise irade de kotii olur, istenen sey iyi ise irade de iyi olur.'"” Nitekim
iradenin tanimi ve mahiyeti konusunda Mu‘tezile bilginleri arasinda goriis
ayriliklart bulunsa da onlar Allah’in kotiiyli irade etmedigi konusunda
ittifak halindedir.""® Kadi Abdiilcebbar bu hususu sdyle ifade eder: "irade
bir fiildir. Koétiiye taalluk ettigi zaman Allah’in adaleti geregi bu iradenin
Allah’tan nefyedilmesi gerekir. O yiizden Allah kabih olani irade etmez,
ondan hoslanmaz ve ona gazap eder."'” Kadi Abdiilcebbar, Allah’in
kullarina dair iradesinin farz ve vacip kilma seklinde gergeklestigini, ancak
mubah ve isyan tiiriindeki fiillerle hicbir iliskisinin bulunmadigini belirtir.
Ciinkii Allah’in bu fiilleri kendilerinde herhangi bir maksat bulunmadan
dilemesi miimkiin degildir."® Yeryiiziinde kiifiir ve masiyet agisindan
meydana gelen her sey, kulun dileyip gerceklestirdigi, Allah’in ise asla
yapip dilemedigi seylerdir. insan sirf bu yiizden tam anlamiyla sorumlu
varlik kabul edilmektedir.?! Allah’in iradesiyle insan arasindaki iliskiye

115 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta ‘rifdt, nsr. Muhammed Abdurrahman el-Marasi (Beyrut:

Daru’n-Nefais, 2007), 73.

116 Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 2/210; Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam
Sistemi, 251.

"7 Ciiveyni, Kitdbu I-Irsad, 207.

118 Kadi Abdiilccebbar, Mugni, 6(2)/5.

19 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usiili’I-hamse, 2/210, 248.

120 Kadi Abdiilccebbér, Mugni, 6(2)/286-288.

121 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 6(2)/220.
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gelince Mu‘tezile’ye gore insanin yapmis oldugu iyi fiiller iizerinde
Allah’in iradesi mevcuttur, ancak insanin koti fiilleri tizerinde ise iradesi
yoktur. Bu fiillerden mubah olanlara ve sorumluluk tagimayan ¢ocuklarin
ve hayvanlarin fiillerini ise Allah ne irade eder ne de kerih goriir.'*

Mu‘tezile’den Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, Allah’in zulme, zorbaliga, yalana
ve zulmetmeye kadir oldugunu, ancak hikmet ve rahmetinden dolay1
bunlardan birini yapmasinin imkansiz oldugunu savunur. Bu ayn1 zamanda
Mu‘tezile’nin genel kanaatidir. "Bunlar1 yapsaydi" seklindeki soru ise
Allah i¢in kabih bir ciimledir. Nasil "EbG Bekir zina etseydi" veya "Ali
kafir olsaydi", seklindeki ifadeler uygun degilse bu durum Allah i¢in de
gegerlidir. Nazzam, Cahiz, Ali el-Esvari ve taraftarlari ise Allah’in zulme,
yalana ve iyi olmayan fiillere karsilik, "en iyi olani terk etmeye kudreti
vardir" seklinde nitelendirilemeyecegini savunarak O’nun miminlere,
¢ocuklara azaba ve onlar1 cehenneme atmaya kudretle vasiflandiriimasini
imkansiz gormiislerdir. Sayet Allah bunlara kadir olmakla vasiflandirilsaydi,
cehélete de kadir olmakla vasiflandirilabilirdi.'?

Kadi Abdiilcebbar’a gore akli ve nakli deliller Allah’n kotiiliigli irade
etmedigini gostermektedir. Nitekim Allah kotiiliikleri yasakladigi gibi,
sahibini kotiiliikten sakindirmis ve islendigi takdirde sahibine biiyiik ceza
verilecegini haber vermistir. Iyiligi ise tesvik etmis ve karsihiginda biiyiik
sevaplar vaat etmistir. Bu durum Allah’in koti fiilleri irade etmedigini
gosterir.!** Keza yasakladig1 bir seyi irade eden kimse, insanlar arasinda
kinanir. Bu bizim aramizda bile caiz degilken hikmet sahibi ve adaletlilerin
en adaletlisi Allah i¢in hi¢ diistiniilemez. Sayet Allah kétiiliikleri irade
etmis olsaydi, kotiiliige karsi sevgi ve riza gostermesi gerekir, hem irade
hem de kerahet gibi iki zit sifatin O’nda bir araya gelmesi gibi imkansiz
durum ortaya ¢ikardi. Allah’in kotiiliige muhabbet ve riza gostermesi
diistiniilemeyecegine gore kotiligii irade etmesi de disiiniilemez.'?
Yine Allah’in "Allah, kullari i¢in zuliim olani irade etmez."?® ayetindeki
"zuliim" kelimesi nekra olarak zikredildigi i¢in umum ifade eder. O halde
Allah zuliim adiin verilebildigi higbir seyi irade etmemektedir.'?’

Ehl-i siinnet alimlerine gore ise "Allah her seyin yaraticisidir. " ayetinin
kapsamina "sey" (mevcut) kategorisi igerisinde degerlendirilen insan
fiilleri de dahil oldugundan Cenab-1 Hak, insan fiillerinin de yaraticisidir.
O yarattig1 her seyi, yaratmay1 irade ederek yaratir. Allah, insan fiillerini de

122 Ciiveyni, Kitabu I-Irsdad, 200; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 194.

133 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 383-384; Ka‘bi, Kitdbu’I-Makalat, 262.

124 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-hamse, 2/ 250; a.mlf., Mugni, 6(2)/218-219.
125 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'I-hamse, 2/260; a.mlf., Mugni, 6(2)/241.

126 e]-Gafir 40/31.

127 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usiili’'I-hamse, 2/ 252.

128 ez-Ziimer 39/62.
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yaratmadan Once irade eder ve insanin yapmak istedigi fiiller ilahi iradeye
baglidir. Dolayisiyla "Allah, her seyin miirididir" soziiyle de arka planda
insan fiillerine vurgu yapilmaktadir.'® Nitekim Imam Matiiridi, Allah’in
iradesinin kullarin fiilleriyle iliskisini géz Oniinde bulundurarak aslinda
irade konusunun efal-i ibadin (kullarin fiilleri) yaratilmasi meselesinin
icerisinde degerlendirilmesi gerektigini belirtir. Buna gore kullarin
fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini kabul edenler, Allah’in her seyi
irade ettigini savunurken fiillerin Allah tarafindan yaratildigini reddedenler
ise Allah’m kétiiligi irade etmedigini kabul etmektedir. Zira ilahi iradenin
her seyde gegerli oldugunu kabul etmek kullarin fiillerinin yaratildigin
benimseme sonucunu dogurmaktadir. Allah kendisinden meydana gelecek
fiilleri islemekte ihtiyar ve iradeye sahiptir. Bu Allah’in yaratmakla
nitelendirilmesi agisindan iradeye de sahip oldugunu ispatlar.'3

Nesefi’ye gore de Allah’in kotii fiilleri yaratmasi ahlaki yonden kotii
degil, insanin o fiilleri kesb etmesi kétiidiir. Clinkii Allah kiifrii yaratmamas,
kiifrii cirkin ve batil olarak yaratmistir. Allah’1n kiifrii bu sifatlarla yaratmasi
hikmet olup sefeh olan ise kiifrii hikmet, iyi ve dogru diye yaratmaktir.
Bu sebeple O’nun kotliyli yaratmast kotii degil, aksine hikmettir. Nesef,
kendisinden tek bir ¢esit meydana gelen failin noksan oldugunu ve bu
tek ¢esidi segmeye mecbur kaldigini belirtir. Oysa faydali cismin yaninda
zararll ve aci verici bir seyin yaratilmasi da bu cesitliligi artirmakta ve
yaratmadaki hikmeti ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrica Allah’in iyi ya da kotii
insan fiillerini irade edip yaratmasi, baskasinin fiilleri {izerinde kudret
sahibi oldugunu gostermektedir.’! Boylelikle Mu‘tezile, ilahi iradenin
kot fiillere taallukunu kabul etmezken Ehl-i sinnet alimleri ise onun kotii
fiillere taallukunda bir beis gérmemisler ve bu fiillere ait ahlaki vasiflarin
Allah’a atfedilmemesi gerektigini savunmuslardir. Nitekim insan iradesi
dogrultusunda ortaya ¢ikan ilahi irade, kotii fiillerden sorumlu tutulamaz
ve ilah iradenin yaptigina ahlaki olarak kotii denilemez.'*?

Stinn1 alimler "Allah’1n diledigi olur, dilemedigi olmaz" s6zii lizerinde
immetin goriis birligi bulundugunu, alemde kiifiir ve masiyet tiiriinden
olup biten ne varsa bunlarin tamaminin Allah’in dilemesi ile ger¢eklestigini
savunmaktadir.'® Cilinkii her yaratilan Allah’mn murad: {izere meydana
gelmistir. Allah’mn iradesinin taalluku yaratilanlarin bir kismint disarida
birakip diger kismina hasredilemez. Aksine Allah, hayir ve serriyle

129 Nesefl, Kitdbu t-Temhid, 99.

130 Matiiridi, Kitabii t- Tevhid Terciimesi, 366.

131 Nesefl, Kitdbu t-Temhid, 101-103.

12 Murat Memis, "[lah? Iradenin Yaratilmishigi Sorunu", Cumhuriyet Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/1, (2009), 249.

133 Es‘ar, el-Ibdne, 118; Matiiridi, Kitabiit-Tevhid Terciimesi, 372; Ciiveyni,
Kitabu’l-Irsdd, 202; Gazzali, el-Iktisdd, 80.
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hadislerin tamaminin meydana gelmesini irade edendir.'** Ayrica iradenin
Allah’1n zati sifatlarindan biri olmasi, bu niteligin gergekte irade edilmesi
miimkiin olan her seyi kapsamasim gerektirir. {lim sifat1 nasil higbir sey
gizli kalmayacak sekilde biitiin bilinenleri kapsiyorsa, irade de hayir ve ser,
herhangi bir kisitlama olmaksizin biitiin irade edilenleri i¢ine almaktadir.'*
Bu goriistin icma ile delillendirilmesine itiraz eden Kadi Abdiilcebbar’a
gore ise iizerinde icma edilen husus ya kitaba ya da siinnete dayanmalidir.
Halbuki her iki kaynak da bize Allah’mn ¢irkini yapmadigi gibi onu irade
ve tercih etmedigini gostermektedir. Bunun aksi goriigler onun nazarinda
Miicbire’nin sdylemlerinden ibarettir. Ayrica Miislimanlar yukaridaki
ifadeyle O’nun kudretini dile getirmeyi ve O’nun Oviilmesi gerektigini
kastetmektedirler. Kadi Abdiilcebbar son olarak Zeydiyye mezhebinin
bu ifadeye katilmadigini, dolayisiyla "Allah’in diledigi olur, dilemedigi
olmaz" sozii tizerinde icmanin gergeklesmedigini belirtir.!3¢

Es‘arl ve Matiiridi’ye gore sayet evrende Allah’in dilemedigi herhangi
bir sey meydana gelmis olsaydi yeryliziinde kiifriin imandan daha fazla
olmasindan dolay1 seytanin mertebesinin Allah’in mertebesinden daha
yiiksek olmasi gerekirdi.'*” Mu‘tezile’nin s6yledigi gibi kullarin fiillerinin
cogunu Allah’1n istemedigini, bilakis o istemedigi halde bunlarin meydana
geldigini ileri siiren kisi Allah’a kusur atfetmekte ve "Allah olmayan seyi
istemistir, istemedigi sey gerceklesmistir, iradesi yaratmis oldugu seylere
tesir etmemis, miilkii tizerinde etkili olmamugtir" gériisiinii savunmaktadir. '
Nitekim Hz. Adem’in oglu Kabil, kardesi Habil’i 6ldiirmek istedigi zaman
kardesi, Allah’tan korktugu i¢in 6ldiirmek maksadiyla elini uzatmayacagini
sOylemis ve "Ben diliyorum (uridu) ki sen hem benim giinahimi hem de
kendi giinalin yiiklenesin, cehennemliklerden olasin! Zalimlerin cezasi
iste budur." diyerek, kardesi hakkinda koti olan bir seyi (cehennemlik
olmasini) dilemis, ancak bunu diledigi i¢in de sefih olmamugtir.'*

Es‘ar’ye gore Mu‘tezile’nin savundugu "kotiiliigli irade eden kotii
olur" kurali, ancak beseri diizlemde gecerlidir. Yani sahitte kendisine

134 Ciiveyni, Kitdbu'I-Irsdd, 198.

135 Es‘ari, el-Liima°, 65.

136 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 2/270, 276.

137 Mattridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, 373. Eg‘ari muhataplarina su soruyu sorar:
"Sizce bir seyi diledigi zaman, istedigi kaginilmaz olarak olan ve o seyin olmasi-
n1 dilemedigi zaman da istemedigi olmayan mi; yoksa bir seyin olmasini diledigi
zaman, istedigi olmayan ve istemedigi seyler gerceklesen mi kadir sifatina daha
layiktir". Ona gore aksi kabul edilirse seytan kadir olma sifatina Allah’tan daha
layik olmus olur. Ciinkii evrende seytanin istedigi seylerin cogu olmustur ve olan
seylerin gogunu da o dilemistir. Es‘ari, el-Ibdne, 118.

3% Ciiveyni, Kitdbu 'l-Irsad, 200-201.

139 el-Maide 5/28-29.

140 Es‘ari, el-Ibdne, 123.
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yasaklandigi i¢in kotiliigi isteyen kotiidiir. Bu yasak, insandan {istiin olan
ve ona bir siir ¢izen ylice bir zatin koydugu seriatin hiikkmiiyle belirlenir.
Oysa alemlerin Rabbi olan Allah higbir seriatin sinirlamasi altinda degildir.
Kendisi i¢in kural koyan ve smirlayan hi¢ kimse de yoktur.'' Yine
Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi kotii seyi istemek kotii olsaydi, taati istemek
de taat olurdu. Buradan taati istedigi i¢in Allah’in da muti olmasi sonucu
¢ikardi. Bu da mislimanlarin icmasimin digina ¢ikmak ve din ile olan bag1
koparmak anlamina gelmektedir.!** Dolayisiyla ¢irkini irade etmek degil,
¢irkinle muttasif olmak ¢irkindir.'¥ Su halde kadim bir irade sifat1 kabul
eden kelamecilar bu sifati Mu‘tezile’nin anladigi sekilde esyanin ahlaki
mabhiyeti ile alakali degil, ilim ve kudret sifat1 gibi esyanin var olmasiyla
ilgili bir sifat olarak degerlendirmislerdir.'*

5.2. Irade ve Mesiet

Sozliikte "dilemek ve istemek" gibi anlamlara gelen "sae" fiilinin
mastari olan mesiet kelimesi, ¢ogunlukla irade ile es anlamli bir kavram
olarak kullanilmaktadir.'* Evrende iyi veya kotii meydana gelen her seyin
Allah’1n iradesiyle vuku buldugu Ehl-i siinnet alimleri arasinda tartismasiz
kabul edildigi gibi,'* genel olarak irade ile mesiet kavraminin ayni
anlama geldigi konusunda da goriis birligi vardir. Nitekim Ebii’l-Muin
en-Nesefl ve Nureddin es-Sablni, Kerrdmiyye hari¢c Mu‘tezile de dahil
kelamcilarin irade ile mesieti es anlamli kabul ettiklerini belirtmistir.'¥’
Diger taraftan Pezdevi, higbir Siinni alimin irade ile mesiet arasinda fark
gérmedigini, ancak Ebl Hanife’nin fikhi meselelerde iradeye muhabbet
ve riza anlami vererek mesietten ayr1 degerlendirdigini kaydeder.'® Oysa
dikkatle incelendiginde EbG Hanife nin eserlerinde mesieti sik sik Allah’in
iradesi anlaminda kullandig1; mesiet, emir ve riza arasinda fark gérmedigi
anlasilir.'¥

Aliyyii’l-Kari irade ve mesietin manalarinin Allah ve insan hakkinda

41 Es‘ari, el-Ibdne, 124.

1“2 Ciiveyni, Kitdbu I-Irsdd, 208.

43 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 194.

44 Nail Karagdz, "Allah’in Sifatlart", Kelam III Sistematik Kelam/Iman ve Ilahiyat,
ed. Tsmail Sik vd. (Ankara: Gece Kitaplhigi, 2017), 170.

145 Tbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 3/187.

146 Sabiini, el-Biddye, 144; Bakillani, el-Insdf fima yecibu i ‘tikaduhu veld yeciizii’l-cehl
bihi, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyyeti li’t-turas,
2000), 43.

47 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/492; Sabuni, el-Biddye, 100; Teftazani, Serhu’l-Akaid,
165.

148 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 63.

49 Nail Karagoz, "Allah’m Iradesi ve Kotii Fiiller", Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/2, (2006), 198.
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kullanmldiginda farkli hiikkiimler igerdigini belirterek Allah hakkinda irade
ile mesietin ayni, kullarda ise ikisinin manasinin farkli anlamlara geldigini
sOyler. Ona gore insanlar arasinda mesiet kesinlik bildirirken irade ihtimal
anlami icermektedir.'® Matiiridi kelamcis1 Eba Ishak es-Saffar ise bazi
kimselerin irade ile mesietin arasini ayirarak iradeyi genel, mesieti ise
daha 6zel, bazilarinin mesieti iradenin batini, iradenin de mesietin zahiri,
bazilarmin ise ikisini de ayn1 kabul ettiklerini sOyler. Ona gére dogru olan
bu son goristiir.'?!

5.3. irade ve Emir

Adalet anlayislarin bir neticesi olarak emir ile iradeyi es anlamli kabul
eden Mu‘tezile alimlerine gore Allah, ancak emrettigini irade eder, irade
etmedigini de emretmez. Biitiin giinahlar ve koétiilikler Allah’in iradesinin
aksine insanin iradesiyle gerceklesir. Dolayisiyla onlara gore irade ve
emir ayni anlama gelen kavramlardir.'®> Mu‘tezile, Allah’in irade etmedigi
bir seyi emretmesini, olmasini irade ettigi bir seyi de nehyetmesini caiz
gbérmemistir. '

Kadi Abdiilcebbar emir ile iradenin ayni anlama geldigine s6yle bir drnek
verir: "Muhammed, Allah’1in elgisidir" ifadesindeki "Muhammed" soziiniin
hem Muhammed b. Abdullah’1 hem de herhangi bir Muhammed’i kastetme
ihtimali vardir. Bu lafzin sadece Muhammed b. Abdullah’t bildirmesi
ise ancak bir emir ve tercih edici ile ortaya ¢ikar. Bu emir de iradenin ta
kendisidir. Yine ona gore emir, bagkasina muradini bildiren sézdiir. Bu
sebeple Allah irade etmedigi seyi emretmez."!>*

Ehl-1 siinnet alimleri ise "Cocuk babasiyla is gii¢ tutacak yasa gelince
babast ona, yavrucugum dedi, riiyamda senin bogazini kestigimi goriiyorum;
diigiin bakalim ne dersin? Dedi ki: Babacigim! Emrolundugun seyi yap.
Insallah beni sabredenlerden bulacaksin."> mealindeki dyet baglaminda,
irade ile emrin farkli seyler oldugunu, Allah’in irade etmedigi bir seyi
emredebilecegini savunmuslardir. Ciinkii bu ayet Allah’in Hz. Ibrahim’e
irade etmedigi halde oglunu kurban etmesini emrettiginin bir delilidir.

150 Mesela bir erkek esine "bogsanmani murat ettim (mesiet)" derse bosanma gergek-
lesir, "bosanmant istedim (irade)" derse bosanma gergeklesmez. Ciinkii irade talep
manasinda "r-v-d" kokiinden tliiremisken mesiet ise icattan ibarettir. Aliyyii’l-Kard,
Fikh-1 Ekber Serhi, 58.

151 Ebq Ishak es-Saffar, Telhisii’l-edille li-kavdidi t-tevhid, thk. Angelika Brodersen
(Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Almani li’l-Ebhasi’s-Sarkiyye, 2011), 2/737.

12 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse 2/216; Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm,
242.

153 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 359.

134 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse 2/218, 250, 266.

155 Saffat 37/102.
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Ebi Hanife, Hz. Ibrahim’in oglunun ingallah diyerek "beni
sabredenlerden bulursun" cevabini vermesinden yola ¢ikar ve Allah’in
emrinin bu sekilde gerceklestigini, ancak onun bogazinin kesilmesini
dilemedigini sdyler. O halde her emir irade anlamina gelmemektedir.'*

Es‘arilere gore Allah’in iradesi mutlak anlamda emir degildir. Allah
Teala, imanm bildigi kimsenin imanini irade etmesi 6rneginde oldugu
gibi bazen emrettigini irade eder. Bazen imanin1 bildigi kimsenin kiifriini
irade etmemesi gibi, bir seyi hem irade etmez hem de emretmez. Bazen de
Allah emreder, ancak emrettigini irade etmez. Bunun 6rnegi de Allah’in
Hz. Ibrahim’e oglunu kurban etmesini emredip, bunun gergeklesmesini
irade etmemesidir. O, bunun gergeklesmesini irade etseydi, o sey mutlaka
gerceklesirdi. Bu da emir ve iradenin ayni seyler olmadigini, bazen emrin
iradesiz de bulunabilecegini gostermektedir.'s’

Imam Matiiridi de iradenin mutlak manada emir anlamma gelmedigi
noktasinda Ehl-i slinnet’in ittifak ettigini belirtir. O ilgili ayetin, Allah
tarafindan bir seyi yapmakla emredilen herkesin, emredildigi fiili yapmasini
Cenab-1 Hakk’1n dilemedigine isaret ettigini ifade eder. Ciinkii Hz. Ibrahim
kesmekle, oglu da kesilmeye dayanmakla ve sabirsizlik gdstermemekle
emrolunmustur. Hz. Ismail’in bu emir karsisinda sabredenlerden olacagini
belirtmesi, Allah’in bunun yapilmasim diledigini gostermez. Ciinkii Allah
dileseydi bu gergeklesirdi. Allah bu fiili yapmayzi, o fiili yapacagini bildigi
kisiden ister. Yapmayacagini bildigi kisiden o fiili istemesi caiz degildir.
Mu‘tezile’ye gore ise Allah bir kimseye bir seyi yapmasini emrettiginde,
emrettigi fiili yapmasini dilemistir. Fakat insan kendisi dilemedigi i¢in onu
yapmamustir. '3

Ehl-i siinnet keldmcilarmin iradenin emir anlamina gelmeyecegi
hakkinda yukaridaki ayeti delil géstermelerini elestiren bazi Mu‘tezile
alimlerine gore Hz. Ibrahim, gercekte oglunu kurban etmekle
emrolunmamis, rityasinda bir emir verildigini zannedip onu gergek bir emir
gibi algilamigtir. Bazilar1 da Hz. Ibrahim’in oglunu bogazlamakla degil,
onu yakalamak, baglamak, yiizikkoyun yere yatirmak, bigag:i bilemek,
bogazlamaya hazirlik asamalarin1 gergeklestirmekle emrolundugunu
savunarak ayeti te’vil etmiglerdir. Oysa bdyle bir savunma Ciiveyni’ye
gore peygamberlerin kiymetlerini digiirmekten ibarettir. Cilinkii bu
kissada Hz. Ibrahim oglunu kurban etmekle imtihana tabi tutulmustur.'?®
Imam Matiiridi de Hz. Ibrahim’in gérdiigii riiyanin emir oldugunu, aksi

156 Beyazizade, Usilii'I-Miinife, 97.

17 Ciiveyni, Kitdbu'l-Irgdd, 205; Sehristani, Nihdyetii l-ikddm, 242; Muhammed Da-
vud, el-Irdde, 150.

188 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur dan, thk. Mustafa Yavuz (Istanbul: Daru’l-Mizan, 2008),
12/171-172; a.mlf., Kitdbii t-Tevhid Terciimesi, 388-389.

159 Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad, 199.
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takdirde oglunun "sana buyrulan1 yap" demeyecegini, Hz. Ibrahim’in de
insan kesmenin ve dldiirmenin hatta boyle bir seye yonelmenin bile haram
oldugunu bildigi halde "riiyamda seni kurban ettigimi gordiim" seklinde
konugmayacagini kaydeder.'*

5.4. irade, Muhabbet ve Riza

Allah’1n irade ettigi fiillere muhabbet duyup duymadigi, riza gosterip
gostermedigi sorusu hem Mu‘tezile ile Ehl-i slinnet arasinda hem
de Es‘ariyye ile Matiiridiyye arasindaki ihtilafli meselelerden birini
olusturmaktadir.'® Mu‘tezile’ye gore insanlarin yaptigr fiiller, kotiliigi
murat etmeyen Allah’in iradesinden bagimsiz olarak meydana geldigi
icin irade sifat1 ile r1zd ayni1 anlama gelmekte ve insanlarn isledigi koti
fiiller Allah’1n irade ve rizasmnin diginda kalmaktadir.'? Nitekim sahitte bir
kimse bir seyi irade ettigi zaman ona muhabbet duyar, muhabbet duydugu
seyi de irade eder.'®® Allah Teala Kur’an’da "Allah kullari i¢in zuliim irade
etmez.""%* ve "Stiphesiz ki Allah kotii ve ¢irkin olani emretmez."® geklinde
beyanda bulunmaktadir.'®® O halde Allah’in rizasina uygun olmayan sey
O’nun iradesine de dahil degildir.'®’

Ebl Hanife’ye gore "taatlerin hepsi Allah’in emri, muhabbeti, rizési,
ilmi, dilemesi, kazas1 ve takdiri ile vacip kilinmigsken masiyetlerin hepsi
de Allah’m ilmi, kazasi, takdiri ve dilemesi ile olmakla beraber, rizasi ve
emri ile degildir".!*8 Allah kéfirin kiifriinii kesbine uygun olarak yaratmay1
dilemis, onlar i¢in kiifrii yaratmig, ancak bunu emretmemistir. Ciinkii Allah
kisinin glinahindan ve kiifriinden raz1 degildir. Allah’1n taat ile amel eden
kimse hakkinda rizas1 vardir, emrettiginin tersine fiilde bulunan kimseye ise
O’nun iradesi altinda fiilini gergeklestirmis olsa dahi rizasi yoktur. Ciinkii
kisi giinah bir fiili igleyerek Allah’in rizasinin aksi davranis sergilemistir.'®
Ebl Hanife boylelikle Allah’in her yarattigini irade ettigini, ancak giinahi
emretmedigi ve ondan razi olmadig1 goriisiinii savunmaktadir. Matiiridi

160 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur 'an, 12/172.

161 Bk. Hasen b. Abdilmuhsin Eb( Azbe, Ravzatu'l-behiyye fi md beyne’l-Esdira
ve'l-Matiiridiyye (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’n-Nizadmiyye, 1322), 17-21.

162 Halil Ibrahim Bulut, "Riza", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/55.

163 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 6(2)/5; a.mlf., Serhu’l-Usili’l-hamse, 2/268.

164 el-Gafir 40/21.

165 el-A‘raf 7/28.

166 Teftazani, Serhu'l-Akaid, 196.

197 Sablni, el-Biddye, 144.

168 Eb0 Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, 57.

19 Nu‘man b. Sabit Eba Hanife, el-Fikhu l-Ebsat: Imam-1 Azam’in Bes Eseri, gev.
Mustafa Oz (Istanbul: [FAV Yayinlari, 1992), 46-47.
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de "Allah, iblis’i sever, ondan hosnut olur denemez, ayni olumsuzluk
kot seyler icin de gegerlidir. Her ne kadar Allah’in iradesi bunlarin
olusmasina taalluk etmigse de kiifiir eylemi ve ¢irkin olan biitiin olaylar
aynt konumdadir." sozliyle irade ve nizanmn farkli seyler oldugunu
sOylemektedir. Mu‘tezile’ye gore irade fiilden dnce iken Matiiridi’ye gore
fiil ile birliktedir. Riz4, gazap ve muhabbet ise daima fiilden sonradir.'”

Pezdevi’ye gore asil olan "irade, mesiet, hiikkiim ve kaza" ile "muhabbet
ve r1za"nin birbirinden ayr1 degerlendirilmesidir. O bu konuda ayetlerle
delil getirdigi gibi dil uzmanlarinin da ittifakindan hareket ederek Matiiridi
kelameilarinin irade ile riza arasinda fark gozettiklerini belirtir.!”" Ebii’l-
Muin en-Nesefi muhabbet ve rizd anlaminin yalnizca Allah katinda iyi
kabul edilen seyler igin gegerli bir "dileme"yi ifade edecegini sdyler.!”
Hanefilerin rizd ile iradenin arasmi ayirdigmi belirten Nireddin es-
Sabuni de rizanin bir seyin hasen goriilmesini ve kabuliinii; iradenin ise
miimkiin olan iki caiz vecihten birinin tercihi ve onun var olma ile tahsisini
gerektirdigini sOyler. Rizd emir ve cagriyi, irade ise fiil ve yaratmay1
gerektirir. Nice fiiller vardir ki insan irade ve ihtiyar1 ile yapsa da ondan
raz1 olmaz. Bu ise 1174 ile iradenin arasinda fark oldugunun belirtisidir.!”®
Harpliti’ye gore irade ile riza ve emir arasinda hi¢bir zorunluluk yoktur.
Buna gore irade giinah ve ¢irkin gibi razi olunmayan ve emredilmeyen
hususlara da taalluk eder. Bdylece bu hususlar da ilahi irade kapsamina
girer.!”

Matiiridiler iradenin varliga tekabiil eden ontolojik boyutuyla onun
ahlaki boyutu arasinda bir ayrima giderek kullarin iyi fiillerinin Allah’in
mesiet, irade, rizd, muhabbet, emir, kaza ve kaderi ile meydana geldigini,
koti fiillerin ise Allah’in mesiet, irade ve kaza ve kaderiyle gergeklesmekle
birlikte O’nun kabth fiillere dair rizd, muhabbet ve emri bulunmadigini
belirtmislerdir.'” Dolayisiyla rizd ve muhabbet hosnutsuzlugun ziddi iken
irade ise alternatiflerden birinin bilingli olarak tercih edilmesidir. Bu sebeple
Allah kainattaki tiim hayir ve serri irade etmis, ancak kullarin koéti fiilleri
basta olmak iizere ¢irkin fiilleri yaratsa bile bunlara riza gostermemis ve
muhabbet duymamastir.

Es‘ari alimlerine gelince "Allah kafirlerin kiifriinden hoslanip ona

170 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid Terciimesi, 378, 380. krs. Ka‘bi, Kitdbu 'I-Makaldt, 355.

"7 Ornegin bir insan bir baskasina eziyet verdigi zaman 6ziir diler ve 6zrii kabul edi-
lirse bu durumda "falan falandan razi oldu" denilir, ancak "falan falandan diledi"
denilmez. Muhabbetin anlaminda bir seyi giizel ve iyi bulmak vardir. Pezdevi, Ehl-i
Stinnet Akdidi, 52, 60-61.

172 Nesefl, Tebsiratii 'l-edille, 1/281.

173 Sabhni, el-Kifdye, 125.

174 Harputi, Tenkihu'l-keldm, 180.

175 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 63; Kilic Aslan Mavil, Matiiridi Diisiincede Ilahi
Adalet (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 137-138.
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razi olur mu?" seklindeki soruya Es‘ariler’in iki tiirlii cevap verdigi
goriilmektedir. Bir kisim Es‘ariler muhabbet ve rizddan kastedilenin
Allah’in fiilf sifatlardan olan liituf ve ihsani oldugunu ifade etmislerdir.
"Allah bir kulu sevdi" denildiginde bununla ona meyletmek degil, nimet
vermek kastedilir. Ciinkii Allah meyletmek ve meyledilmekten miinezzehtir.
Bir kistm Eg‘ari alimleri de muhabbet ve rizay1 te’vil ederek bunlari irade
sifatina indirgemislerdir. Buna gore irade kula ulasan bir nimete taalluk
ettiginde bu irade, muhabbet ve r1za olarak isimlendirilir. Bu kula yonelik
bir cezaya taalluk ettiginde ise gazap olarak isimlendirilir.!”® Ebii’l-Hasan
el-Es‘ari basta olmak iizere Ibn Farek,'”” Bakillani,'”® Ciiveyni,'” Fahreddin
er-Razi"® ve Amidi gibi ¢ogunluk Es‘ari kelamcilarinm bu diisiincede
oldugu goriilmektedir. Ancak onlar bu goriisle Ehl-i hadis’in "Allah serri
emretmez, aksine onu yasaklar. Hayr1 emreder, serri irade etse de serden
raz1 degildir"'®! seklindeki ilkesine ters diismekte ve Mu‘tezile’nin irade ile
muhabbet ve rizay1 ayni kabul eden yorumuna yaklagmaktadirlar.
Es‘ari’ye gore Allah’in miiminlere olan rizasi, onlara miikafat verme
ve methetme iradesidir. Kéafirlere kizmasi ise onlar1 cezalandirma ve
zemmetme ile ilgili iradesidir. Muhabbet ve adavet de (diismanlik) aynidir.
Muhabbet ve riza miiminlerle, suht (kizma) ve adavet kafirlerle alakali
bir irade bigimidir.'®? O, bu goriisiinii dogrulamak i¢in "Allah, kullarinin
kiifriine razi olmaz."® ayetini "Miimin kullarimin kiifriine razi olmaz"
seklinde, "Allah fesadi sevmez."®* ayetini de "Fesadi miiminler icin
sevmez, ancak fesat ehli i¢in sever" seklinde yorumlamistir.'s> Es‘ari kasd,
ihtiyar, r1za, muhabbet, gazap, suht, adavet ve rahmet gibi iradeye yonelik
vasiflarin Allah hakkinda kullanildigini; azim, sehvet, hirs ve gipta gibi
vasiflarin ise insanlarin iradesi hakkinda kullanilip Allah’1n iradesi hakkinda
kullanilamayacagini belirtir.'®¢ Boylece Es‘arilerin Allah’in sevmesini, razi
olmasini veya gazap etmesini irade sifatina yonelik kavramlar olarak te’vil
ettigi anlagilmaktadir. Biitiin bu kavramlarin arkasinda Allah’in insan i¢in
ya bir fayda ya da bir zarar1 istemesi (irade etmesi) vardir. Ornegin Allah’m
miiminlerden razi olmasi, aslinda onlar1 miikafatlandirmay1 ve dvmeyi

76 Citveyni, Kitdbu I-Irsad, 199.

177 {bn Farek, Miicerred, 45.

18 Bakillani, Temhidiil-evdil, 47; a.mlf., el-Insdf; 38.

119 Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, 199.

180 Ebl Abdillah Fahriiddin Muhammed Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, ¢ev. Hiiseyin
Atay (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, ty.), 98.

18U Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 239.

182 fbn Farek, Miicerred, 45, 69.

183 ez-Ziimer 39/7.

184 el-Bakara 2/205.

185 {bn Farek, Miicerred, 72; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 64, 77.

18 Tbn Farek, Miicerred, 69.
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"irade" etmesi demektir. Kafirlere kizgmnligi ise onlar1 cezalandirmay1
irade etmesidir. Dolayistyla O’nun iradesi hususi bir yonden taalluk edince
rahmet olurken aksi yonden taalluk edince gazap ve diismanlik biciminde
kendini gosterir. Bir bagka ifadeyle rahmet, muhabbet, r1za ve gazap, irade
sifatinin farkli durumlarda ortaya ¢ikan yansimalaridir.'s’

SONUC

Allah’m iradesi, ilahi sifatlar icerisinde en ¢ok tartisilan kelami
meselelerden biridir. Nitekim irade sifati etrafinda ortaya c¢ikan cesitli
problemler sadece Mu‘tezile ile Siinni kelamcilar arasinda degil, aym
zamanda mezheplerin kendi i¢inde de bazi ayrigmalara sebebiyet vermistir.
Allah’a nispet edilen irade sifat1 bir taraftan ilahi zata ait bir yetkinlik ifade
ederken diger taraftan da ilahi fiiller ve kullara yonelik emir ve nehiy
ile ilgili bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Erken donemlerden itibaren
irade sifat1 kelam alimleri tarafindan genellikle iki farkli perspektiften
ele almmigtir. Tipki "kelam" sifatinda oldugu gibi iradeyi de bir fiil
tlirii olarak tasavvur eden Mu‘tezile alimleri, kendi kelam sistemleri ve
ahlak anlayislarinin bir geregi olarak bu sifatin adalet ilkesi ¢er¢evesinde
degerlendirilmesi gerektigini savunmuslardir. Bu bakis agisina gore Allah
kotiiliikleri yaratmayacag1 gibi irade de etmemekte, sadece irade ettigini
emretmekte ve sevmektedir. Yine bir kisim diisiiniirler iradenin tanimina
"fayday1 bilme ve maksatli olma" sartin1 da ekledikleri i¢in Allah’in
fiillerini irade ederken daha faydali olana yonelmesi gerektigini ve O’nun
iradesinin ¢irkin seylerin zitlarina taalluk ettigini ileri siirmiislerdir. Bu
da onlarin yaratma konusunda benimsedikleri ahlaki dializmi (hayir-ser)
irade sahasina da tasidiklarini gostermektedir.

Felsefi yaklasimin etkisiyle irade sifatin1 bilme ve yaratmaya
indirgeyen Bagdat Mu‘tezilesi, fiiller konusunda da nedenselci bir tavir
izleyerek irade ile muradin aynmi oldugunu kabul etmislerdir. Onlarin
iradeyi mecaz kabul eden bu goriisleri tabii olarak diger Mu‘tezile
alimleri ile Siinni kelamecilarin elestirilerine hedef olmakta gecikmemistir.
Iradenin Allah’a nisbeti konusunda daha 1limli bir tavir sergileyen Basra
Mu‘tezilesi ise Siinni kelamcilarla ayni tarafta yer alarak Allah’in bir irade
ile miirid oldugunu kabul etmektedir. Bununla birlikte Allah’n bir seyi var
etmek istedigi zaman o seye "ol" demesini yoktan yaratma diisiincesinin
merkezine yerlestiren bu diisiiniirlerin zatla kaim bir sifat yerine yaratilmis
ve mahalli bulunmayan bir irade anlayisini1 benimsemeleri dikkat ¢ekicidir.

187 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr el-Es‘ari, Usiilii Ehli s-stinne ve 'l-cemda, thk.
Muhammed Seyyid el-Celyend (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-turas, 2013),
140; ibn Farek, Miicerred, 45, 69; Bakillani, Temhidiil-evdil, 47; krs. Mustafa Oz-
gen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farkliliklar: (Konya: Palet
Yaynlari, 2017), 223.
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Onlara gore "irade" hadis fiil oldugu i¢in onu mastar kalibtyla bir sifat
olarak kabul etmek tevhit ilkesine zarar vermeyecektir. Aksi halde Allah’in
zatiyla miirit oldugunu kabul etmek Allah’in muradi olan alemin de ezeli
olmasini gerektirir. Dolayisiyla onlar, irade-murat iliskisinden dogan bu
problemi "mahalsiz bir hadis irade" fikriyle ¢dzmeye ¢alismislardir. Ote
yandan Ehl-i stinnet alimleri de ezeli irade ile yaratilmig murat iliskisini
"taalluk” kavramiyla asmaya calisarak bu baglamda iradenin ezell
oldugunu, iradenin taallukuyla birlikte muradin zaman i¢inde ve sonradan
yaratildigini ifade etmislerdir.

Ehl-1 siinnet’e gore Allah’in insan fiilleri de dahil evrende meydana
gelen her seyin yaraticisi olmasi, ayni zamanda onlar1 irade ettigini de
gostermektedir. Zira Allah’m bir seyi yaratmasi i¢in o seyi Once irade
etmesi gerekir. Ister kotii olsun ister iyi, hicbir fiil bu irade ve yaratmanin
kapsami diginda kalamaz. Ote yandan Allah, insanin kétii bir fiilini irade
edip yarattig1 i¢in kotiilikle de vasiflandirilamaz. Cilinkii O, bir anlamda
insanin ahlaki tercihini yerine getirmektedir. Dolayisiyla kotiiliik, koti fiili
irade edip yaratana degil, kot fiili kesb edene aittir. Bagka bir ifadeyle
Allah Teala kotii fiili, kulun tercihi {izerine ontolojik bir ¢ergevede irade
etmektedir. Kul ise ayni fiili ahlaki bir baglamda arzu ve irade etmis ve
ona yoOnelmistir. Bu sebeple fiilin var olusu tabii (nétr) bir durum olarak
Allah’a, ahlaken yergiyi gerektiren bir kotiiliik olusu ise kula nispet edilir.
Tlimiiyle ilahi irade tarafindan tercih edilen tabii varliklarin ahlaki degeri
ise Ehl-i Stinnet kelamcilar arasinda tartisma konusu teskil etmektedir.

Es‘ariler irade sifatin1 delillendirirken daha ¢ok géibi sahide
kiyaslayarak ve ziddin1 nefyederek ispat etme yontemini tercih etmislerdir.
Buna gore iradenin zidd1 yanilma ve gaflettir. Bu sifatlar1 Allah’a atfetmek
miimkiin olmadig1 i¢in Allah irade sifatiyla miiriddir. Matiiridiler ise
bakislar1 evrene ¢evirerek Allah’tan meydana gelen fiillerin sehven degil,
irade ile ortaya ciktigina vurgu yapmislardir. Cevher ve arazlarin farkli
sekillerde var olmalari, alemin yoktan yaratilmasi Allah’in fiillerinin iradeli
oldugunu gostermektedir. Sonucta her iki tarafa gore irade, Allah hakkinda
iistiinliik ve yetkinlik bildiren, sahibinin miirid olmasini gerektiren, ilim
ve kudretten ayr1 olarak iki makdurdan birinin gerceklesecegi vakti tahsis
eden bir sifattir. Bu sifata en ¢ok layik olan da Allah Teala’dir. Diger
diisiincesini iradeli fiillere de tasimislar, O’nun hayir ve ser de dahil her
seyi irade etmekle birlikte serri sevmedigine, riza gostermedigine vurgu
yapmislardir. Allah’in fiillerinde hicbir sebep ve illet kabul etmeyen
Es‘ariler ise iradenin higbir sinirlama olmaksizin her seyi ig¢ine alan bir sifat
oldugunu, Allah’1n iyi ve kotiiyii yarattig1 gibi irade ettigini, irade ettigi her
seyi sevip razi oldugunu dile getirmislerdir. Bu baglamda hi¢bir maksat ve
maslahatin O’nun iradesini siirlayamayacagini ifade etmislerdir.
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