FELSEFE DUNYASI
2011/2 Sayr: 54 YILDA iKi KEZ YAYIMLANIR ISSN 1301-0875

Sahibi
Tiirk Felsefe Dernegi Adina
Baskan Prof. Dr. Ahmet INAM

Sorumlu Yazi fsleri Miidiirii
Prof. Dr. Murtaza KORLAELCI

Yaz1 Kurulu
Prof. Dr. Ahmet INAM
Prof. Dr. Murtaza KORLAELCI
Prof. Dr. Hiiseyin Gazi TOPDEMIR
Prof. Dr. Celal TURER
Dog. Dr. Levent BAYRAKTAR
Yard. Dog. Dr. Samil OCAL
Dr. Necmettin PEHLIVAN

Felsefe Diinyas1 Hakemli Bir Dergidir.

Felsefe Diinyas1 2004 yilindan itibaren PHILOSOPHER’S
INDEX ve TUBITAK/ulakbim tarafindan dizinlenmektedir.

Yazisma ADRESI
PK 21 Yenisehir/Ankara
Tel & Fax: 0312 231 54 40

Fiyati: 20 TL (KDV Dabhil)
Banka Hesap No: Vakif Bank Kizilay Subesi: 00158007288336451

Dizgi ve Baski
Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi
Almteri Bulvar1 1256 Sokak No: 11 Yenimahalle/ANKARA
Tel: 0312 354 91 31 (Pbx) Fax: 031235491 32




Felsefe Diinyasi, 2011/2, Say1 54

GABRIEL TARDE’IN DUSUNCESINDE ESKi CIiN
KAVRAMLARI: “GELECEGIN TARIHINDEN
ALINTILAR” ORNEGI

Giirhan KIRILEN*

Gabriel Tarde, Ekonomik Psikoloji, Monadoloji ve Sosyal Yasalar gibi
calismalarinda isledigi kavramlarin kurgusal yansimalarina “Gelecegin Tarihin-
den Almtilar” adli eserinde yer verir. “Gelecegin Tarihinden Alintilar” fantas-
tik bir kurgudur; bir kurtulus hikayesi oldugu gibi ayn1 zamanda sonu karan-
lik bir titopyadir. Klasik iitopyalarin, denizler 6tesinde kurdugu diizeni Tarde,
yer altinda kurmaya caligmaktadir. Karanlik olusu buradan kaynaklanir. Zira
Tarde’mn ‘yer alt1 yasam1’ rengarenk ve 1s1l 151l olmasina karsin, yalnizca yer
altinda miimkiin olmasi, sonunun karanlik olacagini gostermektedir.

Oykiiye gore, diinyanin yasam kaynagi olan giines, 25. yiizyilin sonlarina
gelindiginde enerjisini tiiketerek sonmiistiir. Giinesin yer kiireyi 1sitacak giicli
kalmamis ve yeniden “yliriiyiise” baslayan buzullar bir daha geri ¢ekilmemek
tizere diinyay1 kusatmiglardir. Sicaklik hizla diigmis, kitlesel 6liimler yasanmis-
tir. Hayatta kalan az sayida insan, yeryliziinde yasamlarin1 siirdiirmenin imkani
bulunmadig1 igin yer altina go¢ ederek burada yeni bir uygarlik kurarlar.'

Oykiiniin kahraman1 Miltiade, geriye kalanlar1 etrafinda toplar ve bir go¢
hareketi baglatir. Miltiade, ihtiraslt bir liderdir; Tarde’in epik bir tslupla kale-
me aldig1 ‘gbg sdyleviyle’? halki pesinden siiriiklemeyi basarir. Yer altinda yeni
bir yasam kurma savasi veren Miltiade ve halki, eski kiiltiiriin “miizeye doniis-
tirtilmiis” olan kismi mirasinin iizerine yeni bir uygarlik kurarlar.’ Boylece hem

* Ar. Gor., Ankara Univ. Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Sinoloji Anabilim Dal

1 Gulnesin ansizin glicind yitirerek sonmeye baslamasiyla birlikte yeryiziinde hava sicakhgi hizla
diser ve kisa zamanda milyonlarca insan donarak 6lir. Kutuplardan ilerleyen buzullar bitin
diinyayl kusatmaya baslar. Geriye kalanlar, Arabistan gibi sicak bolgelere siginarak yasamlarini
devam ettirmeye calisirlar. Ancak kisa stirede diinya bir buz topuna dénsdr.

2 Tarde, Gabriel, Gelecegin Tarihinden Alintilar, 2004; s. 25-32

3 Yer altina gé¢ etmeden Once insanlar, yeryiziindeki uygarligin en ince sanatsal ve teknolojik
Urlnlerinden 6rnekleri de yer altina tasirlar. Burada eski fotograflar ve semsiye gibi pek ¢ok sey
mizelere konularak sergilenir.
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mekansal hem de diisiinsel anlamda ‘kapali’ bir sistem olusturan yer alt1 yasama,
biitiin zorluklarina ragmen insani belirsizliklerle dolu eski dogal g¢evresinden
azat etmistir. Bu ortam insani tek bagina insan olmaya zorlamaktadir. Artik ne
iklimler, ne kaynaklarin ortagi hayvanlar, ne de siyasi ve cografi sinirlar vardir;
burada “uyarici ve ayarticilardan” kurtulan insanin tek ugrasi kendisi olacaktir.*

Yer alt1 toplumu, Tarde’1n felsefi yaklasimina uygun olarak adaptasyon
ve uyum fikirleri tizerine kuruludur. Burada sadakat, yer alt1 toplumuna, basa-
risina ve birlik disilincesine duyulan sadakat ve inangtir. Sosyal uyum ise var-
ligin1 siirdiirmenin yegane mekani olan yer altinda® kaginilmaz olan uyumdur.
Yerkabugunun derinliklerinden baska gidecek yeri olmayan insan, yerkiire so-
gudukca daha uyumlu ve daha dengeli bir sosyal insana doniisiir. Boylece her
katmanda daha da uygarlagir.®

Yer alt1 uygarligi, ¢catisma ve karsithigi kaldirabilecek liikse sahip degil-
dir. Bu yiizden yeryiiziindeki ‘savasct diizensizlik’ kiiltliriiniin tersine uyumcu
ve bariscil bir kiiltlir yaratmak durumundadir. Yer altina go¢ eden ilk insanla-
rin bilingsizce giristigi savaglar sonunda “savas ve sevgi arasinda bir orta yol
kalmadigr” anlagilinca 7, toplum, varliginin devamini saglayabilecegi yegane
¢ikis yoluna, “sevgi”ye yonelir. Barisin saglanmasindan onceki son miicadele
“sonsuz Ozgiir ask” ile “bilgece ask™ arasinda yani ‘ihtiras’ ile ‘sevgi’ arasinda
yasanir. Bu son gatisma “bilgece ask™ olan sevginin galibiyetiyle sonuglanir.?

4 Tarde'in (topyasl, adaptasyon becerisi st diizeye ulagmis insanlarin yasadigi bir dinyayi
anlatmaktadir. Tarde, baska turlG varhgini slrdirme sansi kalmadigl igin yerkabugunun
altindaki yeni yasama adapte olan bu halki sdyle resmeder; “...yapmaciksiz, soylu, etkileyici,
saf ve anlatilmaz bir incelik var burada. itaat edilmesi gereken sosyal bir hiyerarsi duygusu
yerine; insanlarin korumaya calistigi, korku degil de sadakat dolu bir sosyal uyum duygusu
tagityan ve insanlar farkina bile varmadan kokulu bir gicek gibi varligimizin tim derinliklerine
inen biyuleyici bir nezaket ve kibarlik var.” Tarde, 2004, s. 53

5 Anlagilan Tarde, kapali bir sistemde kurulabilecegine inandigi uyumlu toplumu ancak yeraltina
tagiyarak kurgulayabilmistir; lakin Tarde’in toplumunun tamamen kapali oldugunu disinmek
de dogru olmayacaktir zira her yil mayis ayinda dalga dalga biitiin topluma yayilan histeri ve
buna bagh olarak da asiklarin (!) kendilerini disariya atmalari buna isaret eder. Fakat disari
¢ikanlar ayni zamanda 6liime kogsmaktadirlar.

6 Tarde, 2004, s. 65

Tarde,2004. s. 39

8 Miltiade “sonsuz 6zglr ask”in son savunucularindandir ve vaktiyle, binlerce insani “go¢”
dislincesinin etrafinda toplayan, kitleleri pesinden sirikleyen kahramanin ihtirash agki
boylece kendi sonunu da getirir. Tarde 2004c 40

~N
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Boylece yer altinda artik ne ‘ihtiras’a ne de ¢ilginliga rastlanmaktadir; geriye
kalanlar, dengeli, uyumlu sosyal bireyler ve her gegen giin daha da uygarlasan
insan soyudur.

Zamanla yer kiirenin iclerinde daha genis alanlar fetheden insanlar, fet-
hedilen yerleri imar ederek “elmaslarla donatilmis muhtesem” gehirler kurarlar.
Bu sehirler yer alt1 insaninin yarattigi miithis uygarligin devasa gosteri sahneleri
gibidir. Rengarenk 1siklarla aydinlatilmis sokaklar ve meydanlar g6z kamastiric
manzaralar serer gozler 6niine. Teknolojinin ve karmagik yontemlerin gelistiril-
mesi sayesinde yer altindaki yeni yasam daha da ¢esitlenir. Béylece “insanlarin
ihtiyaglarinin her kademede daha da tam olarak karsilandig1” goriiliir.® Ornegin
kimya Oyle bir diizeye ulagmistir ki, artik besinler kayaglardan ve mineral de-
polarindan saglanmaktadir.!® Bunun yaninda arastirmacilar okyanuslardan yer
kiirenin derinliklerine degin her yerde arama galigmalarina ve kesiflerine devam
ederler. Iste bdyle bir kesif sirasinda, okyanusun derinliklerinde beklenmedik
bir olay yasanir. Tarde’in yer alt1 kasifleri Pasifik Okyanusu’nun altinda Cinli-
lerin kurdugu bir uygarliga rastlarlar: “...Ortalig1 yikan inanilmaz sesler duyulu-
yordu her tarafta ve sar1 yiizler dolasip duruyordu her yerde...” , “...Tam bir yer
altt Amerikast’ydi1 bu, gercekten de ve cok daha genis ve anlatilmaz derecede
tuhaf bir yerdi.”!!

Cinliler, Tarde’1n nazik halkinin karsisinda gorgiisiiz ve hatta yamyamli-
ga varacak derecede barbardirlar; “...bizim gibi hayvan 6liileriyle yetinmeyip en
kiiglik bir utanma ve sikilma duymaksizin, atalarin1 yemeye baslamislardi...”!?
diye kaydetmektedir. Tarde’in Cinliler hakkindaki diisiinceleri alabildigine
olumsuzdur; “pis, kaba, a¢ggdzlii ve adi”dirler ancak biitiin bu olumsuz yargila-
rina kargin Tarde, Cinlilerin adaptasyon ve uyum saglama becerilerine de paye
vermektedir zira metinde kendi halki bir kenara, yer altindaki zorlu yasama
uyum saglayabilen bir baska halkin daha adi1 anilmaz. Tarde, yer alt1 diinyasin-
da yasama hakkini bilerek ve isteyerek Cinlilere de tanimistir. Ciinkii Cinliler,

9 Tarde, Ekonomik Psikoloji, 2004b, s. 99

10 Beslenme bir sorun tegkil etmemektedir zira kasifler yerylziindeki donmus hayvan
surllerinden, donmus okyanuslardaki blyik balik sirilerinden ganimetler bulmaktadirlar.
Tarde 2004c

11 Tarde, 2004, s. 58

12 Tarde, 2004, s.59
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“ayum saglama konusunda daha hizli ve yetkindirler” Miltiade’in gé¢gmenlerin-
den daha Once, “onun diislincesine benzeyen ama onunkinden ¢ok daha pratik

olan bir diisiinceyle ¢abucak yer altina inmis”, “Amerika’dan da genis” bir ala-
na yayilarak hayatta kalmay1 basarmiglardir.

Tarde’in yer alt1 toplumuyla Cinliler arasinda oldukga belirgin farklar
gbze ¢arpmaktadir. Tarde’in halki, yeryiiziindeki uygarligin rafine mirasi tize-
rine kuruluyken Cinliler, yeryiiziindeki basit yasamlarini degistirmeden tasi-
miglar “yanlarina ne bir miize ne de bir kiitliphane almadan” yeni ortaklasa bir
yasam kurarlar. Bunun yaninda Tarde’in uygarliginda ne bitkilere ne de hay-
vanlara yer vardir, ancak Cinliler “bin bir zahmet ve masrafla” saksilarda sebze
yetistirip evcil hayvan beslemektedirler.

Bu karsilasmanin ardindan Tarde’in yer alt1 uygarligi, Cinlilerin arasina
gorevliler ve misyonerler gonderir. Dogru yolu bulmalar1 ve ‘uygarlagsmalar1’
konusunda onlar1 uyarir.'3 Fakat Cinliler yine de bildiklerini okurlar. Sonunda;
“Peki, bu zay1flig1 gordiiklerinde ne yapt1 bizim somiirgeciler?” diye sorar Tar-
de ve cevap verir: “Birgogu, kurnazliklariyla ve sayilariyla tehlikeli olabilecek
bu vahsileri yok etmeyi ve bir iki fir¢a darbesinden sonra yasadiklar1 yerleri ele
gecirmeyi onerdi. Digerleriyse, tiim zor igleri onlara yaptirmak igin onlar1 kdle
ya da hizmet¢i yapmay1 onerdi. Fakat her iki oneri de reddedildi. Bu yoksul
arkadaslar, bu uzak akrabalar uygarlastirilmaya ve birer ‘insan’ haline getiril-
meye ¢alisildi; fakat bunu basarmanin imkansiz oldugu goriiliince, aramizdaki
duvarlar 6zenle ve dikkatle yeniden yilikselmeye basladi.”*

Bu yazi, s6z konusu karsilagsmadan hareketle Tarde’in diisiincesinde ve
geleneksel Cin diigiincesindeki ‘uyum’ kavramini ele almay1 amaglamaktadir.

Gabriel Tarde’a Gore Adaptasyon ve Geleneksel Cin Diisiincesinde
Uyum Kavramlari

Tarde’in adaptasyon kavrami, felsefesinin en kiiglik unsuru olan
‘monad’dan baglar. Monad, varliklari olusturdugu varsayilan bir yapi tasi, bir ilk

13 “Gorevli olarak yanlarina génderilen bazi bilginlerimiz, onlara gok kubbeden, glinesten, aydan
ve yildizlardan bahsettiginde, ¢ok giilmuslerdi. Ama bu hikayeleri sonuna kadar dinliyorlardi
yine de ve sonra da alayci bir tavirla misyonerlerimize soruyorlardi: ‘Peki, siz gérdiinliz mi
bitiin bunlari?”” Bizimkiler bu soruya ne yazik ki cevap veremiyorlardi”.(Tarde 2004c; 59).

14 Tarde, 2004, s. 59
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tézdir. Gabriel Tarde, monadi, yar1 canli bir t6z olarak diisiiniir ve onu bilingle
donatan bir yaklagima sahiptir.'> Bu biling, monadlarda, ‘var olmaya’ ve ‘sahip
olmaya’ dogru iki yonelimin temeli {izerine kurulmustur ve ayni yonelimlerin
diger biitiin varliklarda da mevcut oldugunu varsayar. Ornegin Leibniz’in mo-
nadlarina karsgin Tarde, birbirleriyle i¢ i¢ce gegen, acik ve daha da 6nemlisi canli
varliklar gibi giidiilenen monadlar diistiniir: “birbirlerine digsal olmak yerine
karsilikli olarak birbirine karisan monadlar’dan soz eden Tarde'® bi¢imlerin-
den ¢ok monadlar arasi iliskilere dikkat ¢eker. Monadlarin birbirleriyle iliski-
lerini ii¢ belirleyici kavram etrafinda ele alir. Bunlar ‘yinelenme’, ‘karsilagsma’
ve ‘adaptasyon’ siireclerinin belitleri olan ‘taklit’'’, ‘karsithk’ ve ‘uyum’dur.
Yasamu, fiziksel, canli ve sosyal alanlara ayiran Tarde'?, ii¢ alanin her birine te-
mel unsur olarak monadi yerlestirir. Durmaksizin karisan, karistik¢a yenilenen
monadlarin her alan i¢in ortak 6zelliklerinin izini siirer. Bu ii¢ alan da sonsuzca
genisleyen dizgelerden olusur ve ona gore ‘en son sonlunun altinda da sonsuz’
bulundugu i¢in agiklik, monadlar igin baslica 6zellik olarak ortaya ¢ikar."

Monadlar arasi iligkilerde oldugu gibi sosyal iliskilerde de uyum ve karsit-
lik belirleyici kavramlardir. Fakat canlilarda ve 6zellikle insanlar arasi iligkiler-
deki bu siirecler ¢ok daha gelismis ve karmasik bir gortiniim sergiler: Tek tarafl
degil karsiliklidirlar, kendilerinde ve gevrelerine dogru sonsuzca genisleyerek
cesitlenirler; fakat her adimda yeniden kurulan dengenin varligiyla monadlarla
ortak ve ozdestirler. Bu 6zdeslik, temelde biri merkeze yonelen, digeri merkez-
den disa dogru savrulan “iki gii¢” fikriyle ortaya konur.?* Monada ickin olan iki

15 Tarde, Gabriel, Monadoloji ve Sosyoloji, 2004c, s. 36

16 Tarde, 2004c, s. 46

17 Taklit, Tarde’in dislincesinin baslica kavramidir ve onun fikirlerinin bir bitlin olarak
anlasilmasinda merkezi bir yer tutar. Ancak bu c¢alisma Tarde’in fikirleriyle Konfligyus'un
fikirlerini uyum ve karsithk kavramlari ekseninde ele aldigi igin taklit kapsam disi tutulmustur.

18 Tarde, 2004b, s. 39

19 “en son sonlunun sonuna da sonsuzu koyamayacaksak neyi koyacagiz” diye soran Tarde,
fiziksel ve canl alanlar icin agik monadlari onerirken, sosyal alanda monada karsilik insani
ve sosyal iliskiyi yerlestirir. Fakat Tarde igin sosyal iliski, ilk akla gelen anlamindan ¢ok daha
kapsayicidir: O, ne atomistler ya da materyalistler gibi maddeyi temel alir ne de Durkheim gibi
olgulari 6nemser; taklit, karsithk ve uyum onun igin basat belirleyicilerdir; yani her alan igin
ortak motifleri olan unsurlar arasi iliskilerdir. Belki de bu yiizden “sosyal” kavramini ve o sirada
heniz yeni bir bilim dal olan sosyolojiyi ylicelterek soyle der; “..tum bilimler sosyolojinin
dallari olmaya yonelik gibi gériintyorlar...” Tarde, 2004; 48

20 Tarde, Gabriel, Social Law, 2000, s. 70
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gii¢, monadi hem iginde bir simetriye hem de disinda bir uyuma ve uzlasmaya
dogru yoneltmektedir. Tarde sdyle der; “...gercegin her alaninda, en biiyiikten
en kii¢iige, en net olandan en muglak olana, sahte ya da yiizeysel olandan, dogru
ya da en koklii olana kadar, ilk kesfedilisinde ya da tasarlanmasinda ya biitliniin
biiylik uyumunun ya da biiyiikk ama muglak dis uyumlarin oldugu goriiliir. Bun-
lar yavas yavas yerlerini, sonsuzca kiigtige dogru giderek verimli adaptasyonlar
olusturan sayisiz i¢ uyumlara birakirlar.”?! Her sistem ya uyumlu birliktelikler-
den olusur ya da uyumlu st birliklerin sagladig1 kosullarla varligini siirdiirtir.
Belirli bir anda ele alindiginda ayni1 kapali bir sistemde oldugu gibi incelenmeye
hazir bir sekle biirliniir. Fakat temel unsur (monadlar ya da sosyal alanda insan)
acik ve degisken oldugundan, siireglerde ongoriilemeyen sonuglar ortaya ¢ikar.
Bunlar, alt diizeylerdeki karsilagsmalar ve karsitliklardir. Kargilagsmanin ortaya
¢ikabilmesi i¢in yeni ve uygun ortamin olusumu gerekmekte ve bu alanlar her
yonde genisleyerek yeni alanlarin kesfine imkan saglamaktadir. Bu anlamda her
karsilagsma, belirli iist uyumlarin himayesi altinda gergeklesmektir. Bu yiizden
onceden hazirlanmis ve kendini tereddiitsiiz tekrar eden mekanik bir uyumdan
¢ok uyum gostermeye dogru yonelimlerin bir ifadesi olarak anlagilmalidir.

Tarde’n “iki i¢ glicli” insan i¢in arzu ve inangtir.?? Bunlar canli varliklar
disindaki her sey i¢in, biri merkeze dogru digeri merkezden disar1 dogru yone-
len iki giigtiir.?® Bu giigler birbirlerini biitiinleyen devingen karsitliklar olugtu-
rurlar. Fakat Tarde’a gore i¢ gligler gibi her alandaki kargitliklar da “ortalama
disiintirlerce” hep ‘maksimum diizeyde farkliliklar’ seklinde yanlis anlagilmis-
tir. Alinda karsitlik “...birbirine benzeyen ve benzerlikleri sebebiyle birbirleri

21 Tarde, 2000, s. 69

22 insanin iginde uyumu yaratmasi beklenen arzu-inang karsithginin, kendisini siiphe ve/veya
kararsizlikta gosterdigine isaret eden Tarde (Tarde 2000; 71) siiphe ve kararsizliklarin i¢ uyumun
yeniden saglanmasiyla giderildigini boylece yeni fikrin yani Tarde’in baslica kavramlarindan
biri olan “bulus”un ortaya ciktigini diistindr. Tarde igin insanin kendi igindeki uyumu oldukga
karmasiktir. “Kisinin kendi icinde uyum saglamasi diger her tir olgudan farkhdir” der (Tarde
2000; 71). Bu inanci yazilarinda psikolojiye yikledigi 6zel anlamda goérilebilir. Onun igin
psikoloji, kimya ile birlikte insanoglunun sorunlarina yanit verecek bir bilim dali, ortaya
¢ikabilecek ihtiyaglarini karsilayacak bir calisma alanidir ve itopyasinda bunu ideal bigimiyle
gosterir; “dlizeni ve uyumu saglayan psikologlari, ihtiyaglarin karsilanmasini saglayan
kimyagerleri metin boyunca is bagindadir. (Tarde 2004c).

23 Tarde, 2004c, s. 36 Bu glglerin 6n kabul olarak sabit alinmasinin, distnira kaginilmaz olarak
toz dislincesine gotilrecegini; bunun da son tahlilde iki ugta ya materyalist ya da idealist
dislnugle sonuglanacagini sdylemektedir.
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i¢in yikici olan tekrarin 6zel bir tiirlidiir. Bagka bir deyisle karsitliklar her zaman
bir ¢ift ya da ikilik olustururlar. Bunlar, hi¢bir zaman birbirlerine benzemeyen
ve belli bir bakis agisiyla sui generis olan varliklar ya da varlik gruplart gibi
birbirlerine karsit degildirler, ne de tek bir varligin ya da farkli varliklarin belirli
durumlaridirlar; (karsitlik) daha ¢ok yonelimler ya da giiglerdir.”?* Karsithig:
olusturan unsurlar birbirine es ¢iftlerdir; 6zleri itibartyla birbirine benzeyen,
ayni kaynak ya da kaynaklardan beslenen ve farkli yonlere yonelen giiglerdir.
“Karsit olarak konkav ve konveks gibi, zevk ve aci, sicak ve soguk gibi belirli
hallerin belirli formlarina bakarsak, bu halleri giliclerin gergek ya da varsayilan
karsitliginin yarattigini goriiriiz” demektedir.? Biri igeri digeri disar1 dogru, biri
hazza digeri 1stiraba, biri sicaga digeri soguga dogru yonelen, ayni 6ziin farkl
yonelimlerine isaret eden Tarde, gergek karsitliklari, digeri olmadan var ola-
mayan ve ancak birlikte anlamli olan uyumlu yonelimlerin olusturdugunu 6ne
stirmektedir.

Tarde i¢in karsitliklar, uyumlu ve birbirlerini tamamlayan ¢iftlerdir ve
Tarde, uyumu bir son erek olarak degil kendisini tekrarlayan, bagka tiirlii olma
durumunun miimkiin olmadig1 siiregen bir isleyis olarak diigiiniir. Bu sekil-
de uyum saglamak genel geger bir davranis bigimi olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Karsit iki glic kendi iglerinde dengeli bir simetriyi, dislarindaysa bu dengeyi
besleyebilecekleri bir uyumu yakaladiklari slirece mevcut saliniglarina sahip ¢i1-
karlar. “Gilines sistemindeki her gezegen, mekanik diisiindiigiimiizde, hareket
eden birer noktadirlar. Giinese dogru diismekle belli bir ¢izgide savrulup git-
mek arasinda bir uyum ortaya koyarlar. Fakat merkeze yonelen ve merkezden
kacan iki gii¢ kendilerini ayni1 diiz ¢izgi lizerinde tiikketmeye yonelselerdi bu bir
karsitlik olustururdu™?diyerek mevcut kargitligin gezegen igin bir tiir uyuma
donistligiine, karsitlikla uyumun birbirinin yerine gegerek is gordiigiine dikkat
¢ekmektedir.

Karsitlikla uyum dogada stirekli birbirlerinin yerine gegtikleri halde Tar-

de, uyuma, daha biiyiik 6nem atfeder. Ciinkli karsitlig1 stirdiirmek igin 1srar
eden unsurlar uyum saglayanlar kadar uzun 6miirld, istikrarli ve hatta o oranda

24 Tarde, 2000, s. 37
25 Tarde, 2000, s. 37
26 Tarde, 2000, s. 70
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saglikli kalamazlar. Her baglamda karsitliklar bulunacagindan, varliklar karsit-
lik i¢in olanca giicliyle 1srar eder ve gerilimi, tahammiiliinlin ¢ok tizerinde bir
diizeye tasiyip sonunda parcalanarak 6nceki halinden farkli olan kiigiik birlikle-
re boliinmek yerine, degisen kosullara optimum diizeyde adapte olarak, eskiye
daha ¢ok benzeyecegi uyum saglamaya yoneleceklerdir.?’

Sosyal alanda ise uyum saglama daha karmasik bir gériiniim sergilemek-
tedir. “her tiir toplanma (aggregation) hep birlikte uyum saglayan bireylerin
toplanmasi, ya bir kisminin digerlerine ya da biitiiniin bir igsleve uyum sagla-
masidir.” der Tarde* Toplamin bir izlek yordamiyla belirli bir modele yonelen
adaptasyonuyla, bireyin, toplamin diger bireyleriyle giristigi uyum saglamasi
es zamanli olarak is gormektedir. Olabildigince genis ve agik bir eksen ¢izen
Tarde, bu eksenin bir ucuna yakin gevreyi koyarken, diger ucuna bilinebildigi
boyutlariyla bireyin ¢evresinin bagli oldugu ya da olabilecegi en genis kapsa-
mu yerlestirerek uyum saglamay1 en genel haliyle iki diizey 6rneginde gdsterir.
Soyle der; “...birinci diizeydeki uyum, s6z konusu sistemin unsurlarinin kendi
aralarindaki uyumdur; ikinci diizeydeki uyum ise [birbirlerine uyum saglamak-
ta olan] bu unsurlar1 ¢evreleyen sistemlerle birlestiren uyumdur.”? “Dahas1”
der Tarde, “birbirleriyle iligki igerisinde bulunan farkli toplamlar birbirleri-
ne yeniden adapte olarak uyum saglarlar, bu daha iist diizey bir adaptasyonu
meydana getirir...” Yine de toplami1 olusturan her unsurda ortak olan “sonsuza
dek yasama ve sahiplenme arzusu™ kaginilmaz olarak bir tiir 6beklesmeye,
katmanlagmaya ve nasil bir temele dayanirsa dayansin (dini, ahlaki, kastsal,
etnik vs.) hiyerarsik yapilarin olusumuna yol acar. Ona gore ‘kismi’ olsa da
bu merkezilesme kaginilmazdir.>! Ancak her adimda ortaya ¢ikan gatigma yerini
derhal birbirinin altina girerek daha kiigiige dogru biitiinleyen uyumlara birakir.
Boylece ihtiyaclarin her kademede daha da tam olarak karsilandig1 goriiliir.*?

27 “En parlak yildizlar her zaman en iyi yildizlar degildir” diyen Tarde genel bir yasa olarak
adaptasyonun gorilebildigi her durumda olgularin “maksimum”a degil “optimum”a isaret
ettigine dikkat cekiyor.

28 Tarde, 2000, s. 71

29 Tarde, 2000, s. 71 Tarde igin kapali olmayan biittin sistemler —ki sosyal yasam bunlarin basinda
gelir- olabildigince genis bir cevreyle iliski icerisindedir. Bu sebeple iliski ve nedensellik s6z
konusu oldugunda Tarde, “herseyin alinda muhtemel hersey vardir” diyebilmekte, varolan
herseyi az ya da ¢ok bitinle iliskilendirebilmektedir.

30 Tarde 2004; 71

31 Tarde,2004c, s. 87

32 Tarde, 2004b, s. 99
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Tarde, toplumun bir tiir “yansimalar degisimine” dayandigini diistintir®
ve Monadoloji ve Sosyoloji’de en yalin haliyle toplumu sdyle tanimlamaktadir;
“Bizim bakis agimizdan; son derece degisik bigimlerde herkesin tek tek ve kar-
silikli olarak birbirine sahip olmasidir**. Bireyler arasi iligki bir tiir kargilikli
kavrama ve sahiplenme etkinligidir. Toplum, bireyleri, kurumlar1 ve unsurlari
arasinda ¢ok ¢esitli aidiyet iligkileri olan bir biitiindiir; birey iliski kurdugu her
durumda digerlerini kavrayarak sahiplenir, ayn1 anda bagkalar1 tarafindan ve
toplumun tamami tarafindan tutularak kavranir. Bu karsilikli kavrama “bin bir
sekilde” vuku bulur. En basitinden bir 6rnekle; annesine sahip olan ¢ocuk, ger-
¢ekte cocuguna sahip olan bir anneye sahiptir ve hatta kocasina, ayni zamanda
¢ocugunun babasina sahip olan, belki de ‘x teyze’ saniyla gocugunun arkadag-
lar1 tarafindan sahiplenilen, topluma bir yoniiyle baglh ve kiiltiirel birikimiyle
toplumun tamamina sahip olan bir anneye sahiptir. Bu durum her birey icin
boyle catallanarak gider. Birey, i¢inde yasadig1 ¢cevrenin etkin bir pargasidir ve
gevresiyle stirekli bir etkilesim igindedir. Cevresine uyum sagladigi gibi ¢ev-
resinden kendisine uyum saglamasini bekler. Bu, ideal diizeyde bir birliktelige
kap1 agar ve s6z konusu g¢evre, aile, toplumsal sinif ya da ulus olabilecegi gibi
Tarde, daha derin oldugunu diistindiigii dini 6rgiitlenmelerden hareketle gergek-
te yapist itibariyla sekiiler olan bu ideal birlikteligi s0yle resmeder; “...yegane
dogrular olarak goriilen gizemli emirlere 6nem verilmeyen bir diinya; gelenek-
sel torenlere ve ayinlere titizlikle ve hayranlik verici bir 6zveriyle uyuldugu
bir diinya; asir1 derecede hiyerarsize edilmis olan bununla beraber esitsizligin
isyanlara neden olmadigi bir diinya; hem ¢ok aktif hem ¢ok diizenli, disiplinli,
saglam ve uysal olan, yeni kosullara uymakta usta ve asirlik diisiincelerinde ve
amaglarinda kararli bir diinya.”?*

Yakindan bakildiginda iki insan arasindaki uyumlu iliski, taraflarin ih-
tiyaglarini kargilayarak tamamlayan bir tiir aligveris seklinde goriiniir; “birinin
davranis1 ya da soziiyle, digerinin sessiz bir sekilde, sozlii ya da tistii kapalt
olarak sordugu soruyu yanitladigini séyleyemez miyiz?”” der Tarde. “Ciinkii bir
problemin sonuglanmasi gibi bir ihtiyacin karsilanmasi da bir sorunun yanitlan-
masidir. Oyleyse temel uyumun iki insanin iligkisinde bulundugunu séyleye-

33 Tarde, 2004, s. 44
34 Tarde, 2004c, s. 78
35 Tarde, 2004c, s. 95-96
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mez miyiz? Biri 68reten digeri 6grenen —biri emreden digeri uyan-, biri iireten
digeri satin alan ve tiiketen, biri aktor, sair ya da sanat¢i digeri elestirmen, okur,
ya da amatdr ve hatta ayni sonucu iiretmek igin ¢aligan iki insan arasinda?”*

Uyum her alanda, her zaman is basindadir ve her adimda yeniden kurulan
dengeyle ¢ogalir, gesitlenir ve pekisir. Iliski kuran ve karsilikli olarak uyum
saglayan bireyler, birbirlerini kavrayabilecekleri belirli bir yonden hareket ede-
rek birbirlerine dogru agidan yaklasirlar. Fiziksel alandan bir 6rnekle Tarde
sOyle der; “gezegenler ancak birbirlerine kars1 dogru agida hareket ettiklerinde
uyum saglama gergeklesir.”?” Dogru ag1, sonsuzca boliinen i¢ dengelenmeler ve
stirekli degisen dis kosullara uyum saglama arasinda bir yerde bulunmaktadir ve
Tarde, ideal diizeyde, slirekli degisen ve degisime agik “sabit olmayan bir den-
geye” igaret eder.*® Sabit olmayan denge ya da her noktanin kendine 6zgii “dog-
ru agis1” tam da geleneksel Cin diigiincesindeki Yol diisiincesi ve onun prensibi
olan /i yasasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ise en yalin ifadesiyle uyumlu bir-
likteligin sembolii 7aiji dengesinde kendisini gosterir. En kiiglikten en biiyiige
her seyin varolusuna ve degisimine yon veren /i yasasi ve taiji dengesi, dogada
ve insanda mevcut olan karsit iki giice bagli oldugu gibi ayn1 zamanda iki giiciin
tizerinde bir konuma sahiptir.

Gabriel de Tarde’1n karsitlik ve uyum anlayiginin, geleneksel Cin diisiin-
cesinin merkezi kavramlari olan yin-yang ile yakinlig1 dikkat ¢ekicidir. Yin ve
yang, Cin diisiince geleneginde dogadaki karsitlik ve ikiliklere verilen genel
addir. Varliklarin her birinde yin-yang ikiliginin, iki karsit gii¢c olarak bulundu-
gu kabul edilir. Iki karsit gii¢, gece ve giindiiz, yaz ve kis, sicak ve soguk gibi
dogadaki ikiliklerde agik olmasinin 6tesinde, her varligin -6rnegin bir insanin-
bedeninin saglikli ve saglam birlikteliginde mevcuttur.

Uyum, Konfiligyusgu kozmolojinin en 6nemli kavramlar1 arasinda yer
alir. Dogada gozlemlenen olgularda oldugu gibi, dogadan bagimsiz diisiiniil-
meyen insanin kendinde ve gevresinde gozlemleyecegi, siirekli gdzeterek bagh

36 Tarde, 2000, s. 77
37 Tarde, 2000, s. 70
38 Tarde, 2000, s. 70
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kalacagi bir ilke olarak disiiniiliir.** Neyin uyumlu olduguna ya da nasil uyum
saglanacagi sorusuna verilen yanit ise, uyumun, bugiinkii Cince’de “akil” ve
“mantik” gibi anlamlar da yiiklenmis olan /i (yasa) ile iliskisinde goriilebilir.

Li’nin asil anlam1 “yesim tas1 islemek’tir; bu islem, ham haldeki yesim
taginin, i¢indeki damarlara, gizgilere ve bigimlere uygun olarak islenmesidir.
Uzunluguna, kisaligina, koseli ya da yuvarlak hatlarina, sertligine ve agirligina
gore nesnenin igindeki bigimin ortaya ¢ikartilmasidir. “Yasa” kavrami ile kar-
stladigimiz /i,bu bakimdan degiskendir. Bu yasa ne ilahi kaynakli ne hukuk ve
kanunla iliskili ne de sabit ve agkin bir 6zden esinlenen bir yasadir. Daha ¢ok
Heideger’in tanimladig1 “teknik” gibi bir tiir “agiga ¢ikarma”ya karsilik gelir.*°
Ancak teknigin karsisinda /i, aklin imkan verdigi gesitlilikte incelenmek {izere
parcalara boliinerek olusturulmus, mekanige yakin ve zaman dis1 gergeklikte
kurulan bir tasarimi degildir. Dayanagi ve referans noktasi genelde doga ve
dogal dongii, 6zelde ise yakin g¢evre ve siire¢ olan, zamana da mekéna da ayni1
yakinlig1 korumaya ¢alisan bir tiir kendiliginden agiga ¢ikmadir.

Li, sekil vermek, islemek ve diizenlemek oldugu gibi, en eski sézliik olan
Shuowen’da ‘dilizen’e karsilik gelir.*! Aile i¢i iliskilerden dogadaki her ¢esit
dengeye kadar, yagamin neden baska tiirlii degil de boyle oldugunu agiklamaya

39 insanin, gevresinin ve doganin bir pargasi oldugunu vurgulayan yaklasim en agik tezahiiriinii
Dong Zhongshu’nun Gok-insan Etkilesimi disiincesinde bulur. Gék-insan Etkilesimi, dogru
ve uygun davraniglarin ‘iyinin evreniyle’, uygun olmayan davraniglarin da ‘kotinin evreniyle’
iliskisi oldugu 6n kabuld Gzerinden kurulur. Basta hiikimdarin eylemleri olmak tzere, herkesin
her ediminin gok’te yansimasini bulacagl disinilir. Bu yizden insan davranislari, kadim
gecmisin secgkin orneklerinin izleginde iyi ideallerin sirekli islenmesiyle yonlendiriimeye
calisilmistir. Zaman igerisinde 6rneklerin tekrar tekrar islenmesi normlar Uzerinde kalin
katmanlar olusturmustur; insan davraniglari yikimlalikler ve sorumluluklarla sinirlandiriimis,
genel ilkeler yardimiyla konumlar, gérevler ve roller belirlenmistir. Gok insan Etkilesimi, Gok
insan Birligi olarak da bilinir; bknz. Han Tarihi 2495. Dong Zhongshu, Han Hiikiimdari Wu Di’nin
bas danismanlarindandir. Siyasi erk agisindan ele alindiginda bu gelen kabul, insanin Gok ile
Yer arasindaki konumunu tanimlayarak, topluma yon veren iktidarin elinde bir arag olarak
belirmektedir. Ancak Cin siyaset felsefesinde iktidarin ilgisi Gok ile Yer arasindaki gerilimin
kullaniimasi kadar bu gerilimin giderilmesine ve bir tiir uyumun saglanmasina da yoneliktir

40 Heidegger, Teknik ve Déniis, 1998

41 Shuowen Jiezi, Cin’in en eski ve kapsamli s6zlGgudur. Kisaca “Shuowen” adiyla da bilinir. Dogu
Han Hanedanhgi zamaninda Xu Shen tarafindan derlenen eserin M.S. 100-121 yillari arasinda
kitaba donusturaldiga bilinmektedir. Orijinali 14 bolimde toplanan 9353 imden ve bunlarin
aciklamalarindan olusur. Daha sonraki donemlerde komentarl nishalari ortaya ¢ikmistir ve
metne eklemeler yapildigi bilinmektedir.
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yarayan bir imgedir. En kii¢lik par¢adan bilinebilen en biiyiik evrene kadar her
seye ickin ve ayn1 zamanda her seyin iizerinde kapsayici bir konuma sahiptir.
Bu sebeple /i, insansiz dogadaki dengeli ve uyumlu dongiiniin karsilig1 olarak
goriilmektedir.*?

Li yasasina ideal uyum ve denge diizeyinde taiji ad1 verilir. Taiji gorsel
ifadesini yin-yang semboliinde bulur. Yin-yang sembolii ile temsil edilen kar-
sitlik fikri Batida diisiiniildiigii sekliyle antagonistik bir zitlik degil birbirlerine
dayanan ve birbirlerini var eden unsurlarin iligkisi seklinde anlagila gelmistir.*
Gabriel Tarde’in karsitlik anlayisina ¢gokbenzeyen bu karsithigin resmedildigi
semboliin goze ilk carpan 6zelligi; siyah ve beyaz alanlarla olusturulmus iki
karsit unsurun birbirlerinin igine gegmis —kucaklagmis- ve birbirini kovalayan —
izleyen- halleridir. Iki alanin ortasinda diger giigten biiyiikge bir par¢a bulunur.
Her iki unsurun, digeri olmadan var olamayacagini vurgulayan bu karsit-parca-
lar, unsurlardan birinin digerine sahip olacak derecede genislemesi halinde dahi
kendi i¢inde sakladig1 pargay1 yalnizca sarabilecegine fakat onu yok edemeye-
cegine isaret eder. Sayet karsitligi olusturan unsurlardan biri, digerini ortadan
kaldiracak kadar giiclenir ya da gelisirse, digerine sahip olmakla baska bir seye
doniisecek, boylece yeni bir dengelenme icinde ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olan
daha st diizey bir baska ikiligin yeni unsurunu olusturacaktir. Kald1 ki, yalniz
bagina ele aldigimiz bu sembolik karsitlik, i¢inde (altinda) sayisiz karsitliklar:
barindirmakta; ayni sekilde kendisi de dogada sayisiz dengelerle iligki iginde
bulunmaktadir. Bu yiizden her tiir karsitlik iginde miimkiin olan en iyi varolus
bigimi, ait olunan baglamin dogal devinimiyle en uyumlu salinima katilmakla
saglanabilir.

42 Li, sekil vermek, seyleri dogalarina uygun bicimde dizenlemektir. Her sey dogasina uygun
olarak dizenlendiginde her parga icin en dogru konumda en uyumlu salinimin saglandigi ideal
birliktelik olusturulabilecektir. Mengzi bu ideal diizenlilige isaret eder; “(herkesin) ylireginin
birlik olmasi ne anlama gelir?” diye sorar ve yanitlar; “buna yasa denir, dogruluk denir”
(Mengzi 7). Cin distincesinin bir diger etkili distuniiri Zhu Xi'ye gore; “bu yasa igi bos bir yasa
degil gergek bir yasadir, yaz mevsimini kisin takip etmesi, geceyi glindiiziin izlemesinde oldugu
gibi gergek yol bu akis igindedir” (Zhu, Yulei). Dogadaki uyumlu déngli bu yasanin kendisidir
ve yasa her seyden once gelir; “/i oldugu igin bu gok ve yer var olabilmistir” der Zhu Xi, “o
olmasaydi ne gok ne yer, ne insanoglu ne de on bin sey var olabilirdi” (akt. Yang, 1982; 123).

43 Stephen Sharot sosyolojik agidan diinya dinlerini karsilastirdigl ¢alismasinda soyle diyor;
“Cin’de sosyal diizen, uyumlu ve dengeli kozmik dlizenin bir yansimasi olarak algilana gelmistir”
(Sharot 2001;16) bu durumun tarihsel gelisimi igin bknz. Yao 2000; 169-178. Derk Bodde, Cin
felsefesinde uyum ve karsithk dislincelerini tartisiyor; bknz. Wright (ed.) 1953; 19-81
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Taiji dengesi ve li yasasi birbirlerine es tutulmustur ve /i yasasinin en
tist diizeyde zuhur edisinde yin-yang gii¢lerinin taiji dengesi bulunmaktadir.*
Yasaya tabi olan higbir sey kendi iginde bir dengeden ve yin-yang ikiliginden
bagimsiz degildir. Yin-yang ikiligiyle temsil edilen karsitlik da hep yasayla i¢
ige gecen karsilikli bir baga sahiptir. Dogadaki her sey gibi yasa da yin-yang
gii¢lerine baglidir. Yer-gok ikiligi*® 6rneginden anlamaya ¢alisirsak; yer ile gok
kendi var oluslarinda /i yasasina ve kendilerini ifsa edebilmek i¢in de yagamsal
gi giicline*® muhtagtirlar. Yerin de gégiin de kendi yasasi ve yasamsal tozli mev-
cuttur. Gogiin ¢i’sine yakindan baktigimizda karsimiza yeniden yin-yang giig-
leri gikar ki Zuo Zhuan’da Gok’iin alt1 (qi) giiclinlin soyle siralandigi goriiliir;
rlizgar, yagmur, karanlik, aydinlik, yin ve yang (Zuo Zhuan, Zhaogong bdol. ).

44 Chen, Qing, Zhongguo Zhexue Shi (Cin Felsefesi Tarihi), s. 221

45 Geleneksel Cin duslncesinde en belirgin karsithk ornegi gok-yer ikiligidir. Gok ile bugln
anladigimiz sekliyle dogaust, yer ile de diinyevi olan ortustirilebilir ancak gok ile yer’in
belirli oranda da olsa daima igige gegtigi akilda tutulmalidir. Gok ve yer, bir bakima dogadisti ile
dlnyevi ayrimini yapan Cin distlincesi, diinyevi olani agik bir bicimde tanimlarken, dogatistini
-belki de dogasi bunu gerektirdigi icin- sabit tanimlara baglamaktan kaginmis gérinmektedir.
GOk, iktidarin glicin aldig baslica kaynak olarak gosterilir ve genel kaniya gore Yer'den
tstiindiir; Gok'lin iradesi kesindir ve yer onun karsisinda edilgen bir konuma sahiptir. Etkin giic
(yang) ile 6zdeslestirilen gok, belirsizlik evreninin baglica alani olarak dislindlebilir ve yerden
once gelisi, dogada gozlemlenen degisimlerin yavas ancak engellenemez bir kendiligindenlikle
meydana gelmesiyle ve bu degisimin isaretlerinin yerde degil, dncelikle soludugumuz havayi
da saran Gok’te gozlemlenmesiyle agiklanabilir. Yine de geleneksel yazinda énemli yer tutan
GOk, kozmosun lzerinde mutlak askin bir konuma yerlestirilmemis, cogunlukla karsiti (:esi) yer
ile bir arada anilmig ve ehli kitap gelenegindekine benzer bir pantokratora dénlstirilmemistir.
Bu ylzden Konfligyus dogadaki kendiliginden uyuma génderme yaparak, “Gok nasil konusur?”
diye sorar, “Dort mevsim déner durur, varliklar dogar, Gok nasil konusur?” (Lunyu, 17:17)

46 Qi ideografik olarak ylkselen bir bulutu temsil etmektedir ve ilk anlami da bulut ya da buhardir.
Bunun yaninda koku, nefes, hava, atmosfer, karakter, mizag, nitelik ve talih gibi gesitli anlamlari
olan gi'nin seyleri olusturan bir yapitasi olarak 6nerilmesinden énce hareket yetisinin 6n plana
ciktigl gorilmektedir. Torenler Kitabi’'nda soyle der; “Gok’ln gi’si algalarak asagi iner(ken),
Yer’in gi'si yukselir” (Liji, Yueling b&l.) Qi ayni zamanda yasamsal 6zd{r. Torenler kitabinda soyle
der “g6glin zamani, yerin gi’si, malzemenin gizeli, ustaligin iyisi vardir. Malzeme iyi, ustalik
yetkin de giizellik dogmamissa ya zamani degildir ya da yerin gi’sine haiz olunmamistir” (Liji,
Yieling Bol) Konfligyus’un en etkili takipgilerinden Mengzi ise, gi igin “cisimleri doldurandir”
der. (Mengzi, Gongsun Chou bdl.) Qi, hareket eden, birbirinin igine gegen, karisan, pargalanan
ve yeniden birlesen yari-canli bir t6z toplasik bir gii¢ olarak anlasilabilir. Bu bakimdan Qi’nin
Monadlara benzer bir t6z oldugunu distinebiliriz.

47 Zuo Zhuan, Konfiigyus’un derledigi distiniilen ilkbahar Sonbahar Kayitlari’nin en ¢ok itibar
edilen agiklamali ntishalarindan biridir, “13 Klasik Kitap” icinde yer alir. http://www.sinica.edu.
tw/
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Yin-yang en tist kategori iken ayni zamanda alt tanim ve toplamlarda da
yeniden ortaya ¢ikar. Bdylece her unsurun kendisini, i¢cinde yeniden bulabile-
cegi alt ve {ist kategorilerde, belirleyici unsurlardan olusan agik ve devingen
baglamlar olugmaktadir. Bu baglamlar, merkezden ¢evreye dogru kademe ka-
deme genisler ve her adimda daha iist diizeydeki devinime bagli olarak yeniden
kurulurlar. Uyum, merkeze yakiligiyla dogru oranda etkinlesir, uzaklastikca
giicii zayiflar ve gesitlenir.

I¢ denge ve siirekli degisen dis kosullara uyum saglama, bir bagka de-
yisle dogal devinimle uyumlu salinim en belirgin 6rnegini Laozi’da bulur: “en
biiyiik ustalik su gibi olmaktir” der Laozi, “su, digerleriyle miicadeleye girmez,
hor goriilen yerlerde yasar ve bu yilizden yo/’a en yakin olandir...”*® Suyu, akis-
kanlig1, engelleri asma becerisi ve yumusakligi, devinim ve hareket igindeki
dogal uyum saglama yetkinligiyle 6rnek bir model olarak 6nerir.* Madde ve
uzamdaki simetri gibi slire¢ boyunca hareket de gozetilmektedir. Bu harekette
dikkat edilmesi istenen akiciliktir; Akicilik, hiz, anilik ya da siddetle nicelik-
sel ve dereceli olarak dlgiilebilir; 6ze iliskin dlgiit uyumluluk, kendiligindenlik
veya dogallik olmalidir. Boylece dengeli ve uyumcu hareket, yalnizca baglami
olusturan unsurlarin bir tiir karsilikli dengesini degil siirecin akiciligini da goz
ontinde tutmay1 gerektirir. Laozi’nin takipgisi Zhuangzi*® ‘Bin yillik bigak’ ide-
aliyle, dogal ve akict harekete carpici bir 6rnek verir; Zhuangzi’nin kasabi dyle-
sine ustadir ve isini Oylesine akici sekilde yapar ki hayati boyunca ayni bigakla
is gorse de bigag1 korelmez. Bicagini hi¢ bilemek zorunda kalmaz, bigak ayni
ilk glinkii kadar keskin kalir. (Zhuangzi; B6l. 3).

Her edimin kendi ig¢indeki akiciliginin gerekliligi gibi, zamanin devamli-
lik arz eden bir biitiin oldugu akilda tutuldugunda, uyumcu yaklagimin yasamin
tamamina ve biitiin eylemlere yayilmasi beklenir. Insan eylemlerinde zorlayici
olmaktan kacinmali, digerleriyle iliskilerinde de uyumlu olmalidir. Tas isleme-

48 Laozi Zhuangzi Sayings, s. 38

49 Yol’a uygunluk yani erdem, Konfligyuscu metinlerde, Laozi’dan farkli ele alinsa da her iki
gelenek de temelde ayni “yol”dan yani ayni ideal diizenden s6z ederler. Hem Taoculuk’ta hem
de Konfiigyus’un dlslincelerinde idealize edilen uyumcu davranis, Taocu distincenin Konfiig-
Laozi karsilasmasi

50 M.0.369-286 yillari arasinda yasadigl disiiniilen Zhuangzi, Taocu gelenegin en etkili
dislndrlerindendir. Bugiin kendi adiyla anilan eseri “Zhuangzi” (Nanhua Klasigi olarak da
bilinir) 33 bélimden olusur.
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nin bir yolu oldugu gibi konusmanin ya da yiiriimenin de bir yolu, yordami
vardir. Cevresinden bagimsiz ve tek basina ele alinmadig1 i¢in zorlayici arzu ve
isteklerinin karsisinda herkes ve her sey i¢in gegerli olan bu yasay1 bulacaktir.
Boylece bulundugu gevre iginde birey, ait oldugu ¢evreden koparilmadan, ar-
zularinin karsisinda duran yasayla ait oldugu ¢evreye yeniden baglanmaktadir.

Gabriel Tarde’n arzu ve inang®' karsitliginin, Cin diigiincesinde arzu-ya-
sa karsithigiyla karsilandig1 sOylenebilir. Yasa, en basit isten biitlin sosyal ilig-
kilere kadar her alanda dizginlemesi gereken zorlayici arzulari sinirlandirirken,
Cin disiincesinde inang yalnizca bir yonelme, niyet ve motif olarak yasanin
icinde yer tutar. Ciinkii inang”, bir tir giivenci stirekli kildig1 gibi, edimlerin
kendiliginden, uyumlu akiciliginin (yasa), itici i¢ giigle (arzularla) baglandig:
noktay1 olusturmaktadir; Konfiicyus, “bilmem inangsiz bir insan olabilir mi?
Bu ayni atlarla baglant1 kdstegi olmayan bir arabaya benzer.”” demektedir.
Bu bakimdan uyumlu bir biitiin, arzularla yasanin, inang araciligiyla birbirlerine
baglanmasi sonucunda saglanabilmektedir. Uyum saglama, yasanan miinferit
stiregten ve dogal baglamin deviniminden bagimsiz diisiintilmez. Bu nedenle
Konfiigyus, beceriksizlikleri sonucunda ‘olmas1 gerekenin’ gerisinde kalanlar
ve onu zorlayarak bozanlar1 elestirmektedir. (Zhongyong 4:1).

Konfiigyus’un baslica ilgisi toplum yasamidir ve insanlar arasi iligkilerin
diizenlenmesine 6ncelik vermektedir. O’na gore diizenleme bireysel egitim ve
terbiye ile baslar ve kademe kademe aileden topluma yayilir. (Da Xue; 4-5)
Potansiyel her iliski genel ger¢evede kurallara baglanmistir.>* Ancak insan, bir
yoniiyle kurallara bagliyken bir yoniiyle de yeni duruma uyum saglayabilecegi

51 Gabriel Tarde’in ‘inanc’’ da gergekte teolojinin olusturdugu yiginin dini bir yansimasi degil,
kavramin sekiler anlamiyla bir tir edimdir. Kendi zamanina gelinceye kadar disinirlerin
‘inang’a pek dikkat etmediklerini, “inanci pargalayarak igine bakmayi” akil etmediklerini 6ne
surer.

52 Konflgyus, dingillerin arabanin iki yaninda baglandigi hareketli kdsteklerle inanci 6zdeslestirir:
bu benzetmede atlar arzulara, araba ise yasaya karsilik gelmektedir inanca karsilik gelen
hareketli kostekler arabaya (yasaya) ait pargalardir, bunlar olmazsa at arabasinin hareket
edemeyecegini dolayisiyla inanci olmayan bir insanin varolamayacagini anlatmak istemektedir.

53 Lunyu (Konusmalar Kitabi), 2: 22

54 Bu kurallar kisaca Wu Chang (Bes Daim) ve San Gang (Ug Bag) olarak bilinir. Wu Chang ;
Ren ‘insan Sevgisi’, Yi ‘Dogruluk’, Li ‘Téren’, Xin ‘inang’, Zhi ‘Bilgelik’. San Gang Evladin anne-
babasina, kadinin kocasina, kiglik kardesin agabeyine, arkadasin arkadasa ve en nihayet
tebaanin hiikimdarina karsi sorumluluklari genel hatlariyla belirlenmistir. (Zhongyong 20:8)

143



Felsefe Diinyasi

Ozgiirliige sahip olmalidir. Yasa agik ve degiskendir. Kurallar ise dyle degildir.
“Kurallarla ilgili sozleri dinlememek olur mu?” diye sorar Konfii¢cyus. Kurallar
gereklidir zira aileden sosyal yasamin her noktasina kadar, ast-iist iliskilerinin
karmasik hiyerarsilerinin diizenlenmesi, toplumsal diizenin saglanmasi igin et-
kisi kanitlanmig kurallar gereklidir.”> Fakat ne kadar saglam ne kadar yerles-
mis olursa olsun kurallar da degisime acik olmalidir: “Kurallarla ilgili s6zleri
dinlememek olur mu?” diyen Konfugyiis sdyle devam eder; “Kurallarin degeri
yeniden diizenlenmelerindedir”.*

Gerekli goriildiigii durumda kurallarin yeniden diizenlenmesi uyumcu
davranisin 6n kabullerinden biridir. Konfiigyus icin evrenin diizeni (yol ) ve
yasa biriciktir ve pratik yagama iligkin kurallar da sabit olmak zorunda degildir.
Yeniden diizenlemeyi ve etkin sekilde uyum saglamay1 miimkiin kilan farkinda-
lik ise uyum saglama becerisinin gelistirilmesiyle kazanilir. Stirekli degisip do-
niiserek yeni duruma adapte olabilmek i¢in agik ve esnek olmak gerekir. Kon-
fligyus bu nedenle dort seyi kabul etmeyecegini soyler; “spekiilasyonu, kesin
yargiy1, bencilligi ve esnek olmayis1™’ Dahasi, Konfiigyus’un en ¢ok korktugu
seylerden biri iyi ve uygun olmayanin degistirilemeyecegi sabit bir durumdur.>®
Degisim ve agiklik {izerine yapilan bu vurgu, geleneksel Cin diisiincesini diger
geleneklerden ayirir. Hareket noktasi olarak “mutlak yasa” ve “yasa koyucu-
nun” ortaya konmamasi, Cin diislince diinyasinda “uyum-uzlasi” ve “insan ilis-
kisi” gibi insani ve sekiiler kavramlarin yer bulmasina imkan saglamistir.

55 Model olusturan bu kurallar, kadim gecmisin bilge ve becerikli hikimdarlarinin 6rnek
yasamlari ve sonraki nesillere miras kalan torenlerdir. Konfligyus icin insan davraniginin en
ince disavurumu tdérendir. ideal diizeyde yasamin her anina ve alanina yayilmasi arzulanan
torensellesmis davraniglar, aileden sosyal yasamin her noktasina kadar, ast-Ust iligkilerinin
karmasik hiyerarsilerinin dizenlenebilmesi i¢cin modeller olusturur. Téren, karisikhiga yol
acabilecek belirsizliklerin 6nceden bilinerek giderildigi yegane alandir. insani siiphelerinden
arindirir ve davraniglarinda kararsizliga diismesini onler. Biraz daha yakindan bakildiginda,
toren igin iki temel olgitin oldugu gorilir, bunlar; “igtenlik” ve “uyum”dur. “Toéren sirasinda
icten olunuz, ben icten degilsem téren yapmam” der Konfiigyus (Lunyu: 3:12). igtenlik, bir
tir yalin dristlik anlamindan cok birine ya da bir seye samimiyetle yonelmek, yapilan ise
gonil vermektir: mizik ya da hat gibi zanaatlarin icrasinda, 6nceden belirlenmis ritme ve izlege
kendini kaptirmak, kendini isin akisina birakmakta oldugu gibi bir yonelistir. Uyum ise, boyun
egen bir uyumun, pasif bir kabullenisin tersine etkin bir bicimde uyum saglama cabasidir.
Konfligyus Lunyu’de “Torene deger katan uyumdur” der (Lunyu 1-12).

56 Lunyu (Konusmalar Kitabi), 9:23

57 Lunyu (Konusmalar Kitabi) , 9:4

58 Lunyu (Konusmalar Kitabi) , 7:3

144



Felsefe Diinyasi

Konfiigyusgu diinya kurgusunda insan iligkilerinin kilit kavrami ‘insan
iligkisi’dir. Ayn1 zamanda insan sevgisi olarak karsilayabilecegimiz ren{—., Kon-
fiigyusgu uygarlik anlayisinin en ayirt edici kavramidir. Cince im, “ren{—.” , bir
‘insan A\’ ve ‘iki__” sayisinin yan yana gelmesinden olusur ve iki insan arasin-
daki iliskiye, insancilliga, insan gibi yasama potansiyeline isaret eder. Ren 6nce-
likle aileden ve yakin ¢evreden baslayan ve derece derece genisleyen kademeli
bir sevgiye isaret eder. Bu sevgi merkezden uzaklastik¢a genigleyen bir gember
olusturur ve merkezle iliskisi her adimda gozden gegirilir. Konfiigyus’un hare-
ket noktas1 insanin yakin ¢evresi oldugu igin “yakin gevrede insan sevgisi (ren)
giizellik dogurur” diyerek en uyumlu birlikteligin yakin gevrede saglanabile-
cegine isaret eder. Kisi kendini yol’a uygun olarak yetigtirmelidir; yolu ise insan
iligkisine bakarak gézden gecirmelidir®® Bu ¢ergevede ideal iligki igin bir eksen
¢izdigimizde bir ucunda evrensel sevgi yer alir. Diger ucundaysa nefret ya da
sevginin yoklugu degil her zaman yeniden gézden gegirilen bu kademeli sevgi
goriilebilir. Uyum her yeni durum igin ikisinin arasinda bir yerdedir. Ideal insan
iligkisi olan sevginin semsiyesi altinda igtenlik ve inancla kurulan iliskiler, bii-
tiinilin, ideal uyumu yaratabilecegi momentin olumsalligini ve ideal birlikteligin
kosullarini beslerler. Bu agidan geleneksel Cin diislincesinin tanimladigi insan
iliskisi ya da sevgi, Tarde’1n soziinii ettigi “gocuguna sahip olan bir anneye sa-
hip olan ¢ocuk” fikriyle 6zetlenen sarmal iliskiler yumaginin, ahlaki diizlemde
ortaya ¢ikan bir prensibi olarak anlagilabilir.

Biraz daha yakindan baktigimizda iligkileri her kademede yonlendiren
iki kavram daha goze ¢arpar. Bunlar, astlarin ve {istlerin karsilikli iliskilerini
diizenleyen miitevazilik [haddini bilmek] ve yiice goniilliliktir. Miitevazilik
astin Ustleri kargisindaki davraniglariin olgiitiiyken yiice gondilliiliik, {stleri,
‘haddini bilen astlar’ karsisinda keyfi davranmaktan alikoyar. Bu iki kavram
sirastyla shu ve zhong’ dur. Shu gergekte kisinin kendini bagkasinin yerine koya-
bilmesidir ve Konfiigyus’un biricik degismez ilkesidir. Ogrencisi Zigong émiir
boyu izlenecek bir sey olup olmadigini sordugunda Konfiigyus; “bu shu’dur”
der, yani kiginin kendisini bagkasinin yerine koyabilmesidir.®! Bilindigi gibi bu

59 Lunyu (Konusmalar Kitabi) , 4:1
60 Zhongyong 20:4
61 Zhongyong, 5:24
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kavram bugiin “altin kural” olarak kabul edilmektedir.®> Giiniimiizde insancil-
likla iliskili olan bu tanim eski toplumlarda soysal statii ve konumlarin diizen-
lenmesinde 6nemli islevler yiiklenmis goriinmektedir.

Herkesin konumuna uygun davrandigi, iligkilerini genel ilkeler gerceve-
sinde kurdugu ve her yeni durumda yeniden gozden gegirdigi agik bir yapida,
uyum ve adaptasyon kaginilmaz olarak baslica odagi olusturmaktadir. Tarde
da tlitopyasinda modern ve esitlik¢i bir toplumun uyumlu birlikteligini resmet-

[13

mektedir: “...yapmaciksiz, soylu, etkileyici, saf ve anlatilmaz bir incelik var
burada; itaat edilmesi gereken sosyal bir hiyerarsi duygusu yerine; insanlarin
korumaya calistig1, korku degil de sadakat dolu bir sosyal uyum duygusu ta-
styan ve insanlar farkina bile varmadan kokulu bir ¢igek gibi varligimizin tiim
derinliklerine inen biiyiileyici bir nezaket ve kibarlik var.”® sozleriyle 6zetlen-
mektedir. Tarde’1n dile getirdigi sifatlar arasinda ‘sadakat’ yer alti toplumunun
biiyiik tlkiistine ve birlik diisiincesine duyulan sadakat ve inang olarak anla-
silabilir. Sosyal uyum ise, biitlin toplum i¢in bagka tiirlii var olma imkaninin
olmadig1 kapali bir sistemde kacginilmaz olan bir uyumdur. Yerkabugunun de-
rinliklerinden bagka gidecek yeri olmayan insanlar, yerkiire sogudukc¢a daha
uyumlu ve daha dengeli birer sosyal insana doniisiirler ve her katmanda daha
da uygarlagirlar.®*Yeryiiziiniin ‘a¢ik’ ve her daim degisen ortaminin yaninda
‘kapali’ ve standartlasan iligkileri ideal haline getirmek ancak burada miimkiin
olmaktadir. Béylece uyum ve [insani] iliski (sosyal) uygarlastigi oranda erdemli
insanin da ilkesi haline gelmektedir. Fakat uyum saglamak, bir bakima digerine
benzemek ve boyun egmek degil midir?%

Cin geleneksel diisiincesinde, sosyal birlikteligi olusturan bireylerin, fark-
I1 grup ve topluluklarin 6zgiinliigiiniin ve 6zerkliginin korunabilmesi icin kar-
sitliktan kagian bir tutum telkin edilmektedir: “erdemli insan siki durur fakat

62 Esitler ya da arkadaslar arasindaki iliskilerde ise o6lgiut igtenlikle yonelme ya da inangtir.
Konfligyus, “glinde Ug kez kendimi yoklarim” der, her defasinda da arkadaslarina karsi igten
olup olmadigini sorar (Lun Yu 1-4)

63 Tarde, 2004, s. 53

64 Tarde, 2004, s. 65

65 Zaman zaman “bitlin topluma yayilan histeri ve buna bagli olarak da asiklarin (!) kendilerini
disariya atarak intihar etmeleri” buna isaret eder. Agiklik ve agilma, boyun egmeyerek bas
kaldirma ve bile bile 6lime kosmak anlamina gelmektedir.
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zitlagmaya girmez, [insanlar1] bir araya getirir fakat ayrimcilik yapmaz  “uyum
gosterir fakat [digerine] benzemez”®’ sdzleri buna isaret etmektedir. Ote yandan
Tarde, 6zgiinliigiin ve ¢esitliligin korunup gelistirilebilmesi i¢in, “toplumun bir
yansimalar degisimine dayanmasindan” hareketle soyle der: “Karsilikli olarak
birbirini taklit etmek ve kazanilan ve de farkli bigimlerde diizenlenen taklitler
sayesinde 6zgiinliikk kazanmak. Asil 6nemli olan budur iste!”*® Bu diizenleme-
lerin gerceklestirilmesinde demokratik, segime dayali bir liyakat sistemi Onerir
ve her segmen sectigi kimseyle kendisini 6zdeslestirmektedir.®® Ancak yine de
yonetenlerle yonetilenler arasindaki ayrim bakidir ve diizenleme tabandan degil
yukaridan yapilmaktadir. Oysa Cin diisiincesinde diizenleme bireyden baslama
niyetindedir.

Cin diistince geleneginde Yin-yang ile temsil edilen uyumcu diisiince-
ye gore, bir sey ortaya ¢iktiginda onunla birlikte yasasi da ortaya ¢ikmaktadir.
Boylece var olma noktasinda yeni sey ‘olasilik’la sinirli kalmaz, her adimda
incelerek gesitlenen baglam iginde, devinimin ivmesiyle kaginilmaz hale gel-
mektedir. Bu sekilde yenilik, uyumlu etkinliklerin uzun zaman dilimlerinde-
ki birikimli gelisimiyle ortaya konabilmektedir. Cin diisiincesi, uzun soluklu
stireglerde sosyal birlikteligi olusturan unsurlarin, farkli grup ve topluluklarin
Ozgilinliiglinlin korunabilmesi igin karsitliktan kaginan bu tutumu telkin etmek-
tedir: “erdemli insan siki durur fakat zitlagmaya girmez, [insanlari1] bir araya
getirir ve ayrimcilik yapmaz 7° sézleriyle, uyum saglarken farkliliklarin koru-
narak gelistirilmesinin kosullarini beslemektedir: “uyum sagla fakat [digerine]
benzeme!””!

Gabriel Tarde’in uyumu da bu bakimdan dogal ve dinamiktir, genel bir
yasa olarak evrende ve yasamin her alaninda goriilebilecek genel geger adaptas-
yon siire¢lerinin devingen bir biitiintidiir. Tarde, “Sosyal Yasalar’da doga olay-
larinin uyumlu birlikteliklerinden yola ¢ikarak adaptasyonu soyle 6rneklendirir;
“..bir nehir yatagini ele alalim, burada, nehir suyunun akisina adapte olmus

66 Lunyu, 15:21

67 Lunyu, 3:23

68 Tarde, 2004, s. 43-44
69 Tarde, 2004, s. 49
70 Lunyu, 15:21

71 Lunyu, 3:23
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bir dag1 ya da siralanmig tepeler buluruz ve giines 15181nin okyanus sularinin
bulutlara yiikseligine adapte oldugunu (goriiriiz); dahasi, riizgarlar bu bulutlari
dag zirvelerine tasimaya adapte olmuslardir. Burada, biiyiik su akintisina bag-
lanacak olan kaynaklari, dereleri, nehirleri besleyen yagmurlara donisiirler.””?
Tarde’in “nehir suyuna uyum saglayan dagi” gibi, yesim tagini isleyen Cinli
ustanin uyum siirecine katilmasi ahlak¢1 bir yone vurgu yapmaktadir. Tarde’in
fikirlerinde gordiiglimiize benzeyen dogal uyum Cinli diisliniirlerin {izerinde en
¢ok durduklar1 konudur. Fakat Tarde’dan farkli olarak Cin diisiince gelenegin-
de uyum ve uzlas: fikirleri genel gecer bir ahlak doktrinine doniismiistiir. Ta-
sin i¢cindeki damarlara gore isleme, biraz tagtan alip biraz kendisinden vererek,
tasin da ustanin da zorlanmayacagi, her ikisinin de islemden hosnut kalacagi
sekilde i gdormesiyle, dogada goriilen ideal uyumun insanlar i¢in de miimkiin
olduguna isaret eder. Dahasi1 birey her ediminde buna dikkat etmelidir. Kisilere
inisiyatif kullanabilme hakk1 bu sekilde taninmaktadir.

Geleneksel Cin diisiincesinde, zamanin devamliligi ve biitiinligi fikri ge-
nel olarak yasamin tamaminin, 6zeldeyse edimlerin uyumlu akiciligini gerekli
kilar. “Oncenin bilinerek sonranin kestirilmesi””* her verili anda bireyi, ideal
uyuma yaklagtirir. Fakat Tarde i¢in zaman, boliinebilir-diizenlenebilir bir ka-
raktere sahiptir ve ardisik edimlerin akiciligi ve uyumlulugu fikri onda karsilik
bulmaz. Bu bakimdan o bir pozitivisttir. Diger pek cok sey gibi zaman da ancak
iyi sekilde planlanmasi ve diizenlenmesi gereken bir nesnedir. Cevreye uyum
saglama konusunda Tarde, insanin bencilligine vurgu yapar ancak Tarde’in bu
kanist bagka bir yerde ortaya attigi “cocuk despot dogar” o6n kabulii lizerine
kurulmustur. Geleneksel Cin diisiincesindeyse Yasak¢i Okul ve Konfiigyus’un
takipgisi Xunzi digindaki hakim goériis bunun tam tersini, ‘insanin dogustan iyi
oldugu’ goriisiinti kabul etmektedir. Bu baglamda, Cin diisiincesinde sosyal ya-
samin uyumlulugunun saglanmasi igin bireylerin arzu ve ihtiraslarinin dizginle-
nerek kontrol altina alinmasi, yasa (li) kavrami etrafinda orgiitlenerek en yakin
cevrenin denetimiyle saglanirken; Tarde, sosyal uyum igin ihtirast bitiiniiyle
ortadan kaldirmak durumunda kalmistir. Tarde i¢in uyum “uyumsuzlugun” di-
sarida birakilmasiyla saglanirken Konfiigyusgu diisiince ayn1 “uyumsuzlugun”

72 Tarde 2000; 70
73 DaXue: 3
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her zaman var olabilecegini kabul eder ve yalnizca bunun degistirilebilecegi
kosullarin sakli kalmasinin yollarini arar.

Adaptasyon ve uyum, Cin disiincesinde de Tarde’in anladigi sekilde,
“unsurlarin kendi aralarinda” ve “gevre sistemlerle birlestiren”, “iki diizeye”™
benzer bigimde, merkez-cevre karsithg ekseninde kurgulanmistir. Insan dav-
ranisinin sinirlar1 da uyumcu tutumla ¢izilmis ve uyumcu davranis uygar dav-
ranigin gostergeleri arasinda sayilmistir. Gelenek, sosyal iligkilerde uyumu ve
uyumcu tutumu telkin ederken yola uygunluk yani yasanin insanlar iizerindeki
yansimasi olan erdem{% herkes igin gegerli prensipleriyle onu siirlandirmis-
tir.”® Tarde, uyumun zamanla yakin iligkisine yani dogadaki siiregen degisime
onay verirken sosyal alani -belki de yalnizca iliskilerin karmagikligindan dola-
y1- bu kabuliin disinda tutar. Insan davranislarinin karsilikli uyumlulugu énce-
den diizenlenmis “standart kurallarla” belirlenmistir ve uyum saglama yalnizca
bir asamadan digerine geciste yararlanilan bir arag, bir anahtar gibi goriintir. Bu
bakimdan Tarde’in uyumu bireyler i¢in her zaman akilda tutulmasi beklenen
ahlaki prensipler 6nermez ve bu yiizden adaptasyonun yasandigi “iki diizey”
arasindaki ara durumlarda bireyi tutuk ve kararsiz biraktigi goriliir.

Gelecegin Tarihinden Alintilar’da Tarde’1n, kendi ideal toplumu disinda
yer alti yagamina uyum saglama payesini bahsettigi Cinliler hakkindaki diigiin-
celeri gercekten sevimli degildir. Onlarda kamusal bilincin tam olarak yerles-
medigine vurgu yapmakta, adaptasyon ve uyum konusundaki pratik yetkin-
liklerine karsin geleneksel anlayislarini uzun erimli toplumsal programlardan
yoksun addetmektedir. “...Igreng bir hayatlar1 vardi bu insanlarin; korkung bir
acggozliiliik vardr hepsinde; yalan dolanla ve tam bir girkef iginde yastyorlardi

74 ki dizey: “..birinci diizeydeki uyum, séz konusu sistemin unsurlarinin kendi aralarindaki
uyumdur; ikinci dizeydeki uyum ise (birbirlerine uyum saglamakta olan) bu unsurlar
cevreleyen sistemlerle birlestiren uyumdur.” (Tarde 2000; 71)

75 Erdemden kastedilen dogalstl bir kaynaktan edinilen dogru bilgiye uygun dogru davraniglar
bitiind degil, dogal donginin izlenmesi yaninda gelenek tarafindan olusturulan degerler
toplaminin ve tabi ki mevcut yapinin uyumlu ve kabul edilebilir bir harmanidir. Erdem yani
Yol’a uygunluk, Konflgyuscu metinlerde, dogaci dislinir Laozi'dan farkli ele alinsa da her
iki gelenek de temelde ayni “yo/”dan yani ayni ideal diizenden s6z ederler. Hem Taoculuk’ta
hem de Konfligyus’un dustincelerinde idealize edilen yol, Gék’tin diizeni oldugu gibi farkl
tezahirleriyle yasamin her noktasinda aranip bulunabilir: gokylziinde glinesin, ayin ve
yildizlarin kararhlikla izledigi bir izlek varken vadi diplerinde stzllerek akan suyun akisi ya da
glzel bir siirin ritmi de uyumlu ve dengeli gidise 6rnek olusturabilir.
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zavallilar! —Bizim torunlarimizin bir giin bu ¢ilginlhiga diismeyeceklerini kim
bilebilir?- Pisliklerini, kabaliklarini ve adiliklerini anlatmaya varmiyor dilim.
Biiyiik masraflarla, tagima topraktan yapilan kiigiik saksilarin i¢inde kii¢tik kii-
clik sebzeler yetistiriyorlardi; sonra domuzlar, kdpekler ve daha bir siirii sey...”
6 Tarde’n evrensellik iddiasinda olan edebi inceligiyle pek bagdasmayan, ote
yandan bat1 merkezli diisiince gelenegi i¢inde ¢ok sayida drnegi goriilen “or-
yantalist tabanli” hor gérme egilimi, Bat1 gelenegine olan inancinin fikri-sabi-
tini de ortaya koymaktadir. “insanligin bu eski hizmetgileri bizim yeni Cristop-
he Colombumuza ¢ok igren¢ geldiler. Bu algak yaratiklar (hayvanlardan degil,
efendilerden bahsediyorum, zira hayvanlar yetistiricilerin fazlasiyla 1slah ettigi
bir irktandilar) Haydutlar imparatorlugu’nun ve yeryiiziiniin tiim hatirasin1 yi-
tirmislerdi. Gorevli olarak yanlarina gonderilen baz1 bilginlerimiz, onlara gok
kubbeden, giinesten, aydan ve yildizlardan bahsettiginde, ¢ok giilmiislerdi. Bu
hikayeleri sonuna kadar dinliyorlardi ama yine de alayci bir tavirla misyonerle-
rimize soruyorlardi: ‘Peki, siz gérdiiniiz mii biitiin bunlar1?*’

Degerlendirme ve Sonuc

“Uygarligin ilerlemesi sayesinde, sahip olunan giderek sahip haline geli-
yor, ta ki hak esitligiyle’, halk egemenligiyle ve hizmetlerin esit ve dogru degi-
simiyle karsilikli hale gelmis ve evrensellesmis olan eski kdlelik her bir yurttast
diger herkesin ayni zamanda hem efendisi hem hizmet¢isi yapana kadar...” Bu-
giin geldigimiz noktadan bakildiginda Tarde’1n s6zleri fazlasiyla iyimser goriin-
mektedir. Gabriel Tarde, “hizla gelisen modern yasamin, ortaya ¢ikan her yeni
gorevle, yeni sanayi iliskilerinin kaginilmaz olarak gesitlenecegini” dngérmek-
tedir.”® Sanayi kollarinin ¢ogalarak incelmesiyle insanin isiyle ve baskalariyla
iligkilerinin de gesitlenecegini, bireylerin, gorev ve becerilerinin gesitlenmesi
dogrultusunda gelisim gostereceklerini ve dolayisiyla farkli olus ve agilimlara
sahip olacaklarini ileri stirmektedir. Oysa modern kiiltiirtin, giderek gesitlenen
uzmanlik dallarinda cesitlenmesi imit edilen iliski bigimleriyle, farkli yakla-

76 Tarde, 2004c, s.59

77 Esitlik kaginilmaz olarak kendi elestirisini de beraberinde getiriyor; esitlilik ve mutlak bir
karsihkhhgin tek tiplestirici tehdidi Cesur Yeni Diinya’da ideal diizeyde elestirisini bulmustu.
Herkes esitlenmeye dogru siiriiklenirken kimileri daha esit(!) olmayi surdiriyor ve hatta
esitliklerini pekistiriyorlar.

78 Tarde, 2004c, s. 79
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simlara ve bakis acilarina sahip bireylerin ortaya ¢ikmasini saglayabildigi de
stphelidir. Tersine, bir 6rnek egitimden gecirilen bireylerin her kapiy1 agmak
i¢in yiizeysel olarak bigim degistirebilen ve daha ¢ok maymuncuklara benzeyen
tek tip bakis agilarinin yiizeysel bir derlemesinden yararlanarak, piyasa ihti-
yacina cevap verecek kopyalara doniismeleri gibi sonuglar dogurmaktadir. Bu
genel yonelimin en tedirgin edici yani, ahlak¢1 geleneklerin hepsinde ortak olan
yagamin kutsallig1 ve maneviyat gibi temel insani degerlere neredeyse hi¢ do-
kunmamasidir.

Kiiltiirler kendi koklerine donerken, evrensel etik ihtiyacinin artik yiik-
sek sesle ifade edilmeye baslandig1 giiniimiizde, Batinin ‘refah toplumunun’, bu
refaha ulasanlar i¢in bile hayal edilen mutlulugu getiremedigi diisiindiirtictidiir.
Sanayi devriminden bu yana, bilimin omuzlarina asilan insanlig1 ihya etme so-
rumlulugu, sosyalist blogun ¢okmesi ve son yillarda -6zellikle Irak isgalinden
sonra- bat1 ile 6zdes tutulan bilim doktrininin, kurtulusu saglayacagindan siip-
he ettirmektedir. Ote yandan toplumsal yasam iginde bireylerin i¢ diinyalarini
diizenleme ihtiyact modern caga 6zgii bir olgu sayilmaz ve basta biiyiik dinler
olmak tizere, her gelenek diinyay1 ve insan yagsamini diizenleyecek doktrinler
ortaya koymustur. Cin geleneksel diisiincesi, Dogu Asya Kiiltiir ¢evresi diginda
yayginlik kazanmamis olmakla birlikte, bunlardan biridir. Bu agidan modern-
ligin soterik bir model ortaya koymayist ve manevi ihtiyaglara ¢cok sey vaat et-
memesinin anlasilmasi bir sonug degil belki de yeni bir tartigmanin baslangicina
isaret etmektedir.

Ekonomi ve finans merkezlerinin yer degistirmeye baglamasina para-
lel bi¢imde Asya’da pek ¢ok tilkede —yalnizca bir kisim igin olsa bile- yasam
standartlarinin gelismesi, insanlarin manevi agliklarini belirginlesmektedir. Bu
stiregte kiiltiirlerin eski koklerine dogru savrulmasindan Cin de kendi payina
diiseni almaktadir. Kiltiirel olarak Cin’in kendini yeniden tanimladig1 bu sii-
recte, yukarida genel hatlartyla ve iyimser bir sekilde ele alinan uzlasi ve uyum
gibi degerlerden hangilerinin canlandirilarak islevsellesecegi, hangi degerlerin
bu yeni siirece uyum saglayabilecegi merak konusudur. Bir diger soru da Gab-
riel Tarde’1n soziinii ettii “karsilasma” sayet yer altinda degil de yeryiiziinde
gergeklesirse, taraflarin s6z konusu “uyum” ve “adaptasyon” gibi kavramlarini
nasil anlatacagi, digerini nasil anlayacagi sorusudur.
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Ozet
Gabriel Tarde’in Diisiincesinde Eski Cin Kavramlari:
“Gelecegin Tarihinden Alintilar” Ornegi

Fransiz disiiniirii Gabriel Tarde, sosyolojiyi ontolojik ve biitiinciil bir
yaklagimla ve ¢ogunlukla metafizik yorumlarla agiklayan bir diisiinlir olarak
goriilmektedir. Cagdasi olan Durkheim’in “sosyal olgu” anlayisina kars1 ¢ikan
Tarde; bu kavramin metodolojik bir sorun olusturdugunu ve Durkheim’in “sos-
yal” teriminin “iligkilerin degigkenligine” yer birakmadigini ileri stirmektedir.
Ona gore sosyal iligkilerde belirleyici olan kavramlar ‘degisim’, ‘karsitlik’,
‘benzesme’ ve ‘adaptasyon’ gibi daha genel ve dinamik kavramlardir. Bu ba-
kimdan yasadigi cagda pek ilgi gormeyen bu diisiiniir saha ¢aligmalari yapan bir
sosyolog olmasinin 6tesinde bir metafizikci olarak anilmaktadir. Onun metafi-
zik goriisleri, eserlerinde doga olaylarindan 6rnekler verdigi boliimlerde agikca
goriilebilmektedir. Calismalarinda 6nemli bir yer tutan doga tasvirleri, insanla-
rin diinyasi ile evren arasinda, isleyisleri bakimindan benzerlikler olduguna dik-
kat ¢ekmektedir. Tarde bu benzerlikleri ortaya koyarak ‘pozitif felsefenin’ ve
modern anlayigin insan ve doga arasinda olusturdugu ayrimi da reddeder goriin-
mektedir. Dogal olgular yardimiyla ortaya koydugu “karsitlik” ve “uyum” gibi
kavramlarla, doga ve toplum hayat1 arasindaki baglar1 adeta yeniden kurmaya
calismaktadir. Gabriel Tarde’1n biitlinciil varlik anlayis1 ile dogadaki “uyum”
ve “karsitlik” fikirleri Geleneksel Cin diislincesinin en temel aksiyomlart ile
bu bakimdan benzerlikler arz etmektedir. Nitekim Gabriel Tarde, “Gelecegin
Tarihinden Alintilar” adli kisa &ykiisiinde bu benzerlikleri bir tiir “dogu-bati
karsilagmasi1” ekseninde ortaya koymaktadir.

Anahtar kelimeler: Gabriel Tarde, Cin Felsefesi, adaptasyon, uyum,
karsitlik

Abstract
Some Chinese Consepts in Gabriel Tarde’s Thought:
“Fragment d’histoire future” as an example

French philosopher Gabriel Tarde, is known as a philosopher who de-
scribes sociology ontologically, with an integrated approach and mostly by
means of metaphysical interpretations. Opposing his coeval Durkheim’s “social
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fact”, Tarde claims that this notion constitutes a methodological problem and
the term “social” of Durkheim’s crowds out “variability of relations”. Accord-
ing to him, determinants in social relations are more general and dynamic no-
tions as: ‘change’, ‘contradiction’, ‘affinity’ and ‘adaptation’. In this respect,
not quite celebrated in his era, this philosopher is widely known as a metaphysi-
cian as well as a sociologist. His metaphysical opinions, are clearly visible in
the sections where he described with inspirations from natural phenomena. De-
scriptions of nature which constitutes an important part in his works, he points
out the similarities between the universe and the world of men in terms of func-
tioning. Presenting these similarities, Tarde seems to reject the division between
the men and nature, built up by ‘positivist philosophy’ and modern understand-
ing. With his natural descriptions, and with concepts of where he derived from
as “contradiction” and “harmony”, he almost tries to re-establish the bonds and
similarities between the nature and the social life. Gabriel Tarde’s perception
of holistic being and his ideas of “contradiction” and “harmony” in nature, are
very close to the most basic axioms of the traditional Chinese thought. As a
matter of fact, Gabriel Tarde presents these similarities in his novella called
“Fragment d’histoire future”, as a means of “East - West encounter”.

Key Words: Gabriel Tarde, Chinese Thought, harmony, adapdation,
contradiction
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