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UYANIS DONEMINDE iSLAM KULTUR EVRENINDE
MANTIK GELENEGININ OLUSUMU

Abdiilkuddiis BINGOL"

Hepimizin bildigi gibi Miladi 610 y1linda yeni bir ilahi din, islam, peygam-
beri Hz. Muhammed (S.A.V) tarafindan teblig edilmeye baslamis, 632 yilinda
son gelen vahiyle bu dinin tamamlandigi, kitab1 olan Kur’an’da yer alan bir ayetle
bildirilmistir. Daha ilk donemden itibaren gerek i¢ ve gerekse dis dinamikleriyle
din merkezli yeni bir bilim ve tefekkiir hayati, dolayisiyla yeni bir kiiltiir anlayis1
ortaya ¢ikmaya ve gelismeye baglamis, nihayet ¢esitli din ve irklara mensup olup
da, Islam dinini kabul eden milletlerin katkilariyla, daha sonra kiiltiir ve uygar-
lik tarihinde kendine 6zgii karakterleriyle hakettigi yeri alan bir “Islam Kiiltiirii”
olusmustur. islam kiiltiiriiyle, “Islam Dinine Ait Kiiltiir” kastedilmemektedir. Bu
deyimle Islam Cografyas: iizerinde olusan ve gelisen kiiltiir kastedilmektedir.
Bundan da anlasilabilecegi gibi, bu kiiltiiriin olusmasinda bu cografya iizerinde
yasayan ve ancak Miisliiman olmayan bilim ve diisiince adamlarinin da katkisi
vardir.

Ozellikle Batili kaynaklarda bu kiiltiire “Arap Kiiltiirii” denilmesi, tasiyict
dilinin Arapca olmasina dayandirilsa da, ¢esitli irklardan olusan Islam Toplumu
adina, Arap wrkindan olmayanlarin hakkini teslim etmemek agisindan, bunu
hakli bulmadigimi da ifade etmeliyim. S6z konusu kiiltiir i¢in en kusatici sifat
kuskusuz “Islam” dur.

“Uyanis dénemi” kavramindan ise bu kiiltiiriin tomurcuklanmasindan iti-
baren dallanip-budaklanmaya yiiz tuttugu dénemi yani 7. yilizyildan baslayip 11.
ve hatta 12. yiizyila kadar uzanan bir zaman dilimini kastediyorum. iste bu do-
nemde Islam Kiiltiir evreninde kendine &zgii bilim ve tefekkiir anlayisina uygun
bir mantik geleneginin nasil olustugu, bu makalenin konusunu olusturmaktadir.

Mantik kelimesinin, birisi Mantikli Diistinme Tarzi, digeri Mantik Bilimi
olmak tizere iki ayr1 delaletinin oldugu bilinmektedir. Bunlardan birincisi insanla
beraber vardir. Bu, insanin akil sahibi bir canli olarak varliga getirilmis olmasinin
bir geregidir. Nitekim diin oldugu gibi, bugiin de mantik biliminin muhtevasini
olusturan kurallardan hi¢ de haberi olmadigi, hatta boyle bir bilimin varligini
dahi bilmedigi halde mantikli olabilen binlerce insan vardir ve Mantikli1 Diigiin-

*  Atiitiirk Universitesi Egitim Fakiiltesi Radyo Televizyon Sinema Béliimii, Prof. Dr.
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me Tarzi insanla es zamanh olarak ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyladir ki, tari-
hi gelisimi igerisinde hemen her uygarligin kendine 6zgii bir mantig1 da vardir.
Kisaca tutarlilik diye adlandirabilecegimiz bu anlamda, tarih sahnesinde var ol-
duklar1 andan itibaren yasadiklar her ¢agda ve her cografyada, birbirine siki si-
kiya bagli olan kurumlardan olusan uygarliklar kurmus milletimizin de ne kadar
giiclii bir geleneksel mantiga sahip oldugu, Tirk Uygarlik Tarihi incelendiginde
acikca goriilecektir.

Bununla beraber tutarliligin sorgulanmas ve bu suretle Insan zihninin is-
leyis yollarinin diisiinceye konu olusu ve giderek Mantik adiyla bir ilmi disip-
lin bigiminde ortaya ¢ikist daha geg¢ bir zamandadir. Bu ikinci anlamiyla, kisaca
“bilinenden bilinmeyene giden yolda akli hata yapmaktan koruyan bir disiplin”,
“diistinme sanat1”, “akil yiiritme bilimi” ...vb. diye tanimlayabilecegimiz Man-
tik Biliminin kurucusu, ilk mantik metni olan Organon adli eserin sahibi Aristo-
teles (M.O. 381-322)tir.

Aristoteles’ten once her ne kadar miistakil Mantik ¢alismalar1 olmasa da
Elali Zenon ile Pytagore (M.O V1. yiizy1l) arasindaki felsefi tartismalar, Man-
tik alanindaki ilk arastirmalari baslatmus; Sofistler e kars1 ¢ikan Sokrates (M.O.
469-399), Matematik ve Fizik ilimlerde olmasa bile, ahlaki kavramlarda sabitlik
oldugunu one siirerek Genel Kavramlar (Kiilliler-Tiimeller) teorisinin ilk kuru-
cusu olmus; Platon (M.O. 427-3479), bu teoriyi biitiin bilgi alanlarin1 kusatacak
sekilde genisletmis ve Akil Yiiriitme konusunda da dikkate deger goriisler ortaya
koymustur. Kuskusuz biitiin bunlar Aristoteles mantiginin konularini hazirlayan
caligmalardi. Ancak Platon’da dahi mantik konular1 Bilgi Teorisinden saraha-
ten heniiz ayrilmis degildi. iste Aristoteles, Grek Diinyasi’nda kendinden 6nce
gelisen bu ¢aligmalar1 da ¢ok iyi degerlendirerek, adeta her seyi yerli yerine ko-
yan bir mimar gibi, mantia miistakil bir disiplin olma hiiviyetini kazandirmis
ve Organon adli eserini meydana getirmistir. Organon, bize kadar ulagan Klasik
Mantiga (Suri Mantiga) ait tam ve miikemmel biricik eserdir. Dolayistyla Man-
tik Bilimi'nin ilk abidesi sayilmakta haklhidir. Organon Aristo’da Kategoriler,
Onermeler, 1. Analitikler, II. Analitikler, Topikler ve Sofistik Deliller diye alt1
kitaptan olusmaktaydi. Daha sonra yine Aristo’nun olan Poetika ve Retorika da
bu alt1 kitaba ilave edildi. Nihayet yeni Eflatun’cu Porphyrios’un Aristoteles’in
kategorilerine giris olarak kaleme aldig1 EFisagoge adl1 eserinin de ilavesiyle man-
tikla ilgili metinler dokuz kitap halinde ortaya ¢ikt.

Gerek Dogu’da ve gerekse Bati’da mantik adina asirlarca yapilan biitiin
caligmalarin merkezinde hep Aristoteles’in bu eserleri yer almis, yaklagik yirmi
bes asirlik Mantik Tarihi Onun fikirleri etrafinda insa edilmistir. Stireklilik arz
eden bu insada her bir kiiltiir ¢evreninde degisik irklardan, cesitli milletlerden,

4



Felsefe Diinyasi

filozof ve bilim adamlarimin etkin oldugu da bir gergektir. Kuskusuz, islam kiiltiir
cevreninde Tirk mantikgilarinin, filozof ve bilim adamlarmin da bu etkinlikte
o6nemli bir yeri vardir.

Aristoteles’in eserlerinin Islam kiiltiir evrenine ulasincaya kadar gegirdigi
siire¢ oldukga dolaylidir. Ismail K&z’iin de belirttigi gibi', bu siiregte Stoacilar ve
Yeni Eflatuncu sarihler dnemli rol oynuyorlar. M.O. 1. Yiizyilda Cigero (106-43),
Yunanca Mantik terimlerinin Latince karsiliklarin1 bulmustur. M.S. 1. Yiizyilda
mantik konusunda eser sahibi olan en 6nemli kisi fizik¢i ve tipe1 Galen (129-
199)’dir. Galen, Aristoteles’i incelerken, Stoaci okullarin teknik terimlerini de
kullanmustir.

I11. yiizy1lda siipheci bir filozof olan Sextus, Aristocu ve Stoaci mantik anla-
yislarini degerlendirirken tarafsiz kalmis, Yeni Eflatuncu Alexander d’ Aphrodise,
Aristoteles taraftaridir. Onu sarh edenlerin 6nemlilerinden birisidir. Stoaciligt
ve Epikiirciiligi elestirmistir. Yine III. ylizyilin sonlarinda Aristoteles’in Or-
ganon adli kitabina, daha 6nce de anildig1 gibi Eisagoge adiyla bir giris yazan
Porphyrios (232-298), bu kitabinda “bes tiimel”i incelemistir. Daha sonra bu ki-
tap Organon’un basina konulacak ve Aristoteles mantiginin 6énemli bir boliimii
haline gelecektir. IV. Yiizyilda ise Antik¢ag Yunan kiiltiiriiniin gerileme igine
girdigini sdylemek yanlis olmaz. IV. yiizyilda Suriyelilerin Aristoteles manti-
gina oldukca 6nem verdikleri ve mantik metinlerini Siiryaniceye cevirdiklerini
goriiyoruz. Hatta kilisenin izin verdigi kadartyla Organon un ilk dort kitabini,
mantik egitiminde de kullanmislar, boylece mantik egitiminin bir yontemini de
olusturmuslardi.

Biitiin bu tespitler, Islam mantik geleneginin olusmasinda etkili olduklar:
icin oldukg¢a 6nemlidir. Her seyden &nce Miisliimanlar Suriye’yi, Misir ve fran’1
fethettiklerinde Aristoteles mantiginin oldukea inkisaf etmis bir haliyle karsilagi-
yorlardi. Hatta yukarida kisaca deginilen gelisme siireci dikkate alinirsa, sadece
Organon degil, yeni Eflatuncu yorumlar, Stoali Sarihler, Epikiir Felsefesi de bu
birikimin i¢inde yer aliyordu. Dolayistyla biitiin bu gelismeler, baslayacak olan
ceviri faaliyetleriyle, Islam kiiltiiriine etki edecek, bilim ve tefekkiir hayatini et-
kileyecek, mantik geleneginin olusumuna dogrudan katki yapacakti. 11k ceviri-
lerin Siiryaniceden oldugu, daha sonralar1 bir Isaguci_geleneginin olustugu...vb.
dikkate alinirsa bu tespitlerin ne kadar énemli oldugu sanirim daha iyi anlasilir.

Stoac1 ve yeni Eflatuncu siizgecten gecerek bdylece, Iskenderiye, Antak-
ya, Nusaybin, Harran mekteplerinde islenerek, Aristoteles mantigi Miladi VIII.

1 Bkz. Koz, ismail, “Islam Mantik Kiilliyat:’nin Tesekkiilii”, Felsefe Diinyast, Say1:30, 1999-2,
s. 91-112.
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yiizyildan itibaren, Arapga’ya yapilan gevirilerle Islam Kiiltiir diinyasina girmeye
baglamistir.

Farabi’nin, kendi donemine kadar mantiktaki gelismeleri bes donemde ele
almasi ve bunlari,

1- Erken Yunan Donemi (Aristo ve takipgilerini i¢ine alan)
2- Iskenderiye Dénemi

3- Hiristiyanlik gelinceye kadar Roma hakimiyeti donemi
4- Islam’a gelinceye kadarki Hiristiyan {istiinliigii dénemi
5- Islam Dénemi, diye siralamasi oldukea dikkat cekicidir.

Bilindigi gibi Arapga’ya yapilan ilk tercimeler Halid b. Yezid b. Muaviye
(61.704) tarafindan yaptirilmistir. Halid, Iskenderiye akademisinin Arapca bilen
bilginlerini Dimagk’a ¢agirarak kimya, tip ve niicumla ilgili kitaplar1 ¢evirtti.

Ceviriler Abbasiler zamaninda hiz kazanmis, Halife Ebu Cafer al-Mansur
(61.775) déneminden itibaren Ciind-i Sapur Akademisindeki Siiryaniler, iranlilar,
daha sonra Harranlilar ve Nebatiler bu faaliyetlere katilmislardir. Harun al-Resit
doneminde ceviri yapanlar arasinda Pehlevi (iran) dilinden ceviri yapan Omer b.
al-Ferruh al-Taberi (61.815)’yi, Yunancadan terciime yapanlar arasinda Yahya b.
al-Batrik’i zikredebiliriz.

Ceviri faaliyetleri doneminde Halife Me’mun’un (61.833) 6nemli bir yeri
vardir. Birinci donem ¢evirilerde ¢esitli yonlerden hatalar olusurken, bu ikinci
donemde hem ilk g¢evirilerdeki hatalarin diizeltilmesi yoluna gidilmis, hem de
Yunanca asillarindan ¢evirilere yonelinmistir. Bagdat’ta kurulan Beytii’l Hikme
biitiin bu faaliyetlerin merkezi haline gelmis, adeta Nusaybin, Harran okullarmin
bir devami olmustur. X. yiizyilin sonlarina kadar olduk¢a meshur miitercimler
yetigsmigtir. Bunlarin yetismesinde Bagdat’in dnemli bir katkisinin oldugu da
aciktir. Bu miitercimler arasinda Abdullah ibn al-Mukaffa (61.759) ve oglu Mu-
hammed, Hunayn b. Ishak, Sabit b. Kurra, Zekeriyya al-Razi ve Kusta b. Luka
al-Ba’lebekki’yi sayabiliriz.

Sunu da belirtelim ki, bu miitercimlerden bir kismi ¢eviri faaliyetleri
yaninda Serhler ve telif eserler de ortaya koyabilmislerdi. Mesela, Sabii bir ai-
lenin ¢ocugu olan ve Harran’da dogan Sabit b. Kurra miitercim oldugu kadar
matematik, tip, astronomi gibi alanlarda da eserler vermistir. Beytii’l Hikme’nin
en 6nemli dort cevirmeninden birisidir.

Ibrahim Capak’mn? da degindigi gibi baslangig doneminde Islam Kiiltiir
evreninde mantik eserlerinin terciimesine yonlendiren baslica sebepler soyle

siralanabilir.

2 Bkz. Capak, ibrahim, “Islam Diinyasindaki Ik Mantik Calismalaria Genel Bakis”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/2004, 5.25-42.
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1- Mislimanlar gittikleri her yere esitlik ve fikir hiirriyeti gotiirmisler-
dir. Bu fikir hiirriyeti, din farki gozetmeksizin Islam topraklarinda ya-
sayan herkesin diigiincelerini ortaya koyma, hatta Miisliimanlarla bunu
tartigma imkan ve firsatin1 vermistir. Bu hiirriyet ortam1 her konuda
eserlerin okunmasina sebep olmus ve bdylece mantigin 6grenilmesine
bir zemin hazirlanmistir.

2- Islam’in yayildigi yerlerdeki Hiristiyan, Yahudi ve diger degisik
inanglara sahip kisiler, kendi inanglarin1 Grek diinyasindan aldiklari
mantik metodu ile savunuyorlardi. Bu durum, Miisliimanlarin da
delillerin ortaya konmasi ve diizenlenmesinde bir metoda ihtiyag
duymalarina sebep olmus ve bdylece Yunan mantigmin taninip
ogrenilmesi zorunlulugu dogmustur.

3- Islam’m dogusundan sonra bagimsiz bir disiplin haline gelen Kelam
ilmi, yukarida anilan dinlere ve Yunan diisiincesine karsi, Islam
inancini savunmada mantig1 kullanma ihtiyaci duymustur.

4- Mantigin akla dayanmasi ve Kur’an’da da pek ¢ok ayetin akletme, in-
celeme, ibret, bakma, gérme, tefekkiir ve tezekkiir etme, fikhetme gibi
emir ve tavsiyeleri ihtiva etmesi, Islam diinyasinda akli faaliyetlere
Onem verilmesine neden olmustur.

5- Bu donemde genel diisiince agisindan gegerli hakikat 6l¢iitlerinin ve
mantiki tartigma metotlarinin bilinmesine kars1 duyulan inang, Miislii-
manlar1 mantik eserlerini terclime etmeye zorlayan bagka bir sebeptir.

Hemen belirtelim ki, ¢esitli kiiltlir ¢evrelerinin birbirlerini tanimalarinda
ve yeserip, dallanip budaklanmalarinda terclime faaliyetleri her zaman olumlu
bir rol oynamistir. Tarihte, Siimer dilinden Cince’ye, Akad dilinden Hintge’ye,
Asur dilinden Tiirk¢e’ye, Grek dilinden Arapga’ya ...vb. dillerinde ortaya konu-
lan eserlerin karsilikli olarak yapilmis olan terclimeleri 6zellikle kiiltiiriin bilim
ve felsefeyi olusturan entelektiiel diliminde verimli sonuglar saglamistir. Bu ba-
kimdan terciime devrini yasamis olmayi, bir kiiltlir evreni i¢in 6nemli bir sans
kabul etmek gerekir.

Kuskusuz bu ¢eviri faaliyetleri, biiylik bir telif faaliyetini de hazirlamas,
teorik alanda orijinal eserler tireterek biiytik bir giicii de harekete gecirmistir. Din
Bilimleri Metodolojisinde (usul ilimlerinde) kendine duyulan ihtiya¢ nedeniyle
mantik incelemelerine 6zel bir ilgi gosterilmistir.

Islam Diinyasinda mantik alaninda ilk miistakil eser veren kisi el-Kindi

(796-866) dir. Bir yaniyla terciimeler donemine, diger yantyla tabir caiz ise, sis-
tematik doneme ait olan el-Kindi, ¢agindaki tiim bilim dallarini ihtiva eden telif
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ve terclime olmak tizere 270 kadar eser birakmistir. Said el-Endiiliisi, Kindi’nin
mantikla ilgili eserlerini, ilimlerle ilgili konularda yararlanmaktan ¢ok uzak go-
riir. O’na gore Kindi’nin bu eserleri her konuda gercegin dgrenilebilmesi i¢in ye-
gane yol olan tahlil sanatini ihtiva etmektedir. Cabiri ise, bu eksikligin Kindi’den
degil, doneminde islenen mantik konulari arasinda Kitab al-Burhan’in olmama-
sindan kaynaklandigini sdylemektedir.

El-Kindi, “Aristoteles’in kitaplarinin sayisi lizerine” adli risalesinde man-
tikla ilgili kitaplarmin sekiz oldugunu ifade eder ve onlar1 Kategorilerden itibaren
Retorika’ya kadar siralar. Bunlarin igerikleri ve amagclari hakkinda bilgi vererek
iizerlerine sarhlar da yazmistir. Ayrica Porphyrios’un Eisagoge’sini de sarh et-
mistir. Ancak bu ilk donemde yapilan mantik ¢caligmalarinda terimler bir yandan
liigat anlamlariyla Arapga’ya aktarilirken, 6te yandan ¢ogu terimler Apodiktika,
Kateguryas, Analitika, Topika, Sofistika ...vb. gibi Yunanca mantik terimlerinin
bliylik bir kismi aynen korunmustur. Cesitli ¢evirilerde yeni yeni teklifler ileri
stiriilmiis, Arapga da sistemli bir mantik dilinin olusmasi olduk¢a zaman almistir.
Dolayisiyla bu donem ¢eviri eserleri, ne temsil ettikleri bilimin diisiince formunu
tam aktarabilecek ve ne de s6z konusu bilimin bu yeni kiiltiir ortamina yerleserek
kendi orijinal tarzin1 olusturmasini saglayacak niteliktedir. Bu nedenle egreti te-
rimler tizerinde duran mantik biliminin, ¢eviri bilim yaftasindan kurtulup icinde
bulundugu kiiltiiriin dilinde kendi terimlerinin kavramsal i¢erikleriyle birlikte kar-
siliklarina kavusmasi gerekmekteydi. Iste bu asamada, Islam Kiiltiir Diinyasi’nda
manti§im Yunan diisiincesinin ¢irakligindan ¢ikip, islam Kiiltiiriindeki sahsiyetini
kazanmasinda iki biiyiik Tiirk filozofunun ¢abalarini gérmekteyiz.

Sunu net olarak sdyleyebiliriz ki, Islam Mantik Tarihi’nde ceviriler devrini
kapatip, ceviri eserler yerine yetkin, tam, kendi felsefe sistemi ile uyumlu, tertipli
ve zengin icerikli eserler ortaya koyarak, islam Mantig1’na hiiviyet kazandiran
ve mantik terimlerini Grek¢e’nin anlam diinyasindan alarak Arapg¢a’nin diislince
kaliplarina dokmiis olan ilk filozof Uzlukoglu Farabi (870-950) olmus ve X.
yy’da Islam Diinyasinda Farabi ile oldukga iyi bir seviyeye ulasan Mantik, {istiin
bir sohrete sahip olan bir baska Tiirk filozof Ibni Sina (980-1037) ile de gelis-
mesini siirdiirmiistiir. Denilebilir ki, Islam Diinyasinda mantik gelenegi bu iki
filozofun eliyle kurulmustur. Farabi ve Ibni Sina mantik sanatiin Islam Kiiltiir
Diinyasi’na gerektigi sekilde yerlesip, hakkiyla anlasilmasina biiyiik hizmet et-
mislerdir.

Gergi Farabi’nin Islam Diinyasi’nda ilk filozof sifatiyla isgal etmis oldugu
yer, el-Kindi miinasebetiyle tartisma konusu olmus olsa da, son yiizyildan beri
yapilan arastirmalar, ¢eviriler devrinden sonra mantigin ger¢ek kurucusunun Fa-
rabi oldugunu, O’nun Islam Diinyasi’nda Muallim-i Sani lakabina layik bulun-
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dugunu kesin olarak ortaya ¢ikarmistir. Farabi, sahip oldugu keskin zekasi, siste-
matik ve bulusgu kafasi, miikemmel lisan bilgisiyle genelde Islam, 6zelde Tiirk
Mantik Tarihi’nde her seyi yerli yerine koymaya gelen kisi goriiniimiindedir. Bu
noktada O, Muallim-i Evvel lakabina layik bulunan, Aristoteles’e benzemekte-
dir. Sanki Aristoteles’in Grek Diinyasi’nda yaptig1 seyi O, Islam Diinyasi’nda
gergeklestirmistir. Dolayisiyla kendisine Muallim-i Evvel’den sonra gelen anla-
minda Muallim-i Sani denilmistir.

Kendi sahsinda islam oncesi ve Islami dénem Tiirk Kiiltiirii’niin fikri
mirasini aksettiren, Tiirk Diisiince kabiliyetini temsil eden Farabi, Farab sehri-
nin Vesic koyiinde m.870 yilinda dogmustur. Bir slire Merv’de tahsil gormiis
felsefe 0grenimini Bagdat’ta tamamlamistir. Mantik derslerini Ebu Bisr Metta
b. Yunus’tan almistir. Caligkanlig1 ve iistiin zekasiyla arkadaslar1 arasinda kisa
siirede kendini gostermistir. Bagdat’tan sonra Harran’a gegen Farabi, burada
Yuhanna b. Haylan’dan yine Mantik ve felsefe dersleri alarak bu konularda uz-
manlagmstir. Yeniden Bagdat’a dondiigiinde Eflatun ve Aristoteles’in kitaplarmi
biitiin yonleriyle incelemistir. Birkag dil bilen Farabi, bir siire Sam ve Misir’da
da bulunmustur. Halep ve Sam dolaylarinin Sultam Seyf al-Devle, Farabi’ye ¢cok
saygl duymus ve sarayinda korumustur; m.950 yilinda vefat ettiginde, Seyf el-
Devle’nin ¢ok iiziildiigli ve cenaze namazini bizzat kildirdig1 sdylentiler arasin-
dadir.

Farabi, /hsau’l-Ulum’unda mantigin bdliimlerinin zorunlu olarak sekiz ol-
dugunu kaydederek, ilk boliimiin Kategoriler, dolayisiyla kavram oldugunu sdy-
ler. Ancak Riselatu Cemii’l-Mantiki s-Semaniye’sinde ve diger bazi eserlerinde
Kategoriler konusunun daha iyi anlagilmasinda faydali olacag: gerekcesiyle bu
sekiz bliimiin bagina bir giris olarak Porphyrios’un [sagoji’sinin bir muhtevasini,
baska bir ifadeyle Bes Tiimel’i koyuyor. Dolayisiyla Ibn Haldun’un da belirttigi
gibi, Farabi’nin, mantig1 dokuz boliim halinde inceledigi kanaati yaygindir. Bu
boliimler: 1) Mantiga Giris veya Isaguci, 2) Kitab el-Malukat, 3) Kitab el-ibare,
4) Kitab el-Kiyas, 5) Kitab el-Burhan, 6) Kitab el-Cedel, 7) Kitab el-Sufistai, 8)
Kitab el-Hitabe ve 9) Kitab el-Si’r basliklar1 altinda toplanabilir. Bunlardan birin-
cisi Poprhyrios’un Isagoji’sine, diger sekizi de Aristoteles’in mantik metinlerini
olusturan sekiz kitabina tekabiil eder.

Icinde yetistigi kiiltiir gevresinin geleneklerine uygun olarak eserlerini
Arapca yazan Farabi, boylece Tiirk-Islam Mantik Tarihinde mantig1 dokuz bo-
liim halinde inceleyerek sistemli bir mantik kiilliyatini ilk kez ortaya koyan bii-
yiik bir mantik¢idir. Onunla islam Diinyasi’nda Mantik, Yunan tefekkiiriiniin ¢1-
rakligindan ¢ikarak sahsiyet kazanmis ve sistemli bir mantik dilinin olusumunda
da O, 6nemli bir rol oynamustir.



Felsefe Diinyasi

Farabi nin mantik kiilliyati i¢c ayr1 niisha halinde zamanimiza kadar gel-
mistir. Bunlardan birini Merhum Prof. Dr. Ahmet ATES, Millet Kiitiiphanesinde
bulmus; Feyzullah Efendi Kitapliginda bulunan ikinci bir niishay1 Prof- Dr. Nihat
KEKLIK tanitmis ve son olarak Fuat SEZGIN, Topkap: Sarayinda Emanet kis-
minda bulunan ii¢iincii bir niishadan haberdar etmistir.

Farabi, mantig1 teorik ilimlerden sayar. Ona gére Mantik, biitiin halinde,
akil ytiriitmede dogru yolu gosteren; akli diizeltmeye, yanlis yapilmast miimkiin
olan biitiin akil faaliyetlerinde insan1 dogru yola ve hakikat olan tarafa yonelt-
meye yarayan ve herhangi bir kimsenin diigiiniilende (makulatta) yanlis yapmis
olup olmadigindan emin olunmazsa, onun denetlenmesi i¢in kullanilan kurallar
gosterir.

Mantik ilminin diisiinme ve akil yiiriitmeye olan nispetini, Dilbilgisi [lmi
(Nahiv)’nin lisan ile kelimelere; Aruz IIminin siir vezinlerine nispetine benzeten
Farabi, bu konudaki diigiincelerini sdyle siirdiirmektedir:

“ ...Aklin yanlis yapip yapmadigindan veya gercek olani idrak etmekte

kusur edip etmediginden akil islerinde, onlar1 deneme ve simnama aleti olan

mantik kanunlari, hissin aldanip-aldanmadigindan veya miktarini idrakte
kusur edip-etmediginden emin olmadigimiz bircok cisimleri kontrol etmek

icin alet olan terazilere ve Olglilere benzer... (Mantik Kanunlar1), dairelerde

yuvarlakligini idrak etmekte hissin yanilip-yanilmadigindan ve kusur edip

etmediginden emin olunmadig1r zaman onlar1 kontrol i¢in kullanan pergel
gibidir™.

Farabi’ye gore biitiin bunlar mantigin amacidir. Zaten onun adi da amag
ve maksadin hepsini gostermektir. Mantigin insana sagladigi yararin biyiikligii
de amacindan anlagilmaktadir. Bu bakimdan Ona gore Mantik Reisu 'I-Ulum’dur.

Farabiye gore Mantik adinin kendisinden tiiredigi Nutuk kelimesinin {ig
anlami vardir:

a- Sesle ¢ikan ve insanin zihninde bulunan bir anlami ifade eden sz,

b- Insanin ruhunda mevcut olan ve sozlerin (lafizlarin) gosterdigi fikirler
ve diistinceler (Ma’kulat),

c- Insanm ruhunda yaratilista mevcut olan ve insandan baska bir canlida
bulunmayan ayirt etme ve bilgiyi, ilmi ve sanatlar1 yapma giicii.

Goriiliiyor ki nutuk kelimesi insanin makulleri kavradigi giice delalet ettigi
gibi, insan zihnindeki kavramlara, yani i¢ konugmaya ve zihinde bulunanin dil ile
sdylenmesine, yani dis konusmaya da delalet etmektedir. Bunun i¢indir ki, man-
tikta i¢ konusmanin (diistinmenin) kurallarindan bahsedildigi gibi, dis konugsma

3 Bkz. Farabi, /hsau’I-Ulum, Ahmet Ates cevirisi, Istanbul, 1955.
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hakkinda biitiin diller i¢in ortak olan kurallardan da bahsedilir. Toplumdan toplu-
ma farklilik arz eden tek tek diller i¢in, ayr1 ayr1 kurallardan s6z etmek ise Dil Bi-
lim (Nahiv)’in isidir. Mantiga gelince O, daha ¢ok dili anlama delaleti agisindan
inceler. Biitlin dillerde kullanilan ortak kanunlari verdigi i¢in de, Mantik bilimi
hicbir dile ve millete ait olmayan, insanoglunun ortak bir bilim dalidir.

Oyle anlasiliyor ki, Farabi’ye gére mantigin bir konusu da sozlerin
delalet etmeleri yoniinden diisiiniilenlere (makullere), diisiiniilenleri gostermesi
yoniinden de s6zlere uygulanan kurallardir veya kanunlardir. Zira, fikirlerin ger-
cekle ve dogru ile olan miinasebetleri, ger¢ekten ne kadar uzak veya ona ne kadar
yakin olduklari, sozlerin fikirlere, fikirlerin s6zlere olan uyumlarimin gosterilme-
siyle miimkiin olmaktadir.

Hasan Ayik’la yaptigimiz “Farabi’de Dil-Mantik Iliskisi” konulu doktora
tez caligmasinda gordiik ki*, Farabi’de dil-mantik iligkisi, olmus bitmis ve kendi
tarzini olusturmus bir mantik ilminin herhangi bir dil durumu ile iligkisinden ol-
dukea farkli goriinmektedir. Ciinkii Farabi’nin temsil ettigi mantik baska kiiltiire
ait olup Arapga’ya terciimeler yoluyla aktarilmistir. Arapca ise, dogal bir dil du-
rumunun 6tesinde, i¢inde bulundugu kiiltiirin entelektiiel formunu olusturan bir
mantik gdriinlimiindedir. Bundan dolay1 Farabi’de dil-mantik iligkisi, belli bir
yaptya oturtularak evrensellestirilmis bir dil durumunun, bu dile yeni aktarilmig
ve heniiz terciime boyutundan kurtulamamis mantikla iliskisi seklinde kendini
gostermektedir.

Bu nedenle Farabi, heniiz Arapca’ya yeni aktarilmis olan Aristoteles man-
tigin1 Oncelikle terclime ilim yaftasindan kurtararak onun kavramlarin1 Arapga
terimlerle telif eden, bu ilmin gerektirdigi diislince yapisinin temel unsurlarinin
Islam diisiincesi icerisine yerlestirilmesini saglayan, bunu yaparken de s6z ko-
nusu diistincenin entelektiiel formunu olusturan dil ile adim adim hesaplasan bir
mantik¢1 konumundadir. O, ne kendinden dnceki mantikgilar gibi sadece bir mii-
tercimdir, ne de kendinden sonrakiler gibi mantigin teknik ayrintilari ile ugrasan
mantik¢1 konumundadir. Aksine o, hem terciimeler yoluyla aktarilan klasik man-
tigin anlagilmasini saglayan serh ve hasiyeci dilci, hem de bu ilmin 6ngordiigii
diisiince formunu Arap¢a’nin olusturdugu diisiince yapisina yerlestiren ve bu
baglamda yeni bir kavram ¢ergevesi olusturan filozof durumundadir.

Farabi’nin mantik kiilliyati incelendiginde onun kullandig1 kavramlari dil-
bilimcilerin kullandig1 kavramlarla paralellik arz ettigi goriilmektedir. Ornegin
dilbilimciler Arapga edatlar1 dilbilim acisindan tasnif etmislerken, o ayn1 edat-
lar1 mantik ilmine gore tasnif etmistir. Dilbilimciler dilin dogusu ile ilgili gesit-

4  Bkz. Ayik, Hasan, Farabi’de Dil Mantik Iliskisi, Rize, 2007, s. 303 vd.
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li goriisler ortaya koymuslarken o da, dilin dogusunu ele almis ve rasyonel bir
degerlendirmeye tabi tutmustur. Isimlendirme (tesmiyetii’l-meani), mastar-fiil
tartigmasi, izafet, nispet, miipteda, haber ve sifat mevsuf gibi terimleri ele almas,
bunlar1 mantik ilminin 6ngdrdiigii diisiince formu ile karsilagtirmistir.

Basta [hsau’l-ulum adl eseri olmak iizere Tenbih ala sebili’s-saade,
Kitabu’l-elfaz gibi eserlerinde mantik ilminin islam diisiincesinde var olan ilim-
ler arasindaki konumunu ele almis, ¢ogunlukla onu dilbilimle karsilastirarak
bu ilim karsisinda belli bir konuma yerlestirmistir. Ozellikle Kitabu I-huruf, et-
Tavtia fi’l-mantik, Kitabu’l-elfaz isimli eserlerinde dil-mantik iliskisine yogunla-
sarak, dildeki kelimelerin ve ifade sekillerinin (s6z edim sekillerinin) mantiktaki
konumlarini ele almis, boylece mantik terimlerine Arapga igerisinde yer agmuistir.

Kitabu’l-huruf adli eserinde, ayrica dilin dogusunu Arapca baglaminda ele
alarak, Arapg¢a’y1 ve onu olusturan temel zihniyeti rasyonel bir degerlendirmeye
tabi tutmustur. Bu degerlendirme esnasinda tespit edilen rasyonel bosluklar Aris-
toteles mantiginin 6ngdrdiigii diisiince formu ile doldurulmustur. Bu baglamda
Farabi’nin Aristoteles’in mantik kiilliyatina yaptig1 serhler, onun eserlerine harfi
harfine bagli kalmayan, Arap dilinin ve Islam diisiincesinin 6zelliklerini tasiyan,
Aristoteles’in diisiincelerini zihninde yogurup hazmettikten sonra Islam diisiince-
sine doken eserler durumundadir.

Farabi’nin dil-mantik iliskisi ¢er¢evesinde yerine getirdigi en 6nemli fonk-
siyonlardan biri de, Aristoteles mantigini temsilen rasyonel diisiinceyi Islam dii-
siince yapist igerisinde konumlandirmasidir. Boyle bir konumlandirmay1 gergek-
lestirmek i¢in o, 6nce mantik terimlerini tercime boyutundan kurtarip kavramsal
cerceveleri ile birlikte Arapg¢a’nin anlam diinyasina aktarmis, sonra da bu terim-
lerin temsil ettigi rasyonel diislinceyi Arapga’nin anlam diinyasi ile telif etmistir.
Omegin Kitabu’l-huruf ve Kitabu’l-elfaz’da Arapga’daki edatlar1 ve ciimlenin
Ogeleri olan miibteda ve haberi, temsil ettikleri anlamlariyla birlikte degerlendi-
rerek mantik ilmindeki kategoriler ve konu-yiiklemle iliskilendirmistir.

Buna bagl olarak Islam diisiincesinin tikele dayanan duyumcu karakteri-
ni degerlendirerek, bu yapiy1 rasyonel bir temele oturtmaya calismistir. Ornegin
Kitabu’l-huruf’da, Arapga’nin dil durumundaki varlik anlayisini, bunu temsil
eden kelimelerin ve bu kelimelerden olusan ciimlelerin yapisini anlam agisin-
dan tahlil ederek, mantik ilminin ngordiigii varlik anlayisini, bunu ifade eden
terimleri ve bu terimlerin olusturdugu 6nermeyi bu dilin anlam diinyasina yerles-
tirmigtir. Ayrica dilbilimciler tarafindan Arapg¢a’nin temeline konulan mastar ve
fiili ele alarak, bunlarin mantik ilminin 6ngdrdiigii diisiince formunun temelini
olusturan orta terim karsisindaki konumlarini ve nesnel diisiinceyi ifade etmedeki
yetersizliklerini belirtmistir.
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Farabi, Arap¢a’nin anlam diinyasinda olusan cedel ve hitabet metodunun
ve bunlarin dayandiklart diisiince kadrolarinin nesnel diisiinceyi degil, ¢cok an-
lamliligr dogurduklarina dikkat ¢ekerek, bunlara karsilik mantik ilminin temel
metodu olan burhani ve bununla elde edilen zorunlu bilgiyi ortaya koymustur.
Farabi’nin bu diislinceleri daha sonra el-Elfaz (sdziin anlama delaleti-delalet)
bahsinin de mantigin boliimleri arasinda yer almasini saglayacaktir.

Tipki Aristoteles’te oldugu gibi Farabi’nin Mantik sisteminde de Burhan
Nazariyesi (Ispat Teorsi) bu bilimin bel kemigini teskil eder. Bu amagla Fara-
bi 6nce kavram tahlili yapmakta, sonra 6nermelere gegcmektedir. Daha sonra da
kiyas’1 incelemektedir. Bu ti¢ boliim kendisiyle fizik ve metafizik alanda zaruri
(kesin) bilgilerin elde edildigi Burhan Nazariyesine, yani sonucu kesin olan akil
yiirlitmeye (zaruri istidlale) bir hazirlik niteligi tagir. Ona gore bu zaruri istidlalin
bilgisi yaninda bir de sonucu olumsal olan akil yiiriitme (miimkiin istidlal)’nin
bilgisi vardir. Farabi bu ikincisini Cedel kitabinda incelemektedir. Burhan "in bil-
gisi gercege uygun bilgi oldugu halde, Cedel, ger¢ek olanin belirlenmesine bir
dereceye kadar imkan saglamaktadir.

Sofistik Delillerin Ciiriitiilmesi, Hitabet ve Siir’in konusu ise, han-
gi hallerde akil yiiriitmenin yanlis oldugunu, baska bir ifade ile, agizdan ¢ikan
sozlerin yanlis anlama gelmek i¢in hangi hallerde bulunmalari gerektigini ortaya
koymaktadir. Béylece Farabi genelde, Islam Mantik Tarihi’nde, dzelde ise Tiirk
Mantik Tarihi’nde ilk defa Mantig1 kavram mantig1 (tasavvurat) ve hiikiim man-
t1g1 (tasdikat) diye ayiran kisidir. Bu ayrim basta Ibn Sina olmak iizere biitiin
Tiirk ve Islam Mantik¢ilarinda siiriip gidecektir.

Iste Farabi nin énemli agiklamalar getirdigi bu mantik konular1, Onun &lii-
miinden yaklasik 30 yi1l kadar sonra dogmus olan bagka bir Tiirk Filozof ve Man-
tik¢1 Ibn Sina’nin elinde adeta gelismesini tamamlayacaktir. Mantig1 Farabi’nin
eserlerini okuyarak dgrendigini sdyleyen ve Tiirk-Islam Diinyasi’nda mantikgilar
arasinda iistiin bir sohrete sahip olan Ibn Sina (980-1037) ile Islami Dénem Tiirk
Kiiltiirii’niin fikri ve ilmi mirasina uygun bir mantik gelenegi kurulmustur.

Farabi’de oldugu gibi ibn Sina da eserlerini Arapca yazmustir. O’nun,
mantiga dair el-Sifa (1. Boliimii), e/-Necat (1. Béliimii), el-Isarat ve el-Tenbihat
(1. Bolumii), el-Mantik, el-Magrikiyyin gibi énemli eserlerinin yaninda birgok
risalesi vardir ve bunlardan bir¢ogu Ayasofya Kitapligi yazmalari arasinda mev-
cuttur. Ibn Sina’nin mantikla ilgili baz1 eserleri bat1 dillerinde de nesredilmistir.

bn Sina mantig1 felsefe igin gerekli ve zorunlu bir medhal olarak goriir.
Onu sistemin basina koyarak onunla felsefesine adeta bir girig yapar. Ona gore
bu durumuyla mantik, bir bilimdir ve felsefenin, kendi ifadesiyle hikmet'in bir
boliimiidiir. Bu ilim sayesindedir ki, biz, ger¢ek tanim (hadd-i tam, tam 6zsel ta-
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nim) ve kesin delil (burhan)’in dogru olarak kendilerinden yapildigr maddelerini
ve bunlarin kendilerine has formlarini biliriz.

Ote yandan ibn Sina, diger ilimlere nispetle Mantig1 bir alet olarak kabul
eder. Oyle ki, Mantik, hadimu’l-ulum (ilimler i¢in hizmetci)’dur; biitiin ilimlerin
kavranilmast igin en giizel bir yardimeidir. Gériiliiyor ki, ibn Sina, mantigm iki
yOniine isaret etmektedir; bir yoniiyle mantik bir bilim, diger yoniiyle bir alet, bir
sanat olmaktadir. Esasen Aristoteles’in sisteminde, mantigin bir ilim mi, yoksa
bir sanat m1 oldugu belirtilmemis ve fakat Ortagagda bunun tartigmasi yapilmig-
tir.

Ibn Sina’ya gére mantiga verilen bu iki anlam arasinda bir geliski yoktur.
Aksine biri daha genel, digeri daha 6zel iki anlamidir. Nitekim insan ve canli
kavramlarmi ele aldigimizda, Insan kavramina canli’y1 yiikleyebiliriz. Ciinkii
her insan canlidir; ancak her canli insan olmadigi i¢in canli kavramina insan 1
yiikleyemiyoruz. Tipk: bunun gibi, ilimler i¢in alet olan her sey, mutlak anlamda
ilimden bir ciliz’ (bir parca) olur; buna karsilik mutlak anlamda ilimden bir ciiz
olan her sey ilimler i¢in alet degildir. Bununla beraber, cogu kez bilinen her bilgi,
dogal olarak baska bilgilerin kazanilmasinda yardimci olur. Mesela, Matematik
bilgisi kuvvetli olan bir kisi, Astronomi ilmini daha kolay 6grenir.

fbn Sina’ya gére mademki her bilgi ya tasavvur (kavram bilgisi)’dur, ya da
tasdik (hiikiim bilgisi)’tir. Oyleyse bilmediklerimiz de bildiklerimiz gibi ya bir
kisim tasavvurlar (kavramlar), ya da bir kisim tasdikler (hiikiimler)’dir. O halde
bizim bilmediklerimiz hakkindaki aragtirmalarimiz, ya tasavvurlar1 (kavramlari)
ya da tasdikleri (hiikiimleri) elde etmege yoneliktir. Kuskusuz bu gelisi giizel
bir ¢aba degildir. Bilakis, bunlarin bilgisine mantigin ortaya koydugu prensipler
dahilinde bir takim zihin faaliyetleriyle ulasilir. Bizi tasavvurlara ulastiran zihin
faaliyeti 6zsel tanim (hadd), tasdiklere ulastiran zihin faaliyeti ise kiyas tir. Bu
ikisinin her birinden bazis1 gercek (hakikate uygun), bazis1 da gercek degildir;
ancak herhangi bir agidan faydaldir. Bazilar1 da gercege benzer oldugu halde
dogru degildir. insan yaratilis1 icabi, ¢ogu kez bunlarin arasini temyiz edemez.
Eger boyle olsaydi akillilar arasinda anlagsmazlik olmaz, diislincelerinde celiski
ortaya ¢ikmazdi.

Halbuki bildiklerimizden bilmediklerimizi ¢ikarmak, bilinenden bilinme-
yene gecis, hem belirli bir maddeyi, hem de belirli bir sekli (streti-formu) ge-
rekli kilar. Oyleyse tanim ile kiyas’in her biri i¢in kendilerinden telif edildikleri
maddeleri ve telifin kendisiyle tamamlandig1 stretleri vardir. Nitekim her hangi
bir maddeden tesadiifen ev veya kiirsii yapilmasi dogru olmadig: gibi, her hangi
bir sekilde ev veya kiirsii yapilmas1 da dogru olmaz. Iste bizi bilinenlerden bi-
linmeyenlere ulastiracak diislincelerimizde ve akil yiiritmelerimizde de durum
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bdyledir. Bazen bozukluk surette, bazen maddede ve bazen de her ikisinde birden
olabilir. Oysa mantik, diisiinceleri ve akil yliritmeleri her iki yonden inceleyerek,
bir yandan bilinenden bilinmeyene hatasiz intikalin kanunlarim ortaya koyarken,
Ote yandan akli takviye ederek, insana zihin faaliyetlerinde ger¢ek olanla gergek
olmayani birbirinden ayirt etme yetenegini ve 6l¢iisiinii kazandirir.

Oyle goriiliiyor ki, Ibn Sina, kavram mantig1 (fasavvurat)’nin ana konusu-
nu tanim, hitkiim mantig1 (tasdikat) nin ana konusunu da kiyas olarak belirlerken,
zihnimizin bu iki ayr1 isleminde her biri i¢in madde, stret ayirimini yapmaktadir.
Tanimin maddesi bes tiimel, kiyasin maddesi énermeler’dir. Onermelerde konu
ile yiiklem arasinda kurulan bag, her zaman ayni kuvvette degildir. Dolayisiyla
onermelerin bilgi degerleri de farklidir. Bunun igindir ki, meseld imkan ifade
eden Onciiller igeren bir kiyasin sonucu zorunlu bir 6nerme olamaz.

fbn Sina’nin bu konudaki agiklamalari, her ne kadar kaynag1 Aristoteles
olsa da, Ondan farklidir ve oldukga orijinaldir. Onun bu diisiinceleri kendisinden
sonra da etkili olmus ve sonraki mantik¢ilar, maddesi yoniinden kiyas’1 bes sanat
baslig1 altinda incelemislerdir.

bn Sina’da da Mantigin boliimleri Farabi’deki gibidir. Su farkla ki, Ibn
Sina, Farabi’nin diisiincelerinden esinlenerek, karsilikli fikir alis-verisinin sadece
dil araciligi ile yapilabildigini, anlam ile s6z arasinda her hangi bir iliskinin bulun-
dugunu, ancak bu iligkinin tabii tiirden olmadigini, ¢cogu kez s6ziin durumlarinin
anlamin durumlarini etkiledigini, bunun i¢in de mantik¢inin toplumdan topluma
degisen sekliyle degil, mutlak anlamda dilin durumlarini arastirmasi gerektigini
belirterek, mantigin ilk konusunun bab el-elfaz (Soziin Arastirilmast) olduguna
isaret ediliyor. Boylece Ibn Sina ‘dan itibaren Mantik on béliim olarak sekilleni-
yor.

Muhammed Fevzi Efendi, Hulasetu’I-Mizan adli eserinde bu konuda soy-
le diyor: Razi, Katib Kazvini gibi sonra ki bazi mantik¢ilar Mebdhis el-elfaz 1
mantigin bir bolimii saydilar. Béylece mantigin boliimleri dokuz degil on oldu.
Ancak bunun mantiktan bir béliim sayilmasi kavramlari dile getirmede sdze olan
siddetli ihtiyactan dolayidir. izmirli Ismail Hakki Bey de konuya temas ederken,
say1 adlar1 olmaksizin bir matematik¢inin matematik ilmini kurmasi nasil mim-
kiin degil ise kelimelerin yardimi olmadan da mantigi meydana koymaya imkan
bulamamiglardir, diyor®.

Bununla beraber, mantig1 her tiirlii s6zIii vasitadan kurtarmak isteyen ve
ondan daha basit ve soyut bir vasita arastiran Ibn Sina, bu vasitayr bulamamig

5 Fevzi, Muhammed, Hulasetu I-Mizan, {stanbul, 1301/h, s.18-19.
6  Izmirli, Ismail Hakk1, Felsefe Dersleri, Istanbul, 1330/h, s.73
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olsa da, onun olasiligini hissetmistir. O’nun bu konudaki goriisleri 6zetle sdyle-
dir: Sayet mantig1 6grenmek sadece ve tek basina bir seyin zihindeki varligi ile,
yani kavram ile miimkiin olsaydi, yahut soru ve cevaplarinizi dilden baska bir
vasita ile ortaya koyabilseydik, boylece yetinirdik. Bu taktirde dilin arastirilmasi
da bizim i¢cin s6z konusu olmazdi’. Bu diisiinceleri ile ibn Sina, sembolik mantig
sezen ilk filozoftur. Ayrica son aragtirmalar, yiikklemin niceligi problemini de ilk
ve mitkemmel bir sekilde isleyen kisinin Ibn Sina oldugunu géstermektedir.

Oyle goriiniiyor ki, XI. Yiizyiln ilk yarisina gelindiginde, Islam Kiiltiir
Diinyasi’nda mantik, iki biiyiik Tiirk Filozof Farabi ve Ibn Sina’nin himmetiyle
en genis muhtevasina kavusmustur. Daha sonra yetisen mantik¢ilarimizin, bu iki
filozofumuzun eserlerini arastirma, inceleme ve onlar takip etmenin Gtesinde,
0zde bir gelismeyi ortaya koyacak nitelikte bir calisma yapmamig olmalari, XIX.
Yiizyilin son ¢eyregine kadar mantik anlayisimizda Onlarin diistincelerinin ha-
kim olmasi, bu tespitin dogrulugunu gostermektedir.

Bu uyanis déneminde Islam Diinyasinda mantigin garip bir durumuna da
kismen isaret etmek istiyorum: Ebu Bekir al-Bakillani gibi bazi kelamcilar, ibn
Salah, el-Nevevi gibi bazi hadis¢iler mantik ilmine hiicum ettiler. Tartisma konu-
su olan temel problem in ‘ikas-1 edille nin kabulii veya reddi meselesiydi. “Deli-
lin butlanindan medluliin butlan: lazim gelir mi, gelmez mi? ” (Delilin ¢liriitiilme-
siyle delillendirilen konunun da ¢iiriimesi gerekir mi, gerekmez mi?) noktasinda
yogunlasmaktaydi.

Hemen belirtelim ki, mantik biliminin Islam diisiincesi i¢erisinde ugradig
degisikliklerde Gazali, 6nemli bir kose tasi ve ayn1 zamanda doniim noktasi du-
rumundadir. Bu baglamda, belli bir anlayis1 paylasmalar1 agisindan mantikgilar,
onceki mantikcilar anlaminda miitekaddimin, sonraki mantik¢ilar anlaminda ise
miiteahhirin olarak isimlendirilmektedir.

Islam diisiincesi literatiiriinde sik¢a kullanilan bu ayrim, bir anlamda
mantik ilmi karsisinda kelamcilarin tutumunu 6zetlemektedir. Bu ayrimda dnceki
mantik¢ilar olarak isimlendirilen miitekaddimin, in’ikas-1 edille denilen, delilin
cliriitiilmesiyle delillendirilenin de ¢ilirlimiis olacag: (delilin butlanindan medlu-
liin butlan1 lazim gelir) ilkesini kabul etmislerdir. Onlar, bu ilkeden hareketle,
hem mantik ilminde ortaya konulan ve akil tarafindan olusturulan delile hem de
mantik ilmine kars1 ¢ikmislardir. Ciink{i mantik ilminin kurallarina gore olustu-
rulan delillerin ¢iiriitiilmesi, delillendirilenin de ¢lirlimesini gerektirmemektedir.
Bu nedenle sonraki mantikgilar olarak isimlendirilen miiteahhirin, in’ikas-1 edille
ilkesini reddederek, delilin ¢iiriitiilmesinden dolay1 delillendirilenin ¢ilirlimesinin

7  Bkz. Ibn Sina, Sifa, Siileymaniye’de kayitli yazma niisha, varak-5.
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gerekmeyecegini soylemisler ve miitekaddiminden olan bilginlerin kabul ettigi
delil anlayisini reddederek mantik ilmine gegit vermislerdir.

Hiiseyin Caldak’la yaptigimiz “Aristoteles Mantiginin Islam Usil Bilimle-
rine Etkisi” konulu doktora ¢aligmasinda gordiik ki®, mantik Islam diinyasina gir-
dikten sonra ¢esitli tepkilerle kargilasmistir. Mantiga karsi ¢ikip, onu “okumanin
zindikhik” oldugunu ileri siirenler oldugu gibi, mantigi savunup onun gerekliligini
ispat etmeye calisan ve onu 6grenmenin zorunlulugunu soyleyenler de olmustur.

Mantiga kars1 ¢ikan énemli isimlerden biri de Ibn Teymiyye’dir. ibn Tey-
miyye, mantigin konularindan tanim, onerme ve kiyasa farkli yonlerden eles-
tirilerini yoneltmistir. Mantig1 savunup mesruiyetini ortaya koyanlarin basinda
ise, yukarida belirttigimiz gibi Gazali gelir. Gazali, mantig1 bilmeyenlerin ilmine
giiven olmayacagini belirterek, mantigin tamamen kabul edilip kullanilmasina
vesile olmustur. Gazali’nin bu ¢abalari, mantig1 usul bilimlerine sokacak kadar
etkili olmustur. Boylece Islam kiiltiir diinyasinda, felsefecilerin yaninda din bi-
limcileri de mantiga ilgi duymuslardir.

Manti3a karsi ¢ikarak tanim teorisini elestiren Islam bilginlerine gore, ta-
nim, lafi uzatmaktan baska bir sey degildir. Kavrama, tanimla ulasmak gibi bir
zorunluluk yoktur, ¢linkii basit seylerin tanima ihtiyaci yoktur, bilesik seyler ise,
tanimlanmadan da tasavvur edilebilir. Ayrica, 6zsel tanim (had), neligi (mahiye-
ti) veya 0zii (zat1) tanimlayici degil, sadece, kullanana gdre tanimlananin ismini
ve sifatini agiklayici bir sdzdiir.

Ibn Teymiyye ve Suyuti gibi mantiga karsi ¢ikan Islam bilginleri, tiimel
kavramlarin dis diinyada (harici dlemde) olmadiklarini, Aristoteles mantigindaki
tiimel kavramlarin zihinde sadece itibari olarak var oldugunu ileri stirmiislerdir.
Ciinkii onlara gore, duyu organlari ile elde edilen bilgiler, tiimel olmaz. Mesela,
tek tek atlar olmakla birlikte bu somut atlarin toplamindan meydana gelmis tiimel
bir at kavrami da mevcuttur. Ancak, dig diinyada bunun bir gercekligi yoktur.

Dolayisiyla bu itirazlar, tiimel dnermeye, 6zellikle tiimel dnermenin biiyiik
onciil oldugu kiyasa yoneliktir. Clinkii 6nerme, apagik olur. O halde, onun kapla-
dig1 tiim fertlere de tiimel 6nermenin delaleti apaciktir, ya da apacik degildir. Bu
durumda, onun dogrulugunu apagik ispatlayacak baska delillere ihtiya¢ vardir.
Boyle bir 6nerme ise, kiyas i¢in 6nciil olamaz.

Biitiin bu itirazlara ragmen, Aristoteles mantig1, islam diinyasina girdik-
ten sonra, Gazali gibi mantig1 savunanlarin gayretleriyle bir¢cok konusuyla din
bilimleri yéntemlerinde kullanilmaya baslamistir. Ozellikle fikih usuliinde ¢okca

8 Bkz. Caldak, Hiiseyin, Aristoteles Mantigi’min Islam Usil Bilimlerine Etkisi (Fikih sultindeki
Ornekleriyle), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2006, s. 149 vd.
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kullanilan mantik, ayn1 zamanda usul kitaplarinin da girisi haline gelmistir. Me-
sela, Gazali’nin, el-Mustasfa adl1 eseri mantikla bagladigi gibi, ayni sekilde bu
etkilerin devami olarak, Molla Fenari’nin yazdig1 Fusulu’'I-Bedayi eseri de yine
mantikla baglar.

Mantik, islam kiiltiir diinyasina girmeden 6nce, Islami ilimlerin gelisme-
siyle birlikte, kuskusuz usul ilimleri de sekillenmeye baslamis ve belli bir diizeye
gelmisti. Ancak mantigin bilinmesi ve uygulamaya konulmasiyla birlikte bu ilim-
lerde degisiklikler ortaya ¢iktig1 da bir gergektir. Bu degisiklikler, ¢esitli konular-
da olmakla birlikte, daha ¢ok kendisini mantiki kiyasta gdstermistir. Zaten kiyas
da, hem mantikta hem de usul bilimlerinde en ¢ok kullanilan ¢ikarim seklidir.

Mantiki kiyasta, esas rol oynayan unsur “orta terim”dir. Fikhi kiyasta ise,
bu 6nemli unsur, “sebep (illet) ’tir. Aslinda kiyasta da orta terim sebeptir. Mantiki
kiyastaki onciillerden zorunlu sonucun ¢ikmasi islemine orta terim, vazgegilmez
esastir. Fikhi kiyasta da sebep (illet), sonuca varmak i¢in gerekli sarttir. Yani illet
tespit edilmeden herhangi bir sonug elde etmek miimkiin degildir.

Belirtmek gerekir ki, mantik, islam diinyasina girmeden 6nce, islam usul-
clilerinin kullandiklar1 kiyas ile mantiki kiyas farkli ¢ikarim metotlaridir. Zira
Islam diinyasinda kiyas, daha Islam diisiincesinin ilk olusum dénemlerinde kul-
lanilmaktaydi. Fakat kullanilan bu kiyas, mantiktaki kiyasla ayn1 yapida degildi.
Ciinkii mantiki kiyasta, kabul edilen dnciillerden zorunlu olarak sonug ¢ikarirken,
fikhi kiyasta ise asil olan, iki olay arasindaki benzerlikten yola ¢ikarak sonuca
varmaktir. Oyle gériiliiyor ki fikhi kiyas, mantiktaki “analoji”’ye karsilik gelmek-
tedir. Clinkii analoji, aralarindaki benzerlikten dolay1 bir olay hakkindaki hitkmii
diger bir olay hakkinda vermektir. Bu, onun tamamen fikhi kiyasla ayni yapida
oldugunu gostermektedir.

Bununla birlikte, fikhi kiyas ile analoji’nin de farkli yapilarda oldugunu
sOyleyen diisiiniirler vardir. Bu farklilik, her iki metodun tikelden tikele seklinde
yapilan bir ¢ikarim yolu oldugu halde, fikhi kiyasin daha ¢ok bilimsel timevari-
ma dayali bir akil yiiriitme metodu olarak telakki edilmesinden kaynaklanmakta-
dir. Konumuz itibartyla analoji ve tiimevarim, Islami usul ilimlerinde kullanilan
metotlarla siki sikiya iliskilidir. Clinkii timevarim, mantiki kiyasta 6nciilleri bil-
menin yoludur. Ayrica tiimevarim, Islam usul ilimlerinde kullanilan bir ¢ikarim
yontemidir. Tiimevarimin {slam diinyasinda kullanimi, Gazali ile gériilmeye bas-
lamis; ancak biitiin yonleriyle Satibi tarafindan sistematize edilmistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki ¢eviri faaliyetleriyle baslayip el-Kindi’den iti-
baren 6zgiin eserlerin olusturulmaya yonelindigi Islam kiiltiir evreninde uyanis
donemi diye nitelendirdigim VIII. Yiizyildan XII. Yiizyila kadar olan donemde,
ozellikle iki biiyiik Tiirk mantik¢1 Farabi ve Ibn Sina’nin ¢alismalariyla islam
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kiiltiir diinyasinda bir mantik gelenegi olusmustur. Oyle ki daha bu kiiltiir ev-
reninin dilinden itibaren kendi bilim anlayigina uygun, onunla entegre bir man-
tik kiilliyatinin XI. Yiizyilda biitiin detaylariyla ortaya koyuldugunu goriiyoruz.
Mantiga kars1 gelip onunla ugrasmayi kiifiir sayanlarin yaninda, mantig1 dogru
bilgiye giden yolda zaruri olarak géren Gazzali’nin gayretleriyle bu inang yikil-
mis ve mantik grenilen ve dgretilen bilimler iginde yer almistir. Béylece Islami
ilimler metodolojisine de yerlesmis olan mantik onun diisiince sistemi rengine de
biirlinmeye baslamigtir.

Delil anlayisindaki bu degisimin, Islam diisiincesinde tam anlamiyla bir
epistemolojik kirilma noktast oldugunu sdyleyebiliriz. Sunu da ilave edelim ki,
Usulciiler, 6zellikle de Kelamcilar ve Hadisciler ile mantik¢ilar arasinda ¢ikan
ihtilaf, mantik bilimine karsi olumsuz bir tavrin ortaya ¢ikmasina neden olmus ve
Aristoteles’in Cevher tanimmin Islam akidesiyle telifini imkansiz goren kelam-
cilarin etkisiyle, mantik kitaplarindan e/-Makiilat (Kategoriler) bolimii ¢ikartil-
mistir.

Boylece Aristoteles mantigina dayali da olsa, daha tanimindan baslayarak,
onun konularinin tertibi, formel ve ontolojik karakteri iizerindeki tartismalardan;
tanim, modal 6nermeler, kiyas ve bes sanat konularinda ortaya koyulan farkli mii-
lahazalarla, genel mantik tarihi igerisinde 5nemli bir ekol olusturan Farabi ve ibn
Sina mant1g1, yalniz felsefecilerin ugrastig1 bir alan olarak kalmamus, Dini ilimler
Metodolojilerinde (Usul Ilimlerinde) de énemli rol oynamistir. Bunun icin de
uygulama alanlarinda yararli olmas1 agisindan mantigin bazi konular1 gereginden
fazla incelenirken, bazi konulari adeta ihmal edilmistir. Usulciiler, mantigin 6zel-
likle kavram tahlili, delalet ve tanim konularindan son derece yararlanmislardir.

Oz
Uyams Doneminde Islam Kiiltiir Evreninde Mantik Geleneginin Olusumu

Bilindigi gibi 610 y1l1 insanlik tarihi i¢in oldukg¢a 6nemli bir doniim nokta-
sidir. Zira bu tarihte, son peygamber Hz. Muhammet (S.A.V.)’in ilk vahyi teblig-
leriyle Arap yarimadasinda yeni bir din zuhur ediyordu. Ilerleyen yillarda gesitli
inang ve 1rklardan milletlerin bu dine girmesiyle din ekseninde bir Islam toplumu
olusuyordu. Bu toplum daha ilk donemlerinden itibaren gerek i¢ ve gerekse dis
etkenlerle, daha dilinden itibaren bilimiyle, tefekkiir hayatiyla, sanatiyla... vb.
kendine 6zgii bir kiiltiir evrenini de hizla olusturuyordu. Cesitli kiiltiirlerin etki
ve katkisiyla olusan bu kiiltiir evreninde kendine 6zgii bilim anlayisi icerisinde
mantik biliminin de, Aristoteles mantik anlayisina dayali da olsa, bir gelenegi
olusuyordu. Iste bu makalede uyanis donemi diye adlandirdigim 8. Yiizyildan
12. Yiizyila kadar olan zaman dilimi igerisinde genel mantik tarihi icerisinde 6zel
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bir yeri olan Islam mantik geleneginin nasil olustugu ortaya koyulmaya galisil-
maktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Kiiltiir Evreni, Mantik, Aristoteles, Farabi, Ibn
Sina, Metod Bilimleri, Gazzali

Abstract
Formation of the Tradition of Logic in Islamic Cultural Universe During
the Era of Awakening

The year 610 was a turning point for the history of humanity because the
first divinely revelations to Prophet Muhammad were sent, and the birth of a
new religion appeared in Arab peninsula. There became an Islamic population
along with inclusion and conversion of various faith and race groups to Islam.
This group of people, or society, was establishing its unique cultural world with
the language they share, thought system, art and science from the first decades of
emergence. In this cultural world, which consisted of the contributions and the
effects of several other cultures, the science of logic, though it depended on Ar-
istotle’s idea of logic, was also emerging to become a tradition of its own among
other sciences. This study attempts to present the establishment of Islamic tradi-
tion of logic which has a unique place within general history of logic in the era,
which I call “the era of awakening,” between 8" and 12% centuries.

Keywords: The world of Islamic Culture, Logic, Aristotle, Farabi, Ibn
Sina, Sciences of Methodology, Gazzali
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