KUR’AN-1 KERIM’DE CEVRE FELSEFESI KONUSUNDA TEMEL
YAKLASIMLAR®

Bilal DELISER™
Ozet

Cevre felsefesinin gittikge oneminin arttigi zamanimizda Miisliimanlarin bu konuya
yaklasimini hangi kavramlar ve ilkeler belirlemelidir? Islam'in varlik ve hayat anlayisi, insanin
dogasina iliskin agiklamalar: bu konuda ne gibi yonlendirmelerde bulunuyor? Islam, insanin
toplum ve tabiatla iliskilerinde hangi degerleri one ¢ikariyor? Mevcut politik ekolojinin tenkide
acik yonleri yok mudur? Bu ve benzeri sorular, Islam acisindan gevrenin ele alinmasin ve
bu konuda onun temel aldigi ilkelerin tespit edilmesini gerekli kilmaktadir.

Bu makalede Kur’an ayetleri baglaminda varligin degeri, varlikta hayatin degeri,
insanin varlik i¢indeki konumu, onun dlemle olan varolussal iliskisi ve ¢evreye karsi nasil bir
tutum icerisinde olmasi gerektigi Qibi meseleler temellendirilmeye calisilacaktir. Béylece bir
taraftan Allah eksenli bir ekosistem ve onun olusturdugu ¢evre anlatilmaya, diger taraftan bu
konuda Islam anlayisina dayali biitiinciil bir bakis acist sunulmaya gayret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Cevre, ekolojik sistem, variik, insan, deger, emanet, sorumluluk,
imar.

THE BASIC APPROACHES ON ENVIRONMENTAL PHILOSOPHY IN THE
QUR’AN

Abstract

Which concepts and principles should determine Muslims’ approach to environmental
philosophy which is an increasingly important topic today? What sort of guidance is presented
by the sense of existence and being in Islam and its explanations on human nature related to the
topic? Which values are emphasized about human’s relationships with the society and nature?
Are there not any aspects of the political ecology in effect which are open to criticism? These
questions necessitate discussing environment in terms of Islam and determining the underlying
principles of Islam about environment.

In this article, the questions above will tried to be answered, and the value of
existence, the value of creature’s being, the position of human in the existence, human’s
existential relationship with the universe and how his attitude should be towards the
environment in which he lives will be tried to be based through the verses of Quran.
Thus, a holistic perspective based on Islamic understanding will be tried to be presented
while trying to explain a universe-centered ecosystem and an environment formed by this
ecosystem.

Key Words: Environment, ecological system, existence, human, value, trust, liability,
development.
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Giris

Giliniimiiz diinyasinda hem modernizmin hem de onu insa edenlerin diger
ulkelere ihrag ettigi sekularizm, liberalizm, iktisadi kalkinma, ilerleme, maksimum Kkar,
reklam ve tiiketim gibi kavram ve olgularin sorgulandig artik bir vakia halini almistir.
Bunlarin baska sorgulamalara da kapi1 aralayacagi bir hakikattir. Bu sorgulamalarin
elestirisine su iki soru yoneltilerek baslanabilir: Birincisi, Miisliiman ilim adamlari ile
disiiniirlerinin  moderniteye yonelttikleri tenkitlerde ortaya ¢ikan politik ekoloji,
benimsedikleri Islam dininin asil kaynaklariyla ne derece drtiismektedir? ikincisi, bir
yandan Miuslimanlar moderniteyi, sémuriyl ve batmin kiiltirel tahakkiimiini
reddederken, diger yandan gerek temelleri gerekse hedefleri bakimindan
tenkitlerinde yer verdikleri bati menseli ekolojik goriisler—islam ile ne odlgiide
ortlismektedir? Baska bir deyisle yeni olan, tabiattaki diizeni korumanin ve daha
guzel hale getirmenin 6ngorilmesi mi yoksa batililarin bunu Miuslimanlardan
duymak istemeleri midir?*

Bugun diinya o6l¢iisiinde bir "tabiati koruma" ideolojisinin yarirlikte oldugu
gorilmektedir. Bu ylzden batili diisiince bigimleri icinde bazi yakinmalar ve
pismanliklar moda olmustur. Bu yakinmalarda genel olarak insanoglunun tabiati
hoyratca tahrip etmesinden ve batiy1 diinyaya egemen kilan temel fikriyatin ¢ok yanlis
ve hastalikli oldugundan ¢okca s6z edilmektedir. Artik hollywood yildizlarindan din
adamlarina kadar herkes kendini vahsi tabiatin korunmasi goreviyle yikiumli
saymaya baglamistir. ~ Bundan dolay1r nesli tikenmekte olan hayvanlarin
korunmaya alinmasi ve tarima agilan topraklarda smirlamaya gidilmesi isteniyor.
Hatta agaglarin kesilmemesi ve denizin temiz tutulmasi igin kampanyalar agiliyor.
Tabiat1 korumak i¢in yapilan bunca is, gosterilen bunca caba gereksiz ve kot mi?
Bize gore burada tabiati korumanin ayni zamanda tabiati yikma ideolojisiyle ayni
felsefeden kaynaklandiginin dikkatlerden kagirilmasidir. Aslinda tabiati yitkmaya, onu
gemlemeye ve tutsak edip zincirlemeye ¢alisan zihniyet, kendi dogal akisinda
ilerleyerek tabiati koruma fikrine varmistir. Anlasilacagi iizere temelde tabiata "hakim™
olma fikrinde bir degisiklik yoktur. Sadece tabiata hdkim olmanin bigiminde bir
degisiklik yapma teklifi vardir. Sanayi olsun, ama denizi kirletmesin, vahsi
hayvanlar yasasin ama bizim kontroliimiizde yasasinlar, sular aksin fakat biz
istedigimiz icin ve bizim istedigimiz tarafa aksin. Iyi bir goz, bu yaklasimda tabiatla
budalaca bir savasa girmis gegen yiizyillar insaninin sahip oldugundan c¢ok daha
tehlikeli bir niyeti gérebilir.?

Bu c¢alisma evren eksenli bir ekosistemi, olusturdugu c¢evreyi anlamayi ve
cevreyi de icine alan Islam anlayisma dayali kiilli bir bakis acisin1 sunmayi
amaclamaktadir. Bu nedenle calismada oncelikle gincelligini koruyan ¢evre ve

! Ardogan, Recep, Islam’da Cevre T eolojisi, Ankara, 2009, s. 7-8.
2 Ozel, ismet, Zor Zamanda Konusmak, Sule Yay., ist.,2000, s. 167.
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ekosistem kavramlari tizerinde durulacak-ve ardinda konu belli bagliklar altinda Kur’an
ayetleriyle islenecektir.

1. Cevreyle Ilgili Baz1 Kavramlar
1.1. Cevre Ve Ekolojik Sistem

En genis anlamda gevre, ‘Insan ve diger tiim canli varliklari ile birlikte doganin
ve dogadaki insan yapisi 6gelerinin biitiiniidiir.”* seklinde tanimlanmistir. Tanimin bu
genis kapsami icinde, dogal ve yapay ¢evre olmak iizere, ¢evre olgusunu belirleyen iki
temel unsur dikkati ¢ekmektedir. Dogal ¢evre kavramindan, dogal etki ve giiclerin
olusturdugu, insan miidahalesine maruz kalmamis ya da bdyle bir miidahalenin heniiz
degistiremedigi tiim dogal varliklar anlagilmaktadir. Yapay c¢evre ise insanligin
baslangicindan giiniimiize dek uzanan toplumsal ve ekonomik gelisme surecinde biyuk
Ol¢iide dogal g¢evreden yararlanilarak insan eliyle lretilen tim deger ve varliklari
kapsamaktadir. Hemen belirtmek gerekir ki, dogal ¢evre, ¢cevre olgusunun alt yapisini
olusturur. Ust yapiyr olusturan yapay g¢evre, dogal gevreden yararlanma olgiistinde
gelisme gostermistir. Bu durum ekonomik, toplumsal ve teknolojik gelismelerle birlikte
dogal cevre aleyhine isleyen bir insan-doga iliskisi silirecine zemin hazirlamis ve
giiniimiizde en genel tanimiyla ¢evre sorunlari olarak adlandirilan bir dizi problemin
ortaya ¢ikmasinda temel etmen olmustur. O halde ¢evre sorunlarini, insan-doga
iligkilerinin dogal ¢evre iizerindeki olumsuz sonuglari olarak tanimlamak miimkiindjiir.
Bu baglamda s6z konusu sorunlarin ortaya ¢ikmasinda temel belirleyici unsur, insandir.
Daha dogrusu insanin dogaya miidahalesidir .*

Bu acgiklamalar 1s1ginda bir biitiin olarak ve kisa bir sekilde cevre olgusunu
canlilarin biyolojik, ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel yasamlarini siirdiirdiikleri ortam
seklinde tanimlamak miimkiindiir. Bu dogal yasam ortamimmn saglikli bir sekilde
islemesi gevre olgusunun temelini olusturan ekolojik sistemin dengesinin korumasina
baghdir.

Ekolojik sistem ya da ekosistem, insan ve diger canli popiilasyonlarin bir arada
denge ve uyum igerisinde varlik ve gelismelerini siirdiirebilmeleri i¢in gerekli olan
kosullarin biitiinti olarak tanimlanabilir. Bu tanimdan da anlasilacagi gibi, ekosistemin
en onemli 6zelligi, tim canli popiilasyonlarn kendi i¢inde ve diger canli topluluklariyla
olan iligkilerinde dinamik, dengeli ve diizenli bir isleyisin var olmasidir. Bir bagka
ifadeyle ekosistemde tim enerji-madde-canli iligkileri ile {iretim-tiketim-birikim-
dolagim olaylari, dinamik ve dengeli bir yapisal isleyis i¢inde gerceklesir. Bu dengeyi
bozan bir dis etken, ekolojik sistemde; birbirini izleyen ve ekolojik dengenin yeniden
kurulmasina dek devam eden bir dizi tepkiye -sistem aksamalarina- neden olur. Oysa
tiim evren en genis boyutta bir ekolojik sistemi olusturmaktadir. Bununla beraber, ¢esitli

3 Altug, Fevzi, Cevre Sorunlari, Uludag Universitesi Giiclendirme Vakfi Yay., Bursa, 1990, s. 9.

4 Altug, Fevzi, age., s. 9-10; cevre, ekoloji, ekosistem kavramlart i¢in bkz. Gormez, Kemal, Cevre
sorunlart ve Tiirkiye, Gazi Kitabevi Yay., Ankara, 1997, s. 7-9; Giiney, Emrullah, Cevre Sorunlari-
Ortam Kirlenmesi-, Bizim Genglik Yay., Kayseri, t.siz, s. 2-3.
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canlt tlirleri itibartyla ¢ok sayida alt-ekosistemin varligindan s6z etmek miimkiindiir.
Ancak, gozden kagirilmamasi gereken temel nokta, bu alt-ekosistemin kendi icinde
oldugu kadar diger alt-sistemlerle olan etkilesimlerinde de dinamik bir denge unsurunun
var oldugudur. Esasen, ¢cok sayida canli tiirleri itibariyla mevcut olan cesitli alt-
ekosistemlerin bir butin olarak genel ekolojik sistemi (evreni) meydana getirmesi,
ekosistemdeki bu denge unsurunun 6nemini agik¢a ortaya koymaktadir. Gergekte hicbir
ekosistem kendi basina yeterli degildir. Ekosistemler arasinda her birimin dolayisiyla
timiiniin saglikli gelisimini saglayan enerji, besin, nifus gibi ¢esitli akimlar mevcuttur.
Her bir ekosistem, bu akimlarin, Allah'm  6ngordiigii yogunluk ve hizda devamini
saglayacak diizenleyici mekanizmalara sahiptir. Iste ekolojik denge, bu diizenleyici
dogal mekanizmalarin en saglikli bigimde gelisimine imkan veren bir isleyise sahip
olmasiyla saglanmaktadir. Agiklandig1 tizere ekolojik sisteme disaridan yapilacak
mudahaleler, bu dengenin bozulmasina sebep olmakta, sonugta da canli organizmalarin
saglikl1 gelisimini engelleyen birtakim onarilmaz gevre sorunlarina neden olmaktadir.”

2. islam Cevre Felsefesiyle ilgili Kur’an’a Dayah Anlatimlar

2.1. Kur’an’m Varhk Anlayisi: Mahlukata Ve ilahi Degerine Yapilan
Vurgu

Insanin dogaya kars1 yaklasim bicimi ile onun dogadaki varliklara ve bu varliklar
arasindaki iliskiler diizenine atfettigi deger arasinda yakin bir ilgi vardir. Bu nedenle
cevreye bakis tarzimiz, insan hari¢ dogadaki varliklarin degerine iliskin itikadimizla
dogrudan iligkili géziikmektedir.

Insan eylemlerini ydneten degerler ii¢ gruba ayrilarak incelenmistir. Bu
degerler (a) ylksek veya ozsel degerler, (b) aragsal degerler ve son olarak (c) aligilan
degerler6 olarak belirlenmistir.

Bu bakimdan varliklarin Ozsel/igsel degeri, 06zii geregi (bi-zatihi) ve
kendinden dolay: (li-zatihi) sahip oldugu kiymettir. insan bu degerlere dogustan sahip
olur ve bunlar onun fitratiyla alakalidir. Bu sebeple insan fitratin1 bozmadikg¢a bu varlik
kosulunu tahribe yonelemez. Sonugta dogadaki varliklarin 06zsel/igsel degerine
inanmak, insant onlar1 korumaya yoneltir ve tabiatin tahribatiyla kendi fitrati
arasinda bir bag kurmasini saglar.

Varligin aragsal/li-gayrihi degeri, esasen kendi disindaki bir seyden dolay1 sahip
oldugu degerdir. Bunlar ilgi ve menfaat alaninin degerleridir ve yiiksek degerlerle yer
degistirdikleri zaman insanda kendine yabancilagsmayr ve ahireti Oteleyerek
diinyevilesmeyi dogurmaktadir. Aragsal degeri belirleyen temel unsur, varligin kendi
disinda bir varlik diizeyiyle iliskisinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu iligkinin 6nemi varligin
6nemini belirler. Yani aracsal deger, varligin gercek deger igin ara¢ olabilmesinin ve
kullanilabilmesinin bir neticesidir. Dogadaki insan-dis1 varliklarin aragsal degerine

% Altug, Fevzi, age., s. 10-11.
® Serinsu, Ahmet, Kur’an Nedir?, Sule yay., Ist. 1996, s. 34-39; Deger Teorisi i¢in Bkz. Ulken, Hilmi
Ziya, Bilgi ve Deger, Ulken Yay., Ist., 2001, s. 135-250.
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inanan birinin, ¢evresindeki varliklari insan i¢in bir deger tasiyip tasimayisina gore iKi
gruba ayirmast beklenir. BOyle biri igin insana menfaat saglayan varliklar1 koruma
dirtisu artarken ayn1 zamanda insanlarin yararint bilmedigi varliklart ve ekolojik
iligkileri koruma duygusu ise azalacaktir.

Alisilan degerler ise aliskanliklar, moda ve zevkin degerleridir. Bunlar
otomatiklesen eylemleri insana kazandirirlar. Bunlar ayni zamanda insanin yaratilis
gaye ve hedefinin pek farkinda olmadan ve hi¢ sorgulamadan yasadigi eylemler
alanidir. Bdylesi bir insanin kainata bir istidlal olusturmasi ve diisiince gelistirmesi
beklenemez.

Islam agisindan varliklar, baslangigta yalnizca ilm-i ilahide mevcut iken,
sonradan Allah'in varliginin bilinmesi i¢in ilahi sifatlarin tecellileri olarak olus alemine
cikarilmiglardir. Clnkd kozmos, Varlik’in tezahiirii ve feyzinden baska bir sey
degildir.7Varllk, ilk 6nce Allah tarafindan bilinir, sonra bu bilgi disarida kain (var-
olan) hale gelir ve baska varliklar tarafindan Allah'in bilinmesinin araci haline doniistir.
Bu yiizden varlik bir degerdir. Var olma, bir iyilik ve milkkemmellik niteligidir. Varlik,
temelde vicud, ilim, kudret, irade, halk, ibda' gibi Allah'in isimlerini ve sifatlarini
yansitir. Bu agidan bakildiginda yokluk, hem koétudur ve hem de zulmettir. Dolayisiyla
evrende var olan varliklarin goreceli eksiklik ve istenmeyen tesirleri yaninda, ilahi
iradeye konu olma gibi gérecelilikten uzak bir degeri vardir.®

Tiim varliklar1 yaratan® ve idare eden® Allah’tir. Allah’in varligi tim kainata
lime lime iglenmistir. Allah varliginin delillerini hem kozmosta hem de insanin 6z
benliginde, yani fitratinda gostermektedir. Bir ayette “Varligimizin delillerini, hem dis
diinyada(kozmik evren) ve hem de kendi nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o Kur'an'in
gercek oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin, her seye sahit olmasi yetmez mi?”*
buyrulmaktadir. Bu nedenle Islam diisiincesinde Kur’an ile kainat kitabi iki 6nemli
degerdir. Musluman, nasil Kur’an-1 Kerim’e saygi gosterir, temiz tutar, abdessiz el
sirmemeye 6zenirse, kainat kitabina karst da benzer bir tutum takimir. Bu durumda
tabiat1 sevmek ve korumak, adeta Allah’1 sevmek ve emanetlerini korumak gibidir. Ona
yapilan nankérliik ise ayni zamanda Allah’a yapilan saygisizlik addedilmistir.** Sonug
itibariyle insan, gorme, bakma ve anlama yetenegini “Allah’in afaktaki ayetlerini”
gormek, ve akil kabiliyetini de, yaratilmiglar aleminden Yaratan’a dogru yiiceltmek igin
kullanmalidar.

Cevremizdeki varliklar ve bir biitiin olarak ekosistem, hakim olan, yani amagsiz
ve yararsiz hi¢bir sey yapmayan®™ Allah'in eseridir, hikmetinin ve onun yansimalarinin

" Nasr, Seyyid Hiiseyin, islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, Cev., Nazife Sisman, insan Yay., 1985, s.
2217.

8 Ardogan, age., 179.

° En’am, 6/106; Ra’d, 13/16.

19 Secde, 32/5.

1 Fussilet, 41/53.

12 Bayraktar, Mehmet, Islam ve Ekoloji, DiB. Yay., Ankara, 1992, s. 86.

3 Enbiya, 21/16,,55; Duhan, 4438;Mii’minun, 23/115.
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tasiyicisidir. Allah'in hikmet ve sanatin1 insanlara gostermede, kainattaki her bir
varligin ayr1 bir yeri ve degeri vardir. Bu anlamda dogaya saygi demek, insanin
faaliyetlerini tabiattaki dogal diizenle uyumlu bigimde yasamak, ve o diizenin Allah'in
sifatlarina agiga vurma, yani kevni olarak ifade etme bigimine saygi gostermek
demektir.**

2.2. Kur’an’mn Tabii Cevre Anlayisi: ilahi Ikrama Ve Estetik Tecriibeye
Acilan Kap1

Islam'a gore diinya ve icindekilerle birlikte evren, insanim sahip oldugu imkanlar,
zenginlikler ve giizellikler bir ganimet degildir, aksine alemlerin Rabbinden insanliga
verilen, siikiir ve sorumluluk gerektiren bir lutuftur. Bu, pek cok ayetin dile getirdigi
bir husustur.

"O Rab ki, yeri sizin i¢in bir dosek, gogi de (kubbemsi) bir tavan yapti.
Gokten su indirerek onunla, size besin olsun diye (yerden) c¢esitli iiriinler ¢ikardi.
Bunu bile bile, Allah'a artik sirk kosmaym."* "Allah, i¢inden taze et (balik) yemeniz ve
takacaginiz bir siis (esyasi) ¢ikarmaniz igin denizi emrinize verendir. Gemilerin denizde
(sular1) yara yara gittiklerini de gdrtyorsun. (Btiun bunlar) Allah’in litfunu aramaniz ve
nimetine kars: siikretmeniz i¢indir."*’ "O, yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti.
Sonra (kendine has bir sekilde) semaya yoneldi, onu yedi kat olarak yaratip
diizenledi (tanzim etti)."*°

Olgu ve olaylar diinyas1 Allah’in cemal sifatinin tecellileri ile doludur. Guzellik,
alemdeki biitiin giizelliklerde yansiyan ilahi bir sifattir. icinde hakikat barmdirmayan bir
glizellik olmadig1 gibi, giizellik tasimayan bir hakikatte yoktur. Bu nedenle estetik
tecriibe bash basma bir degerdir. Evrendeki insicam ve estetik de Allah'in cemal, yani
giizellik sifatmm yansimalaridir. Allah, © Biz gokyiiziinii yildizlarla donattik”"’ derken
bununla insanin bedii duygu ve duyarlilifina hitap ettii agiktir. 8 Allah'in cemal
sifatinin temelde iki sekilde tecelli ettigi soylenebilir:

a) Insanin, dogadaki her varhigin ve biitiin olarak doganin en giizel bicimde
yaratilmasidir. Allah, evreni insanin estetik duygularin1 harekete gegirecek, giizellik
anlayisin1 gelistirecek bir bigimde siislemis ve giizellestirmistir. Bu konuyla ilgili bir
ayette soyle denir:

"Biz yeryiiziinde bulunan her seyi bir diinya ziyneti kildik. Bdylece insanlarin
hangisinin daha giizel amel ortaya koyacagimi denemek istedik."*® Bu ayette Allah'in
evreni yaratirken insanin estetik yoniini de gozettigi ve estetik duygularin
giiclenmesine yardim eden giizellikler var ettigi vurgulanmaktadir.

“ Ardogan, age., s. 174.

15 Bakara, 2/22.

16 Bakara, 2/29.

7 Safat, 37/6.

8 Ko, Turan, Islam Estetigi, ISAM Yay., ist., 2008, s. 76; 82; 92.
19 Kehf, 18/7.
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b) Allah''n insana gerek kendi varligindaki gerekse dogal c¢evresindeki
guzellikleri gérmek ve onlar1 seyretmekten zevk alma yeteneklerini vermesidir. Estetik,
insan1 daima her seyin glizelini segmeye ve yaptiklarini en giizel bicimde yapmaya
yonlendirir. Insan, bu yetenegi ile dogadaki giizellikleri fark eder ve g¢evresindeki
varliklarla yalnizca ¢ikar amagh iligkiler kurmaz, ayn1 zamanda estetik iligkiler de kurar.
Bagka bir ifadeyle, insan dogadaki varliklara estetik deger atfeder. Dogadaki glzellikleri
koruyarak dogal cevresini daha gilizel hale getirmeye Ve estetik cesitliligi zen-
ginlestirmeye yonelir. Insan dogadaki giizellikleri ortaya koydugu iiriinlere
yansitabilir.2’

Islam diisiincesindeki yaygin kanaate gore salt duyular veya tek basmna akil,
insan1 ger¢ege ulastirma konusunda bir anlamda yetersizdir. Zira akil, varligi bolerek ve
kavramlar seklinde soyutlayarak kavramaya calisir; bu yiizden de varliktan uzaklagmak
gibi bir durumla bas basa kalir. Marifet ¢cokluk iginde birligi kavramaktir. Bu da akil,
hayal ve duyularin birlikte gerceklestirecegi bir sezis ve idrakle olur.?

2.3. Kur’an’da Alem Tasavvuru: Bilgi Ve Tefekkiir Alam Olarak Cevre

Islam, tefekkirii emreder. Kur'an'da akil sahiplerinin ayaktayken, otururken ve
yanlar1 lizere yatarken Allah't andiklar1 ve goklerin yaratilisi iizerinde disiindiikleri
vurgulanir,”? Bu sebeple Kur’an’da tefekkiirii emreden pek ¢ok ayet vardir ve varlig,
yalnizca duyu organlariyla ve ylzeysel olarak degerlendirenler kinanir. Bu durumun
bircok ayette vurgulanmis olmasi da ayrica dikkate sayandir.

“Onlar, bu diinya hayatinin yalniz gériinen yiiziinii tanirlar, ahiretten (ebedi ve

o . .. 23
nihai olandan) ise tamamen habersizdirler.”

“ GoOklerde ve yerde nice ayetler ve isaretler vardir ki, insanlar ({izerinde

diistinmeden) sirtlarini ¢evirerek yanlarindan gecip gidiyorlar!”24

Islam'a gore evrendeki higbir varlik gayesiz ve hicbir hareket de anlamsiz
degildir. Bu nedenle Islam'in evrene bakisi, doganin guzellikleriyle ilgili derin
diisiinceyi estetik bir zevki ve ayn1 zamanda Islim'm diger diinya goriislerinden ayrilan
onemli bir yan1 olarak oteyi, yani melek(t aleminin bilincine varmay1 da igine alir. Bu
anlamda goriilen varliklar, goriilmeyen en Yiice Varlik’in isaretleri ve delilleridir.
Nitekim bir ayette sOyle denilmesi gercekten anlamlidir. “Miiminler, Allah't anar ve
yaratilis ve kainat Uzerinde tefekkir ederler ve “Rabbimiz, Sen bunlar1 bosuna (batilen)

yaratmadn! derler.” %

Islami agidan tabiat olaylari, ruhsal gergekleri diisinmek igin birer araci
durumundadirlar. Bunlar, Allah'in isaretleri (ayet) olup kendileri dis diinyada olsalar

20 Ardogan, age., s. 175.
2! Kog, age., 5.103.

22 Ali-imran, 3/191.

2 RGm, 30/7.

24 Yusuf, 12/405.

> Al’i-imran, 3/190-191.
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bile i¢ ve askin olan gergekligin aynalaridirlar. Tabiat, bereketten kopmus degildir ve
Kur'ani vahyin bir parcasidir. Aslinda tabiat, Islami kaynaklarda makrokozmik bir vahiy
olarak anilir ve algilanir.?®

Tabiat, kendi diliyle yaraticisini anlatan bir kitaba benzer ve yine kendi diliyle
bize Allah'in sirlarimi anlatir. Baska bir ifadeyle bir anlamda micessem bir vahiy
gibidir. Kur'an'da Allah'in metliivv (okunan) ayetleri oldugu gibi tabiatta da Allah'in
gbzlemlenen ve algilanan fakat okunmayan gayr-i metlivv ayetleri de vardir. Bu ne-
denle sdfiler basta olmak tizere Miisliman diisiiniir ve alimler, tabiata bir Kitap
gozliyle bakmiglar, ona "kdinat kitab1" demislerdir. Nitekim mutasavviflara gore iki
¢esit Kur'an vardir. Onlar, birincisine "Tedvini Kur'an" adimi verirler ki bu, Hz.
Peygamber'e Allah'in vahiyle bildirdigi hakiki manadaki Kur'an'dir. ikincisine,
"tekvini Kur'an" admi verirler ki bu, "Varolugsal Kur'an" veya "Kozmik Kur'an"
demektir. Onlara gore tim kainat, mecazi manada; Kur'an'dir veya okunmaya sunulmus
bityiik bir kitap'tir.?” Bu sebeple kevni kitap, insanlara yaratilis1 anlatan ve Allah'in viicut,
ilim, hikmet, irade, ibda" ve hayy gibi sifatlarin1 agiklayan ayetlerle doludur. Bunlar
Allah'm isimlerini serh eder, onun fiillerini tesirleri ile, sifatlarin1 da yansimalar ile
tefsir ederler. Ayrica kevni Kkitap, tiim benligiyle birlikte insani ilahi hakikati idrak
etmeye yoneltir. Allah’in isimlerini duyulara aksettirerek, insanin sezgilerini ve aklini
harekete gecirir ve nihayet gayb alemini fark etmesini saglar. Nasil ki Kur'an't okumak
ve onu hifzetmekte 6zenli olmak gerekiyorsa, Allah'n tekvini ayetleri olan tabiati da
gozlemlemek, anlamak ona uygun davranmak ve kozmolojik dizeni korumaya 6zen
gostermek de gerekir.?

2.4. Kur’an’in Varlik Teleolojisi: Kozmik Zikir Ve Tesbih Eden Cevre

Kuran-1 Kerim, yerde ve goklerde ne varsa hepsinin Allah't tesbih ettigini,
evrenin biitiin unsurlariyla ezeli yaratici ve ebedi kudret sahibine itaat, ibadet ve tesbihte
bulundugunu bildirir:

“Goklerdeki ve yerdeki her sey Allah'1 tesbih etmektedir.”?

"Gormez misin ki, goklerde ve yerde bulunanlarla, dizi dizi kanat ¢irpip
ucan kuslarin Allah't tesbih ettiklerini? Her biri kendi tesbihini ve duasi

bilmistir..."*°

"Yedi gok, yer ve bunlarin i¢inde bulunanlar, Allah’1 tesbih ederler. Onu
hamd ile tesbih etmeyen hi¢bir varlik yoktur. Fakat siz, onlarin tesbihlerini iyi
anlamazsiniz."*

% Nasr, Seyyid Hiiseyin, islam 'da Diisiince ve Hayat, gev., Fatih Tatlilioglu, insan Yay., ist. 1988, s. 289.
%’ Bayraktar, age., s. 85.

% Ardogan, age., s. 177.

% Hadid, 57/1.

% Nur, 24/41.

% isra, 17/44.
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Teshih, zatinda, sifatlarinda, fiillerinde ve isimlerinde Allah Teéld'y1 yiiceltmek;
yiiceligine yaragsmayan kusurlardan gerek itikat gerek soz gerekse kalp ile tenzih edip uzak
tutmaktir. *® Bir bakima tesbih, insanin tevhit konusunda amelinin imammna sahitlik
etmesidir. ¥ Ayetten, yedi gok, yer ve onlarda bulunanlarm lisan-1 halleriyle Allah"t
tesbih ettikleri anlasilmaktadir. Ayrica ondan dogadaki her varligin, bir diizen ve gaye
icinde yaratildigin1 ve Yaratici Zat’in her tiirlii kusurdan miinezzeh oldugu da anlasilir.
Ciinkii dogada farkli Ozelliklere sahip varliklar, bir yandan ozel islevleri, diger
yandan birbiriyle karsilikli iliskileri ile insanin bilme ve diisiinme yetenegini asan bir
diizen olusturmaktadir. Bu da insani, Yaratic1 Zat’in hem sifatlarinin hem de fiillerinin
milkemmel oldugu sonucuna gotiirir. Yine Allah’in bilgi ve guclnin sonsuz
oldugunu dile getirir.**

Dogadaki her varligin Allah" tesbih ettigi, insanlar1 Allah't hatirlamaya (zikir)
yonelttigi ve onlarin insanlarin zikrine katildigi, tasavvuf edebiyatina yansimustir. 3
Mutasavvif edebiyatcilar, insanlarin Allah'1 tesbih ve zikirlerine, tabii varliklar1 ortak
etmisler, varliklarin zikirlerine kendilerini de katmislardir. Ornegin Yunus Emre'nin
asagidaki dizelerinde insan ve tabiat birlikte Allah't zikretmektedir.

"Daglar ile taslar ile/ Cagirayim Mevla'm seni/

Gokyulzin-de kuslar ile/ Cagirayim Mevla'm seni."

“Seher vakti biilbiiller Ne de guzel oterler/

Aginca tim ¢icekler Birlikte zikrederler.” 141

CGlnki kozmos, insanla konusur ve onda olup biten her seyin bir anlam1 vardir.
Bunlar, kozmik alanin hem perdeledigi hem de ifsa ettigi daha yiiksek diizeyde bir
gercekligin sembolleridir. Kozmosun derin yapisi, insan i¢in manevi bir haber tasir. Bu
yiizden kozmos, dinin kendisi ile ayni kaynaktan gelen bir ayettir. *°

Kur'an golgelerin bile sabah aksam Allah'a ibadet, itaat ve secde ettigini belirtir.
“Goklerde ve yerde kim varsa, ister istemez kendileri de golgeleri de sabah aksam
Allah'a boyun egerler.”®

"GoOrmedin mi, goklerdeki ve yerdekiler, giines, ay, yildizlar, daglar, agaglar,
biitiin hayvanlar ve insanlardan bircogu hep Allah'a secde ediyor."*® "Goklerde ve
yeryuziinde bulunan canlilar ve biitiin melekler, kibirlenmeden Allah'a secde
ederler."*®

%2 Isfahani, Ragib, Mifredat, (thk. Safvan Adnan Daviidi), Daru’s-sdmiye, Beyrut, 1996, s. 392.
33 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, (Komisyon), DiB. Yay., Ankara,2007, c. 3, s. 485.

3 Ardogan, age., s. 178

% Sufilerin gevreye bakis agilart igin bkz., Ozkose, Kadir, “Tasavvuf ve Ekoloji”, Cevre Ve Ahlak
Sempozyum Bildiri Metinleri, Gaziantep Universitesi, 2014, s. 372-379.

% Nasr, Seyyid Hiiseyin, fnsan ve Tabiat, Cev., Nabi Avci, Agag Yay., ist., 1991, s. 15.

¥ Ra’d, 13/15.

% Hac, 22/18.

% Nahl, 16/49.
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Bu ayetlerden, dogadaki canli ya da cansiz tiim varliklarin lisan-i hal ile Allah'
zikrettigi, ismini veya sifatlarini seslendirdigi rahatlikla anlagilmaktadir. Bir de bunlar
1s181nda, varliklarda sakli giizellikleri goren, onlarin hareketlerinde ilahi sifatlari1 okuyan
bir insan cevreye ve hayata son derece rikkat dolu bir yaklasima da sahip olacaktir.*’
Clnku Musliman’in nazarinda kdinat ¢ok hostur ve asla bos degildir. Adeta meleklerle
doludur. Melek gorinimli manevi varliklar kozmik gercekligin ayrilmaz pargalaridir.

2.5. insanin Halifeligi: Yok Etmek Degil Yeryiiziinii imar Etmek

Insanoglunun yeryiiziinde Allah’in halifesi olmasi, Kur’an-1 Kerim’in
bir¢ok yerinde defalarca dile getirilmistir. Bu ayetlerin bazilarinin meali sdyledir:

“O, sizi yeryliziinde halifeler kilandir. Artik, kim inkar ederse inkar1 kendi
aleyhinedir. Inkarcilarin inkar, rableri katinda sadece ugrayacaklari gazabi artirir.
Kafirlerin kiifrii, ancak ziyanlarmi artirir.”*

“O, sizi yeryiiziinde halifeler (oraya hakim kimseler) yapan, verdigi nimetler
konusunda sizi smamak i¢in birinizi digerinize derecelerle iistiin kilandir.”*?

“Uyarmak i¢in aranizdan bir adam araciligiyla size rabbinizden bir Zikr'in
gelmesine mi sasirdiniz? Nuh kavminden sonra (Allah'in) sizi halifeler kildigin1 ve sizin
yaratilista gelisiminizi arttirdigini (veya iistiin kildigimi) bir diisiiniin. Oyleyse Allah'n
nimetlerini hatirlaym ki kurtulug bulasmiz.”*

“Sonra, nasil davranacaginizi gormek i¢in onlarin ardindan sizi yeryiiziinde
halifeler kildik.”**

“Yahut kendisine dua ettii zaman zorda kalmisa cevap veren, basa gelen
kotiiligii kaldiran ve sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan m1? Allah ile birlikte bagka ilah m1
var!? Ne kadar az dﬁsﬁnﬁyorsunuz!”45

“Hani, rabbin meleklere, "Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim." demisti.
Onlar, "Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana
hamd ederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz." demislerdi. Buna karsilik Allah da,
"Ben sizin bilmediginizi bilirim." demisti.”*

Cogulu halaif veya hulefa seklinde gelen halife kelimesi, bazilarinca Allah'in, vekili
bazilarinca da yeryiiziinde kendinden dncekilere veya birbirine halef olagelen topluluk,
ard arda gelen nesiller seklinde anlagilmistir.*’ Sézlilk manasiyla kendinden 6ncekinin
halefi yapilan, onun yerini alan anlamma gelen 'halife’, yukarda verilen ayetlerden
anlagildig1 tizere, Kur'an'da, bir toplumun yerini alan yeni bir topluma, oncekilerin

*® Ardogan, age., s. 178.

* Fatir, 35/39.

*2 En’am, 6/165.

* A’raf, 7/69.

* Yunus, 10/14.

* Neml, 27/62; Bkz. A’raf, 7/129; Nir, 24/55.
6 Bakara, 2/30.

" Bkz. Ragib, age., s. 295-295.
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kaybettigi hakimiyet ve nimetlere varis ve onlarin cografyasina hakim olan insanlara
isaret eder. Varislik, insanin evreni kendiden dncekiler igin gecici bir siire emanet aldigi
ve kendinden sonrakilere de onu hem koruyarak hem de guzellestirerek birakmasi
gerektigi seklinde anlasilmalidir. Kur'an'da s6z edilen bir toplumun seg¢ilmis olmasi
meselesi, kayitsiz ve sartsiz bir se¢ilmislik degildir, aksine belli bir yakumlultgi
gerektiren ve yerine getirilmesiyle sona eren kayith bir segilmisliktir. Dahasi
secilmislik, ilahi mesaji, inang ve yasam ilkeleri olarak ikrar eden iradi bir eylemin
sonucudur. Bu anlamda yeryuzinin varisi olma, ilk olarak sosyal, ikinci olarak fiziki
alanda onu daha giizel hale getirme sorumlulugunu vurgular. Insana tabiata hiikmetme
yetkisinin verilmesi, hem ilahi surette yaratilmis olmasindan hem de akli gu¢ ve kabiliyet
sahibi olmasindan kaynaklanmaktadir. Diger wvarliklara gOre duyu organlarinin
keskinliginin yahut Gdkyiiziine baskaldirmasinin bunda hicbir etkisi yoktur.*®

Insanin yeryiiziinde halife kilinmasi meselesi, yukardaki ayeti kerimeler
muvacehesinde her iki taraftan saglam ve adil bir bagla baglaniyor. Bu bag; amel,
yeryliziindeki kotiilliklerle savas, Allah'in insanlara indirdigi degerli prensipler,
miikemmel Ogretiler ve kisaca O'nun biitiin emir ve sgeriatlart uygulandig:
middet¢e mutlaka en mikemmel sekilde onlarla amel etmesi gereken
prensiplerdir. Iki taraf arasindaki bu alaka, son derece saglam temeller iizerine
oturtulmustur. Insanoglunun tutunmasi gereken bu prensipler ve Allah ile olan
alakasinda herhangi bir 6zelligini kaybeder bunlardan uzaklasirsa, mutlaka diinya ve
ahiretin tamamen kaybolup harap olacagi ile izah edilmektedir.*

Yeryuzinin imari, insan neslinin 1slah1 ve orada meydana gelen her turli
bozulma, ¢6zilme, kotiiliik, fitne ve fesadin durdurularak, hangi seviyede olursa olsun
bunlara karst c¢ikilmast gerektigi, sartlarinin  gergeklestirilmesi konusunda
dayanilacak yegane prensiplerin ilahT emirler ve zamanla insanhiga gelen
peygamberlerin 6gretileri ile izledikleri yollarla mimkin olabilmektedir.

Islam'a gore insan, yeryiiziinde halifedir. Bu sebeple 0, ahiret hayat1 icin bireysel
ya da sosyal vechesiyle diinyayr ihmal etmemeli, aksine imar etmeye ¢alismalidir. Bu
hususa deginen bir ayette Allah, “O, sizi yeryiiziinden (topraktan) yaratti ve sizi oranin
imarinda gorevli (ve buna donanimlr) kildi. (iste'mera-kiim)” *° buyurmaktadir.

Ayete gegen "ve'ste'merakum fi-hd" ¢esitli anlamlara gelmektedir. Bunlardan ilki,
Arapca e'mara kokiinden, yasatma ve Omiir siirdirme anlamina gelir. Buna gore
ayette "Allah, sizi orada yasatt1 ve bir omiir verdi" denilmektedir. Ikinci anlamu ise, imar
etmedir. Bu, hem tasviri olarak hem de normatif olarak anlasilabilir. Allah size,
yeryiiziinii imar etme giicti verdi ve oray1 bayindir kilmanizi diledi veya emretti.”* insanin
halifeligi ona, diinyay1 somiirmeyi degil, imar etmeyi hedef olarak vermistir. ESasen
halifelik, insan onuruna yarasir bir bi¢imde yeryUzind imar etmeyi, orada bilim, ahlak

48 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 91.

* Halil, imamiiddin, Zslam i Tarih Yorumu, Risale Yay., Ist., 1988, s. 191.

' Hod, 11/61.

*! Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te vil , Kahraman Yay., Ist., 1984, s. 195.
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ve; sanat gibi faaliyetleri ve onlara dayali Urtinleri en giizel sekilde sergilemesini dini-
ahlaki deger olarak gerekli kilmaktadir. Belki de imar faaliyeti, seklinde degilse de
icerdigi 6z deger olarak, bir ibadet ve rittiel bigimi olarak; Allah'a kullugun bir ifa bigimi
olarak anlagilabilir. Uglincii olarak ayetteki “iste'mera” sozciigiiniin bir temlik akdini
ifade eden “umrd” kokinden geldigi de sdylenmistir. Bu durumda ayetin soyle bir
anlatim iginde oldugu sdylenebilir: Allah sizi yeryiziinde belli bir sure yasatir, sonra
Omiirleriniz tiikendiginde varisiniz Allah olur. Yani Allah, yerylzini insana tam
milkiyet olarak degil 6mrii boyunca yararlanacagi, omriinii tamamladiginda sonraki
nesillere miras birakacagi, nihai varisin de Allah oldugu bir yurt olarak vermistir.>?

Cevre atalarimizdan miras olarak aldigimiz ve sonraki nesillere birakacagimiz
asla bir miras degildir, aksine biylk bir emanettir. Bu emaneti, biitiin boyutlariyla
degerlendirerek, kiiltiirel ve dogal degerleriyle birlikte koruyarak ve iyilestirerek
sonraki nesillere devretmemiz gerekmektedir.

2.6. Varliklarin Teshiri: Somiirmek Degil Sorumlu Kullanmak

Kuran-1 Kerim'in bir¢ok yerinde c¢esitli vesilelerle bize takdim edilen ve
yerylzunde yiiklendigi gorevin ifasinda kullanmak {izere biitiin kdinatin ve tabiat
kanunlarinin insanin emrine miisahhar kilindigina dair bir¢ok ayet-i kerime vardir.
Bunlar, insanin yerylzinde oynayacagi rollin boyutlarin1 ve siirlarini
anlatmaktadir. Ayrica insanin, sahip oldugu biitiin faal gii¢ ve kudreti ile, kainattaki
her varlikla kurdugu diyalog hirriyeti ve bu hiirriyetin bagli bulunmasi gereken
esas tasvir edilmektedir. Esasen bu diyalog, merhamete dayali olmalidir. Bu
baglamda birkag¢ ayet mealine yer vermek istiyoruz.

“Goklerde; ve yerde ne varsa hepsini Allah'in sizin emrinize amade kildigini ve
acik yahut gizli, gorulen ve gorilmeyen, (bildiginiz ve bilmediginiz) nimetlerini bolca
ihsan ettigini gormediniz mi?”*®

“Geceyl, giindiizii, glinesi Ve ay1 sizin istifadenize vermistir. Yildizlar da emrine
boyun egmistir. Bunlarin her birinde aklini kullanan bir toplum i¢in ayetler vardir.”>*

“Allah, gokleri ve yeri yaratandir, Ustten (bulutlardan) su (yagmur) indirip
onunla size rizik olarak tirli mahsuller, meyveler ¢ikarandir, emr (ve izn-i ilahisi) ile
gemileri denizde ydritmek icin size ram edendir, akarsular1 da yine size, sizin

(faidenize) miisehhar kilandir.”

“O, taze et yemeniz ve takinacaginiz siis esyast cikarmaniz i¢in denizi
(hizmetinize) teshir etmistir. Gemilerin orada suyu yara yara gittigini gortrsun. (Buttn
bunlar) litfundan nasip aramaniz ve siikretmeniz i¢indir.”*®

52 Zemahseri, Muhammed b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil, Daru’l- Kutubi’l- ilmiyye, Beyrut,
2009, c.2,5.276

>3 |Lokman, 31/20.

> Nahl, 16/12.

> {brahim, 14/32.

% Nahl, 16/14.
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“Celalim hakki icin sorsan onlara: kim o gokleri ve yeri yaratip giinesi ve ay1
teshir etmis? Elbette Allah derler, o halde nasil (Hakk’tan) cevriliyorlar? >
David ile birlikte, Allah't tesbih etmeleri i¢in daglar1 ve kuslar1 onun emrine
verdik(sahharna).”®

Kur'an, insan ile kainat arasindaki iliskilerde insani, aklim1 ve iradesini
kullanan kainatin efendisi olarak ele alir, kainattaki varliklarin onun emrine misahhar
kilindigin1 ifade eder. Butin bu Ozellikleriyle insanin, Allah'in g6zetiminde
oldugunu, yaptig1 her seyi gordiigiinii idrak ederek diinyay1 imar etmesi gerektigini;
ve giristigi faaliyetleri yeryiiziiniin halifesi sifatiyla tabii goérevi olarak yerine
getirdigini anliyoruz.

Kur'an'da vurgulandigi lizere insanin yeryliziine halife ve varis olusu, kainattaki
her seyin ona sunuldugu (teshir) bir gerceklik olmakla birlikte, ayetlerden tabiattaki
varliklar lizerinde insanin sinirsiz bir tasarruf hakkina sahip oldugu anlami ¢ikmaz.

Kur'an, kainatin insanin hizmetine sunuldugunu ifade ederken, esasen
insanin  sorumlulugunu ve gelecek nesiller disiinlilmeden tabiatin hoyratca
tiketilemeyecegini vurgular. Nitekim Islam'a gore, insanin sorumluluklarinmn yaratilis
planinda miindemi¢ oldugu ve bir madalyonun iki yizi gibi diinya hayatinda hak ve
Ozgurlukleriyle beraber oldugu musellemdir Din, basta canlilar olmak iizere insanin
dogaya kars1 sorumluluklarina dikkat ¢eker, insanin dogayla iliskilerinin merhamet ve
iyilik iizerine kurulu olmasii 6ngériir. CUnku teshirle ilgili ayetler; insana, Allah'in
kudret, hikmet ve yaratmasini kavratmaya, Allah'in nimetlerine karsilik siikretmesi
ogretmeye yoneliktir.

Akil ve bilginin nihai amaci, ateist ve deist yaklasimlarin aksine, tabiat
kanunlarin1 kesfederek, diinyayr ve hayati anlamlandirmak ve tabiata hakim olmak
degildir. Tlahi iradeye uyarak fitrata uygun bigimde, dogal gevre ile baris icinde
yasamaktir. Bunun icin de varliga ve bilgiye deger yargilar1 eklemek gerekir. Bu nokta
Islam'm, Francis Bacon ve Descartes'ten itibaren batinin bilim anlayis1 ve tabiata
yaklasimindan ayrildigi en temel noktadir. Batida, bilgi giictiir. Bu gug, yalnizca fiziki,
mekanik ve miihendislik alaninda degil fakat aym1 zamanda tip, psikoloji, sosyoloji,
iletisim ve siyasette de boyledir. Bu anlayista bilim, tabiata miidahale edebilmek ve
dogaya hékim olabilmek i¢in kullanilir. Ayrica bunda insani bir sorumluluk tasima ve
ahlaki bir diizen insa etme endisesi de asla tasinmaz.*®

Bu diislincenin temeli, kapitalizmin safagi dedigimiz 17. yilizyilda yasamis
olan Rene Descartes tarafindan atilmistir. O, bat1 biliminin hizla gelismesini miimkiin
kilan diistince metodunu gelistirmistir. Zira, ruh ve madde ayriminin uzantist olarak,
birbirinden ayr1 ve bagimsiz iki alan kabul etmistir. Bunlardan biri, bilen ve, bilme isini
yapan zihindir, Oteki de bilinen ve, bilmeye konu olan madde alemidir. Kartezyen

5 Ankebut, 29/61.
%% Enbiya, 21/79.
> Ardogan, age., s. 193-194.
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dializm, bilim adamlarma kendileri disindaki her seyi Olii sayma ve Uzerinde deney
yapabilme ruhsati vermistir. Bu durumda bir tarafta insan, diger tarafta ise tabiat
vardir. Boyle bir ayrim yapilinca, tabiat, nesnel, objektif olarak tasvir edilebilir,
Olgiilebilir, lizerinde degisiklik yapilabilir bir kavram olarak insanlarin kafasina
yerlestirilmistir. Yalniz bilim adamlar1 degil, eli kalem tutan herkes, tabiat diye bir
soyut varlik olduguna, bu varligin objektif bir tasvirinin yapilabilecegine inandirilmistir.
Sanki bu tasviri "insan" gibi noksan bir varlik yapmayacak ve olclleri koyan
kendisinin de Olcllmeyecekmis gibi bir anlayis egemen olmustur. Nitekim ateist
hlimanizm “6l¢u koyan® insani, tabiat karsisinda en iist pozisyona, yani tanrilik katina
yerlestirmekte tereddiit etmemistir. Ayni sekilde ateist hiimanizmin anlayist i¢inde
kartezyen zihnin tiirettigi tabiat kavrami, tanrisal yiiklemi de iizerine almis ve sonugta
tabiat kanunu sozii, adetullah kavrami yerine ikame edilmistir.60

Kur’an, “Insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden karada ve denizde
diizen bozuldu...” ®* derken aslinda insan oglunun tabiata tek tarafli ve hi¢cbir manevi
deger ve ilahi sorumluluk tanimadan yaklasimini elestirmektedir. Tabiattaki varliklara
kendisinden faydalanilan ancak hicbir yukumlilik ve sorumluluk duygusu
beslenmeyen bir fahigse gibi bakmak, neticede varliklara yaratilis hikmetine aykiri
bicimde yaklagmay1 ve tabiata yabancilasmayir dogurmustur. Halbuki Kur'an'a gore
evrendeki varliklar, zenginlikler ve giizellikler ilahi ikramlardir.?? insana diisen bu ilahi
ikrami heba etmemesi, diistiigii fesefi veya itikadi yanlista 1srar etmemesidir. Bugin
cevre ve tabiatla ilgili olarak yasanan olumsuzluklarin yine insan ogluna egriyi
dogrudan ayirt etmesi i¢in taninmis bir firsat olarak degerlendirilmelidir.

2.7. Emanetin Tevdii: Egemenlik Kurmak Degil Sorumluluk Almak

Kur'an, insanin emaneti ® yiiklendigini belirtirken ayni zamanda onun ¢ok
onemli bir sorumluluk gerektirdigini de hatirlatmistir. Ylce Allah, ilgili ayette bu
konuya “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu
yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan c¢ok
zalim, cok bilgisizdir.”® ifadesiyle temas etmistir.

Bu ayeti baz1 mufessirler, hakiki manasiyla alarak Allah'in ezelde, goklere, yere
ve daglara suur verdigini, emaneti almayr onlara teklif ettigini, onlarin bundan
cekindigini, onu yuklenmek istemediklerini, sonra Allah'm onu insana teklif ettigini,
insanin ise tabiati itibariyla bilgisiz ve neyi nereye koyacagi konusunda genellikle
basarisiz oldugundan emaneti yiiklendigini" sdylemisler ve ayeti boyle anlamiglardir.
Ancak biz, temsili bir anlatimin s6z konusu oldugu kanaatindeyiz. Buna goére ayette
anlatilmak istenenin asagidaki gibi oldugunu diisiinmekteyiz: Emanet, ilk bakista

% (Ozel, age., s. 163-164.

* Rum, 30/41

°2 Nahl, 16/14.

%3 Gazali ve Beydavi’ye gore emanet; taat ve isyan karsiliginda sevap ve azabi gbze alarak yiikiimliilik
sorumlulugunu {stlenmektir. Bkz. Dihlevi, Sah Veliyyullah, Hiiccetullah’l-Baliga, Cev. Mehmet
Erdogan, iz Yay., Ist., 1990, 1/61.

* Ahzab, 33/72.
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insandan daha buyuk, gucli ve dayanikli gibi goriilen goklerin, yerin ve daglarin
tastyamayacagi kadar agir ve onemlidir. Buna ragmen insan, o agirlik ve énemdeki
emaneti yiikklenmigtir. Fakat yine de o0, bunu tasiyabilecek kabiliyette oldugunun
farkinda degildir. Bundan dolay1 insan, suursuz ve cahil olmamalidir. Aksine kimligi,
kabiliyeti ve tistlendigi emanetin farkinda olmali ve emanetin hakkini yerine getirmeye
gayret etmelidir. Zira emanetin geregini yapmamanin, zulim oldugunu da bilmelidir.

Emanet kelimesinin sozlilk anlami, korku ve kayginin gitmesi, insanin korunma
konusunda goniil rahatligi i¢inde olmasidir. Emanet kelimesi, bu glvenlik hali ve
psikolojisi i¢in kullanildig: gibi, giivenme ve koruma konusu olan ve korunmasi istenen
sey i¢in de kullanilir. Bunun yaninda dini bir terimi olarak emanete baska bir¢gok anlam
da yiliklenmistir. Bunlar iginde maksada en yakin olani, tevhid inanci, adalet, okuma-
yazma, akil ve yiikimli (miikellef) olma kabiliyeti ve Turkcedeki anlamiyla emanettir.
Bu mandlarin timiini, "insanin akil ve hiir iradeye dayali yikimliligi" iginde
toplamak miimkiindiir. Insandan baska her sey, yaratici tarafindan nasil
programlanmigsa Oyle isler, tabiatinin dikte ettigi davranig bi¢imini degistiremez. Bu
sebeple dinyada ve ahirette goklere, yerlere, canli ve cansiz varliklara "nicin boyle
yaptin" diye sorulamaz. Insana gelince onda akil, bilgi edinme, bilgisini, kararmi ve
davranigin1 degistirme kabiliyeti vardir. Ancak gerek din ve ahlak alanlarinda dogruyu
bilme ve gerekse dogru, iyi ve hayirli olan1t yapma konusunda insanin oniinde 6nemli
engeller de vardir. Bu yiizden ilahi bir bilgi ve hidayet desteginden mahrum olan
insanlarin bilmedikleri, bildiklerinden fazladir. Ahzap suresinin 72. ayetindeki ifadeye
gore insan, cehdl ve ¢ok bilgisizdir. Bu ylzden din ve ahlak konusunda koétilukleri,
iyiliklerinden coktur. Aymi ayetteki bir baska ifadeye gére insan, zalimdur. Yani
gerekeni yapma ve her seyin hakkini verme konusunda basarisizdir.

Cagimiz insanlari arasinda Allah'in raz1 oldugu bir inang, ibadet ve ahlaki hayat
yasayanlarin sayisi, bdyle olmayanlara gore olduk¢a azdir. Insana tevdi edilen
yukimliliik, ¢cok degerli bir emanettir. Dolayisiyla iyi muhafaza edildigi ve hakki
verildigi takdirde insan, esref-i mahlikat (yaratilmiglarin en degerlisi ve sereflisi) olur.
Eger insan emanetin hakkini veremez, sermayeyi kotiiye kullanir ve seytana uyarsa, iste
0 zaman asagilarin asagisina yuvarlanir. Bu ylizden emanet, insandan baska bir
mahlikun yliklenmeye cesaret edemeyecegi kadar biiyiiktiir, onemlidir ve degerlidir.
Ayette gegen "emanet" Tiirkcedeki karsiligi ile almir, bundan amaclanan yorum tercih
edilirse, daha genel yukumlilukler kiimesi iginden biraz daha 6nemlisi 6ne ¢ikarilmis
olur. Bu takdirde Allah, kullarinin dikkatini, esya gibi maddi gérevler veya ddevler gibi
manevi vazifelerle emanetin 6nemine ¢ekmis olmaktadir.®®

Islam'm ortaya koydugu varlik semasina gore yeryiiziindeki varliklar arasinda
insanin ayricalikli bir yeri vardir. Ancak bu ayricalik, insanin yiiklendigi sorumlulugun
bir geregidir. Insan, asla bagibos birakilmis degildir. ®® insan, hemcinsleriyle
iligkilerinde oldugu gibi dogayla iligkilerinde de Allah'a kars1 sorumludur. Dogadaki

8 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir Komisyon, DIB Yay., Ankara, 2007, c.4, s. 405-406.
% Kiyame, 75/36.
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diger varliklar da insan karsisinda islevi belirsiz, kotii ve her tiirlii haktan yoksun
degildir. Insanla ile dogadaki diger varliklar arasindaki fark, ilahi hikmetle cizilen plan
icinde farkli islevler igin var edilmis olmalarindan kaynaklanmaktadir.

Islam acisindan insan, kendi varliginin kaynagi ve kullandig1 potansiyellerin
yaraticist olmadigina gore, sahip oldugu yetenckler ve Ozgdrlikler, ilah? ilim ve
iradenin belirledigi hikmetin gerceklesmesine yoneliktir. Islam'da dzgiirliik temel ve
basli basma bir degerdir, ancak nihai deger degildir. Insanin gayesiz yaratilmamis ve
basibos birakilmamis olusunun anlami budur. Dolayisiyla insan, cevreyle iliskilerini
sorumluluk kavramindan uzak bicimde de kurgulayamaz. Ihtiyacini dogaya zarar
vermeden karsilamasi, ihtiyag olmadan da tiketmemesi gerekir. Kur’an’a gore yeryiuzi
sadece insanlar icin degil tim canlilar i¢in yaratilmistir.?” islim'da Allah'in her seyin
mutlak sahibi (el-Melik, Maliki'l-mulk) olusunun anlami, insan agisindan Ozel
mulkiyetin mutlak bir mlkiyet hakki olmamasidir. Ozel miilkiyet, insanin yeryiiziinde
halife olusunun bir sonucu olup miilkiin asil ve mutlak sahibi olan Allah'in iradesine
uygun olarak temelliik ve tasarruf hakkindan ibarettir. Dolayisiyla doga, Allah'in
gecmis, simdiki ve gelecek biitiin ¢aglara liitfu olup Allah'tan bagka kimsenin mutlak
miilkii degildir. Bu nedenle o, yalnizca gug¢ ve teknolojiyi elinde tutan belli bir kesime
degil, gelecek nesilleri de kapsayan biitiin bir insanliga sunulmustur.®® Evrenin ve
insanin gercek sahibi Allah oldugundan insanoglu da bir yed-i emin konumundadir. Bu
nedenle birey, istedigi gibi tasarrufta bulunabilecegi bir miilk olarak yeryizinu
gbremez. Buna gore hi¢ kimse, su, hava ve otlak gibi bitiin insanlara ait kainattaki
seylerden diger insanlar1 hicbir zaman mahrum edemez.®

3. Varlikta Hayatin Degeri Ve Insanin Yeri

Ekosistemdeki butunligii ve hayatiyeti gérmek kadar, varlikta hayatiyetin
degerini gérmek de son derece &nemlidir. islam agisindan varliklardaki hayatiyet,
Allah'in "hayy" sifatinin yansimasidir. Bu baglamda hayat sahibi varliklar, ilahi
sifatlar1 daha ¢ok yansitirlar. Ciinkii Allah’in  "rahman", "rahim”, "veddd" isimleri
hayatla kesfolunur. ® Allah'in "hayy" sifatinin geregi olarak var olan ve degerini
Allah’tan alan tiim varliklar, insanla beraber Allah'm huzurunda toplanacaklardir. ilgili
ayette Allah “Yeryiiziinde yiiriyen hayvanlar ve (gokyiiziinde) iki kanadiyla ucan
kuslardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi topluluklardir. Biz o kitapta hicbir seyi eksik
birakmadik. Nihayet (hepsi) toplamip rabbinin huzuruna getirilecekler.””* buyurmustur. Bu
ifadelerden, yeryliziindeki diger mahlikatin da bir deger sahibi oldugu, onlara Tanridan
bagimsiz, 6nemsiz, kiymetsiz ve saygidan uzak varliklar olarak bakmamamiz gerektigi
anlagilmaktadir.

%7 Bkz. Rahman, 55/10.
%8 Bkz. Bakara, 2/29.

% Ardogan, age., s. 195.
® Ardogan, age., s. 179.
" En’am, 6/38.
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Insanin varlik yapisi, birbirinden ayrilmayan iki temel unsurdan olusmustur.
Birincisi insanin bedenidir ki, Kur’an-1 Kerim'in agiklamalarina gbére bunun aslh
topraktir.”” Bu yoniiyle insan tabiatin bir parcasidir. Nitekim insan bedeninde tabiattaki
unsur ve elementlerin hepsi mevcuttur. Bu bakimdan insan, kainatin 6znesi degil,
0zU ve ozeti durumundadir. Nitekim insan ile alem arasindaki bu benzerlikten "insanin
kiiglik bir alem, alemin de biiyiik bir insan" oldugu sdylenir olmustur. insanin ikinci
Ozelligi ise onu diger biitiin tabil yaratiklardan ayiran ruhu ve ona bagli olan ruhi
yapisidir. Zira yapistyla birlikte bu ruhu ona Allah vermistir.”®

Islim anlayisma gore, alemin asil yaratilis sebebi insandir. Kainattaki tiim
varliklar arasinda insamin seckin bir yeri ve iistiin bir degeri vardir.’* Allah, insan disindaki
biitiin varliklar1 ona yardimer kilmustir.” Ogrenme ve bilgi edinme yetenegi ile insan
meleklerden de Ustiin bir durumdadir. Bundan dolay1 Allah, meleklere Adem'e sayg: ile
secde etmelerini buyurmus, iblis disinda biitiin melekler ona secde etmislerdir.”® Allah'm
yerylziinde "halife" olarak sectigi insana diinyay1 imar etme ve neslini 1slah etme gorevi
yiiklenmistir.”” Kur’an-1 Kerim'in "emanet" olarak ifade ettigi bu gérev, goklerin, yerin
ve daglarin bile ¢ekindikleri, kabul etmedikleri ve hatta korkudan titredikleri cok agir bir
yilktiir.”® Bu durumda insamin Allah'a kulluk etmesi’® ve yeryiiziinde halife kilindigmmn
bilincinde olmasi bir zorunluluktur. Insanmn ayrica Allah'm dinine yardim etmesi® ve
boylece dinyayr hem maddi manevi hem de ahlaki yonden mamur etmesi
gerekmektedir. Ciinkii Allah, kainati oyun ve eglence olsun diye var etmedigi gibi, insani
da bagibos ya da bir eglence olsun diye yaratmanustir.®" Asil olan insanm, bu yiice gorevin
bilincinde olarak yaratilis gayesine uygun bir hayat sirmesidir.

Yaratilan varliklar icerisinde Allah'm emrine uyup uymamak arasinda se¢cme
yapma yetenegi, sadece insana verilmistir. Allah, insanlara dogru yolu bulmalar i¢in
iclerinden elgiler secmis ve buyruklarmi igeren kitaplar gondermistir. insan, kendi istek ve
iradesiyle ya Allah'in 6ngordiigli ve kendi yaratilis mahiyetine de uygun diisen bir yolu
secebilir veya kendi arzularinin siiriikledigi bir batakliga siiriiklenebilir. Insan hangi
yonii secerse Allah da onu o yone cevirmekte ® hangi yonde gayret gosterirse onun
sonuglarina ulastrmaktadir.®® insan, eger kendi yaratilis gaye ve mahiyetine uygun bir

"2 Al-i imran, 3/59; Riim, 30/20; Fatir, 35/11; Allah'in takdir ve yaratmasiyla ¢amur haline getirilen topragin,
cesitli sathalardan ve islemlerden gegirilerek belli bir kivama ulagmasi sonucunda ilk insanin bedeni
ortaya ¢ikmistir. Bkz. Enam, 6/2; Atraf 7/12; Secde 32/7-8, Hicr, 15/26, 28, 33; Sad 38/71-72; Saffat, 37/11; Rahman
55/14.

" Secde, 32/72; Hicr, 15/29; Sad, 38/72

™ {sra, 17/70.

"> Bakara, 2/29.

’® Bakara, 2/30-33; Kehf, 18/50; Sad, 38/72-76.

" Had, 11/61.

"8 Ahzab, 33/72; Hast, 59/21.

7 Zariyat, 51/56.

80 Hadid, 57/25; Saff, 61/14.

81 Kaiyamet, 75/36; Miimintin, 23/115.

%2 Nis, 4/115.

8 Necm 53/39-40; insén, 76/3; Beled, 90/10-20; Sems, 91/7-10.
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cabaya girisirse meleklerden de daha Ustte bir yiicelisi gergeklestirebilir; aksi takdirde ¢ok
asag1 seviyelere de diisebilir.**

Kur’an-1 Kerim 1srarla insan tabiati karakteri lizerine bir degerler sistemi
kurulama-yacagini vurgular. Ciinkii insanin bu tabiati ve karakteri, son derece
degiskendir., Zira insan, kendi fayda ve zararina olan seyleri, tam olarak takdir
edemeyecek kadar bilgisizdir. Bundan dolay1 insan, Allah'in yol gostericiligini ve
kendi sinirlarin1 tanimadan yaptigi islerde ¢cogu zaman yanlisa diismekte ve sonucta
kendi kendine adaletsizlik etmektedir. "Nefsine zulmetme” terkibi Kur’an’da
siklikla kullanilan ve her tiirlii yanlisin yapana geri dondiirildiiglini belirten bir
ifadedir.® Sonug itibariyle Allah'a inanan ve gergekten karsisinda hassas bir sorumluluk
duygusu tasiyan her insan, karakterindeki asiriliklar1 dengeleyerek biitiinlesmis bir
ahlaki kisilige ulagir.®

Insanin tabiati, mizac1 ve karakterine yonelik Kur’an’in siraladigi 6zellikler,
bunlarla smirli degildir. Insan tabiati ve karakteri iyiye oldugu kadar kotliye de
egilimlidir. Insan psikolojisi zit egilimlerin bir catisma alanidir. Fert olarak insan
zayif,®’ kararsiz, huzursuz® ve dar gériislii bir 6zellige sahiptir. insandaki btiin koti
ozellikler de bunlardan kaynaklanmaktadir. Insanin kendi kendini yeterli ve iistiin
gormesi dahasi gururlanmasi ya da sevkinin kirilmasi ve tmitsizlige kapilmasi bu
olumsuz tarafindandir. Bu zayiflig1 sebebiyle insan, o kadar aceleci ve telaghdir ki,
ileride davranislarinin ne sonuglar verecegini diisiinmeden hareket eder. Kur’an'in
"Insan acele(tabiatli) yalra‘ulmlstlr."89 ifadesi tam da buna isaret etmektedir. Kimi ayetlerde
insanin bazen gururla dolup tasacagi, bazen da korkung derecede Umitsizlige
kapilacagindan soz edilir.* insan, ne zaman rahat ve bolluga kavusursa derhal Allah"t
unutur. Tabii sebepler istedigi sonuglar1 verince, kendi giicliniin kendisi i¢in yeterli
oldugu diisiincesi ve kendini begenmislik duygusu i¢inde kaybolur. Oyle ki bu tabii
sebepleri asarak Allah't bile gormez olur. Ancak kotii durumlara diisiince, bu kez ya
tamamen bir karamsarlik igerisine gark olur ve timidini yitirir ya da yalniz bu
durumda Allah't hatirlar. Hatta bazen giic durumda bile o, Allah’t aklina getirmez
rabbinden yardim istemez ve timitsizlik i¢inde bogulup gider.** insanin nankérliigii,
bencilligi, kiskanghg,* diismanhg, kindarlig,” hakikati kolayca kabullenmezligi ve en
nihayet ¢okca tartismaya girismesi® gibi ozellikleri, onun zayif, dengesiz ve dar
goriisli karakterinden ileri gelmektedir. Bir asirliktan digerine si¢crayan bu dengesiz

8 Tin, 95/4-5.

% Bakara, 2/54,571231; Al imran, 3/117; A'raf,7/23, 160, 177; Neml, 27/44; Kasas, 28/16.

8 jslam’da Inang ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, “insan Maddesi”, Hayati Hokelekli, IFAV
Yay., Ist., 2006, c.2, s. 934.

87 Nisa, 4/28.

8 Mearic, 70/19.

59 Enbiya, 21/37; el-ista, 17/11; Kiyamet, 75/10-21.

% jsra, 17/67, 83.

%1 Hod, 11/0-10; Yunus, 10/0-11; Fussilet, 41/49, 51; Stir, 42/48; Ziimer, 39/49; Réim, 30/36; Fecr, 89/15-16.
% Nisa, 4/128.

% Hicr, 15/47; A'raf , 7/24.

% Kehf, 18/54.
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mizag, bazi temel ahlaki gerginlikleri agiga vurur. Insan davramisinimn istikrarli ve
olumlu sonuglar vermesi, insan karakterinin temel 6zelligi olan zit egilimlerin ve
bunlarin agtig1 gerginliklerin dengelenmesine bagidir. Bir yandan giigsiizliik, ¢aresizlik
ve kendi kendisiyle yetinme, kendini her seyin 6lgiisli sayma, timitsizlik, diger yandan
asir1 kendine giivenme, biiylklenme, olumsuz benlik duygusu, kendini reddetme ve
her seye sahip olma hissi tarzindaki iki zit egilim, dogru davranislara zemin
hazirlayan veya tam gerginlikleri doguran asir1 uclardir.®

Kur’an-1 Kerim 1srarla, insan tabiati ve karakteri iizerine bir degerler sistemi
kurulamayacagini vurgularken, burada insanin evrendeki konumuyla ilgili gevre
ahlakma da temel olusturan "Islam insan merkezli midir?" sorusu (izerinde durmak
gerekiyor.

Insan merkezlilik, insanin doganin iizerinde oldugunu, ahlak ilkelerinin ancak
insanlar igin soz konusu olabilecegini, ahlaki toplulugun sadece insanlardan
olusabilecegini, insanin 6zsel deger sahip oldugunu, tiim degerlere kaynaklik ettigini,
diger varliklarin ¢ikar1 i¢in birer aragtan ibaret oldugunu ve bu yilizden de kullanim
hakk1 olusturdugunu &ne siiren goriislerden olusmaktadir. Bu durumda Islam'm insan
merkezci oldugunu sdylemek oldukca zor hatta imkansizdir.

Ahlakin egemen oldugu topluluklarda ahlak aktorleri ve ahlak 6zurlileri gibi
iki tir GOyelikten s6z edilmektedir. Kati insan merkezcilik, ahlaki aktorlerin sadece
birbirlerine karsi dogrudan sorumlu olduklarini ileri siirer. Aktorlerin diger varliklara
kars1 sorumluluklar1 dolaylidir. Bu baglamda ¢evre etiginin amaci, ahlaki aktorlerin
diger varliklara kars1t sorumluluklarinin ancak dolayli olabilecegini diisiincesine karsi
insanin diger varliklara karsi1 dogrudan sorumluluklar1 oldugunu ortaya koymaktir.
Islam ahlaki da insanin, ahlak 6ziirlii varliklara kars1 da sorumlulugu oldugunu, daha
dogru bir ifadeyle insanin Allah'a karsi yiikiimliiliiklerinin onun ahlaki aktorler ve
ahlaki 6zurlulere karst sorumluluklarint da igerdigi esasina dayanir. Burada insanin, hem
diger varliklara hem de insanlara karsi sorumluluklarinin, esasen hukukullah i¢inde yer
aldigini, ilahi iradeyle temellendigini ve Allah dolayisiyla oldugunu s@yleyebiliriz.
Bu bakimdan Allah, insanin ¢evre ile iliskilerinde haklarin ve sorumluluklarin kaynag,
iliskilerde tarafi, sahidi ve hakimidir.”

Islam ahlaki, insan merkezli olmadig1 gibi kimilerince ileri siiriildiigiiniin aksine
cevre merkezli de degildir. Aslinda ikili iligki i¢in kullanildiginda merkez kavrami, ele
alinan meselede hangi iliskilerin incelendigi ile ilgilidir. Ornegin, insan-devlet iligkisi
baglaminda bir hukuktan ve ahlaktan s6z ettiginizde, devlet ya da toplum yerine bireyi
merkeze alabilirsiniz. Burada insan haklar1 tartismalarinda Islam'a ydneltilen
elestirilerden birinin, Islam ile insan haklar1 dgretisinin sekiiler oldugu ve insan
merkezci Ozellikleri arasinda uyusmazlik bulundugu hatirlanmalidir. Bu yaklasimda,
insan haklarinin ‘insan-merkezci (antropocentric)' bir diisiince oldugu goriiliir. Bu

% Hokelekli, c.2, s. 934.
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dislincenin arkasinda, insanin onu tiim diger canlilardan ayiran akil, vicdan ve irade
gibi ustun ozelliklerle bir "0zsel/igsel deger'e, insan onuruna sahip oldugu diistincesi
yatmaktadir. Kavramin insan merkezIli olusu, insani tabiatin diger unsurlarindan ayirt
etmesi ve onda tabiat (zerinde tasarrufta bulunma imtiyazi gormesi demektir.
Teosentrik bir ufuk olarak Islam agisindan bu algilama, temellendirme noktasinda
maltldiir. Burada insanin, ¢ogu zaman diger varliklarin zararina, belli haklara sahip
oldugunu ileri siirmesine neyin mesruiyet verdigi sorulmalidir. Ilk énce, sayisiz varliklar
arasinda insan sadece kendi i¢in tabiat1 degistirme ve kendi yararina kullanma hakkini,
bir sansa m1 dayandiracaktir? Sans eseri sahip oldugu gu¢ ve imkanlara dayanacak bir
hak mefhumu, &tekinin hakkmi garanti edebilecek midir? Ikincisi, insanin kendini
doganin tiim Oteki varliklarindan, onlar1 kullanma ve tilketme imtiyazin1 kendinde
gorecek ve bunu ahl@ki bir kavramla (hakk) ifade edecek bir anlamda ayirt etmesi,
metafizikten biisbiitiin uzak mdir? Islam’a gore asil olan, ‘insani degerler’in kaynagi
olan metafizik unsurlardan soyutlanmadan, tabiat1 istedigi gibi kullanmasi degil, belli
bir sorumluluk i¢inde ve manevi unsurlarla da barisik olarak kullanmasidir. Ciinkii her
sey bir Olciiye gore yaratilmastir. % Burada insana diisen, ilahi Olciiyli 1skalamadan,
dengeyi bozmadan ve haddi de agmadan yasamak olmalidir.

Kur’an agisindan bakildiginda varolusun hem askin bir gayesi hem de ilahi bir
tasarim1 vardir. Yeryiiziindeki her sey insamn istifadesi igin yaratilmistir *® ve bu
anlamiyla insan, belli 6zellikler, yetenekler ve potansiyellerle donatilmigtir. Buna gore
insan haklar1, ilahi iradenin tecellisi olan varolusta i¢kindir. Bu yiizden Islam'da insan
haklarinin antroposantrik olmaktan ¢ok teosantrik, yani Tanr1 merkezli ve ilahl menseli
olusunu,” bu haklarin 6zii iizerinde insanin kendisinin bile vazgecme veya devretme
gibi tasarruf yetkisinin olmamasi, buna aykiri olarak verilen sozlerle yapilan
anlasmalarin batil olmas1 ve higbir hiikiim belirtmemesi seklinde anlasilmalidir. Bazi
iddialarin aksine bu durum, fitri haklarin ilahi takdir geregi sabit olusu demektir.
Bununla beraber insan haklar1 kavraminda insan-merkezcilik karakteri dolayisiyla
Tanr'y1 diglamasi, aslinda sekiilerizmin bir ideoloji haline donlismesinin olagan
sonucudur.*®

Insan, akil, vicdan ve ahlaki yargilarin sahibidir. Binaen aleyh insan olmadan
dogada bu ahlaki yargilar1 sahiplenecek aktorler ve ahlaki deger tasiyacak davranislar
olmaz. O nedenle insanin ahlaki agidan bir dnceligi vardir. Insan dis1 varliklarin da
insan gibi bir anlamda 6zsel degerleri vardir. Bu deger, onlarin Allah'mm yaratici
/tekvini iradesinin onlar1 istemis olmasinda, onlarin Allah'in ayetleri olmalarinda ve
onun iradesini ger¢eklestirmelerinde saklidir. Ancak insan, ilaht iradenin teklifi yonine
de muhatap olur. Tekvini ve teklifi irade, aymi iradenin, bir soyutlama ve
kavramlastirmadan ibaret iki tezahiir bi¢imidir. Insan, teklifi iradeyle uyum iginde

% Ra’d, 13/8.
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yasadiginda ayn1 zamanda evrenin yaratilis gayesiyle, ¢evresindeki varliklarla, onlarin

diizenleriyle ve islevleriyle de uyum i¢inde yasamis olacaktir.'*

Sonug

Cagdas diinyada maddi ilerleme ve ekonomik kalkinma, doganin acimasizca
tahribini beraberinde getirmistir. Bunun arkasinda insanin yeryiziinde Allah’in halifesi
sifatin1 tasimasi degil, tabiata hakim olma arzusu tasiyan sekilerizm anlayis1 vardir.
Tabiata yaklasimiyla Islam’in deger olarak sundugu prensipler, gdz oniinde
bulundurulmalidir. Cevre sorunlari, insanin yeryiiziindeki konumu ve Allah ile irtibati
gormezlikten gelinerek ele alinamaz.

Cevre konusunda ¢agdas insanin yeri ve konumu ile hiimanizmanin insan-tanrisi
sorgulanmalidir. Islam agisindan varliklardaki hayatiyet, Allah'in “hayy” sifatinin bir
yansimasidir ve bu sebeple varliklar degerlerini Allah’tan alirlar. islAm anlayisina gore,
alemin asil yaratilis sebebi, buna gore insandir. Insanin Kkainattaki varliklar arasinda
seckin ve stun bir yeri vardir. Allah, kendisi digindaki biitiin yaratiklari insana yardimci
kilmistir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim 1srarla, insanin tabiat1 ve karakteri tizerine
bir degerler sistemi kurulamayacagini vurgular. Ciinkii bu tabiat ve karakter son
derece degiskendir. Insan, fayda veya zararina olacak seyi tam olarak takdir
edemeyecek kadar bilgisizdir. Bundan dolay1 Allah'in yol gostericiligini ve sinirlarini
tanimaksizin tek tarafli yaptigi islerde cogu zaman yanlisa diismekte, sonugta kendi
kendine yazik etmektedir. Yerylzunun halifesi olan insan, dogadaki varliklara ilahi
ve estetik anlamlar yiikleyerek yaklasir. Kur’an, dogadaki varliklarin insan ig¢in
hazirlanip sunuldugunu belirtir. Kur’an’da insana sunulan teshir, ona bir somairii imkani
tanimaz. Insanin yaratilis gayesi teshirde miindemictir. Kdinat Allah'in insana sundugu
bir emanettir. insanin yaratilis gayesi, bireyin manevi gelisimini tamamlayarak giizel
davraniglar1 sergilemek olmalidir.

Cevre sorunlarinin temelinde modernizm, sekiilerizm ve materyalist yaklagimlar
basat rol oynamaktadir. Dini arizi bir fenomen olarak gdrme egilimindeki bati
diisiincesinde madde, mananin iizerini Srtmiistiir. Oysa Islam, ne maddeyi degersiz
gormeyi ne de mananin oniine gegirilmesini kabul eder. Islam alimlerine gore tabiat,
ilahi vasiflarindan koparilarak ele almmamustir. Islam’in nazarinda varliklarin bir degeri
vardir. Kur’an’a gore evrendeki tiim varliklar insana, Allah’t ve onun sifatlarinin
hatirlatirlar. Onlar da insan gibi Allah’t tesbih ederler ve ona ibadet ederler. Gorllen
varliklar, gériilmeyen en yiice varligin isaretleri ve delilleridir. Buglin insanla tabiat
arasindaki uyumun bozuldugunu pek c¢ok kimse kabul etmektedir. Ama bu
dengesizligin, Tanri'yla insan arasindaki uyumun bozulmasindan kaynaklandigini ise
pek az kisi fark edebilmistir.

Son soz olarak ¢evre sorunlart meselesine, insan ve tabiat ayrimi yapilmadan
yaklasilmalidir. Bir kez bu ayrim yapilirsa iki unsur, ister birbiriyle diisman isterse
ahenkli bir butlnllk icinde ele alinsin, her iki halde de kartezyen dualizmin igine
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diisiilmiis olunacaktir. Halbuki bu konuda, Kur’an’m ve Islam’in referanslari, bu tehlikeli
diisiinme bi¢iminden bizi kurtarmak igin yeterlidir.
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