HZ. OMER’IN KUR’AN ANLAYISI VE YORUM YONTEMI*
Davut SAHIN™
Ozet

Bu calisma, Hz. Omer’in Kur’an anlayisi ve yorum ydntemini ele almaktadir. Hz.
Peygamber’in yakin arkadasi ve danismani olan Hz. Omer, niizlii yaklagik yirmi ii¢ yil siiren
vahyin on yedi yilina Hz. Peygamber’le birlikte sahit olmustur. O, niizul siirecinde vahye
muvafakatlerde bulunmus bir sahabidir. Onun Kur’an anlayisi ve yorum yonteminde tek bir bakisg
acist degil, bakis acilart s6z konusudur. Kur’an’1, cok yonlii hayata katma istegi, ¢ok yonlii bakisa
katki saglamistir. Kanaatimizce, Kur’an’in ilahi mesaj olusu, Kur’an’dan ilkeler ¢ikarirken insan
maslahatini1 gdzetmesi yaklasiminda dnemli yer tutar.

Hz. Omer’in Kur’an anlayisimi ve yorum yontemini incelemek; vahyin nazil oldugu
ortami1 tanimamiza Ve Kur’an’t anlamamiza katki saglayacak, Kur’an’la iletisimi gdzden
gecirmemize yardimcei olacaktir.

Anahtar Kelimeler:Hz. Omer, Kur’an, anlama, yorum ydntemi, niizil asr1, sahabe tefsiri

UMAR iBN AL-KHATTAB’S UNDERSTANDING AND INTERPRETATION OF
THE QUR’AN

Abstract

This article focuses on the second caliph Umar ibn al-Khattab’s understanding and
interpretation of the Qur’an. As a close friend of the Prophet and as a consultant to him, Umar
witnessed the revelation of the Qur’an for many years. This naturally provided him with a good
knowledge of occasions of revelations. His innate ability to think parallel to the logic of
revelations could be seen in the fact that the Qur’an occasionally supported opinions he held prior
to the revelation. This article argues that Umar’s approach to the Qur’an and its interpretation is
multi-faceted and rather complicated, and it cannot be easily described. However, two general
observations could be made. First, Umar appears to have emphasized time and again the sacred
nature of the Qur’an. Second, he seems to have had greater good of the people in mind when he
derived decisions from the Qur’an. Desiring to place the Qur’an in every aspect of life, his
instincts often made him use Qur’anic verses in extraordinary ways.

Examining Umar’s understanding of Qur’an and the method of comment will help us not
only appreciate better the environment in which the revelation was sent down but also recognize
the underlying purposes of the Qur’anic messages. We hope that this study will contribute to our
understanding of the history of the interpretation of the Qur’an and will help reexamine our
relationship with the Qur’an.

Key Words: Umar ibn al-Khattab, the Qur’an, understanding, methods of interpretation,
age of revelation, exegeses of the Companions
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Giris

Kur’an, niizuliinden bu giine, {izerinde diisiiniilen, anlagilmaya c¢alisilan
ilahi bir kitaptir. Ana dilleriyle nazil olan Kur’an’in nuziiliine sahit olan sahabinin
onu anlama ve yorumlamada ayr1 bir yeri vardir. Ancak bu 6zel konum onlarin
Kur’an’1 aym sekilde ve diizeyde anladiklari anlamina gelmemektedir.1 Insan
olmalar1 nedeniyle, kiiltiir seviyeleri, bilgi birikimleri, bilgileri, ilgileri, toplumsal
statiileri ve kisisel Ozellikleri Kur’an’t anlamalarma etki ettigi gibi, Hz.
Peygamberle iletisimi de etki etmektedir. Iste yazimizda Kur’an anlayisi,
Kur’an’la iliskisi, ona kars1 sorumluluklart Hz. Peygamber’in yaninda sekillenen,
Hz. Peygamber sonrast donemde ise sahip oldugu donanimla kisisel olarak veya
kolektif akilla Kur’an’a yoOnelen, onu hayata tasimaya c¢abalayan, Kur’an’la
kurdugu ¢ok yonlii baglarla sahabiler arasinda dikkat ¢eken Hz. Omer’in Kur’an
anlayis1 ve yorum yontemi konu edilecektir.

A. Hz. Omer’in Kur’an Anlayis

Hz. Omer, gonlii ile Kur’an-1 Kerim arasinda iletisim kurabilen ve Kur’an-
1 Kerim’le reel hayat1 biitiinlestirme ¢abasi igerisinde olan bir sahabidir. Kur'an-1
Kerim’in 6zgiinliigiinii koruma yoniinde sergiledigi cabalar s6z konusu kalbi
bagin ve Kur’an-1 Kerim’e duydugu sayginin bir ifadesidir. Gonliinii Kur’an-1
Kerim’e acan Hz. Omer, vahyin inis siirecinde muvafakatleriyle, yonetimde iken
Kur’an merkezli uygulamalariyla dikkat ¢ekmistir. Iste Hz. Omer’in deruni
hayatinda var olan Kur’an-1 Kerim’le ilgili duygularin1 ve realiteyi esas alan
yaklagimini, Kur’an anlayist olarak degerlendiriyor, bu anlayisi; ‘ilahi mesaj’ ve
‘tesri kaynag1’ bagliklar altinda incelemeyi benimsiyoruz.

a. Ilahi Mesaj
Hz. Omer’in Kur’an’a iliskin sdz ve tavirlarindan onu ilahi mesaj olarak

algiladigini anliyoruz. Ona gére Kur’an, Kelamullah® oldugu igin kutsaldir. O,
Kur’an’1 giizel okuyan Ebu Musa el-Esari® ve Ukbe b. Amir’den Kur’an

! Sahabilerin Kur’an’1 anlama ve yorumlamadaki farkliliklarini Maide 5/96’daki il );J\ Nia
lafizlarima verdikleri anlamlarda gormek miimkiindiir. Kimi sahabi bu iki kelimeye genel
(denizin dliisii, denizin avi gibi), kimisi ise (salamura, balik gibi) 6zel anlam vererek kelimeleri
farkl anladiklarin1 gostermislerdir. Bkz. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, (310/922),
Camiu’l-Beydn an Tevili’l-Kur’dn, (tak.: es-Seyh Halil el-Meyyus), Daru’l-Fiker, Beyrut
1995/1415, VII. 84-91.

2 Eserlerde genelde Muvafakat-: Omer seklinde yer alan bu ifade: Bir konu hakkinda Hz. Omer’in
goriis beyan etmesi ayni konu {izerine nazil olan vahyin onun goriisiine uygun olmasi
anlamindadir. Muvafakatin tanimi ve Hz. Omer’in muvafakat ettigi hususlar igin bkz. Suyiti,
Tarihu’l-Hulefd, Daru’l-fiker, b.y. 1974, 5.114-118

Suyiti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (911/1055), ed-Durru’l-Mensir fi’t-Tefsiri’l-
Me’sur, tahk. Abdullah b. Abdu’lmuhsin Et-Tiirki,Kahire 2003/1424, XII. 653; el-Beyhaki,
Ebu Bekr Ahmed b. el-Huseyn, (458/1066) el-Esma ve’s-Sifat, Zahidu’l-Kevseri Nesri, Misir
1358, 5.242; Ayrica bkz.: Talat Kogyigit, Hadislerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, TDV.
Ankara 1989, s.221.

*Ebu Ubeyd, Kitdbu Fedaili'l-Kur’an, s.163; ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350), Zadu'I-Mead fi
Hedyi Hayri’l-Ibdd, Matbaatu’n-nizam, b.y. 1298, I. 140.
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okumalarini istemis,® bazi ayetleri ylice, adaleti en iyi anlatan diye tavsif etmis,’
surelerin faziletlerine iliskin beyanlarda bulunmus’, hakkinda ayet nazil olan
Havle bint Sa’lebe’ye ayri bir énem vermistir.® Ayrica Kur’an’la duygusal bag
kurmus, bu iletisimi Kur’an okurken veya dinlerken bazen aglayarak bazen de
kendinden gecerek géstermistir.g

Buna ilaveten, ilahi mesaj olarak gordiigli Kur’an’in 6zgiin metnini
korumak i¢in gayret sarf etmistir. Kur’an’t cem i¢in harekete ge¢mesinden
anhyoruz ki, Allah’in Kur’an’1 koruyacagma dair teminat vermesi™ insanin bu
konuda bir sey yapmayacagi anlamina gelmemektedir.** Kur’an’m cem edilmesi
fikrini Ebu Bekir halife iken giindeme getirmesi,** sadece sorumluluk mevkiinde
iken degil, miisliman olduktan sonra yasami boyunca kendini Kur’an’a karsi
sorumlu hissettigini gosterir. Kur’an’in cemi esnasinda kizi Hafsa’nin Hz.
Peygamber’in aciklamasi oldugu anlasilan ifadeyi geri cevirmesi'?, ayni1 tavri Ibn

*bn Kayymm el-Cevziyye, a.g.e., . 140; Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6.224), Kitdbu Fedaili’l-
Kur’an, tahk. Mervan b. Aliyye ve digerleri, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1995/1415, s.164; Ebu
Ubeyd’in naklettigi rivayette “bu sure indi sanmiyordum” ifadesi yoktur.

® Suyati, I11. 171.

! Suyti, ed-Durru’l-Mensir, 1X.711; Hakim, 11.371; Heysemi, Mecmeu z-zeviid, X. 126; ibn
Kesir, hadisin garib oldugunu ancak isnadinda her hangibir sorun olmadigm séyler. ibn Kesir,
Miisnedu’l-Farik Emiru’l-Mu’minin Hafs Omer b. el-Hattdb, (tah. Abdulmuti Kal’aci), Daru’l-
Vefa, el-Menhure 1992/1412, 11.595.

®Havle b. Sa’lebe, yasadigi “zthar” sorununu Hz Peygamber’le paylasmas iizerine hakkinda k]

A g ah &) wpu s i oy S Sy gy B s GJ\ J3s & “Kocasi hakkinda seninle

miicadele edip Allah’a sikdyette bulunan kadimi isitti” (Miicadele 58/1-4) ayeti nazil oldugu
rivayet edilen kimsedir. Suyuti, ed-Durru ’I-Mensiir, XIV. 299-300.

°Ebu Ubeyd, Kitabu Feddili’l-Kur’an, s.137; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, tahk. Mustafa es-
Seyyid Muhammed, XII1. 229-230; ibn Kesir, Miisnedii’I-Fariik, 11.607; Ibn Asakir Ali b. el-
Hasen Hibetullah (6.571), Téarihu Medineti Dimagk, tahk. Omer b. Gardme el-Umrevi, Daru’l-
fiker, b.y., b.t, XLIV. 308; Ibrahim b. Hasen, et-Tefsiru’I-Me’siir an Omer b. el-Hattab, ed-
Daru’l- Arabiyyetu li’l —Kitab, b.y., 1994, 5.705.

19 Hicr 15/9.

1 Hz. Omer’in bu diisiincede oldugunu onun kader anlayisindan ¢ikarmaktayiz. Sam’a yaptig bir
ziyaret esnasinda orada veba hastaliginin yayildigini sdyleyen komutan Ebu Ubeyd’le arasinda
gegen diyalog kader anlayisina 1sik tutmaktadir. Hastalik nedeniyle $am’a yapacagi ziyareti
iptal eden Hz. Omer’e Ebu Ubeyde “Allah’in kaderinden mi kaciyorsun?” der. Hz. Omer,
Keske bunu baska biri sdyleseydi Ey Ebu Ubeyde! Evet, Allah’in kaderinden yine Allah’in
kaderine kaciyoruz. Ne dersin, develerin olsa, yesil verimli bir yerde otlatsan Allah’in kaderiyle
otlatmis, ¢orak yere indirip a¢ biraksan yine Allah’in kaderiyle a¢ birakmis olmaz miydin?” der.
Malik, Muvatta, Daru Sahnun ve Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, II. s. 894-896 (45 Kitabu’l-Cami’
7), nr.22; Miislim, Sahih, Daru Sahnun ve Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, Il. 1736 (39. Kitabu’s-
Selam 32) nu.98; Buhari, Sahih, Daru Sahnun ve Cagr Yay., Istanbul, 1992, VII. 21
(76.Kitabu’t-Tip 30);  Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, Haydarabad, 1936, VII. 217-218; Hz.
Omer bu 6rnek olayda Allah’la ilgili yoniin oldugunu ancak bu durumun insanin aklin
kullanarak iizerine diiseni yapmasina engel olmadigim ifade etmek istemistir. Iste Kur’an’n
muhafazasi konusunda da Allah’in teminati, Hz. Omer’in iizerine diisen gorevi yapmasina engel
teskil etmemektedir.

12 Buhari, Sahih, VI.98 (66. Fedailu’l Kur’an 3.), Taberi , CamiuI-Beydn, 1.43,44.

B3 Rivayete gore olay soyledir: “Hafsa, Kur’an-1 Kerim’in cem‘i swrasmda Hz. Omer’in de
bulundugu bir ortamda komisyona “Bakara Suresindeki sl Bl ayetine gelince
bana haber verin” der. Komisyon s6z konusu ayete geldiginde ona haber verir. Hz. Hafsa ayeti
yukaridaki gibi u}a—uﬂ\ 83ually ifadesinin ardindan (“o ikindi namazidir” anlamina gelen) ¢ $

saall 3%a  ifadesinin yazilmasimi ister. Hz. Omer araya girerek, kizi Hafsa’ya: “(Bu
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Mes’ud’a da sergilemesi**, halifeligi déneminde ise kiraat farkliliklar1 hususunda
hassas davranarak Kur’an’in uzmani kabul ettigi Ubey b. Ka’b’1 dahi uyarma51,15
mushafin ince kalemle yazilmasina karsi ¢ikmasi™® kutsal metnin Ozglnligiini
korumak i¢in gosterdigi ¢abalar arasinda zikredilebilir.

Hz. Omer’in Kur’an’m 6zgiinliigiinii koruma yoniindeki diger adimi da
“Kur’an’a ilgi azalabilir” diislincesiyle Hz. Peygamber’den nakledilen so6zleri
denetim altina almasidir. Zira ona gore hadis ¢ok¢a nakledilir de rehber olan
Kur’an golgede kalirsa, o zaman o hadis, hadislerin en sevimsizi olur. Insan
Kur’an’la oturmali ve Kur’an’la kalkmalidir.” Hz. Omer’in dini ve idari isleri
yiiriitmeleri i¢in Kife’ye gonderdigi gruba; “Oyle bir beldeye gidiyorsunuz Ki,
sakinleri ar1 ugultusu gibi Kur’an okurlar. Sizi goriince ‘Hz. Muhammed’in
ashab1 gelmis” diyerek, hadis sorarlar. Iste o zaman Hz. Peygamber’den rivayeti
azaltin™® demesi de onun Kur’an’la iletisimi azaltacak her mesguliyete karsi
oldugunu gosterir.

Hadis’e kars1 bu tavrindan ve Hz. Peygamber’in 6lim dosegindeyken
vasiyet yazmak istemesi iizerine “Kur’an bize yeter” *° séziinden, Kur’an’1 hayata
katan Hz. Peygamber’in s6zlerini 6nemsemedigi sonucu ¢ikarilmamalidir. Hz.
Omer’in Hz. Peygamber’e yakinlig,”® ondan 500 kadar hadis rivayet etmesi,”*
Kur’an’a iliskin agiklamalarini kaynak ittihaz etmesi,”> onun sdzlerini bir araya
getirme tesebblisii (ancak Kur’an’dan daha fazla deger atfedilir endisesiyle
derleme isinden Vazge<;rnesi)23 Peygamber’in sozlerine ©6nem verdigini
gostermektedir.

agiklamanin Kur’dan-1 Kerim 'den olduguna dair) bir delilin var mi?” diye sorar. Hafsa; “Hayur,
yok” der. Bunun iizerine Hz. Omer: “Kur’dn-i Kerim’'den oldusuna dair delili olmayan
agiklamayr, bir kadimin sahitligiyle Kur’dn-1 Kerim’e alamayiz” diyerek onun teklifini geri
cevirir. Suyuti, ed-Durru’I-Mensiir, 111. 79-80; Ibrahim b. Hasen, et-Tefsiru’I-Me sir an Omer
b. el-Hattab, s.205.

14 Suyuti, ed-Durru’l-Menstir, 111. 79-80.

Y“Abdurrezzak, Tefsiru’l-Kurani’l-Aziz, tahk. Abdulmuti Emin Kalaci, I1. 93; Ebu Ubeyd, Kitdbu
Fedaili’l-Kur’an, $.322; Suyiti, a.g.e., XI1.729; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, VII. 69;
Abdurrezzak, Musannef, (tah. Habiburrahman el-Azami), Beyrut 1392/1972, X. 181, nu.18748.

% Ebu Ubeyd, Kitdbu Fedadilil-Kur’an, $.398; Kettani, Abdulhay, en- Nizamu I-Hukumeti’n-
Nebeviyye el-Miisemma et-Terdtibu -Idariyye ,Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut t.siz. I, 287-288 -
(Taskoprizade, Mifiahu’s-seade, 11. 374’den naklen)-.

7 ibn Kesir, Miisnedii 'I-Fariik, 11. 625.

'8 fbn Mace, Siinen, Daru Sahnun ve Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, .12 (Mukaddime 3) nu.28; ibn
Kesir, Miisnedii’I-Fariik,11. 624.

Buhari, Sahih, 1.37 (3. Kitabu’l-ilim 39); Buhari, a.g.e., VIIL 161 (96. Kitibu’l-isti’sam 26).

2 Hz. Peygamber’le Hz. Omer; birbirinin dostu, biri el¢i ve ydnetici; digeri ise elgiye ittiba eden ve
yonetime katkida bulunan kisilerdir. Bu konuya iliskin agiklama ve 6rnekler i¢in bkz. Davut
Sahin, Hz. Omer’in Kur’an Anlayist ve Yorum Yontemi, AUSBE, s. 54-58.

2 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, TDV., Ankara, Subat 2007, s. 365.

22 Ornegin, Hz. Peygamber 4wl alls agisd® den kastin “kafir” oldugunu’ sdylemis bu agiklamasini
Hz. Omer nakletmistir. SuyGti, XII. 292.

2 [bn Sa’d, Tabakat, 111.287; Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali (597/1200), Menakibu
Emiru’l-Mu’minin Omer b. b. el-Hattab,, (tahk. Ali Muhammed Omer) Mektebetu’l-Hanci,
Kahire 1997/1417, s.144; Suyiti, Tarihu’l-hulefa, s.130; Farkl1 bir versiyonla Ibn Kesir de bu
hadisi tahric etmistir. Ibn Kesir, Miisned, 1I. 562,624; ibn Kesir isnadin sahih oldugunu
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Kur’an’1 ilahi bir mesaj olarak géren Hz. Omer, insanlarin Kur’an’1 dogru
okumalar1 ve ona yonelmeleri i¢in Kur’an 6gretimine de onem vermistir. Hatta bu
amacla o, Arapca bilmeyenler Kur’an’1 “yanlis okuyabilirler” diye o donemde
harekesiz olan Kur’an metinlerini okumalarini uygun bulmamistir.?* “Kiittap”?®
olarak bilinen egitim miiesseseleri kurmus,?® camide Kur’an egitimi verilmesine
6zen gdstermis,”’ bu kurumlarda takip edilecek 6gretim metodunu bizzat kendisi
belirlemis,28 Kur’an ogreticileri atamls,29 onlara maddi ve manevi acidan destek
olmustur.®® Kur’an egitim ve Ogretimine iliskin bu ¢abasi insanligin Kur’an’la
bulugma arzusunu, Kur’an’in nazil oldugu sekliyle kiyamete kadar devam etmesi
yoniindeki inancin1 gostermektedir.

belirtmektedir. Ayrica bkz. Subhi Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, Mrc.:M. Yasar
Kandemir, s. 30-31.

*Hz. Omer’in, Kur’an’n lahmyla 6grenilmesi hususunda bir dizi tavsiyede bulunmasi, (Darimi,
Siinen, 11. 645 (21. Kitabu’l-ferdiz 1.) nu. 2853; Ebu Ubeyd, Kitibu Feddili’l-Kur’an, $.349;
Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, V1. 209); “Dini iyi anlayin, Arap¢ay1 iyi kavrayn, ifadelerinizi
diizeltin” anlamindaki sozii, (Ebu Ubeyd, Kitdbu Feddili’l-Kur’an, s.350; Ibn Ebi Seybe, el-
Musannef fi'l-Ehadis ve’l-Asar, tahk.: Said Muhammed Lehham, Daru’l-fiker, Beyrut
1989/1409, VII. 151 (26. Kitabu fediilil-Kur’an 1) nu.11); Ebu Musa’ya, “insanlara Arapgay1
ve siinneti kavrayacak diizeyde 6gretin. Kur’an Arapca oldugu igin i’rabint yapimn.” yoniindeki
talimat1 (Ibn Ebi Seybe, Musannef, VIL. 150 (26. Kitabu fedailil-Kur’an 1) nu.3) bu baglamda
degerlendirilebilir.

% Kiittab: Okuma yazmanm, Kur’an-1 Kerim ve Islam dini esaslarmm 6gretildigi yerdir. Bir gesit
stbyan mektebi olan kiittablar Islam’m dogusundan énce de vardi. Okuma —yazma igin
kullanilan ilk 6rnek, ¢ogu zaman 6gretmenlerin evlerinde icra ediliyordu. Kiittab’in bir diger
cesidinde de Kur’an ve ilk dini bilgiler 6gretilmekteydi. Cocuklar: egitim ve 6gretimi igin tespit
edilen ilk programin Hz. Omer tarafindan kaleme alindigi ve diger yorelere gonderildigi
bilinmektedir. Ziya Kazic1, Islam Miiesseseleri Tarihi, Kayihan Yay., Istanbul 1991, 5.222-223;
Kars. Nahide Bozkurt, Kurumlar, Islam Tarihi ve Medeniyeti, ilitam, Ankuzem, Ankara 2006,
S. 235

%Hz. Omer’le bir bedevi arasinda gegen diyalog onun Kur’an egitimine verdigi énemi gérmemiz ve
zamanindaki Kur’an miiesseseleri hakkinda fikir edinmemiz agisindan dikkat ¢ekicidir. Olay
soyledir: Hz. Omer ¢olde yaptig1 bir gezi esnasinda rastladigi bir bedeviye “ Kur'dn’i iyi
okuyabiliyor musun?” diye sorar, bedevi “evet” diye cevap verir. Bunun iizerine Hz. Omer:
“Oyle ise Ummii’l-Kur'an’t oku” der. Bedevi Hz. Omer’in kastin1 anlamaz ve su cevabi verir:
“Ben kizina yetisemiyorum ki anasi ile nasi bas edeyim?” Fatiha’y1 anne manasina alan
bedevinin higbir sey bilmedigine hiddetlenen Omer, bedeviyi itab eder ve onu Kiittap okuluna
teslim eder... Hifzirrahman Rasit Oymen, Islamiyette Ogretim ve Egitim Hareketleri,
A.UIF.D., XI, Ankara 1963, s. 67.

2" Ebu’d-Derda’min Sam camiinde yaptigi egitim-6gretim faaliyeti buna drnek verilebilir. Sibli
Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer, |l. 181 (-Zehebi, Tabakatu’I-kurra’ dan naklen-); Necati
Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Iminin Ta’limi, Isaret yay., Istanbul 1990,
5.156 (-Sehavi ve Zehebi’den naklen-).

% [bn Kesir, Miisnedii’I-Fariik, 1.170; Beyhaki, Siinenii’I-Kiibrd, V1.208.

% Basra halkina gonderdigi 6greticiler icin bkz. Ebu Ihsak es-Sirdzi, Tabakdtu’l-Fukahd, (thk. ihsan
Abbas) Beyrut 1970, 5.33; Sam ve Hims/Humus’a génderdigi 6greticiler igin bkz. Nevzat Asik,
Sahabe ve Hadis Rivdyeti (Tahammiil, Nakil ve Tenkidleri), Akyol Nesr. ve Matb., Izmir 1981,
s. 40 (el-Iraki, Takribu’l-esanid, 1,62’den naklen).

% Numéni, Hz. Omer zamaninda devletin 6greticilere ayda 15 dirhem ddediklerini soylemektedir.
Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz Omer, 11. 180.
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Kitab-1 mukaddesle ilgilenmeyi smirlamasi®® da Kur’an’m 6zgiinliigiini
korumaya yonelik ¢aba olarak algilanmalidir.

Hz. Omer’in kalbiyle, diliyle, haliyle Kur’an’a yonelislerini, Kur’an’in
0zglin metnini gelecek nesillere aktarma ¢abalart (Kur’an’in okunusu ve
korunmasi karsisinda takindigi tavirlari) igeren bu Ornekler; onun bir yandan
Kur’an’1 ilahi mesaj olarak telakki ettigini, diger yandan ilahi mesajla iletisiminin
¢ok yonlii oldugunu gosterir.

b. Tesri Kaynagi

Kur’an’1 ilahi mesaj olarak géren Hz. Omer onu aymi zamanda tesri
kaynagi olarak goriir. ‘Kur’an hakkin kalynagldlr’32 soziiyle 0, Kur’an
hiikiimlerinin baglayiciligia, kesinligine dikkat ¢ekmistir. Kur’an’in niizulii
siirecinde davraniglarini ayetlere gore yénlendirrnesi,33 yOneticiligi doneminde ise
soru ve sorunlara cevap ararken Kur’an’1 kaynak ittihaz etmesi, goreve getirecegi
kimselerde mesleki yeterlilik ve kabiliyet yaninda Kur’an donanimini da
onemsemesi, talimatlarinda Kur’an’in huslsiyetine vurgu yapmasi, Kur’an’in
ahkam ayetleri lizerinde durmasi onun Kur’an’1 tesri kaynagi olarak gordiigiiniin
bir kanitidir. Ornegin 0, mirasdan ne kadar pay diistiigiinii kendisine soran bir
nineye “Allah’n Kitab1’nda senin hakkinda bir sey yok, ancak senin hakkin altida
birdir,”* demesi ¢6ziimii énce Kur’an’da aradigim gdsterir. Ayni sekilde sehir
disina ¢ikan Mekke valisi Nafi b. Abdilharis’in, “yerime bir kdle biraktim” sozii
iizerine Hz. Omer’in 6nce “yeterli birikime sahip midir?” endisesiyle bu karara

%! {bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Miisneden an Resulillahi ve’s-Sahabeti ve 't-Tabiin, tahk.
Esad Muhammed b. et-Tayyib, Mektebetii’n-nizdir Mustafa el-Baz, Mekke 1999, VII. 2100
nu.11324;1bn Kesir, T. efsiru’l-Kur’dani’l-Azim, tahk. Mustafa Seyyid Muhammed ve arkadaslari,
VI, 9-10; Ibn Kesir, Miisnedii’l-Farik, 11.590-591(Muhakkik hadisisn zayif oldugunu
bildirmektedir.); Tbn Kesir hadisin isnaddaki Abdurrahman b. ishak —ki Ebu Seybe el-Vasiti
olarak bilinmektedir.- nedeniyle “garip” oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Ahmed, Yahya, el-

Buhari, Ebu Davud, en-Nesai, Ebu Zir‘a ve Ebu Hatim ve digerleri s6z konusu sahsi zayif

saymuglardir. Ibn Kesir, a.y.

%2 Kur’an’a iliskin bu tespiti su soziinde bulmak miimkiindiir: Irak arazisini savasa katilanlara
taksim edilmemesi gerektigi goriisiinde olan Hz. Omer, ensar esrafindan Evs ve Hazrecli
sahabilere konuya iliskin gériislerini sorar: Once onlara, Kur’an hiikmiiniin baglayict oldugunu,
kendi goriisiiniin kesinlik ifade etmedigini, goriisiine uymak zorunda olmadiklarini, ellerinde
hakki séyleyen Allah’in  Kitabi’min oldugunu hatirlati.” Mustafa Said el-Hinn, Islam
Hukukunda Yontem Tartismalar:, Rey Yay. Kayseri 1993, s.43.

3 “Inanmayan kadinlart nikahimz altinda tutmayin (Mimtehine 60/10) ayeti nazil olunca Hz.

Omer’in miisrik olan iki hanimini Ayetin hiikmii geregi o giin bosamasi bu duruma kanit olabilir.

Suyti, XIV. 413; Mukatil de bu ayetin Hz. Omer gibi, miisrik kadinla evli olan kimseler igin

nazil oldugunu ifade eder. Mukatil, Tefsiru Mukdti’l b. Siileyman , tahk. Abdullah Mahmud

Sehate, el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-amme li’l-Kitab, Kahire 1979-1988, IV. 304; Ote yandan Hz.

Omer’in ayet inmeden eslerini bosamamasi; evinde inanmayan birini barindirdig1 onu kendisi

gibi inanmaya zorlamadig1 inancina saygi duydugunu gosterir.

Hz. Omer’in nineye mirastan altida bir pay vermesi, Hz. Ebubekir’in uygulamasina

dayanmaktadir. Ciinkii Hz. Omer, kendisine gelen mirasci nineye ‘bu hiikiim daha énce senden

baska bir nineye verildi’ demistir. Hz. Ebubekir ise Hz. Peygamberin bdyle bir hiikiim verdigini

Mugire b. Su’be’den 6grenmistir. Oyleyse bu uygulama Hz. Peygambere aittir. Ebi Davud,

Sunen, (18. Kitabu’l-feraiz 5), I1l. 317; ibn Mace, Sunen, (23. Kitabu’l-feraiz 4), 11, 909-910;

Darimi, Sunen, (21. Kitabu’l-feraiz 19), 1l. 658; Tirmizi, Sunen, (27. Kitabu’l-feraiz 10), IV.

420

34
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olumsuz bakmasi da bu baglamda ele alinabilir. Valinin, s6z konusu kisinin
“Allah’in Kitab1 ve ferdizi bilen biri oldugunu” soylediginde onun, Hz.
Peygamber’in “siiphesiz Allah bu Kitap’la amel edenleri yiikseltir, etmeyenleri
alcaltir.” soziinii hatirlamas1,® goreve getirecegi kimselerde Kur’an birikimini
Onemsemesi gerektigi yoniindeki diisiincesini pekistirmistir. Ebu Musa el-Esari
ve Kadi Surayh’a yazdigi mektuplar’da “Allah’in Kitabi’'na gore hiikmet”*®
seklindeki talimati yine onun karsilasilan sorunlarda ilk bagvuru kaynagi olarak
Kur’an’1 dikkate aldigmin ispatidir. Hanimimi hayizli iken bosayan oglu
Abdullah’1 yerine halife birakmasi hususunda yapilan Oneriye “hanimini ne
zaman bosayacagini bilmeyen birini mi halife blrakaylm?”37 demesi, Hz. Omer’in
yoneticide Kur’an bilgisi yaninda Kur’an’1 hayata katmasini da onemsedigini
gosterir.

Hz. Omer hiikiim igerikli ayetlere ayr1 bir dnem vermistir. Onun bu ¢abasi
Kur’an’1 tesri acidan ele aldigi yoniinde degerlendirilebilir. Ozellikle miras
hukuku ile ilgili olarak kelale ayeti diye bilinen Nisa suresinin 178. ayetini
anlama istegi ve gayreti dikkat ¢ekicidir. Nitekim, bu konuyu Hz. Peygamber’e
bizzat sormus, cevap alamamis, kiz1 Hafsa’ya sordurmus yine cevap alamamlsgs,
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise onun sir arkadasi olarak bilinen
Huzeyfe’ye -“Resuliillah agiklamis olabilir” diye- sormus ondan da cevap
alamaymnca® kabuguna ¢ekilerek bu bilgiyi yeryiiziindeki higbir seyle
degismeyecegini ifade etmistir.”® Kelale ayetini anlamaymca “Ey Allah’im!
Sapmayasimz diye ayetleri acikladik”*' buyuruyorsun, kime acikladin? Ben bu
ayeti anlamadim”*? diyerek ahkam ayetlerinin igerigini 6grenme yoOniindeki

% Miislim, Sahih, I. 559 (6. Kitabu Salati’l-miisafirin 47) nu. 269; Ibn Mace, Siinen, 1. 78-79
(Mukaddime, 16) nu. 218; Ebu Ubeyd, Kitdbu Feddili’l-Kur’an, S. 93, 94-5; Ebu Abdillah el-
Huseyn b. el-Hasen el-Halimi (6.403/1012), Kitabu’l-Minhdc fi Suabi’l-Iman, tahk. Hilmi
Muhammed Fuda, Daru’l-fiker, b.y., 1979/1399, 11. 263; Ibn Kesir Miisnedii’I-Farik Omer b.
El-Hattab, 1. 201 (ibn Kesir hadisin zayif ve hasen oldugu gériisiindedir. Ibn Kesir, a.y.)

% Nesai, Siinen, VIIL.231 (49. Kitabu ddabi’l-kudat 11.) nr. 5395; Darimi, Siinen, 1.55 (Mukaddime
20.), nr. 169; Nitekim Hz. Omer’in goriislerini énemseyen Ibn Abbas, biri kendisine bir sey
sordugunda Kur’an’da varsa ayetten, yoksa Resuliillah’n siinnetinden, orada yoksa Ebubekir ve
Omer’in gériislerinden, eger orada da bir sey bulamazsa kendi gbriisiiyle soruya cevap verirdi.
Darimi, Stinen, 1.55 (Mukaddime 20.), nr. 168.

% fbn Sa’d, 111, 343; Taberi, IV, 228; [bnu’l-Esir, el-Kamil, 1IL. 65; Suyti, Tdrihu’l-hulefa, 13;
Kars:Ahmet Turan Yiiksel, Dért Halife Donemi Olaylar: Karsisinda Abdullah b. Omer, ISTEM,
Yil: 3, Say: 6, 2005, s.71; Hz. Omer sorumluluk verecegi kimselerin toplumun giivenini
kazanmis kimseler olmasini da 6nemsemistir. Taberi, Tdrihu’t-Taberi, V.26; Ayrica bkz. Resit
Ozballkgl, Asr-1 Saadet veRasgit Halifeler Déneminde Hitabet, s. 95.

%8Suydti, V. 143, 144; Suyiti Tavus’tan gelen benzer rivayetlere yer vermektedir. Suyfiti, a.y.; Ibn
Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed, V. 400.

% Abdurrezzak, Tefsiru’l-Kur’dni’l-aziz, 1. 171; Suyiti, V. 151.

* Taberi, VI, 60; Ibn Kesir, Tefsir,tahk. Mustafa es-Seyyid Muhammed, 1. 401; ibn Asakir, Tdrihu
Medinet-i Dimegk, XLIV. 407; Ebu Davut et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Davud, s. 11; Rivayetin
diger versiyonlarinda, “yer yiiziindeki her seyden” yerine ‘“Rum saraylarmi cizye olarak
vermekten” ifadesi yer almaktadir. Bkz Taberi, VI. 58; Rivayetteki “ayetin yaris1 —nisf-“ ifadesi
diger rivayetlerde “sayf ayeti” olarak da ge¢mektedir.

“INisa 4/178.

*2 Taberi, VL 61; Suyiti, V. 155; Abdurrezzak, 1.178; Bu aym1 zamanda Hz. Omer’in vahiyle olan
6zel diyalogunun bir gostergesidir. Nitekim, i¢kinin kesin haram kilindigina dair; csgxe i g

“Artik vazgectiniz degil mi?” ayeti nazil olunca Hz. Omer: L, gt “Evet vazgectik yarabbi”
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arzusunu, serzenis diizeyinde dile getirmistir. Ote yandan o, bu konuya iliskin bir
yaz1 kaleme almis, ancak Hz. Peygamber’in tutumunu hatirlayarak ve “insanlar
yanlig yonlendirebilirim” diisiincesiyle (olsa gerek) onu imha etmistir.*

Iste Hz. Omer’in sorulara cevap verirken 6nce Kur’an’a bakmasi, hayatina
Kur’an’la yon vermesi, ahkam ayetlerini 6grenme istegi, yonetime atayacagi
kimselerin Kur’an donanimlarina ve onu hayata katmalarina 6zen gostermesi hem
Kur’an’1 tesri kaynagi kabul ettigini hem de tesri kaynagina yonelislerinin
cesitliligini gosterir.

B. Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim’i Yorum Yodntemi

Bu baglik altinda Kur’an’1 ilahi mesaj ve tesri kaynagi olarak géren Hz.
Omer’in ayetlere iliskin anlama ve yorumlarinda bas vurdugu kaynaklar,
benimsedigi yontem(ler) iizerinde durulacaktir. Aslinda onun Kur’an anlayisi,
anlama ve yorumlamasi birbirlerini tamamlar mahiyettedir. Kur’an’t anlama
yonteminin bir pargasi olan Kur’an’1 kalbiyle anlama onun Kur’an’la duygusal
iletisiminde karsimiza c¢ikar. Ayni sekilde kelime tahlili yaparak hiikiimler
cikarmast Kur’an’1 tesri kaynagi olarak gormesiyle iliskilendirilebilir.

a. Anlama ve Yorum Kaynag

Kur’an’1 ilahi mesaj ve tesri kaynagi olarak géren Hz. Omer ayetlere
iligkin anlama ve yorumlamalarda bulunmustur. Onun bu ¢abalar1 kaynak ve
yontem agisindan ele alinabilir. Buna gore, Hz. Omer’in anlama ve yorumlamada
lic kaynagi vardir. Bunlardan ilki, el¢i olmasi yoniiyle Hz. Peygamber’in
Kur’an’a iliskin aciklamalaridir. Hz. Omer bu aciklamalar1 dnemsemis ondan
nakillerde bulunmustur. Onun, Hz. Peygamber’in, Isra suresinin 78. ayetindeki
i) 4131 jfadesini “giinesin  kaymasi zevale dogru akmasi” seklinde
anlamasini nakletmesi** bunun bir gostergesidir. Bu durum “rivayet tefsiri”nin ilk
nlivelerini o doneme kadar gotiirebilecegimiz anlamina gelmektedir. O, Hz.
Peygamber’den nakilde bulunmanin yanisira, sahabilere danismis, bu sayede
Kur’an’t kolektif akilla anlamaya calisarak bu alanda onciiliik etmistir. Bu
baglamda hiikiim gerektiren konular1 daha cok sahabenin ileri gelenlerine
danmismistir. Evlendikten alti ay sonra dogum yapan kadinin durumunu ashaba
sormus, s6z konusu soruyu ilmiyle temayiiz etmis Hz. Ali cevaplanustir.*® Diger

soziiyle vahye karsilik vermigtir. Nesai, Siinen, VIIL. 286,287 (51. Kitabu’l-esribe 1.) nr. 5537;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, I. 53.

3 Taberi, VI, 58; Abdurrezzak, Musannef, X.301-302, nu.19183; ibn Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa
es-Seyyid Muhammed, IV. 402; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, V.147; Bu konuda ilging bir
rivayet daha nakl edilmektedir: Rivayete gore; Hz. Omer eline bir kiirek kemigi alir ve
Resuliillah’in ashabin1 yanina toplar. Kelale hakkinda hiikiim verecegini evlerinde (oturan)
kadinlara haber verilmesini ister. O esnada evden bir yilan ¢ikar. insanlar dagilirlar. Hz. Omer
bunun iizerine, “Allah dileseydi bunu tamamlamami nasib ederdi.” diyerek yaziy1 yazmaktan
vazgeger. Taberi, a.g.e., VI. 58; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, VI. 245; Suy(ti, a.g.e., V. 147;
Bu rivayeti, Omer’in tenkidi yaklagimlarina ve ayn1 konuyu igeren yukaridaki rivayetlere ters
diistiigii icin ihtiyatla karsiklamaktayiz.

* Suyit, IX. 411.

*® Katade tarikiyle gelen bir riviyete gore Ebu Harb b. Ebu’l-Esved ed-Diieli bu konuya iliskin
olay1 s6yle nakleder: Hz. Omer’e alt1 ayda dogum yapan bir kadinin durumu soruldu. O da bu
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taraftan lafzin anlami ancak bir kabilenin yardimiyla anlasilabilecekse -
sahabilerin de bulundugu bir ortamda- halka veya s6z konusu kabileye
danmismistir. Ornegin Rahman suresinin 72. ayetindeki abad kelimesini halka
sormus, cevap veren olmayinca kendisi agiklama yapmistir.*® O, bu tavriyla, hem
lafzin anlamin1 6gretmeyi, hem de Kur’an konusunda halki bilinglendirmeyi
amaclamustir. Iste Hz. Omer’in bir ayeti sahabenin ileri gelenlerine veya bir
kabileye danismasi anlama ve yorumlamadaki ikinci kaynagidir, denilebilir.
Onun bu alandaki iiclincii kaynagi ise re’y ve igtihadidir. Bir baska deyisle
ayetleri bilgi ve donanimiyla anlayip yorumlamasidir. Bu c¢abasinda
muvafakatleri (bazen nazil olan ayetle bire bir ortiisen yorumlari ve agiklamalari
da) etkili olmus, kendine daha c¢ok giiven duymasini saglamistir. Ornegin, 0
“Makam-1 Ibrahim’i namazgah edinelim” diye Hz. Peygamber’e &neride
bulunmus; “Makam-1 ibrahim’i namazgah edinin” anlamindaki Bakara suresinin
125. ayeti ndzil olmustur.”” Bunun iizerine Hz. Peygamber de kendisini
“muhaddes™® olarak tanitmistir.*® Ayetleri anlama ve yorumlamada kendine
giiven duydugunun bir géstergesi olarak, o, bir kisim yorumlarinda ayetin lafzina
bagh kalmamistir. Maide suresindeki sl 381 &Sl a3l “By giin  dininizi
tamamladim” ayeti nazil oldugunda, bu ayetle “Her kemalin ardindan bir zeval
gelir” sozii arasinda bag kurarak bu ayetten Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinin
yaklastig1 sonucunu ¢ikarmistir.”

Ancak Hz. Omer’in yaptigi yorumlarda kendisine giic kattigma

soruyu Resuliillah’in ashabma yoneltti. Hz. Ali Omer’e, zina sebebiyle kadma had
uygulamamasi yoniinde goriis beyan etti. Ve gorisiinii su ayetlerle temellendirdi: Ahkaf
suresinin 15. Ayetine gore & (ks ‘\JbA&J 4asy hamilelik ve siitten kesilme stiresi toplam
olarak otuz aydir. Lokman suresinin 14. yetine gore (e b MWJ emzirmenin yirmidort aya
kadar siirebilecegi ifade edilmektedir. Bu durumda hamilelik siiresi i¢in alt1 ay kalmaktadir.
Oyleyse bir kadinin alt1 ayda ¢ocuk dogurmasi miimkiindiir.” Bu ¢ikarim iizerine Hz. Omer:
“Dogrusu bu kadinin altinci aym sonunda dogurdugu ifade edilmisti” diyerek Hz. Ali’yi hakli
bulur ve kadim cezalandirmaz. Suydti, XIII. 324; Benzer rivayeti Ibn Abbas da nakl eder.
Ancak bu rivayette emzirme suresinin yirmi dort ay olduguna iligkin kaynak Lokman suresinin
14. ayeti degil de Bakara suresinin 233. ayeti verilmistir. “Recm” yerine “zulm” ifadesi
ge¢mektedir. Ayetleri delil olarak ileri sunan yine Hz. Ali’dir. Suyiti a.g.e., a.y.

**Taberi,Camiu’l-Beyan, XVII. 209.

" Buhari, Sahih, 1.105 (8.Kitabu’s-salah 32.); Buhari, Sahih, V.149 (65.Kitabu’t-tefsir, suretu’l —
bakara 9.); Darimi, Siinen, 1. 375 (5. Kitdbu’l-menasik 33.); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1. 33,
34.

48 Muhaddes: ilham olunan, kendisine ilham olan feraseti ile bildiren, anlamindadir. Muhammed
Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tacu ’I-Luga, tahk. Mustafa Hicazi, Matbaatu Hukumeti Kuveyt
1969/1389,V. 5.210

* Tirmizi, Siinen, V.619 (46. Kitabu’l-mendkib 17) nu.3686; Hakim, el-Miistedrek, 111.85;
Abdilberr, el-Istiab fi ma rifeti’l-ashab, tahk. Ali Muhammed el-Becavi, Nahdatu Misir, Kahire
ty., 11.1147; Zehebi, Tdrihu’l-Islam, TI1. 261; Suyati, Tdarihu’l-hulefd, s.109; ibn Cevzi,
Mendkib, s.29; Tirmizi, hadisin hasen garip oldugunu Miiserrih (Miisrih) b. Ahan disinda
kimseden bu hadisin isitilmedigini ifade etmektedir. Tirmizi, a.y.

50 Taberi,a.g.e., IV. 106-107; Taberi bu haberin miirsel oldugunu, haberin ravisi Ebu Harun’un, -Ki
ad1 Antere b. Abdurrahman’dir, kiinyesi Ebu’l-Veki © dir- tabiinden oldugunu belirtir. Buhari,
et-Tdrihu ’[-kebir adli eserinde (4/1/84) (Ebu Harun’un) Hz Ali’yi gérdiigiinii babast Harun’un
ve Ebu Sinan’m Ali’den rivayette bulundugunu kaydeder. Ayrica Ibn Sa’d’in Tabakati’nda ve
fbn Ebi Hatim’de terceme-i halinin bulundugunu sdyler. Taberi, a.y.; Suydti, V. 183; Hz.
Ebubekir de aym gériistedir. Elmalili, Hak dini Kur’an Dili, Sad. Ismail Karagam ve digerleri,
Azim, t.y., I11. 159.
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inandigimiz vahye muvafakatlerinden, goriislerinde her an Allah’in muradini
yansittig diisiincesinde oldugu sonucu ¢ikarilmamalidir. Ciinkii kaynaklarimizda
Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’e getirdigi oneride yamldigi, vahyin kendisini
dogrulamadigi olaylar da mevcuttur.

b. Anlama ve Yorum Yontemi

Hz. Omer’in Kur’an’i anlama ve yorumlamada rey ve ictihada yer
verdigini  goriislerinin  vahiyle desteklenmis olmasmin (muvafakatlerinin)
yorumlarda kendisine 6z giiven kattigin1 yukarida ifade etmistik. Kur’an’1 anlama
ve yorumlama yonteminin énemli bir boliimiinii, Kur’an hakkinda bilgi edinmek
icin yanina gelen Misirli gruba yonelttigi sorularda bulmak miimkiindiir.
Onemine binaen Misirli grup ile Hz. Omer arasinda gegen diyalogu burada
zikretmek istiyoruz: Abdullah b. Amr Misirda iken yanina bir grup insan gelir ve;
“Allah’in Kitabinda bir ¢ok seyin yapilmasi emrediliyor ama insanlar bunlar
yapmuyor, bu konuyu Emiru’l-mii’'minin’e sormak istiyoruz, bizi goriistiirebilir
misin?” derler. Abdullah b. Amr, taleplerini olumlu karsilar ve onlarla birlikte
Hz. Omer’e gelir. S6z konusu meseleyi Hz. Omer’e acar ve onlarin halifeyle
gdriismelerini saglar. Ziyaretgiler, Hz. Omer’in huzuruna gelince, Hz. Omer en
yakininda bulunan kisiden baslayarak; “Allah ve Islam’in hakki i¢in dogru sdyle:
Kur'an’in tamamini okudun mu?” O kisi, “Evet” der. Hz. Omer: “Kalbinle onu
kavradin m1?” diye sorar. Ayn1 kisi; “hayir”, cevabini verir. Hz. Omer sorularma
devam eder: “Goziinle dilinle onu algiladin m1? Davraniginla onu anladigini
gosterdin mi?” Hz. Omer bu sorular1 orada bulunan herkese sorar. Benzer
cevaplart alinca: “Omer’in annesi Omer’in 6liisiinii gorsiin ki, siz insanlari
Allah’in kitabina gore davranmalar hususunda zora kosuyorsunuz Rabbimiz
bize nelerin gunah oldugunu bildirmistir. O, eS-\-F M Gedila LS ) a5 &
Ly S daAa asladip sl %2 puyurur.” Ardindan Omer:  “Medineliler  sizin

*! Bu konuya iliskin bir olay Ikrime’nin anlatimiyla sdyledir: Abdulmenaf ogullarindan Utbe b.
Rebia, Seybe b. Rebia, Mut’im b. Adiy, el-Hars b. Nevfel, Karaza b. Abd, Amr b. Nevfel’in de
aralarinda bulundugu bir grup Ebu Talib’e geldiler ve “yegenin Muhammed kole ve
hizmetgilerimizi yanina almasa, biz kendisine itaat eder, onu tasdik eder ve yiiceltiriz” dediler.
Ebu Talip de onlarin bu istegini nebiye iletti. O esnada orada bulunan Omer b. el-Hattab: “Ya
Resulallah! Nasil olsa sozlerinden donecekler, tekliflerini kabul etseniz de onlarin asil
maksatlar1 giinyiiziine ¢iksa.” dedi Allah bunun iizerine Hz. Peygamber e onlarin bu teklifini
kabul etmemesi yoniinde ayeti inzal buyurdu; 4-13-\ Era pd Gl *J ui\ 1 9add & & jﬁlAd u.uS\ 4 il
muwaeamu«d-\bLMPJUJMJ-'MUHNeruﬁhwm é)hg Y5 sl el i Y3 43
N.\b»)\u.a; ‘J}M ‘jﬂw*&am&ASJ Mlhl\wujﬂehdjhﬁ;ww*h dila (e g
Oeslally alel & Gall Ui e Enam 6/51,52,53; Taberi, VIL264,265, nu. 10333, 10334; Aym
rivayet farkli ifadelerle Mukatil de de yer almaktadir. Mukatil, Tefsir, 1. 564; Bu rivayete gore
Hz. Peygamber’in Hz. Omer’in &nerisini kabul etmesi beklenemez. Bilindigi iizere benzer bir
olay Kureysin ileri gelenleri Hz. Peygamberin yaninda iken Abdullah ibn Mektum’un ondan
dine iliskin bir seyler 6grenme arzusuyla g¢ikagelmesi esnasinda yasanir. Hz. Peygamber,
Kureysliler’in Abdullah ibn Mektum’un gelisinden hoglanmadiklarini bildigi i¢in o da yiiziinii
eksitir.  Bu olay ilizerine Abese suresi ndzil olur. Bu iki surenin nazil olduklari zaman
karsilastirildiginda; Abese Suresinin Islam’in ilk devirlerinde (Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an,
Insan yay., Istanbul 1986, VII. 36) Enam Suresinin ise Mekke déneminin sonlarinda nazil
odugu goriiliir. (Tefhimu’l-Kur’an, 1. 461) Yani Abese Suresi En’am suresinden oncedir. Iste
Hz. Peygamber benzer bir olay1 tecriibe ettigi igin Hz. Omer’in bu istegini kabul etmemektedir.

*2 flgili ayetin anlamu sdyledir: “Yasaklanan giinahlardan ka¢imirsaniz, giinahlarinizi érter, sizi
ikrami bol giizel bir yere yerlestiririz, "Nisa 4/31.
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geldiginizi biliyorlar m1?” diye sorar. Onlar: “Hayir” der. Omer: “Bilselerdi, bu
konuda onlar1 da bilgilendirirdim”, der.>

Hz. Omer, Kur’an’1t anlama hususunda yasanilan sorunun Kur’an’dan
degil, goriismeye gelenlerin gerekli gayrette bulunmamasindan kaynaklandig
gorlsiindedir. O sordugu sorularla ‘Kur’an’t dogru anlamada gerekli gordiigi
temel prensipleri’ siralamis olmaktadir. Ote yandan bu prensipler (Kur’an’i
diliyle anlama, bir biitiin olarak okuma gibi), Hz. Omer’in ayetlere iliskin anlama,
yorumlama ve uygulamalari ile de ortiismektedir.

Misir’dan gelenlere ‘Kur’an’t kalbinizle anladiniz mi?’ diye yonelttigi
soru, Hz. Omer’in Kur’an’1 siradan bir metin degil ilahi mesaj olarak gormesi
sonucu sergiledigi tavirda gérmek miimkiindiir. Ornegin o, bir defasinda yatsi
namazini kildirirken Yusuf Suresini okur ve Yusuf kelimesinin gectigi ayete
geldiginde higkiriklara bogulur. Bu olayr anlatan Alkame b. Ebi Vakkas en arka
saftan onun higkirik seslerini isitigini sdyler.”*

Misirli gruba ‘Kur’an’1, diliyle ve goziiyle anladiniz mi1?’ seklinde
sordugu soruyu, onun kelime tahlillerinde, ayetten kimin/neyin kastedildigi
yoniinde yaptig1 agiklamada kelimenin anlamini yonlendirmek i¢in kullandigi ara
ifadelerde™ gérmek miimkiindiir. 4slaky ol seua o<l Sl Deniz avi ve taamu size
helal kilindi™® ayetindeki; -a ve al2h kelimelerini agiklamasi kelime
tahlillerine Ornek olarak verilebilir. O, = kelimesine “denizden avlanilan”,
alk ifadesine ise “denizin disariya attigi”, anlamini vermistir.”’

Hz. Omer’in Misith ziyaretgilere, Kur’an’1 lafziyla anlama baglaminda
sordugu soruyu, onun, ayetleri kabilenin lehgesi ve siirle anlatma cabasinda
gorebiliriz. “Cahiliye siirinde Kitabinizin tefsiri ve ifadelerin anlamlari vardir™™®
seklindeki sozii ve Nahl suresi 47. Ayetteki <4333 kelimesine siirden delil

getirerek59 “azaltmak” anlamin1 veren kisiyi tasvibi, Kur’an’1 lafziyla anlamasina

% Taberi, Camiu '[-Beydn, V.63-64; Suyti, ed-Diirru’l-Mensiir, 1. 356-357, ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, tahk. Mustafa es-Seyyid Muhammed, 111. 468-469; Kars. Ibrahim b. Hasen, et-
Tefsiru’l-Me’siir, s. 292,293.

 Suyati, ed-Durru’l-Mensir, VI11.314; Abdurrezzak, Musannef, IL.111, nu. 2703; Ayrica bkz.
Muhammed Ravvas Kal’aci, Mevsuatu Fikhi Omer Ibni’l-Hattab, s.560; Rivayetin baska bir
versiyonunda Hz Omer sabah namazimi kildirirken Hz Yakub’un ‘Acimi ve iiziintiimii Allah’a
havale ediyorum’ (Yusuf 12/86) soziine gelince higkiriklara bogulur. Abdullah b. Seddad safin
sonunda oldugu halde onun bu aglayisi isitir. ibn Sa’d, VI. 126; Ebu Ubeyd, Kitdbu Feddili’l-
Kur’an, $.137-138; Suyti, ed-Durru’l-Mensiir, VIII. 314; Abdurrezzak, Musannef, 11. 114, nu.
2716; ibn Ebi Seybe, Musannef, XIV. 7; ibnu’l-Cevzi, Mendkib, s. 187.

% Bu konuya iligkin 6rnekler i¢in bkz. Davut Sahin, a.g.t., s.145-153.

* Maide 5/96.

%" Taberi, Camiu’/-Beyan, VII. 86.

% Muhammed Huseyn ez _Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Daru’l Erkam, Beyrut, 3874, I.
51;Muhammed Beyyumi Mehran, fi Tarihi’l-Arabi’l-Kadim, Riyad 1977, s.8; Ayrica bkz.
Tkdu’I-Ferid, V1. 93; Ibn Kuteybe, es-Si 7 ve’s-Suara, 1. 93.

% az-Zehebi, et-Tefsir ve’l Miifessirun, |. 26.
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Ornek olabilir. Bu, “edebi tefsir’®in ilk niivelerinin o déneme kadar

uzanabilecegini gosterir.

Kur’an’in anlasilmas1 baglaminda Misirli gruba onerdigi “Kur’an’in
biitiinliigii” hususu, Hz. Omer’in ayeti ayetle aciklamasinda, ayetleri
gruplandirmasinda ve ayetin siyak-sibakini dikkate almasinda goriilebilir. Bu
baglamda o, Nisa suresinin 24. ayetindeki as-\k- & s jfadesini evlenilecek
kadin sayis1 olarak anlamis bunu da “dort” olarak behrlemis61 boylece ayni
surenin 3. ayetindeki “dort” sayisina telmihte bulunmustur. Bunun yaninda
ayetleri gruplandirarak ortak bir kavram lizerinde de durmustur. Bir
konusmasinda '3 kelimesini iceren Tekvir suresinin 7. ayetiyle Saffat suresinin
22. ayetini ard arda zikretmis;® diger bir konugmasinda ise ayni kavrami igeren
Tekvir suresinin s6z konusu ayetiyle Vakia suresinin 7-9. ayetlerini okumus,
ortak kavram olan '3 i¢in “iyilikte beraber olanlar cennette; kotiilitkte beraber
olanlar ise cehennemdedir” seklinde yorum yapmistir.® Bu yaklasimi “konulu
tefsiri® cagristirir mahiyettedir.

Hz. Omer’in Kur’an’1 bir biitiin olarak ele aldigini gdsteren diger bir
durum ise ayetin siyak-sibakin1 dnemsemis olmasidir. Ornegin Ibn Abbas’m da
bulundugu bir ortamda o, Maide suresinin 93. ayetini baglamindan kopararak
okuyan ve icki igmeyi kendine mesru kilmak isteyenin yorumunu kabul
etmemistir. Ibn Abbas’m o kisiye ayetin oncesini dikkate almadigi icin ayeti
yanlis anladigmi sdylemesi, Hz. Omer’in de bu cevabi tasvip etmesi, ayetin
baglamini dikkate aldigimi gosterir. ibn Abbas’in anlatimiyla olay soyledir: ilk
muhacirlerden i¢ki icen biri, Hz. Omer’in huzuruna getirildi. Hz. Omer ona had
cezas1 uygulanmasini emretti. O kisi: “Aramizda Allah’in Kitab1 oldugu halde

% Cagimizda Kur'an’in Edebi Tefsirini savunanlarin basinda Emin el-Hali gelir. Ona gore Edebi
Tefsir metodu iki safhali bir arastirma ile gergeklesir. a)Kur'an’in etrafinda yapilan arastirma,
b)Kur'an’m iginde yapilan arastirma. Her bir maddenin kendi i¢inde iki kisma ayrildigimi
sOyleyen el-Hili, metodun konumuza iliskin olan ikinci yoniinii su sekilde ele alir: b)Kur'an’in
icinde yapilan aragtirma. bl) Kelimelerin incelenmesi. b2) Terkiplerin incelenmesi. Emin el-
HGli, Kur'dn Tefsirinde Yeni Bir Metod, Ter: Mevliit Giingdr, Kur'an Kitaplig, Istanbul 1995,
76-90; Hz. Omer’in kelimelere iliskin aciklamasi ve siire yaptig1 atif Kur'an’m iginde yapilan
arastirmanin bir bolimii olan ‘Kelimelerin incelenmesi’ne katki saglayabilir, kanaatindeyiz.

%1 Taberi, V. 8; Ubeyde’ye ait olan bu agiklamanin bir benzerini Hz. Omer’in yaptigi ifade
edilmektedir. Taberi, a.y., nr. 7144; Suytti, IV. 324.

62 Buhari, Sahih, V1. 80 (65. Kitabu’t-Tefsir, 81. Suretu ize’s-sems).

%3 Taberi, XXX. 87-88; Hz. Omer ayni konuya iliskin bir basgka rivayette “Facirlerle facirler salihler
ile salihler bir arada bulunacaklar” demistir. Ibn Kesir, Miisnedii 'I-Farik, 11. 620.

Konulu tefsir: Kur’an’da herhangibir konuyla ilgili biitiin ayetleri toplayarak, bunlari miimkiin
oldugunca niizll sirasina koyup, ilmi bir incelemeye tabi tuttuktan sonra Allah’in o konu ile
ilgili muradini toplu bir sekilde ortaya koymaya calisan bir tefsir metodudur. Mevliit Glingér,
Tefsir'de Konulu TefsirMetodu, Islami Arastirmalar Dergisi, C. II, say1:7, Mayis 1988, s. 50; Bu
konuya iliskin diger bir ¢alisma ise Hasan Hanefi’ye aittir. O, bir makalesinde ge¢cmiste ¢esitli
disiplinlerin (keladm, tarih, felsefe tasavvuf gibi) kurulmasinda Kur’an’m bir ara¢ olarak
kullanildigini, bir siire sonra da bu disiplinlerin Kur’an’in yorumlanmasi i¢in kullanilmaya
baslandigini sdyler. Boylece konulu tefsirin baslangicini s6z konusu disiplinlerin olusturduklari
tefsirlere kadar gotiiriir. Hasan Hanefi, Konulu Tefsir Metodu, Cev.: Sénmez Kutlu, Islami
Arastirmalar Dergisi, C. IX, sayi:1-4, 1996, s. 158; Bu makalede Hanefi, konulu tefsire 6rnek
olarak Kur’an’da gecen “insan, mal, yerylizii” kavramlarin1 vermekte bu kavramlarin
Kur’an’da kullanildigi1 anlamlara isaret etmektedir. Hasan Hanefi, a.g.m., s. 164-166.
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ni¢in bana ceza veriyorsun?” dedi. Hz. Omer: ‘Allah’in kitabindaki hangi ayet
benim sana ceza uygulamami engelliyor.” deyince, adam, Allah:

a,.igegu_’ub\j,.m\um\mmcmuwwn,.w,a,_m .\.J\u_k-u.ui
u.uua.d\uu»)\\g\\gm\\g\\gh\y\w\\gbﬂ\éﬁ&hlhd\

buyuruyor. ( “Iman edip sdlih amel isleyenler bundan boyle giizel islere
devam ettikleri siirece... Onceden tattiklarinda kendilerine bir giinah yoktur.
Allah, iyileri sever.®®) Ben de, iman eden, salih amel isleyen, takva sahibi ve
iyilikte bulunanlardanim. Ustelik Resuliillah’la  Bedir, Uhud ve Hendek
savaslarina katildim”, dedi. Bunun iizerine Hz. Omer, orada bulunanlara ‘Buna
cevap verecek biri yok mu?’ diye seslendi. Ben de, diyor Ibn Abbas, “Bu ayetler
ickinin haram kilinmasindan 6nce Olenler i¢in mazeret; geride kalanlara ickinin
haram oldugunu gosteren bir hiiccettir. Allah:

i uuw‘ddﬁL)A(JAAJ?YJY‘JUMYL’M‘JJA&“LU‘L’-IA‘U-IJSH-@-I‘L! 5
& 58188 akia]

buyuruyor. Eger bir kisi iman edip salih amel isleyenlerdense, iman ve
amelini takva ile taclandirmissa Allah ona icki icmeyi yasaklamistir.”®® dedim ve
o kisiyi uyardim. o7

Bu 6rnekler Hz. Omer’in ayeti ayetle anladigmi, ayetleri gruplandirdigini
ve ayetin siyak sibakina 6nem verdigini gostermektedir. Kanaatimizce bu, onun
Misirli gruba Kur’an’t bir biitiin olarak anlamalar1 gerektigi yoniinde sundugu
onerinin kendi anlamasindaki karsiligidir.

Hz. Omer’in Kur’an yorumlarinda lafza bagli olmayan yorumlar da
bulmak miimkiindiir. Bu konuya ibn Abbas’in su anlatimi1 &rnek verilebilir: Bir
giin, Omer, Bedir ashabinin bulundugu meclise beni de gotiirdii ve oradakilere;
“iza cae nasrullahi vel feth”68 suresi hakkinda diislincelerini sordu. Bazilari:
“Bize zafer ve fetih (Mekke’nin fethi) nasib edildigi i¢in hamd etmemiz ve
bagislanma dilememiz isteniyor,” dedi. Bazilar1 ise, hi¢ yorum yapmadi. Omer,

% Maide 4/ 93.

®flgili ayetin anlamu soyledir: “Ey iman edenler! Icki, kumar, putlar, kismet icin ¢ekilen oklar
seytanin pis islerindendir.”Maide 4/ 90.

Suyati, ed-Durru’l-Mensiir, V. 361; Ibn Kesir, Miisnedii’l-Farik, 11. 578; Aym olay baska bir
rivayette s6z konusu kisinin Bahreyn sahibu’l-haraci Kudame b. Mazun oldugu ifade edilir.
(Ebi Zeyd Omer b. Sebbe en-Nemeri el-Basti (262), Tarihu’l-Medineti’l-Miinevvere, tahk.
Fehim Muhammed Seltit, b.y,b.t., I1l. 842-844; Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve
Devlet Idaresi, |l. 42); Diger bir rivayette ‘Ebu Cendel’in i¢ki ictigi ve aymi ayeti okuyarak
davranigini mesru kilmak istedigi, bu durumu Sam komutan1 Ebu Ubeyde b. el-Cerrah’in Hz.
Omer’e yazdig1’ belirtilir. Hz. Omer de had cezas1 uygulanmast igin talimat verir. Ebu Ubeyde
cezayl uyguladigini Hz. Omer’e bir yaziyla bildirir. Bunun iizerine Hz Omer Ebu Cendel’e
hitaben ‘bir hata isledin, tovbe etmen gerekir’ diyerek Mu’min suresinin 1. dyetini yazar.
Beyhaki, Siinenu’l-Kubra, IX. 105; Ayrica bkz. El-Kurasi, Evveliyatu’l-Fariik es-Siyasiyye,
5.320-321; Rivayetin diger bir versiyonunda cevab1 Hz. Ali vermektedir. Suyati, ed-Durru’l-
Mensir, V. 485-486.; Aym olay1 anlatan baska bir rivayette Hz. Omer’in bu kisiye had cezast
verdigi bildirilmektedir. Ibn Sebbe, Tdrihu’I-Medine, 111. 844-848.

% Nasr 110/.
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bana: ‘Ey Ibn Abbas! Sen de bdyle mi diisiiniiyorsun?’ dedi. ‘Hayir’ dedim ve
‘Bu ayet Resiiliillah’in ecelini haber veriyor. Allah el¢isine; Allah’in yardimi ve
zaferi geldiginde, ki bu senin ecelini gosterir, Rabbini hamd ederek an, ondan
bagislanma dile, O, ¢okg¢a tevbeleri kabul edendir, buyuruyor,” diye ekledim.
Bunun iizerine Omer: ‘Ben de senin dedigin sekilde biliyorum’, dedi.”
“Tercumanu’l-Kur’an " ®olarak bilinen ibn Abbas’in yaptigi ve Hz. Omer’in
katildig1 bu yorumda lafz1 agan bir durum s6z konusudur.

Hz. Omer’in, ehl-i kitabin sorularmi yetle cevaplamasi, sorduklari ayete
iliskin yorumlar yapmasi da lafza bagli olmayan yorumlar arasinda zikredilebilir.
Ornegin bir Yahudinin, Al-i Imran suresinin 133. ayetindeki “yer ve gokler
genisliginde cennet” anlamina gelen ifadeyi delil getirerek “cennet yer ve gogi
kapliyorsa peki cehennem nerede?” seklindeki ¢ikarimina, Hz. Omer, “giindiiz
olunca gece; gece olunca giindiiz nerede?” diye karsilik vermistir’*. Onun,
Abdullah b. Selam, Ka’bu’l Ahbar, Temim ed-Dari gibi ehl-i kitaptan ihtida
edenlerin yorumlarina kars1 sergiledigi ihtiyath tavir ise;"? “israiliyatin” Kur’an,
stinnet ve akil c¢ercevesinde degerlendirildikten sonra kabul edilebilecegi
goriigsiinde oldugunu gostermektedir. Ka’b’in Nisa 56. dyet i¢in “bu ayete iligkin
bir yorum biliyorum” demesi {izerine Hz. Omer’in “Hz. Peygamber’den
isittigimiz gibiyse aliriz” seklinde karsilik vermesi™® ehl-i kitabin yorumuna
ihtiyatla yaklastigin1 gosterir. Ayni sahsi, o, “Atalarindan rivayeti birak; yoksa

% fbrahim b. Hasen, et-Tefsiru’l-me’sir, s. 845; Suyiti, a.g.e., nasir: Muhammed Emin Demc, VI.
407; Bu rivayet i¢in ayrica bkz. Buhari, Sahih, VI. 94 (65. Kitabu tefsir, 110. Suratu iza cae
nasrullahi, 3); Tirmizi, Siinen, V.450 (44. Kitabu Tefsir 110) nu.3362; (Ebu Isa, hadisin hasen
sahih oldugunu sdylemektedir. Tirmizi a.y.) Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 434; Ibn Kesir,
Miisnedii’'I-Farik, 11.622; SuyGti, el-ftkan, 1. 89; Suyiti, XV. 726; Hakim, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn (Zehebi’nin zeyli olarak te’lif ettigi “Telhis” ile birlikte , Mektebetu’l-matbuati’l-
Islamiyye, Beyrut ty., I1.311; Hz. Omer’in bu ayete iliskin agiklamas1 Siileyman Ates
tarafindan “Sahabiler isari mahiyette tefsir yapmislar” seklinde anlagilmistir. Siileyman Ates,
Isari Tefsir Ekolii, Yeni Ufuklar Nesr., Istanbul 1998, s. S. 36; Ayn1 olaya iliskin baska bir
rivayete gore; Bu sure nazil oldugunda Hz. Peygamber sureyi Hz. Omer, Hz. Ebubekir ve Ibn
Abbas’in bir arada bulundugu bir ortamda okumus, bunun iizerine Hz. Omer ve Ebubekir
sevinmis, Ibn Abbas ise iiziilmiistiir . Mukatil, Tefsir, I\V. 895.

0 Suyti, el-ftkan, 11. 1228

! Suyiti, a.g.e., IV. 7; Bir baska rivayette Hz. Peygamber’e ve ibn Abbas’a da ayni soru sorulur. O
ikisinin verdigi cevapla Hz. Omer’in verdigi cevap birbiriyle ortiismektedir. Suyiti, IV.6, 7; Hz.
Omer’in Yahudilere ayetle aciklamada bulundugunu gosteren diger bir olay ise Esas b. Eslem
el-Basri anlatimiyla sdyledir: Bir giin Hz. Omer namaz kilarken iki Yahudi yanma gelir.
(Namaz1 bitirdikten) sonra Hz. Omer’e: ‘Kitabimizda, demirden bir boynuzu olan ve Allah’mn
izniyle Oliileri dirilten, Hezekiyel’e rastliyoruz, sizin kitapta da boyle biri var mi1?’ diye sorarlar.
Omer: ‘Allah’in Kitabi'nda Hezekiyel diye biri yok. Kur’an’a gére Allah’in izniyle 6liileri
dirilten de —Hezekiyel degil- Isa’dir.” Onlar: “&kle salawd 8 Sy Sana anlatmadigimiz
Peygamberler” (Nisa 4/164) seklinde bir ayet var mi?’ diye sorarlar. Omer: “Tabi ki.” der.
(Taberi, II. 794) Bu rivayet Yahudilerin, Hz. Omer’in Kur'an’a vakif bir sahabi oldugunu
bildiklerini gdstermektedir. Zird Hz. Omer, Hz Isa’nin 6zelligini, Hz Peygamber’e bildirilmeyen
peygamberlerin de var oldugunu, Kur'ani bilgisine dayanarak Yahudilerle paylasmistr.

2 Bu konuya iliskin &rnekler icin bkz. : Davut Sahin, Hz. Omer’in Kur’an Anlayisi ve Yorum
Yéntemi, AUSBE, yayinlanmamus doktora tezi, Ankara 2009, s.191-194.

® Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, IV. 492,493; ibn Kesir, Tefsir, tah.: Mustafa es-Seyyit Muhammed,
V. 122.
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"+ sozilyle tehdit etmistir.

seni Kirede daglarina siirerim”

Buraya kadar Hz. Omer’in ayeti anlama ve yorumlama ¢abalarmi kaynak
ve ydntem acisindan ele aldik. Bir de Hz. Omer’in ayetleri aciklarken
benzetmeler yaptigina, beden dili kullandigina dair rivayetler vardir. Onun,
muhatabin ayeti daha iyi ve kolay anlamasi i¢in bu yontemi kullandigini
distinliyor, agiklama ve anlama ile iliskili olan bu rivayetleri buraya almayi
uygun goriiyoruz. Ornegin 0, Bakara suresinin 157. dyetindeki mii’mine verilen
lic nimeti devenin yiikiiniin taylarina ve denklestirmek i¢in konulan ilave yiike
benzetmistir.”” Beden diliyle ayeti acikladigina ise Kéabe’de namaz kildirirken
Kureys suresindeki <!l 13 < ifadesine gelince (namazda oldugu halde)
parmagiyla Kabe’ye isaret etmesini,” érnek verebiliriz.

C. Hz. Omer’in Ayetleri Uygulamasi ve Hayata Katmasi

Hz. Omer’in ayetleri uygulamasi ve hayata katmasi hususuna gelince bu
onun Kur’an’t anlama ¢abasindan ayr1 diisliniilemez. Zira o Misirh ziyaretcilere
sordugu sorularla Kur’an’1 anlamalarin1 ve hayata katmalarini amacglamistir. Bu
baglamda ayetlerin illetini 6nemsemis,”’ insani, hayati, toplumun gergeklerini
dikkate almis;”® bdylece Kur’an-insan-hayat biitiinliigiinii saglamaya calismistir.
Bu tutumu, Tevbe suresi 60. ayette yer alan “mesakin” kelimesini “zamanindaki
gayri mislimler” olarak anlayip onlara zekat vermesine ragmen ayni1 ayette “gayri
mislimler” olarak da anlasilan  “miellefe-i kuliib”’a zekat vermemesinde
goriilebilir. Ibn Ebi Seybe nin Musannef’inde yer alan bir rivayet bu konuda bize
151k tutmaktadir. Rivayette anlatilan olay sdyledir: Omer b. el-Hattab bir giin kap1
disar1 edilmis ehl-i kitaptan 4ma birine rastlar. Adam karsisindakinin Hz. Omer
oldugunu fark edince: “Beni perisan ettiniz, benden cizye aliyorsunuz, gozlerim
gormiiyor, bana bir sey veren de yok”, diyerek dert yanar. Hz.Omer, kendisine
sikdyette bulunan kisi i¢in “Bu, Allah’mn  ¢pSlially s 88l &ldaiall Lai)
éyetinde79 bahsettigi “miskinler’dendir,” der ve ge¢iminin saglanmasini, ithsanda

™ ibn Kesir, Miisnedii’l-Farik, 11. 625; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, VIII. 106; Ayrica bkz.
G.H.A. Juynboll, Modern Misir’da Hadis Tartismalar:, (Cev. Salih Ozer), Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2000, s.141

> Buhari, Sahih,IL.84 (23 Kitabu’l-cendiz 43); ibn Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyid
Muhammed, 11.129 ; Tbn Kesir, Miisnedii 'I-Farik 1. 239.

® Suyati, ed-Durr, XV. 671; Diger bir rivayete gére Hz. Omer aym sureyi okurken sesini
yiikseltmis, ravi Amr b. Meymun bu davranis1 Kabe’ye ta’zim olarak algilamistir. Suyiti, ed-
Durr, XV. 512.

" Hz. Omer’in seferi iken namazin kisaltilmasii konu edinen ayeti Hz. Peygamber’e sormasi,
ayetin illetine yonelik soru olarak algilanabilir. Bu konuya iliskin olay1 Ya’la anlatiyor: Omer b.
el-Hattab’a “inanmayanlarmm kétiliik yapmasindan korkarsamiz namazi kisaltmanizda higbir
giinah yoktur” ™" ayeti ile ilgili olarak ‘insanlar giivende olduklar1 halde (yine mi namazlarim
kisaltacaklar?)’ diye, sordum. Omer; “Bende senin gibi merak edip Peygambere sormustum.
Peygamber (s.a.v) Yolcu iken -boyle bir tehlike olmasa da- namazi kisaltmanmiz Allah’in size bir
ikramuidir, ikramini geri ¢evirmeyin.” buyurdu. Mislim, Sahih, 1. 478 (6. Kitabu salati’l-
musafirin 1) nr.686; [bn Mace, Siinen, 1. 339 (5. Kitabu ikameti’s-salah 73) nu.1065; Nesai ,
Siinen, 111.118 (15. Kitabu taksiri’s-salah 1) nu.1437; Ibn Kesir, Miisnedii’l-Farik, 1.200; Suyiti
a.g.e., V. 651-652.

® Bu konuya iliskin aciklama ve yorum icin bkz. Davut Sahin, Hz. Omer’in Kur’an Anlayisi ve
Yorum Yontemi, AUSBE, yayinlanmamis doktora tezi, Ankara 2009, s.225-229.

" Tevbe 9/60.
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bulunulmasini emreder.® Ayni olayla ilgili olarak Ibn Ebi Seybe: Hz. Omer’in:
“Mesakin” kelimesi igin soz konusu ayeti zikrederek “Onlar zamanimdaki ehl-i
kitaptir” 8! soziinii nakleder.

Elbette Hz. Omer’in bu uygulamas: “hikmetinden sual olunmaz” degildir,
bir maslahata binaen oldugu diisiiniilmelidir. Hz. Omer’in savasta ele gecirdigi
Sevad arazisini savasanlara dagitmayarak iizerinde yasayanlara birakmasi®* da
Kur’an insan hayat biitiinliigiinii dikkate alan bir uygulatmamdlr.83

Hz. Omer duydugu bir sdze, kendisiyle paylasilan bir diisiinceye veya
karsilastig1 bir uygulamaya ayeti istishad ve istidlal getirerek de Kur’an’1 hayata
katmustir. Ailesini namaza kaldirirken,® diisiince ve uygulamalari dogrulugunu
veya yanlishigini ortaya koyarken,85 sorular1 cevaplarken86 ¢ogu zaman bu
yonteme basvurmustur. Bu da onun her an, her yerde ve alanda Kur’an’1 zihninde
canli tuttugu, Kur’an-hayat biitiinltiglinii 6nemsedigi, Kur’an’a vakif bir sahabi
oldugunu gostermektedir.

Hz. Omer’in ayeti anlama, yorumlama ve hayata katma c¢abalar1 yaninda
vahyin niizuliine sahit olan sahabiye 0zel, esbab-1 nuzil, kiraat, nesh gibi
konulara iligkin agiklamalar1 da vardir. Bu agiklamalar ayetleri anlamaya katk1
saglamaktadir. Esbab-1 niizulle ilgili agiklamalarindan vahyin niizuliine sahit
oldugu, anlattiklariyla niizul ortamini resmettigi goriilmektedir.

Nitekim bir Cuma hutbesinde . olaasdl &5 233 aia 13358 cuid & ayetine®’
geldiginde ayetin niizuliine iliskin agiklamalarda bulunmustur.®® Kiraat konusu
ise; onun daha ¢cok Kur’an’in 6zgiinliigii baglaminda degerlendirdigi bir olgudur.

% Jbn Ebi Seybe, el-Musannef, I11. 68; Suyiti, VIL. 411.

8 Suyiiti, ed-Durru’l-Mensiir, VII. 410,411.

2 Hz. Omer savasta ele gegirilen arazinin savasanlar arasinda bélisiilmesini uygun gérmemis
sahiplerine birakmistir. Ona gore arazi taksim edilirse hem Onceki sahipleri issiz kalacak hem de
mal servet biitiin miisliimanlarmn degil de belli kesimin elinde toplanacaktir. Hz. Omer bu karara
varirken (Enfal 8/41. ayetini degil) Hasr 59/7-10 ayetlerini delil getirmistir. Daha fazla bilgi igin
bkz. Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamanminda Gayri Miislimler, MUIF yay. Istanbul 1989, 15-16;
Ayrica bkz. Davut Sahin, Hz. Omer’in Kur'an Anlayisi ve Yorum Yiontemi, AUSBE,
yaymlanmamis doktora tezi, Ankara 2009, s. 235-242.

8 “Hz. Omer’in miiellefe-i kuliiba zekat vermemesi, Sevad arazisini savasanlara dagitmayarak
iizerinde yasayanlara birakmasimm Ali Galip Gezgin Hz. Omer’in Amagsal (= Gai/Teolojik)
yommlarl bashig1 altinda islemistir.” Ali Galip Gezgin, Ozgiin Bir Kur’an Yorumu —Hz. Omer
Ornegi-, Ragbet yay. Istanbul 2009, s. 221-260; Goékhan Atmaca ise Hz. Omer’in bu
uygulamalari ‘Hz. Omer’in Tarihsellige Referans Edinilen Uygulamalarindan Bazilarr’
bashg1 altinda ele almugtir. Gékhan Atmaca, Hz. Omer’in Kur’an Anlayis1 ve Tefsir Ilmine
Katkilari, Ragbet Yay., Istanbul 2011, s. 296-331

8Rivayete gore Hz. Omer, gece Alah’in diledigi kadar namaz kilar, gecenin sonunda ailesini
namaza kaldirirdi. Onlara seslenirken; “Namaz, namaz” der, w-fd‘-; A 34y “dilene namaz
emret” ( Taha 20/132) ayetini okurdu. Ibn Kesir, Miisnedii’l-Farik, 1.184; Ibn Kesir, Tefsir,
tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammet, IX. 384.

% Bu konuya iligkin 6rnekler i¢in bkz. Davut Sahin, a.g.t., s.248-253.

8 Suyati, XII1. 538; Ibn Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed, XIII. 348; ibnu’l-Cevzi,
Mendlab, s.203; 1bn Kesir, Miisnedii’l-Farik, 11.605 Ibn Kesir senedinde inkitain var oldugunu
sOylemektedir. Ibn Kesir, Miisned, a.y.

®" Ali Imran 3/155.

8 Suyuti, ed-Diirru’l-Mensiir, IV. 81.
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Bu yiizden genelde farkli kiraatlere sicak bakmamis; ancak Kur’an’it Hz.
Peygamber’den Ogrenme hususunda temayiiz etmis olan Ubey b. Ka’b’in
kiraatini, zaman zaman -eclestirse de kabul etmistir.89 Kiraatlerine, Bakara
suresinin 255. ayetindeki ps=8 kelimesini a8l seklinde okuyusu 6rnek olarak
verilebilir.”

Mevcut rivayetler dikkate alindiginda kanaatimizce o, neshin Kur’an’da
var oldugunu diisiinmektedir.”* Ancak Tefsir Usdlii literatiiriinde nesh konusu
adeta Hz. Omer’in Kur’an’m cem’i sirasinda Kur’an’a katmak istedigi sdylenen
recm ayetini iceren rivayetlerle anilir olmustur. S6z konusu rivayetlerin bir
kisminda Hz. Omer’in  “toplumun ‘Kur’an’a ilave etti’ demesinden
¢cekinmeseydim bu ayeti Kur’an’a katardim” ifadesi yer almaktadir.” Hz.
Omer’in bu sdziinii iceren rivayete ihtiyatla yaklasiyoruz. Ciinkii onun tabiati,
Kur’an’la ¢ok yonlii iletisimi ve Kur’an’in 6zgiinligiinii korumaya yonelik titiz
cabalar1, bu so6zii cok da gegerli kilmamaktadir.

Hz. Omer’in Kur’an anlayisinda ilahi mesaj ve tesrii kaynagi olarak
goriilen ¢ok yonliilik, Kur’an’t anlama, yorumlama ve uygulamalarinda da
gorilir®. Nitekim o, kelime tahlillerinde bulunmus, lafza bagh olmayan
yorumlar yapmis, vahye muvafakatleri yorumlarinda kendine giiven vermistir.
Ayrica Kur’an’t anlarken onun biitiinliiglinli esas almis, esbab-1 nuzil, kiraat ve
nesh gibi sahabiye 0zel konularda agiklamalar yapmis, agiklamalarini
benzetmeler ve beden diliyle anlasilir kilmig, Kur’an’1 hayata katmay1 anlamanin
bir yonii olarak telakki etmistir. Bu cabalarinda, hayatta iken Hz. Peygamber’e
danigmayi, sonrasi donemde sahabinin ileri gelenlerine sorarak kolektif akla
bagvurmayi, re’y ve ictihatta bulunmayr ihmal etmemistir. Uygulamalarinda
bazen donemini dikkate alarak (miiellefe-i kuliba zekat vermemesi gibi), bazen
de kiyamete kadar yasayacak miisliimanlar1 goz oniinde bulundurarak (Sevad
arazisine iligkin uygulamasinda oldugu gibi) Kur’an’1 hayata katmistir. Ayetlerin

% Taberi, XI. 13.

% Ebu Ubeyd, Kitdbu Fedaili’\-Kur'an, $.296; ibn Ebi Davut es-Sicistani, Kitdbu l-Mesdhif,
Leiden 1937, s.51.

' Bu ¢ikarsamamuzi su rivdyete dayandiriyoruz. ibn Abbas anlatiyor: Hz. Omer: Kur’an’1 en iyi
okuyanimiz Ubey, en isabetli hiikiim verenimiz ise Ali’dir. Ubey’in Kur’an igerikli bazi
sOzlerini terk etmemize ragmen Ubey, “Resuliillah’dan isittigim herseyi muhafaza ediyorum”
diyor. Halbuki Resuliillah Allah’in: “Bir ayeti nesheder veya unutturursak” (Bakara 2/106)
buyurdugunu sdyliiyor. (Buhari, Sahih, V.149 (65 Kitabu’t-tefsir 2 Suretu’l-bakara 7);ibn Ebi
Seybe, Musannef, VII. 183 (26. Kitabu Fedailil-Kur’an 37) nu.4; ibn Kesir, Miisnedii’l-Farik,
I1.563) Ayrica Huzeyfe’nin su sdzii de Hz. Omer’in nasih ve mensuhu bildigini dolayisiyla
neshin varligina inandigin1 gosterir. Ebu Ubeyde b. Huzeyfe bir grup insanin bulundugu bir
ortamda fetva veren kisinin nédsih ve mensuhu bilmesi gerektigini sdyler. “Bu 6zellige sahip
kimdir?” diye soruldugunda “Omer b. el-Hattab’dir” cevabmi verir. Darimi, Siinen, 1. 56
(Mukaddime 21) nu. 177,178,179; Bu rivayette fetva veren kisinin 6zelligi “nasih mensuhu
bilen” iken Sibli Numani bu ifadeyi; “Kur’an’1 en iyi bilen” olarak aktarmustir. Sibli Numani,
Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 11. 310-311.

“Ebu Ubeyd, Kitdbu Feddili’l-Kur’an, $.321; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1.23,28 29; el-Halimi
(6.403/1012), Kitdbu I-Minhdc fi Suabi’l-Iman, |11 32.

% Kur’an’in ¢ok y6nlii anlagiimasi Gazzali’de de goriilmektedir. Gazzali Kur’an’1 kelam-1 ilahi,
tesri kaynagi, ilimlerin ve mantigin kaynagy, ibadet kitab1 olarak gérmektedir. Ayrica ayrica o
ayetlerin isari, felsefi ve ilmi yorumlarin1 yapmaktadir. Bkz. Mesut Okumus, Kur’an in Cok
Boyutlu Okunugsu Imam Gazzali Ornegi, Anakara Okulu yay., Subat 2006
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illetleri iizerinde 6zenle durmustur. Ayrica karsilastigi durumlara uygun ayetler
serd etmesi de Kur’an’1 hayata katmasina ornek gosterilebilir. Aslinda Kur’an
anlayisiyla, Kur’an’t anlamasi, yorumlamasi ve uygulamasi birbirinden ayri
degildir. Zira Kur’an’1 kalbiyle anlamasi, Kur’an anlayisinin, daha dogrusu
Kur’an’1 ilahi mesaj olarak algilamasinin bir sonucudur. Ayrica ahkam ayetlerini
anlama, yorumlama ve uygulama ¢abalar1 ayn1 zamanda Kur’an anlayiginin tesri
yoniiyle ilgilidir. Oyleyse Hz. Omer’in Kur’an anlayis1 yorumlari, uygulamalari
birbirinden ayr seyler degil, birbirini tamamlayan unsurlardir, denilebilir.

Sonuc¢

Hz. Omer’in Kur’an anlayisi, yorumlar: ve uygulamalari ¢ok yonliidiir.
S6z konusu yaklasimlar birbirinden ayr1 veya birbirini nakzeder degil, bilakis
tamamlar mahiyettedir. Zira ilahi mesaj olarak gordiigii Kur’an, ayn1 zamanda
tesri kaynagidir. Anlama ve yorumlamasinda Kur’an kelimelerine iliskin
aciklamalari, lafza bagli olmayan yorumlari, siirle istigshadi, Kur’an’t bir biitlin
olarak anlamas: yer alir. Hz. Omer’in yénelislerinin bu cesitliliginde, Kur’an’in
yapisi ve onu insan i¢in anlamlandirmak isteyisi 6nemli rol oynar. Zira Kur’an,
farkl1 anlatim bigimleri gerektiren gayb ve sehadet alanlari igermekte, Hz. Omer
de karmasik bir yapiya sahip insan ve hayat arasinda bir denge kurup Kur’an’i
anlamlandirmak istemektedir. Boylece Hz. Omer’in iistiin kisiligi ve birikimiyle
olusturdugu Kur’an anlayis1 ve Kur’an’1 uygulama cabalari, insanlia yol gosterip
151k tutmaktadir.
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