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BiRLIK METAFiziGi VE BIRLIKTE
YASAMA ETIGi

Felsefe Dtinyasi Dergisi, Say:: 70, Kis 2019, ss. 37-52.

Hakemleme: 18.10.2019 | Kabul: 01.11.2019

Fulya BAYRAKTAR*

Giris

Birlikte yasamak, toplumsal bir varlik olan insanin en temel varolussal du-
rumuna isaret eder. Bugiin insanlik derin bir varolus problemi yasamakta-
dir clinkil yekdigeri ile birlikte yasamak konusunda biiyiik sorunlar: vardir.
Aslinda bu sorunlarin temelinde insanoglunun degerlerle ve insanlarla na-
sil bir iligki kuracag1 hususunda yasadigi felsefi bir tereddiit oldugu goriil-
mektedir. Birlikte yasamak, 6teki olarak gordiiklerimizle birlikte yasamak
sdz konusu oldugunda bir problem halini almaya baslar. Bu nedenle, eger
mutlak bir 6teki olmazsa, bu problemi asmak imkani dogar. Ancak birlikte
yasamanin etik bir cercevede devam etmesini istiyorsak, otekilestirmemek
yetmez, yekdigerini benim icin anlamli ve degerli kilabilmek de gerekir.
Bu calismada, 6tekinin olmadig1 bir ontolojinin, metafizigin anlami irdele-
necek, buradan hareketle olusturulabilecek bir etigin imkani ve degeri ele
alinmaya gayret edilecektir.

Asli Anlamin Kaybi

Insanligin bugiin yasadig1 varolus problemlerinin temelinde yer alan
birlikte yasama sorunu, bir birlikte varolma sorunudur ve bu da her seyden
once varliga ve varolusa yuklenen anlamla ilgilidir. Bu anlamin kaynagi
cokluk olursa; kaos ve yabancilagsma olusurken, birlik olursa, asli bir diizen
hakim olur. “Birlik ya da kiiltiiriimiiziin ifadesiyle tevhit, insanlarin bir bii-
tinlik, “bir olma”, dolayisiyla huzur icinde olma halini temsil eder. Bu bir-
lik, hem hayatin tezahiir eden vechesi ile diinya ile bir olmak, hem de en de-
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rin benlik ve tezahiir etmemis hayatla, yani Varlikla bir olmaya, bir kalmaya
isaret eder. Parcalanma ise; insanin kendi i¢inde ve disinda yasadig: stirekli
catisma, ayn1 zamanda goriintiiyli diistinmenin korkung esaretidir. insanin
gercek yerine goriinti ile 6zdeslestirilmesi, tiim gercek iligkilerin 6ntint ke-
sen donuk kavramlar, etiketler, imgeler, sozctiikler, yargilar ve tanimlamalar
perdesi yaratma faaliyetidir. Bu, insanin kendisiyle, insanin diger insanlar-
la, insanin varolusla iligkisinin kesilmesi durumudur. Ayrilik yanilsamasi,
insanin “digerlerinden” tiimiiyle ayr oldugu illizyonunu yaratan bir dii-
slince perdesini temsil eder. Insan bu perde yiiziinden fiziksel gériiniimler
ve ayri formlar altinda olan “bir”ligi unutur. Bu hal, insanin birligin asikar
bir realite olarak hissedilmedigi gaflet durumudur. Bu durum insanin kim
olduguyla ilgili farkindaligini yitirmesine; insanin asli 6ziinii unutmasi ve
icindeki birligi kaybetmesine yol acar.”

Insanoglunun madde ile anlam bulur hale geldigi bir ¢cagda, temele bir
birlik metafizigi alindiginda olusabilecek sistemi hatirlatmak, insan icin bir
aslina davet cagrisi olarak da okunabilir. Zira bugiin, insanin asli anlami
giderek kaybolmaktadir. Insan tektiplesmekte, herkeslesmektedir. Sanki bu,
herkeslesen insan icin artik 6teki yokmus gibi gériinebilir. Ciinkii herkesin
herkese benzedigi bir yerde 6tekinin olamayacag diisiiniiliir. Oysa bu ayni
zamanda hi¢lesmek anlamini da tasiyacagi i¢in, 6teki sorununu ortadan kal-
dirmaz, aksine hiclesen ve yalnizlasan bu tek tip izole insan, herseyden 6nce
insanlik icin otekidir artik. Boyle bir asli anlam kaybi, insani gitgide maddi
anlamda daha da gii¢lii olma arzusuna yoéneltir. Sentetik, yapay bir bicimde
de olsa, daha gii¢lii olma arzusu, insani da genetigi degistirilmis organizma-
ya dontistiirmektedir. Bu GDO’lu insanlarin diinyasinda, insanin kendine, ta-
biata, tanriya, hakikate yabancilastigl, yani insanin artik neredeyse yabanci
bile olmadig1 bir diinyada, asli olan1 aramak daha da gii¢lesmektedir.

Anlam Arayislari ve Transhumanizm

Bugtin insanligin glindemini olusturan kavramlardan biri belki de bu neden-
le “transhiimanizm kavrami ya da goriisiidiir. Bu goriisle anlatilmak istenen;
insanligin kendisinden sonraki faza gecisi i¢in olasi bir képrii olusturacagi
dusiiniilen gecis insani, standart insanin gelismis halidir. Posthiimanizme
giden yolda gelismis zeka, farkindalik, giic ve dayaniklilik icerir. Transhii-
manizm, insan tlriiniin biligsel ve fiziksel yeteneklerinin arttirilmasi ile
ugrasmak, hastalanma ve yaslanma gibi zayif yonlerin azaltilmasina cali-
silmak amaciyla bilim ve teknoloji yapmay1 gerekli géren entelektiiel ve

1 Celal Turer, “Felsefe ve Birlik/Tevhit Suuru”, Tevhidi Diisiince ve Toplum Felsefesi, Ed: Osman Simsek,
Ankara 2018, s. 81-82.
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kiiltiirel harekettir. Insan ile ilgili yapilan pek c¢ok ¢alisma bugiin, transhii-
manist amaglarla ilgilidir. Biyoteknoloji, nanoteknoloji, néroteknoloji, ya-
pay zeka, genetik mithendisligi, rejeneratif tip, sibernetik, sentetik biyoloji,
simiilasyon, robotik ve kriyotikler, insan sonrasi akimlarin yakitidir. Bu ca-
lismalara bir cesit yeni simya demek de miimkiindiir2. Bunlarin hepsinin
temelinde yatan mesele; 6liimsiizliik, sonsuzluk arzusudur. Bu Prometeci
tutkunun cagdas ve fiitiiristik belirisi olarak transhiimanizm; uzun, hatta
sonsuz yasama hedefine yénelmistir. insan, kendi kusurlariyla; yani doga-
siyla miicadele ederek mitkemmellige ulasmaya calismaktadir. Mitkemmel-
lik fikri, tanrisallikla ilgilidir ve 6liimsiizliik, tanrisalligin aranisidir.®

Bu arayisin icinde anlamin ve ahldkin yeri irdelenmeye muhtacgtir. Bu
slirecte kendini bir beden varlig1 olarak mitkemmele yonelten insan, anlam
bakimindan nerededir? Boyle bir insanin hayatinda yekdigerinin yeri nedir?
Daha da 6nemlisi, bu kadar ¢ok zeka calismasi yapilirken, insan neden git-
tikce siradanlagmakta ve hatta makinelegsmektedir? Makine, insan zekasinin
tirtiniidiir ve yapay zek3, insan zekasindan hareketle caligir. Insanin makine-
lesmesi kadar makinenin insanlasmasi da sa¢madir bu nedenle.

Oyle gériiniiyor ki, insan kapasitelerini arttirmak iizere yapilan transhii-
manist calismalar, insanin insanlik kapasiteleri ile ilgilenmedikce, insana
kaybettigi anlami geri vermesi miimkiin olamayacaktir. insan bedeninin ve
beyninin sinilarini asma ¢abasi, aydinlanmadan beri sinirlarini genisletmeye
calisan insanin, kendine kapanmasi, kendini ilahlagtirmasi yolunu a¢mis
gibi goériinmektedir. Elbette biitiin bu ¢alismalar insanlik adina biiyiik bire-
re adimdir fakat amaclar: degerden bagimsiz olarak diisiiniilemez.

Bitin bu ¢alismalar; aptal, yikici ve ilkel de olabilecek olan insan tiiri-
niin, zekd, yaraticilik, yetkinlik tizerinden kendini agsabilecegini ima eder.*
Ancak burada da, tipki aydinlanma hiimanizminde oldugu gibi, insan kendi
kendine hapsolur. Anlamin ta kendisi olarak kendini gérmeye baslar. Kendi-
ni asil varlik olarak, asil anlamin yegéne sahibi olarak goéren insan varligi-
nin birlikte gelistirebilecegi birlikte yasama pratiklerinin etik problemleri
aciktir. Bedenen giliclendirilmis “listinsan” ile birlikte yagama imkanimiz ya
da onlarin birbiriyle birlikte yasama imkani nedir? Tek hedefi “giiclii olmak”
olanin, giicii ne icin istedigi sorusu mithimdir. Mesela tahakkiim icin mi?

2 EsraKartal Soysal, “insanin Gelecegi: Transhiimanizm Baglaminda Bir inceleme”, insani Yeniden Dii-
stinmek, Ed: Lutfi Sunar, Latif Karagéz, Ankara 2019, s.328-329.

Esra Kartal Soysal, “insanin Gelecegi: Transhiimanizm Baglaminda Bir inceleme”, 5.329.
Esra Kartal Soysal, “Insanin Gelecegi: Transhiimanizm Baglaminda Bir inceleme”, s. 334.
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insanin Asli Anlami ve Etik

Birlikte yasamanin imkan:i giicten, tahakkiimden degil, sevgiden gecer.
Sevgi ise ancak bitiin insanlig1 birleyen, biitiinlestirebilen bir sevgi meta-
fiziginden, bir birlik metafiziginden hareketle miimkiindiir. Her bir insan
varliginin yalniz ve ancak “kisisel gelisim” pesinde stiriiklendigi bir top-
lumda, solipsizmi agmak pek miimkiin gériinmemektedir. Elbette her bir in-
san varliginin kendini bedenen, ruhen, duygu bakimindan, kiiltiirel anlamda
gelistirmesi 6énemlidir. Fakat amaci yalniz kendini gelistirmek olan ve bir
askin insanlik amaci tasimayan, yani evrensel bir etik ilkeye dayanmayan
bdyle bir hareket, her bir ferdin ayni sekilde tanrilastig1 narsistik bir ortam
olusturur ve burada birlikte yasamak imkansizlasir. Elbette her bir insan
6zeldir, insan olmak bakimindan sereflidir ve fakat hi¢ kimse, hi¢ kimse-
den daha &zel degildir. Her bir insan varlig1 ayni sekilde 6zeldir. Insanlar
arasinda birlikte yasamayi pekistirebilecek tek ayirim, hayir islemekte ve
hayir tavsiye etmekte olanlarin anlamli kilindig1 ayirimdir. Yani insanlik
icin hayirli olmaktan kaynaklanacak olan ayirimdir.

Insan dogasi, haysiyetin temelini olusturmaktadir. Bu nedenle insan do-
gasinin degistirilmesi tizerinde yapilan ¢alismalarla insan, insanlik i¢cin daha
hayirli hale mi getirilmeye calisilmaktadir yoksa mesela Fukuyamanin ve
Habermas’'in dedigi gibi, daha uysal, tektip ve yonetilebilir hale mi getiril-
mek istenmektedir? Ya da Frodeman’'in sdyledigi gibi, her bir insanin uzak-
tan kontrol edilebilir olmas1 m1 istenmektedir? Biitiin bu etik tartismalarla
sorulmak istenen soru sudur: bu bir haddi asma midir?®

Insanlik eger sinirlarini genisletecek ise nereye dogru genigletmelidir?
Belki de asil soru bu olmalidir. Gii¢ten yana mi, adaletten yana mi,
yalnizliktan yana mui, birliktelikten yana mi, cokluktan yana mi, birlikten
yana mi, nefretten yana mi, sevgiden yana mi?

Bugtlin insanoglu siirekli bir {istiinliik cabasi icindedir. Fakat bu iistiinlitk
hicbir gercek, insani, entelektiiel ve kiiltiirel tstiinligl ima etmez. Sanki
aslinda insanlara, satin alinabilecek bir {ist insanlik satilmaktadir. Siirekli
birbirinden daha {istiin, daha gii¢lii, daha ¢ok hak eden insan yaratma cabasi,
birlikte yagsamanin 6niindeki en énemli tehdittir. Olmeyen bir beden, hasta
olmayan organlar, senin yerine diistinen bir akil, kendi kendine ¢alisan
beyin gibi teklifler son derece caziptir ve hangisi tutarsa pazarda satilmak
tzere gelistirilir. Bununla beraber, hicbiri insanin insan olmak bakimindan
ylikselmesini saglamaz. Ciinkii bu, ancak etikle miimkiindiir. Etik bir teka-

5  Esra Kartal Soysal, “insanin Gelecegi: Transhiimanizm Baglaminda Bir inceleme”, s. 343.
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mill ise, iyi insan olmaya yonelmekle gerceklesebilir. Fakat bunun i¢in de,
insanin evrendeki konumunu ve anlamini bu yénelise imkan verecek sekil-
de degerlendirmek gerekir. Bu nedenle diyebiliriz ki; posthiimanizmin en
belirgin problemi, insan1 evrendeki herhangi bir sey olarak gérmesidir. In-
san mutlak varlik degilse de, posthiimanist materyalizmin iddia ettigi gibi,
herhangi bir madde de degildir. Buradan dogacak etik son derece tehlikeli-
dir. Insan sonrasi iist insan, makinelesmis insan yaratma cabalari, asli an-
lamiyla insani yok ederken, bugiiniin insani kendini sadece bir madde gibi
algilama temayiiliindedir ve eger insan kendini bdyle algilarsa, otekini de
madde gibi algilar. Bu ise Insanin insani sahip olunan alanda gérmesi de-
mektir.® Bu da 6ldiirmenin, tecaviiziin, iskencenin 6niinii acar. Yikici eylem-
ler {izerinden insan, insani bir varolus gerceklestiremez. Bu, insani bir tarz
hayvan ya da makine yapar. Insan artik makinayi taklit etmekten kurtulma-
lidir. Insan1 takdir ve taklit etmelidir. Ancak burada kast edilen klasik anla-
miyla hitmanizm degildir.

“Hiimanizm insanin doga ve tanr1 karsisindaki konumunu degistirirken,
transhiimanizm insanin dogasini degistirme amaci1 i¢cindedir.”” Oysa etik bi-
lin¢ olmadan insani uzun yasatmanin ne manas: olur? Etik bilin¢ olmadan
insan iistiin zekali yapmanin ne manasi olur? Insani daha tehlikeli bir 6liim
makinas1 m1 yapacagiz?

Insan giicten zehirlenebilen bir varliktir. Ona etik bilin¢ veremezseniz
cok yikici olabilir. O yiizden insan, “insan” olmay1 istemelidir. Dogasini de-
gistirmek kadar, asli dogasini fark etmeyi istemelidir. Hilkmetmek, tahak-
kiim etmek degil, tahakkuk etmek istemelidir. Tekdmiil etmek istemelidir.
Tekamiil, ahlakidir. Insanin kétii yénlerinden kurtulup, iyi yénlerini cogalt-
ma c¢abasidir. Bu ¢aba, “insanin kot yonlerinin bizatihi insan varliginin
kaim unsuru olmadig1, degisim siireci ile giderilmesi gereken arizi unsurla-
r1 oldugu”® inancina dayanir.

Su halde insana yiiklemekte oldugumuz anlam, mutlaka yeniden gézden
gecirilmelidir. Insanlik serefinin yok olmakta oldugu bir ¢cagda, ona bu sere-
fi yeniden kazandiracak olan bir metafizigi, insanlarin birlikte yasamasinin
imkansiz hale gelmekte oldugu bir ¢cagda bunu saglayacak olan etigi bul-
mak, hatirlamak, anlamak, yasatmak durumunday1z.

6 “Sahip olmak” kavrami Gabriel Marcel'in yiikledigi anlami ile kullanilmistir. Ayrintili bilgi icin Bkz: Gab-
riel Marcel, Being and Having.

7  Ahmet Dag, Transhiimanizm: insanin ve Diinyanin Déniisiimi, Ankara 2018, s. 239.

8 H.B.Baser, “Yiikiimlii Varliktan Varligin Gayesi Olan insana”, insan Nedir, Ed: Omer Tiirker, I. Halil Ucer,
Ankara 2019, s. 503.
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Anlamin Dayanagi Olarak Metafizik / Birlik Metafizigi

Nedir birlik metafizigi ve birlikte yasama etigi? Aslinda hemen sdylenebile-
cek olan sey, her tiirlii bozulmaya ragmen, umutvar olunacak noktadir.

Metafizik en dogal anlamiyla fizigin 6tesinde olandir. Burada fizik, doga
bilimlerinin tiimi anlamindadir. Metafizik bu anlamda kiilli olanin ya da
kiilli diizeydeki ilkelerin bilgisidir.” Bu metafizigin tam bir tanimi degildir
fakat sadece temel karakteristigidir. Metafizik bir bilim degil, bilgi tiirtidiir
ve alanlar1 tamamen farkli oldugu i¢in bilimle arasinda herhangi bir catis-
ma ya da koordinasyon s6z konusu degildir. Birlik metafiziginin ise, konusu
“Bir"dir. Bu da doganin 6tesindedir, degismenin 6tesindedir.'”

Mesela teist egzistansiyellerin, herkes icin orada olan bir “mutlak sen”
tasavvurunun olusturdugu ontoloji icin bir birlik metafizigidir diyebiliriz.
Bu metafizik, birlikte yasamaya imkan saglar. Nitekim varolmak birlikte
varolmaktir bu diisiincede ve insani buna ulastiran sey; askinlik bilincidir.
Bunun i¢in bende ve 6tekinde var olan agkin anlami fark etmek gerekir. Bu
“bir"leme tavri, batili literatiirde; Marcel, Buber, Levinas gibi diistiniirlerden
referansla algilanabilecegi gibi, “tevhid” medeniyetinin insanlar1 olarak,
bunu kendi ontolojik-etik referanslarimiza dayanarak da rahatlikla anlaya-
biliriz. Biz burada birlik metafizigi ifadesi ile tam olarak tevhid metafizigini
kast ediyoruz.

“Geleneksel ve basit anlamda tevhid, Allah’'tan bagka ilah yoktur ifade-
sine inanmak ve taniklik etmektir.”!! Tevhid, vahdete inanmaktir. Tevhit,
birlemek demek oldugu kadar, biitiinlemek de demektir. Parcalamak yerine
biitiinlemek, biitind gérmek demektir. Cogulculugun ontolojik temeli tev-
hiddir c¢iinkii tevhid coklugu birler. Ve cogulculuk, ¢cogunlukculuk demek
degildir. Kaos demek de degildir. Her bir farklilig1 birleyebilmek, biitiinle-
yebilmek demektir. Bu da, felsefenin kadim meselesi olan ¢oklukta birligi
gorebilmekle miimkiin olur. Bir, en basit olandir ama Bir, her yerde ve her
seyde var olandir. Eger her yerde ve her seyde olani, birlik icinde gorebilir-
sek, her yerde ve her seyde olani, her insanda var olani, o Bir agisinda sey-
redersek, kendimizi de bu Bir’in i¢ine dahil etmek adina caba sarf edersek,
tevhidi kavramis ve buradan hareketle etik bir hamle yapmis oluruz. Bu
etik bize kiiresel tektiplesme karsisinda, tevhidi bir pliiralizm saglar. Forma
iliskin bir tektiplestirme, birlik demek degildir. Kimileri bu tek bicimlestir-
meyi (uniformizasyon), birlestirme (unifikasyon) zannetse de gercekte tam

9  Rene Guenon, Dogu Diisiincesi, cev: Fevzi Topacoglu, istanbul 1997, s. 94.
10 Rene Guenon, Dogu Diistincesi, s. 96.
11 I.R. Faruki, Tevhid, gev: Dilaver Yardim, Latif Boyac, istanbul 1995, s.20.
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tersidir. Nicelik sadece ayirabilir, birlestirmez.!? Fakat diinya gittikce tek
bicimcilige dogru yol almaktadir. Tek bicimcilik, nitelik farkinin olmadigi
yerde miimkiindiir. Bireylerde nicelik nitelige ne kadar iistiin gelirse, bi-
reyler basit birey olmaya o kadar yakin olurlar ve bdylece birbirlerinden
o kadar ayrilmis olurlar. Bu, birbirlerinden farklilasmis olurlar demek de-
gildir. Niceliksel farklilasma ayrilma demektir. Niteliksel belirlemeler yok
olur, niteliksel farklilasma tamamen yok olursa, bireyler tipki atomlar gibi
ayri ayri olurlar. “Diinyayi bir biitiin olarak degerlendirecek olursak, diinya-
mizdaki varoluslar tevhid ilkesinden uzaklastiklar: él¢iide nitelik yoniinden
azalmis, nicelik yoniinden artmis olurlar.”*® Tekbicimcilik varliklar1 kendi
niteliklerinden arindirma cabasidir. Esitlestirme, aynilastirma, her zaman
daha asagida olanin seviyesinden yapilabilir. Mesela insanlar esit kabiliyet-
lerde olmamalarina ragmen esit egitim alirlarsa bu, acikca ortalamayi asan-
lar1 siler. Bu nedenle, tevhidle tekbi¢imciligi de birbirine karistirmamak ge-
rekir. “Aslinda diinya ne kadar tek bicimlenirse, o kadar az birlesir.”* Ciinki
tekbicimlestirme gercek birligin en uzagindaki seye dogru gider. Tersine
yapilan, yukaridan asagi dogru bir birlestirme gayretini icerir.

Tevhid metafiziginin 6ziinl; askin ve tek olan Allah’a iman, bu tevhide
dayali ahlakin 6ziint de Allah'in severek yarattigl insan’a hiirmet olusturur.
Ornek olan o insanda, tim insanliga sehadet olusturur. Bu nedenle biitiin
zamanlar ve biitlin mekanlar icin rol model olan insanlar1 gérmeye ve an-
lamaya gayret etmek gerekir. Medine de, medeniyet de 6rnek insanin et-
rafinda inga olur. Ciinkii onun yasadig1 degerler evrenseldir. Degerler insan
olmanin konusudur. Insanliga bu degerleri hatirlatan érnek insanlar gerek-
lidir. Birligi anlasilir kilan insan idraki, vicdani ve etik bilinci olur her devir-
de. Bu bir dénemsel idrak degildir.

Her dénemde insanin insanlik adina endise hissettiginde bulusacagi yer;
birlik metafizigidir. Onu sosyal hayata indirmek, ahlak olarak yasamak, de-
ger olarak icsellestirmek, insani insan olarak, insan kardesiyle berber ya-
satir. Birlik metafizigi ile temellendirilmemis bir birlik duygusu, en fazla
hukuki bir norm olarak kalir. Belki hukukla da birlikteligi dizayn edebilirsi-
niz, fakat insanlarin vicdanlarinda ve goniillerinde tasdik etmedikleri yasa-
lar nereye kadar yasayabilirler? Bu nedenle Birligin, vahdetin asil anlamini
temellendirmek, icsellestirmek, ahlakilestirmek gerekir. Icsellestirilmemis
hi¢hir yargi ahlakilestirilemez. Sadece davranis, sekil olarak tezahiir eder.

12 Rene Guenon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alémetleri, cev: Mahmut Kanik, istanbul 1990, s.40.
13 Rene Guenon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Aldmetleri, s.63.
14 Rene Guenon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Aldmetleri, s.67.
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Mana olarak benimsenmemis olur. Ahlakin temeli metafiziktir, ahlaka an-
lam kazandiran insan davraniglaridir.

Birlik Metafiziginin Bir Tezahiirii Olarak Birlikte Yasama Etigi

Birlikte yasamak salt sosyolojik degil, ahlaki, etik bir tavirdir. Her ne kadar
“ahlak kurallar1 toplum yagamini mimkin ve dayanilir kilmak icin olustu-
rulmus uzlagsmalar”'® olarak tanimlanabilirse de ahlak, insanin biyolojisinin
istiine ¢ikabilmesi alanidir. Fakat burada kast edilen; biyolojik olarak sinir-
lar1 genisletmek degil, biyolojik olandan fazlasi olabilmektir. insan olabil-
mektir. Insanin insan olarak kendi kendisine verildigi o yer ise; yekdigeriy-
le, yani 6teki insanlarla birlikte oldugu yerdir. Insanin insan olarak kendi
kendisine verildigi o yer; farkliliklarin farkinda oldugu yerdir. Yani insanin
insan olarak, sahis olarak, 6zgiirliik olarak, sorumluluk olarak kendi kendi-
sini insa edecegi o yer; yekdigerleriyle birlikte oldugu yerdir. Yani biitiin
meselelerimiz insani miinasebetlerle alakalidir. insan, farkliliklarin icinde
olarak birligi, biitiinliigii ve ahengi saglamak durumundadir. Insan eger
farkliliklardaki ahengi ve biitiinliigii kavrayamaz ise, farkli olani, 6tekini
mahvetmek ve kendini yiiceltmek adina hareket eder ve ne yazik ki 6tekini
mahvederken kendisini de mahveder. Ciinkii insan muhatabiyla insandir,
yekdigeriyle birlikte insandir. Otekini mahvetmek kendini mahvetmektir.

Birlemek ayni bicimde olmak, ayn1 seyleri séylemek degil; farkli goriin-
tiler, coklu goriintiiler arkasinda aslinda ayni seyin var olduguna iman et-
mektir. O zaman farkliliklardan korkmayiz, ¢linkii farkliliklar birligin im-
kani olur. Birlemek, biri ¢oka indirgemek demek degildir. Coklugu birlik
acisindan kavramaktir. Bu bir birlik metafizigidir. Bir'in kendinde birligini
idrak ve tasdik eden insandir. Bu tasdikin davranisa yansimasi, birlikte ya-
sama etigidir. Bu, bizim i¢inde bulundugumuz medeniyetin metafizigi ve
etigidir aslinda. Zira “Islam medeniyetinin 6zii Islam, Islamin 6zii tevhid,
tevhid’in 6zl Allah'in birligi, tek mutlak, yiice yaratici, her seyin sahibi ol-
duguna inanmaktir.”'¢ Islam medeniyetinin kimligini olusturan tevhiddir.
O halde sadelikteki zarafeti, tevazudaki ihtisami, asktaki askinligl, yasamin
her alanindaki estetigi veren tevhidin asil anlamina bakmak gerekir.

Tevhid, bir olan Allah’a inanmak demektir ve bununla beraber, bu diinya-
nin asil olmadigina, hicbir seyin sahibi olmadigimiza, hi¢ kimsenin digerin-
den iistiin olmadigina imandir. Béyle bir iman, insanin énce kendisini, sonra
karsisindakini insan olarak gorebilmesini saglar. Tevhid inancinda asli bir

15 Rene Guenon, Dogu Diistincesi, s. 122.
16 I.R. Faruki, Tevhid, s.27.



Birlik Metafizigi ve Birlikte Yasama Etigi

oteki yoktur. Oteki, sadece semantik iligkileri gésterir. Zira Tanr1 digindaki
hicbir varligin asli varlig1 yoktur.

Bu noktada tevhid anlayisinda beserin, insanin nerede ve nasil konum-
landirilacag sorusu giindeme gelir. Klasik Islam diisiiniirlerini ve daha énce
farkli metafizik formatlarda Platon ve Plotinus’u derin bicimde diisiindiir-
mis olan soru; gercek anlamiyla tek Tanr1 “karsisinda” beserin konumlanma
imkaninin s6z konusu olup olmadigidir. Daha acik sdylersek, sayet tek Tanri
varsa ve mutlak gerceklik Tanr1 ise, bu durumda “Tanr1 karsisinda” tabiri
ne derece anlamlhidir? Burada “karsisinda” tabiri yalnizca dilde iiretilen bir
illiizyon ya da kurgusal bir mekandir.”*” Mesela Plotinus’un, negatif teolojik
disiince i¢inde, Bir'i mutlaklastirirken, tiim evreni “Bir”in sembolii olarak
kabul etmesi, yani “Bir”in ancak evrenin farklilig1 icinde kendisini dolayli
bicimde ele verdigini ve bu esnada s6z konusu farkliligin “Bir”i temsil ettigi
6lciide gerceklik kazandigini (“Bir”in disinda kendi gercekligine sahip olma-
digini) belirtmesi, sonucta “Bir” karsisinda gercek anlamiyla bir mekanin ol-
madigini ima eder. Daha acik bir deyisle, beserin “Bir” karsisinda kendisine
bile pozitif bir gerceklik ve kimlik atfedemeyecegini, yani kendisine sahip
olmadigini ima eder.'®

Kisacas1 “Tanri karsisinda alem, ‘kendi basina’ ya da ‘kendi kendine’ bir
gerceklige sahip “6teki” degildir. O ancak “Allah’in vechi’ne nispetle anlam
ve gerceklik kazanan bir siirectir. Yani Allah’in eylemlerinin farkli boyutlar-
da bir tezahtiriidiir.”*” Sekiiler bir algiyla ortaya konabilecek “ben ve oteki”
metafizigine benzer bir 6tekinin ontik olarak var olmadigi alan tevhid inan-
cidir. Bu bir Vahdet metafizigidir. Yani burada &tekinin ontolojik bir degeri
yoktur.

Bu metafizikte insan, “ahlaki ¢abasi ve eylemiyle, ilahi iradenin ahlaki
-ve dolayisiyla yiice- gayenin zaman-mekan bdélgesine girmesini ve tarih
olmasini saglayan tek evrensel kopriidiir.”? insanin yiiklendigi emanet, ev-
rensel ve hiikim giiniine kadar siirecek bir seydir. Bu Islam hiimanizmasi,
hiimanizm kavraminin diisiince tarihinde aldig1 bitiin anlamlardan fark-
lidir. Insan1 merkeze alan ve askin olani yok sayan bir hiimanizm degil,
insanin askin olan dolayisiyla aldigi kiymet {izerinden bir hiimanizm soz
konusudur. Bu nedenle bu, insani kendi egosuna kapatmayan, bireysel fark-
liliklar1 6tekilestirme araci yapmayan bir tavirdir.

17 Burhanettin Tatar, “Gercek ile Kurgu Arasinda Oteki", Milel ve Nihal, YIL 2, S. 2, 2005, s.7-8.
18 Burhanettin Tatar, “Gercek ile Kurgu Arasinda Oteki”, s.8.

19 Burhanettin Tatar, “Gercek ile Kurgu Arasinda Oteki”, s. 9.

20 I.R. Faruki, Tevhid, s. 83.

felsefe diinyasi

B~
[8;]



felsefe diinyasi

B~
o~

FELSEFE DUNYASI | 2019/KIS | SAYI: 70

Allah’'in birligi, tek tanri olmasinin yaninda su anlamlari da icerir: Herse-
yin yaraticisi, maliki, koruyucusu, hakimi ve hiikiim sahibidir. Onun iradesi
evrende kozmos, insanda nomos olarak tecelli eder. Insandaki ilahi amaci
kavramak, tevhide dayanan ahlaki da kavramay: saglar. “Insanin yaratilis
amacl esasen en yiice varliga inanmak ise, bu bir anlamda en yiiksek iyiyi
(summun bonum) kavramaktir.”?! Bu, ahlaki bir hamledir. Boyle bir onto-
loji-etik birligi gosterir ki; tevhid, iyiyi kavramak, iyiyi eylemek demektir.
Tevhid metafiziginin ayrintilarina bakildiginda, emaneti yiiklenen insan,
melekler gibi degildir, kotiiliige de yatkindir ve fakat bu yatkinlik, onun
yiklendigi emanet ve kendini gerceklestirme hedefi kadar giiclii degildir.
Bu oyle bir imkandir ki, insan, ahlaki olani secebilme varligidir denebilir.
Ahlaki sorumluluk, fitri yeteneklerini kontrollii olarak kullanma demektir.??

Asli Anlamin lhyasi ve Birlik Metafizigi

Islam nigin fitrat1 korumak ister sorusu bu noktada tefekkiiriin giindemine
dahil edilebilir. Bir tek fitratin asli manasini kavramis olmak bile, bugiin
insanlig1 bekleyen girdaba diismeyi engeller. Ciinki fitrat, ebedi ve ezeli
insan dogasidir. Maddi ve manevi olarak korunmasi gereken tabiatidir. Iste
bugiin kaybolmakta olan tam da bu 6zdiir, fitrattir. Oziin olmadigi, deger-
lerin olmadig1, insanin yalnizca bir beden varlig1 oldugunu soyleyen felse-
feler de buna yol a¢maktadir. Nihilizm, rélativizm, materyalizmle beraber
derinlesen kokstizliik duygusu, insanda haddini (sinirlarini) unutturacak bir
sonsuzluk arzusunu tetikler. Insanlik serefi hakkindaki bilin¢ ve varligin
kutsiyeti giderek kaybolmaya baglar. Insan, insaniistii olmaya ¢abalarken
insan olmayi unutur.

Tevhid, insan olmay1 da yeniden hatirlayacagimiz temel noktadir. Ctinki
tevhid, ayn1 zamanda Allah'in bizi bosuna yaratmadigina da imandir. Varo-
lusumuzun ahlaki bir amaci olduguna da imandir. Tevhid fikrinin evrensel-
ligi, Allah’in istisnasiz herkesin ve her seyin Rabbi olmasindan kaynaklanir.
Tevhidin evrenselligi, insan farkliliklarinin tamaminin istiindedir. Biitiin
insanlik ayni nefestendir. Ayni vardan var olmustur. “Kelimeyi sehadetle
iki seye sahitlik ederiz; mutlak olanin birligine, nisbi olanin anlamina. Her
tiir nisbilik mutlaka baglidir.”* Degerlerin kaynag1 da Odur. “Ilahi iradenin
degerlerle 6zdeslesmesi degeri kabile, 11k, iilke, kiiltiir gibi normatif degere
kaynaklari olarak algilanan biitiin muayyen kategorilerden soyutlar.”*

21 I.R. Faruki, Tevhid, s.82.
22 I.R. Faruki, Tevhid, s. 85.
23 F.Schuon, [slém’i Anlamak, cev: Mahmut Kanik, istanbul 1988, s. 24.
24 I.R. Faruki, Tevhid, s.115
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islam kimseye ayricalik ve iistiinliikk atfetmez. Sadece; bilgiye, irfana,
takvaya, erdeme, dogruluga, hayir islemeye, hayir tavsiye etmeye, sabri tav-
siye etmeye ve tekamiile ydnelen insanlara ayricalik tanir. Gayrete ayricalik
tanir. Tecritcilik ve atalete tanimaz. “Sadece inanalar, salih amel isleyenler,
hakki ve sabri tavsiye edenler ziyanda degildir’?® dyet-i kerimesi bunun agik
delilidir. Allah katinda en iistiin olan en ¢ok takva sahibi olandir. “En iistiin
olaniniz en takvali olaninizdir”? ifadesi son derece nettir. Takva ise biitiin
yaratilmiga ihtimam géstermektir. Yekdigerlerine yardim etmektir. lyilik ve
giizelligi yasatmaktir. S6ziinil tutmaktir. Pek ¢ok evrensel etik ilkeyi gozet-
mek bakimindan ¢ok defa tanimlanmistir takva farkl: dyetlerde.

Her bir insan potansiyel olarak iyiye yonelme varligidir. Tevhidde yalniz
“su” insanlar kayiracak olan bir Allah yoktur. Allah'in ahdi biitiin bir insan-
likladir. Insanin ahdi tek olan Allah’ladir. Tevhid hem tabiatla hem biitiin bir
insanlikla dengeyi ve ahengi saglamaktir. Insanlik degerine katkida bulu-
nacak her fiil, Allah Rizas1 i¢in yapilmak kaydiyla ibadettir. Bu kayit, hicbir
seyi kendi kisisel cikarlar1 icin yapmamak kaydidir. Tevhid insanin kendisi-
ne olan hayranliginin degil, bir olana hayranhiginin kaynagidir. insan dai-
ma huzurda oldugunun idrakinde olmalidir. Tevhidin ortaya koydugu insan,
hicbir zaman Prometeci, magrur ve kiistah olamaz. Kendini bilerek statiisii-
nil taniyarak yasar.?” Tevhid degerin tek oldugunu ve biitiin diger seylerin
degerini ona nisbetle edindigini ifade eder. Insan, degeri kuvveden fiile ¢i-
karmakla yikiimlidiir. Bu ise diriistliik, yalan sdylememek, somiirmemek,
zulmetmemekle mimkindir.

Otekilestirmenin Ontolojik imkansizlig Olarak Birlik Metafizigi

Otekilegtirebilmenin bir tek temeli vardir, kendini tistiin gérme. Tevhid, ken-
disini uistlin gérmeye yonelik her tiirlii diisiincenin ihtimalini ortadan kaldi-
rir. Allah'in herkesi dini, ahlaki, medeni haklarda, gérev ve sorumluluklarda
esit olarak yarattigina iman da tevhidin bir parcasidir. Esas olan inanmis
bir insan olarak giizel isler yapmaktir.®® Insanlar arasinda esitligi bozucu
yegane unsur ahlaki yetkinliktir. Her tiirlii sinifsal kategorinin tistiindedir
bu ilke.?” Tevhid, sosyal ve siyasal diizende, kimseye teokratik bir gii¢ ver-
mez. Tam tersine, bir nomokrasiye davet eder. Kimse Allah adina karar vere-
mez, onu temsil edemez. Tek hakim Odur. Fakat bugiin, “kendinin bilincin-

25 Kur'an- Kerim 103:3

26 Kur'an- Kerim 49:13

27 1.R. Faruki, Tevhid, s.239.
28 Kur'an-1 Kerim, 16:97.

29 0. Turker, I. H. Ucer, “islam Diisiincesinde insan Tasavvurlar”, insan Nedir, Ed: Omer Tiirker, i. Halil
Uger, Ankara 2019, s. 5.
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de olmayan, bilgisi ve anlayisi ne denli az ise o denli daha cliretkar olarak
kendinin dogru (ya da hakli) oldugunu 6ne siiren ve bu nedenle de ondan
muzdarip olanlarda caresizlik olusturan belirli bir tiir cehalet”® hakimdir.
Bu cehalete katlanmak, ona taviz vermek anlamina gelmez. Bunlarla birlikte
yasamak icin tevhid metafiziginin davraniglar acisindan tavsiye ettigi sabir
o6nemlidir. Ancak sabir, hatalar1 gérmezden gelmek, diizeltmeye calisma-
mak degildir. Birlikte yasamanin ontndeki en temel engel aslinda giini-
miz insaninin anlayigsizlik artisidir. Anlayissizlik ise temelde cehalet ve
budalalik ya da aptallik ile es anlamlidir. Hosgorii ve toleranstan farkl ola-
rak anlayis, icinde bir anlama faaliyeti barindirir. “Cagimizin gittikce artan
entelektiiel diistisii ve ¢cogunlugun budalalig1 ve cehaleti, katlanilmasi en
zor sey”! olarak tanimlanir ¢cagi degerlendiren bazi filozoflar tarafindan. Bu
entelektiiel disiis, varliktan diistisle beraber baslamistir. Askinlik bilincinin
kaybolmasiyla, soyutlama ruhunun kaybolmasiyla baslamistir. Bununla be-
raber modern paradigmanin {ist ilkeleri reddeden tavri ve bireyciligi besle-
mesi de bugiintn etik problemlerinin temelini olusturmaktadir. Bireycilik,
bireyi asan herhangi bir ilke tanimamaktir. Yoksa bireye serefli bir mevki
vermek demek degildir. Bu noktada net olarak ifade edilebilir ki, birlikte ya-
samanin ¢niindeki en temel engel, egoizme doniisen bireyciliktir. Bununla
beraber, insanin kendisini kendisinin sebebi olarak gérmesidir. Insanin fizi-
ki ya da maddi giicle diger insanlar iizerinde tahakkiim edebilecegine inan-
masin! saglayacak kadar manadan uzaklasmasidir. Yiikselen bir diizen kar-
sithg fikri, her seye karsi olma tavri, birlikte yasama ahlaki olusturmanin
ontindeki engellerden bir digeridir. Sofizm, yani her seyin kriterinin “su”
insan olmasi, ya da hakikatin goreceli oldugu fikri yani rolativizm de yine
bir birlikte yasama etigi olusturmanin éntindeki ciddi ve degerlendirilmesi
gereken engeller arasindadir.

Sonug ya da Birlikte Yasamanin imkani Olarak Birlik Metafizigi

Gunumiiz insani, gercege yiikselmek yerine, gercegi indirmeyi tercih et-
mektedir. Gercegi kendi idrakine hapsetmeye calismaktadir. Dikey eksen-
de hareket edemedigi gibi, yatay eksende de ayni solipsizme diistiigil icin,
kendi kendisinin girdabi olmaktadir. Oysa insan Mutlak olani anlayacak bir
akil ve ona giden yolu secebilecek bir irade varligidir.>? Bu nedenle, Tanrinin
askinligini da, insanin kemale ydnelme imkanini da ortadan kaldirmayan
bu birlik metafiziginden hareketle, bir birlikte yasama etigi olusturabilir.

30 Rene Guenon, Manevi ilimlere Giris, gev: Liitfi Fevzi Topagoglu, Istanbul 1997, s. 11.
31 Rene Guenon, Manevi llimlere Giris, s. 11.
32 F. Schuon, [slém’i Anlamak, s. 19.
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Nitekim “insanlik tarihine baktigimizda insanligin biiyiik hareketlerini ya-
ratanlarin, ‘bir’'lik suuruna sahip ruhlar olduguna taniklik ederiz. Birligi ru-
hunda hisseden insanlar, insanlik ailesinin bir ferdi olarak hayata ve kdinata
“bir"lik penceresinden bakmis ve dil ve uislup olarak birligi varolusun biitiin
boyutlarinda hissettirmeye calismistir. Insan ruhunu ve hayatini incelten
bu hal, biitlin sebepleri tek bir sebebe baglayan bir zihinle gerceklestiri-
lebilecegi icin, insanin zihinsel gelisim bakimindan ulasabilecegi en zirve
anlayis, zihinsel bir olgunlugu gostermistir. Bu zihinsel olgunluk, diger ta-
raftan insani ve toplumlari yikima siiriikleyen parcalanma hareketine karsi
direnmeyi de temsil etmistir.”*

Tevhid metafiziginin insana 6grettigi sey; insanin yeryiiziine inen bir
Tanri-insan olmadigidir. O yiizden insan tekamiil edebilir. Ve bu metafizi-
gin temelini olusturan “fanilik bilinci” ve “askinlik inanci”, insanin birlikte
yasamasina imkan verir. Burada ontolojik olarak yaratici ile yaratilan ayni
degildir. Hicbir sey mutlak olana benzemez, onu temsil etmez.

Tevhid, birlemektir ve fakat Onunla insan arasindaki yaratici mesafe
hep vardir. Sehadet, insanin ilahi iradeyi gerceklestirmek icin bu diinyada
olduguna da sehadettir. Sehadette sahici ve yakini bir baglanma vardir. Bu
nedenle de samimi bir davranisa déniisme imkani tasir.

lyiye cagiran, dogrulugu emreden, kétiilikkten men edenlerin® temel da-
yanag olabilecek bir birligi anlayabilmek, ona yénelebilmek, birlikte yasa-
manin 6énini acar. Tevhid 6gretisi her yerde ve her zaman aynidir. Bu kadar
basit bir ilke, yine de ¢ok zor anlasilmaktadir. “Tevhid 6gretisi, yani her
tirli varligin varolus ilkesinin 6z olarak Bir oldugunu dogrulamak, biitiin
sahih geleneklerin (dinlerin) temel ortak noktasidir”*.

Tevhid sadece tek tanricilik demek degildir. Tevhid metafizigi, icinde
bir tevhid etigi barindirir. Clinkii buna goére hakikat Birdir. Kendi kendine
yeterlidir. Her nesnenin varligi Ona baghdir.

Insan, varliginin Ona bagli oldugunu ve yalniz kendisinin degil, biitiin
var olanlarin varliginin Ona bagli oldugunu idrak ettiginde; Beni ddem aza-
y1 yek-digerend / Ki der-aferines zi yek gevherend (Ademogullar bir viicudun
azalar1 gibidirler / Ciinkii hepsi ayni cevherden yaratilmislardir)®® diyebilecek
bir biitlinleyicilige ve kucaklayiciliga ulasabilir.

33 Celal Tirer, “Felsefe ve Birlik/Tevhit Suuru”, Tevhidi Diistince ve Toplum Felsefesi, Ed: Osman Simsek,
Ankara 2018, s. 80

34 Kur'an-1 Kerim, 3:104.
35 Rene Guenon, isldm Maneviyati, cev: Mahmut Kanik, istanbul 1989, s. 45.
36 Sadi-i Sirazt
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Ozetlemek gerekirse; insanin asli anlamini kaybetmekte oldugu ve
anlamin ta kendisi olarak kendisini konumlandirmaya basladig1 bir cagdayiz.
Kaybolmakta olan anlami arama seriivenimiz ise, egoizme indirgenmis bir
bireycilikle beraber, bir 6liimsiizlik ve tanrisallik arayisina evrilmistir. Boy-
lece agkinligin da yavas yavas kayboldugu goriilmektedir. Biitiin bu siireg,
insanin bu diinyada yekdigeri ile beraber yasamasinin imkanini ortadan
kaldiracak bir etik yoksunluga dogru ilerlemektedir. Eger biitiin bir insan-
ik icin, bir ¢6ziim Onerisi ariyorsak, bunun ayirmayan ve fakat farkliliklar:
birlestiren, biitlinlestiren bir temle dayanacag1 aciktir. Bdyle bir anlayisin,
birlik metafizigi de diyebilecegimiz ve Vahdete iman demek olan Tevhid
fikrinde var oldugunu goriiyoruz. Bu nedenle insanlik i¢in bir umut metafi-
zigi olusturabilecek olan Tevhid ve buradan kaynaklanacak etik, diisiincenin
glindemine yeniden gelmelidir.
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Insanligin bugiin yasadigi varolus problemlerinin temelinde yer alan birlikte yasama
sorunu, bir birlikte varolma sorunudur ve bu da her seyden énce varliga ve varolusa yiik-
lenen anlamla ilgilidir. Insanoglunun madde ile anlam bulur hile geldigi bir ¢cagda, teme-
le bir birlik metafizigi alindiginda olusabilecek sistemi hatirlatmak, insan i¢in bir aslina
davet cagrisi olarak da okunabilir. Zira bugiin, insanin asli anlami giderek kaybolmaktadir.
Insan tektiplesmekte, herkeslesmektedir. Sanki bu, herkeslegen insan icin artik éteki yok-
mus gibi goriinebilir. Clinkil herkesin herkese benzedigi bir yerde étekinin olamayacagi
diistiniiliir. Oysa bu ayni zamanda hi¢lesmek anlamini da tasiyacag: icin, éteki sorununu
ortadan kaldirmaz. Béyle bir asli anlam kaybi, insani gitgide maddi anlamda daha da giic-
lii olma arzusuna yoneltir. Bu ¢alismada, bdyle bir arzunun insanlik a¢isindan yarataca-
81 problemler degerlendirilecek, dtekinin olmadig1 bir metafizigin ve buradan hareketle
olusturulabilecek bir etigin imkani ve degeri ele alinmaya gayret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tevhid, Vahdet, Birlik, Metafizik, Etik, Birlik Metafizigi, Birlikte Ya-
sama Etigi

Abstract
Metaphysics of Unity and Ethics of Living Together

The problem of living together, which is the basis of the existence problems of humanity
today, is a coexistence problem. And this is, above all, about the meaning attributed to be-
ing and existence. In an age when human beings find meaning with matter, to remind the
system that can occur when metaphysics of unity is taken to the foundation is a call for
invitation to the essence of people. Because today, the original meaning of man is gradual-
ly lost. Human is becoming uniform and people become everyone. It may seem as if there
is no longer the other for human who becomes everyone. Because it is thought that in a
place where everyone resembles everyone, the other cannot exist. However, this does not
eliminate the other problem, since it also means to become ever. Such a loss of meaning
leads to a desire to become increasingly materially stronger. In this study, the problems
that such a desire will create for humanity will be evaluated. The possibility and value of
metaphysics without the other and an ethic that can be formed from this will be discussed.

Keywords: Unity, Metaphysics, Ethics, Metaphysics of Unity, Ethics of Living Together,
Coexistence.
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