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Ahmed Zerrik’un “el-Ucale” Adh Eseri: Tevbe

Siiresi’nin 112. Ayetinin isari Yorumu ve Ricilii’l-Gayb

Meselesine Farkh Bir Bakis

Hamide Ulupinar*

Oz

Ahmed Zerrlk (6. 899/1493), Fas’ta dogmus, Cezayir, Tunus, Misir, Mekke ve Libya
gibi doneminin ilim merkezlerinden 6nemli dlgiide istifade etmis biyiik bir alimdir.
Fikih, kelam, tefsir, hadis ve tasavvuf ilimlerinde bilinen elli yedi eser yazmustir.
Tasavvuf alaninda yazdig1 “el-Ucdle” adli eseri, Tevbe Stresi’nin 112. ayetinin isari
bir yorumudur. Ahmed Zerrik Tevbe Stresi’nde gecen “tdibin, abidin, hamidin,
saihlin, rakiln, sacidln, el-Amirtine bi’l-ma‘rif, en-nahine ani’l-miinker, el-hafiziine
li-hudidillah” ziimrelerinin tasavvufi bir mertebeye isaret ettigini belirtmis ve bunlara
ayn1 zamanda sirasiyla “niikaba, niiceba, efrad, abdal, melametiyye, evtad, imaman,
hulefa, kutub” da denildigini sOylemistir. Makalede Ahmed Zerrik’un rical
mertebeleri sirasiyla ele alinmis; sayilari, isimleri, zikirleri, amelleri, tasavvuf
anlayiglari, esma tecellileri ve makamlar1 diger sifilerle mukayese edilerek
degerlendirilmistir. Her bir ziimre hakkinda basta Ibnii’l-Arabi olmak iizere sifilerin
benzer ve farkli fikirleri, tasarruf ve amel esashi ricalii’l-gayb yorumlar1 ortaya
konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ahmed Zerriik, el-Ucale, Isari Yorum, Ricalii’l-Gayb.

Dog. Dr. izmir Katip Celebi Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim
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Ahmad Zarrouk’s Work Titled “al-Ucale”: Ishari
Interpretation of the Verse 112 of the Surat al-Tawba and a

Different Perspective on the “Ricalu’l-Gayb” Issue

Abstract

Ahmad Zarrouk (d. 899/1493) was a great scholar who was born in Morocco and
benefited from the scientific centres of his time such as Algeria, Tunisia, Egypt,
Mecca and Libya. He wrote fifty-seven works known in figh, kalam, tafsir, hadith and
sufism. His work titled “al-Ucale” written in the field of sufism is an ishari
interpretation of the verse 112 of the Strat al-Tawba. Ahmad Zarrouk stated that
coteries of “tdiblin, abid(in, hamid{n, siihin, rakitn, sicidln, al-Amirtine bi'l-ma'rif,
en-nahln ani'l-miinker, al-hafiziin li-hudadillah” point to a sufi stage and said that
these coteries were also called respectively “nukaba, niiceba, efrad, abdal,
melametiyye, evtad, imaman, hulefa, kutub”. In the article, the rical stages of Ahmad
Zarrouk were discussed in order; their numbers, names, adhkaar, deeds, mystical
understandings, asma manifestations and mistical maqams were evaluated by
comparison with other sufis. Similar and different ideas of the sufis, especially Ibn al-
Arabi, and rical al-gayb comments based on tasarruf (God's permitting one to use his
power) and deed about each coterie were presented.

Key Words: Sufism, Ahmad Zarrouk, el-Ucale, Ishari Interpretation, Rijal al-Ghayb
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Giris: Ricali’l-Gayb Kavrami

Her ilim dalinin kendine 6zgli kavramlari vardir. Hatta bir ilme vakif
olmanin, o ilmin kavramlarin1 bilmekten gectigi ifade edilmektedir. Diger
ilimlerde oldugu gibi tasavvuf ilminin de kendine has kavramlari vardir ve
iizerinde farkli goriiglerin yiiriitiildiigii bu kavramlardan biri, “ricalii’l-gayb”dir.
Bu kavram, “rical” ve “gayb” sozciiklerinin birlesmesinden meydana gelmistir.
“Rical” Arapga bir kelime olup sozliikkte “insan cinsinden kadinin ziddi, erkek”
anlammna gelen “raciil” kelimesinin ¢oguludur. Raciil kelimesi Kur’an-1
Kerim’de pek ¢ok ayette bulunmakta, hem erkek hem de kamil insan
anlamlarinda kullanilmaktadir.! Tasavvuf ilminde ise belirtilen giizel vasiflart
kendisinde tasiyan “er” kisi anlaminda ele alinmig, yani mesele cinsiyet
boyutunda degil, “erlik” niteligini haiz olma ag¢isindan degerlendirilmistir. Bu
itibarla ister kadin ister erkek bu niteliklere sahip olan her kisinin rical
olabilecegi ifade edilmistir.?

Gayb kelimesi ise Arapcada “gizli kalmak, gizlenmek, goriinmemek”
anlaminda masdar ve “gizlenen, hazirda olmayan, bulunmayan sey” manasinda
isim veya sifat olarak kullanilmaktadir.> Ragib el-isfehani bu kelimenin
duyularla goriilmeyen ve insan bilgisinin kapsamina girmeyen her sey igin
kullanildigint soyler. Bu, gayb kelimesine insan noktasindan bakildiginda
boyledir. Zira goklerde ve yerde zerre agirligmca hicbir sey Allah’a gizli
kalmaz. Nitekim Kur’an’da “Allah gayb olan1 da miisdhede olan1 da bilendir*
buyrulmustur.’ Bu anlamda gayb, Allah’in bildigi ama kulun bilmedigi
demektir. Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), kavranu “Hakk’in kendisiyle ilgili degil,

996

seninle ilgili olarak senden gizledigi her sey”® olarak tarif etmektedir.

I Kelimenin Kur’an’daki kullanimlari hakkinda bkz. Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib
Isfehani, Miifieddt Kur’an Kavramlar: Sozliigii, trc. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu,
Istanbul: Cira yay., 2012, s. 416-417.

2 Ismail Hakk1 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, haz. Ali Namli-imdat Yavas, Istanbul: Insan Yay,
1997, ¢c. 1, 5. 241.

3 Ibn Manziir, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem, Lisanu I-Arab, Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1419/1999, c. 10, s. 151. Gayb kavrami hakkinda detayli bilgi i¢in bkz.
Ilyas Celebi, “Gayb”, DIA, Istanbul 1996, c. 13, s. 404-409.

4 Enam, 6/73.

5 Isfehani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sozliigii, s. 767.

®  Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Kitdbu Istildhi’s-Sifiyye (Resailu Ibni’l-Arabi, c. 11 iginde),
Haydarabad: Dairatii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1948, s. 15.
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Rical ve gayb kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusan “ricalii’l-gayb”
terimi, sozlikte “mestirun” (Ortiili), “mektdmln” (gizli) ve “ahfiyd” (gizli
olanlar) seklinde de adlandirilmaktadir. Farsca’da “merdan-1 gayb” veya
“merdan-1 Huda”, Tirk¢e’de ise “gayb erenleri, iicler, yediler, kirklar” gibi
isimler ile ifade edilmektedir. “Ricélullah” tabiri de ricalii’l-gaybla ayni1 anlamda

kullanilmakla birlikte anlami, daha genis kapsamlidir.’

Ricalii’l-gayb kavrami, arzda ve semada Hak’tan bagka yerlerini kimsenin
bilmedigi, al¢ak sesle konusan, utangag, yeryliziinde vakarla yiiriiyen,
kendilerine rastlayanlara selam verip gecen ve husl icinde yasayan veliler
ziimresini ifade eder. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye gore miimin ve dindar cin
taifesiyle bilgilerini ve riziklarmni sehadet aleminden degil gayb aleminden alan
veliler, ricalii’l-gayb olarak kabul edilmistir.® Stfilerin genel kabuliine gore ise
gizli olan, ricali’l-gaybin sahislar1 degil, manevi halleridir. Dolayisiyla maddi
varliklar1 itibariyla insanlar arasinda bulunsalar dahi manevi héalleri herkes
tarafindan bilinemez. Bununla birlikte ricilii’l-gayb birbirini tanimaktadir.’

Ricalii’l-gayb ifadesi Kur’an-1 Kerim’de yer almaz. Ancak “Goklerin ve
yerlerin ordular1 Allah’indir.”' “Rabbinin ordularim1 ancak o bilir.”!!
“Yeryiiziinii de yaydik ve orada sabit daglar yerlestirdik. Orada her tiirden i¢
acici ¢ift bitkiler bitirdik.”'? “Celali hakki i¢in ki Allah, Beni Israil’den misak
almigti ve iglerinden on iki nakib gondermistik”!® Ayetlerinin ricalii’l-gayba
isaret ettigi belirtilmistir.'*

Konunun hadislerde gecip ge¢medigi de alimler arasinda tartigmali bir
konudur. Yapilan ¢alismalarda belli bir hiyerarsi i¢inde anlatilan ricalii’l-gaybin,
stfilerin tanimladigi méanada hadislerde yer almadigi belirtilmistir. Ancak
“abdal” tabiri hadislerde ¢okca ge¢mis, daha ¢ok yiiksek ahlak sahibi, faziletli,

7 Siileyman Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, DI4, istanbul 2008, c. 35, s. 82; a.mlf., “Ricalullah”,
DIA, Istanbul 2008, c. 35, s. 80.

8 Tbnii’l-Arabi, Muhyiddin, el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye, tsh. Ahmed Semseddin, Beyrut 2011,
c. 3,s. 18-19.

®  Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, s. 81.

10 Fetih, 48/7.

I Miiddessir, 74/31.

12 Kaf, 50/7.

13 Maide, 5/12.

14 [smail Hakki Bursevi, Kitdbii’l-Hitdb, yy., h. 1269 , s. 314; Siileyman Ates, Siilemi ve
Tasavvufi Tefsiri, Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1969, s. 199. Ricalii’l-gayba isaret ettigi
belirtilen diger ayetler icin bkz. Ahmet Atl, Tasavvufia Ricalii’l-Gayb, (Yayinlanmamig
Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2011, s. 238-243.
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kamil veliler i¢in kullanilmistir. Yine hadislerde “yediler”, “kirklar” gibi
kavramlar da yer almis, bu hadislerin sthhati konusunda farkli degerlendirmeler
yapilmisgtir. '3

Eserlerinde veldyet konusunu ilk zikreden Hakim et-Tirmizi’dir (0.
320/932). O, bu konuyu soyle ifade etmistir: “Aziz ve Celil olan Allah, nebisinin
(s) ruhunu kabzettiginde, onun timmetinden kirk siddik ortaya ¢ikar. Yeryiizii
onlarla ayakta durur ve onlar, onun ev halkidir. Onlardan biri 6ldiigiinde yerine
bir bagkas1 geger. Onlarin sayilar1 tiikkenip diinyanin sonu geldiginde Allah bir
veli gonderir. Allah onu se¢mis, ayirmig, kendisine yaklastirmis, evliyaya
verdigini ona da vermistir. Ayrica ona 6zel olarak “hatemii’l-veldye”yi ihsan
etmistir. Boylece o, diger velilere Allah’in kiyamet giiniindeki delili olur. Hz.
Muhammed’de (s) sidku’n-niibiivvet bulundugu gibi onda da bu miihiir
sebebiyle sidku’l-velayet bulunur. Ne diisman (seytan) ona yaklasabilir ve ne de
nefis bu veldyetten kendi payina diiseni alabilir.!® Hakim et-Tirmizi, burada
ricali’l-gaybdan direkt bahsetmese de veldyet konusundaki gorisleriyle
kendisinden sonraki mutasavviflari biiyiik 6l¢tide etkilemistir. !

Ricalii’l-gayb telakkisine gore Allah, yeryiiziinde maddi diizeni saglamasi
icin bazi insanlara gorev yiiklemis oldugu gibi, iyiliklerin temini, kotiiliiklerin
def’i gibi manevi diizenin saglanmasi i¢in de birtakim kullarina gorevler
yiiklemistir. insanlarin ¢ogu tarafindan bilinmemeleri, taninmamalari veya gizli
olan hakikatlere vakif olmalarindan dolay: ricalii’l-gayb adi verilen bu segkin

kisilerin arasinda bir diizen ve hiyerarsik bir yap1 mevcuttur. '8

15 Ricalii’l-gayb hakkindaki hadisler ve degerlendirmeleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz.

Ahmet Yildirim, “Tasavvufta Ricalii’l-Gayb Telakkisi ve Konuyla {lgili Baz1 Rivayetler”,
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, say1: 4, s. 117-147;
Ahmet Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalii’l-Gayb -Ibnii’l-Arabi’nin Gériisleri-
”, Tasavvuf: Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2001, sayr: 5, s. 161-201; Atl,
Tasavvufta Ricdlii’l-Gayb, s. 243-268; Dilaver Selvi, “Stfilerin Ricali’l-Gayb Tanimu,
Taksimi ve Buna Dayanak Yaptiklar1 Hadisler”, Tasavvuf: Iimi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 2013, c. XIV, sayr: 32, s. 111-137; Selim Ugur, Tasavvufia Ricdlii'l-
Gayb Anlayisi - Ibn Abidin Ornegi-, (Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Bursa 2018.

16 Hakim et-Tirmizi, Kitdbii Hatmi’l-Evliyd, tkd. Muhammed Abdurrahmén es-Sagil,
Kahire 2013, s. 109-110.

17" Hakim et-Tirmizi hakkinda detaylh bilgi igin bkz. Abdiilfettdh Abdullah Bereke, “Hakim
et-Tirmizi”, DIA, Istanbul 1997, c. 15, s. 196-198; Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf
Anlayigy, Istanbul: Insan Yaymlari, 2008.

18 Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, s. 82.
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Her mertebedeki ricdlu’l-gaybin adlari, sayilar1 ve bulunduklar yerler
konusunda kaynaklarda farkli bilgi ve goriisler yer almakta, stfilerin vardigi
sonuglarda mutabakat goriilmemektedir. Bu hususta ilk dénemden baglayarak
malimat bulunmakla birlikte konuyu sistematik olarak isleyen ilk kisinin Ibnii’l-
Arabi oldugunu soyleyebiliriz. Ona gore rical “ricali’l-aded” ve “ricali’l-
meratib” olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Ricalii’l-aded isminden de
anlagilacagi {izere sayilar1 bellidir. Ricalii’l-meratib’in ise sayilar1 belli
degildir.' Ibnii’l-Arabi’nin bu siniflandirmas1 daha sonraki mutasavviflar
tarafindan da esas alinmigtir.?’ Ricalii’l-gayb konusunda mutasavviflarin farkli

goriisleri, konu basliklar1 alinda mukayeseli olarak ele alinacaktir.

Sufilerin geneli tarafindan kabul goéren bu kavram, kimi Aalimler
tarafindan elestirilmistir.?! Ricali’l-gayb konusunda yapilan tez ve makale
caligmalarinda konuyu vuziiha kavusturacak mahiyette maliimat verildigi igin
makalede bu husus tekrar ele alinmayacaktir. Konu iizerine yapilan tez, makale
ve bildirilerden istifade ettik. Ricalii’l-gayb konusuyla dogrudan ilgili oldugu
halde Ahmed Zerrik’un “el-Ucdle” adli eserinden daha 6nceki hi¢bir ¢alismada
bahsedilmedigini tespit ettik. Eserde yer alan ricali’l-gayb hakkindaki
goriislerin, daha onceki yaklagimlardan farkliliklar gdsteren bilgilerin tasavvuf
kiiltirii i¢inde degerlendirilmesinin, diger siufilerle kiyaslanmasinin ve bu
konuya daha dnce rastlamadigimiz agilimlarini ortaya koymanin faydali olacag:

kanaatindeyiz.

1- Ahmed Zerrik’un ""El-‘Ucile'’ Adh Eseri
Saziliyye tarikatinin Zerrikiyye kolunun kurucusu kabul edilen Ahmed
Zerrik (6. 899/1493),%? fikih, kelam, tefsir, hadis ve tasavvuf alanlarinda bilinen

elli yedi eser yazmustir. Bu eserlerinden biri de “el-Ucdle” dir. Eser, “el-Keldm
ald Envdi Ehli’l-Husisiyye”,”  “Meratibii’s-Siifiyye”, “Meratibii  Ehli’l-

19 [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’'I-Mekkiyye, 3/6-60.

20 Uludag, “Ricalullah”, s. 80.

2 Bu konudaki farkli gériisler igin bkz: Abdurrahman ibn Haldtn, Mukaddime, Istanbul
2004, c. 1, s. 427; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2008,
c.4,s.341.

22 Ahmed Zerrik hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Hamide Ulupinar, Ahmet Zerrik Hayan
Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Istanbul: Gelenek yay., 2017.

23 Ali Fehmi Huseym, eseri bu ismiyle tamitmig, ancak esere ulasamadigini belirtmistir. (bkz.
Ali Fehmi Huseym, Ahmed Zerriik ve Zerriikiyye: Dirdse Haydt ve Fikr ve Mezheb ve
Tarika, Beyrut 2002, s. 102).
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Hustisiyye” isimleriyle de anilmakla birlikte Tunus ve Libya yazma niishalarinda
“el-Ucdle” olarak kaydedilmistir.

Eserin muhakkiki, Rabat el-Hizanetii’l-Haseniyye, d. no: 13354; Trablus
Kiitiiphanesi ve Iskenderiye Mektebet-i Semiiha (demirbas no yok) niishalarimi
temin edip incelemis, ancak Tunus el-Mektebetii’l-Vataniyye, d. no: 08087
yazma niishay1 esas alarak yayimlamistir (thk. Mustafd La-Gafiri, Merakes
2013). Biz de ¢aligmamizi yayimlanmis bu kitaptan yararlanarak hazirladik.
Mananin tam olarak anlagilmadigi yerleri, eserin yazma niishalariyla
kiyaslayarak vermeye calistik.

Miiellif esere, besmele ve salat {i selamla baslamistir. Eserin basinda
kitabin ismi “el-Ucdle”, miielllifin ismi ise “Seyh Fakih Imam Veli Salih Ustad
Ebu’l-Abbas Sidi Ahmed b. Muhammed ibn Is4 el-Burnusi el-Fasi (th) -Zerrik
ismiyle meshurdur-" seklinde gegmektedir.?*

Miiellif eseri yazma nedenini de gsOyle ifade etmistir: “Degerli
kardeslerimden biri, giizel ahlakli muhsinleri, ayet-i kerime iizerine bina edilen
dokuzlu tasavvuf tertibini, tasavvufun merhalelerinin tamamini ve marifet
yolunu kaydetmemi, belirlememi istedi.” Bu ise Allah Teédld’nin su ayetidir:
“Tevbekarlar, abidler, hamd edenler, Allah yolunda olanlar, riiki edenler, secde
edenler, marufla ig yapip miinkerden uzak duranlar ve Allah'in sinirlarint
muhafaza edenler: Miiminleri miijdele!”? Buradan hareketle miiellifin, “el-
Ucale” adl1 eseri Tevbe Stresi’nin 112. ayetinin isari bir tefsiri mahiyetindedir,
denilebilir. Miellif, ayetteki her bir ziimrenin, tasavvufi dokuz mertebeye isaret
ettigini belirterek bu mertebeleri ve 6zelliklerini detayli bir sekilde ele almistir.

2- Tevbe Siresi’nin 112. Ayetinin is‘ari Yorumu ve Ricalii’l-Gayb
Meselesi

Ahmed Zerriik’a gore Tevbe Suresi’nin 112. ayetinde gegen her bir
ziimre, bir makami temsil etmektedir. Bu sebeple eserde tasavvufun dokuz
mertebesi ta’rif ve tedkik edilmistir. Esasen miiellif, eserde “ricalii’l-gayb”
kavramma hi¢ yer vermemis, “dokuzlu tasavvuf tertibi”, “tasavvufun
merhaleleri” ve “marifet yolu” ifadelerini kullanmistir. Ancak eserde isim olarak
“ricalii’l-gayb” terimi ge¢mese de igerikte “niikaba, niiceba, efrdd, abdal,

24 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. Is4 el-Burnusi el-Fasi Zerrik, el-Ucdle,
thk. Mustafa La-Gafiri, Merakes 2013, s. 55.
5 Tevbe, 9/112.
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melametiyye, evtad, imdman, hulefa, kutub” seklinde mertebeleri agiklanmustir.
Biz de kavram, bu ifadeyle meshur oldugu igin “ricalii’l-gayb” seklinde
kullanmay: tercih ettik.

Eserde bahsi gegen terimler ayni isimle, tasavvuf tarihinde bu konuda
yazilmig eserlerdeki kavramlar ve mertebelerle aymi sekilde kullanilmakla
birlikte farkli noktalara da deginildigini, hatta kendisinden sonraki eserleri bu
yoniiyle etkiledigini ifade edebiliriz. Simdi miiellifin ifadesiyle “dokuzlu
tasavvuf tertibi” veya meshur adiyla “ricali’l-gayb” mertebelerini sirasiyla ele
alalim:

2.1. Taibiin

Mezkir ayette gecen “tdibOn” ifadesi “tevbekdrlar” anlamina gelir.
Ahmed Zerrik, Allah Tedld’nin soziine taibinla/tevbekarlarla bagsladigim
belirterek onlarin vasiflarin1 soyle zikreder: “Tevbekarlar, fetret ¢ikmazindan
kurtulmus, gaflet ve cehélet uykusundan uyanmiglardir. Onlarda, nefislerin
kayboldugu karanlikta, tenbih niiruyla, ayiplarmin felaketi ve giinahlarinin
¢irkinligi ortaya c¢ikmistir. Bunun iizerine yaptiklar1 yanlhglar terk etmis,
gecmiste yaptiklarima pisman olmus ve gelecekte aynisini tekrarlamamaya
azmetmiglerdir. Nefsin gizli desiselerini aragtirmis ve siyasetle savagmaya
hazirlanmislardir. Thlas ve muhabbetle muamele etmek igin kollar1 sivamus,
samimiyetle miicdhede etmeye karar vermislerdir. Hem z&hiri hem de batini
olarak ibadet yoluna koyulmus; zahiri olarak salih amellerle, batini olarak da

giizel ahlakla bu yola girmislerdir.”2¢

Ahmed ZerrGk, vasiflarin1 zikrettigi “taibin” ziimresine ‘“‘fukaha,
cumhiiriyye ve niikaba” isimlerinin de verildigini ifade etmistir. Onlarin {i¢ yiiz
on i¢ kisi oldugunu ve bu saymin, Bedir ehlinin sayisina tekabiil ettigini
belirtmigtir.?’

Ibnii’l-Arabi’ye gére de evliyadan bir grup; tevbe eden erkekler (taibin),
tevbe eden kadinlar (taibat) ve ‘tevvabln’dur. Allah, her durumda veya biitiin
makamlara yayilan tek bir halde kendisine tevbe etmeleriyle onlar1 dost
edinmistir. Allah kendisini “et-Taib/donen” diye degil, “et-Tevvab/tevbeleri ¢ok
kabul eden” diye isimlendirmis, tevbe edenlere duydugu sevgiyi zikrederek

26 Zerrik, el-Ucdle, s. 57.
27 Zerrlk, el-Ucdle, s. 58.
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soyle buyurmustur: “Allah ¢ok tevbe edenleri (tevvabin) sever.”?® Onlar,
Allah’tan Allah’a donenlerdir. Bu makam “tevbeden tevbe” makanudir. Oyleyse
tevvabin, hakikati soyleyen Kitab’in sozleriyle Allah’in sevgilileridir.?
Buradan anlagilacagi {izere Ibnii’l-Arabi, “tdibGn” isminde bir ziimreden
bahsetmis, Allah’in onlar1 sevdigini ve dost edindigini ifade etmistir.

Ricali, “ricali’l-aded” ve “ricalii’l-meratib” olmak {izere iki kisma ayiran
Ibnii’l-Arabi, “taibtin"a sayilar1 belli olmayan “ricalii’l-meratib” kisminda yer

2.

vermis, “niikaba”y1 ise farkli bir ziimre olarak sayilari belli olan “ricalii’l-aded”
icinde saymus ve sayilarmin on iki oldugunu sdylemistir. ibnii’l-Arabi diger
eserinde ise nefislerinin sirlarini agiga ¢ikaran ii¢ yiiz kisilik bir veli taifesi
oldugunu ve onlarin dokuz felegin ilmini kusattigimn zikretmistir.>® Ismail Hakk1
Bursevi (6. 1137/1725) de Ibnii’l-Arabi’nin goriisleri gergevesinde niikabadan
bahsetmis, Maide Stresi’nde yer alan ayete®! dayandirarak sayilarinin on iki

oldugunu soylemistir.3?

Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335) ise niikab4, nefislerin sirlarini ortaya
¢ikaran g yiiz kigidir, demistir. Sirlar kendilerine agildiginda esyanin i¢ yiiziinii
gormiis, ibadet etmekle Allah’in “el-Batin” isminin tecellisine mazhar
olmuslardir. 33

Ricalii’l-gayb hakkinda en eski rivayetlerden kabul edilen Kettani (0.
322/933), niikabay1 ¢ yiiz,’* Hucvirl (6. 465/1072) ii¢,* Yakub-1 Cerhi (6.

28 Bakara, 2/222.

2 [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye, c. 3, s. 49-50 (trc: Ekrem Demirli, Istanbul: Litera
Yayincilik, 2014, c. 6, s. 182-184).

30 Tbnii’l-Arabi, Istildh, s. 376; el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, 3/13.

31 Mezkiir Ayetin meali soyledir: “Andolsun, Allah Israilogullarindan saglam s6z almisti.
Onlardan on iki nakib se¢mistik. Allah, 6yle demisti: Sizinle beraberim. Andolsun eger
namazi kilar, zekat1 verir ve elgilerime inanir, onlar1 desteklerseniz, (fakirlere goniilden
yardimda bulunarak) Allah’a giizel bir bor¢ verirseniz, elbette sizin kotiiliiklerinizi
orterim ve andolsun sizi, i¢inden irmaklar akan cennetlere koyarim. Ama bundan sonra
sizden kim inkar ederse, mutlaka o, diimdiiz yoldan sapmustir.” (Méide, 5/12).

32 Bursevi, Kitdbii’l-Hitdab, s. 314.

3 Abdiirrezzak Kasani, Istilahdtii’s-Siifiyye, thk. Abdiilal Sahin, Kahire 1992, s. 116.

34 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Kahire 1931, ¢. I11, s. 75-76.

35 Hucviri, Ali b. Osman el-Ciillabi, Kesfit’l-Mahcib Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman
Uludag, Istanbul: Dergah Yay., 1996, s. 330.
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851/1447) 1ig,> Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) ii¢ yiiz olarak ifade

etmistir.3’

Ahmed Zerrfk “taibin”un isim ve sayilarma ilave olarak onlarm

nazarinda tasavvufu yani 6zelliklerini soyle siralamistir:
- Nefislerinin sirlarini agiga ¢ikarmak
- Giinahlara pigsman olmak
- Rabbinin rizasina ulagsmak i¢in ihlasla tevecciih etmek
- Nefsin bagindan kurtulmak, akil ve hisle Hakk’a yonelmek

- Kotii ahlakin tamamindan uzaklagmak ve tim &viilmiis huylarla/giizel
ahlakla ahlaklanmak.3®

Taibinun dayandifi, esas kabul ettigi on amel ise sunlardir: “Yakaza,
tevbe, muhasebe, indbe, tefekkiir, tezekkiir, i‘tisdm, riyazet, sema ve firardir.”
Bu ziimre, Allah’in “et-Tevvab” ve “el-Gafir” isimlerine taalluk eder. Nakib, bu
yolun adetlerini, prensiplerini yerine getirmek ve saadete/mutluluga ulagmak
i¢in ibadete yonelir.>® Ahmed Zerrlk, ricilii’l-gaybin mertebelerini ele alirken,
ismini, sayisini, niteliklerini, amellerini, esma tecellilerini ve prensiplerini de
zikrederek konuyu sistematik ve biitlin yonleriyle ele almistir.

Ahmed Ziyaeddin Gilimiishanevi (6. 1311/1893), niikkabanin sayisinin ti¢
yiiz oldugunu sdylemis ve nefislerdeki gizli seyleri ortaya ¢ikardigini ifade
etmistir. Onlarin amellerini dordii zahir ve altis1 batin olmak tizere on maddede
zikretmigtir. Zahiri ameller: Cokga ibadet, zahidligin hakikatine ermek, iradeden
soyutlanma ve c¢etin bir miicdhede. Batini ameller: Tevbe, indbe, muhasebe,
tefekkiir, i’tisim, riyazettir.*

36 Ahmed Cahid Haksever, 15. Yiizyil Bir Tiirk Sifisi: Yakub-1 Cerhi, (Basilmamg Doktora
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005, s. 264.

37 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, Kitdbii't-Ta rifdt, thk. Ibrahim el-
Ebyari, y.y., Darti’d-Deyan, s. 314-315.

38 Zerrlk, el-Ucdle, s. 58.

39 Zerrlk, el-Ucdle, s. 58.

40 Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi, Cdmiu’l-Usil, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Celal Okten
Koleksiyonu, Demirbag no: 000227, vr. 7. Giimiishanevi’nin ricalii’l-gayb konusundaki
goriiglerini ele alan bir caligmada niikabanin 6zellikleri, kutbun &zellikleri kisminda
zikredilmistir. [Ferzende Idiz, “Giimiishanevi’nin Camiii’l-Usiil’iin de Ricalii’l-Gayb
Meselesi”, I. Uluslararast Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu Bildiriler Kitabi,
(03-05 Ekim 2013 Giimiishane), 2014, s. 348].
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Niikabanin sayis1 hakkinda stfilerin ¢ogu ii¢ yiiz goriisiinii dile getirmis,
Ibnii’l-Arabi on iki sayisini da zikretmis, ancak herkesten farkli olarak Ahmed
Zerrtk ii¢ yiiz on ii¢ oldugunu ve bunun Bedir ehlinin sayisina denk geldigini

A 99

sOylemistir. Edindigimiz bilgilere gore yine o, nilkabdyr “taibin” seklinde

zikreden tek miielliftir.*! Ibnii’l-Arabi “taibiin” ziimresini ricalii’l-meratib i¢inde
farkli bir ziimre olarak zikretmektedir. Isimlendirme her iki miiellifte de
benzerlik gosterse de smiflandirma, say1 ve igerik birbirinden farklidir. Ibnii’l-
Arabi’nin farkl iki siniflandirma igerisinde iki farkli ziimre olarak zikrettigi
“taiblin” ve “niikaba”y1, Ahmed Zerrik tek bir ziimre olarak belirtmigstir. Ondan
daha sonra bu konuyu eserinde zikreden Giimiishdnevi ise niikabanin
niteliklerini “nefislerdeki gizli seyleri ortaya ¢ikaran” seklinde tarif ederek
[bnii’l-Arabi ve Ahmed Zerrik’la ayn1 goriisii  devam ettirmistir.
Giimiishanevi’nin, on maddede siraladigi ameller ise ¢ogunlukla Seyh Zerriik’un
bu konudaki diisiinceleriyle 6rtiismektedir. Buradan hareketle Glimiishanevi nin,
Seyh Zerrik’un amel esash rical smiflandirmasindan biiylik 6lgiide istifade

ettigini soyleyebiliriz.

2.2. Abidiin

Ayette zikredilen ikinci mertebe “abidin” dur. Cokca ibadet edenler
anlamina gelen bu ziimre, Ahmed Zerrik tarafindan “Onlar amellerini diizgiin
yaparlar. Hallerini ise Allah’a havale ederler.” seklinde tanimlanmugtir. Miiellif,
abidin’un kirk kisi oldugunu, onlara: “Niiceba, miisarikiin ve miitekellimiin” da
denildigini ifade etmistir. Abidin’un, mahlikatin yiiklerini tasimakla mesgul
olduklarini, Hak disindaki varliklara hizmet, dua etme ve bunun gibi gorevleri
yerine getirdiklerini ve bunlar diginda bagka bir tasarrufta bulunmadiklarini
belirtmistir.

Seyh Zerruk, abidin’un 6zelliklerini ise sdyle siralamigtir:

- Giizellige ve ziyadelige ulagsmak i¢in Hakk’a ibadetle yonelmek
- Ihtisas talebinde sidk iizere ve ihlasl olmak

- Zahiri ve batini olarak seriatin edeplerini tamamlamak.4?

Miiellife gore abidin’un itina gosterdigi on makam vardir. Bunlar:
“Hiizn, havf, sefkat, husi, tevazu, ziihd, vera, tebettiil, recd ve ragbettir.” Bu

41 Zerrlk, el-Ucdle, s. 58.
42 Zerrtk, el-Ucdle, s. 59.
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ziimre, Allah’mn “el-Hasib” ve “er-Rakib” isimlerine taalluk eder. Necib, bu
makamin adetlerini, gerekliliklerini “vefa” ve “temam” {izerine muhkem
kilmalidir. Bunun neticesinde, onun kendisine bilmedigi seyleri dgreten Allah
Tedld’ya hamd etmesiyle zahirinde ve batininda tiirlii Lituflar, g¢esit cesit
nimetler ortaya ¢ikar.*3

Ahmed ZerrGk bu grubun, usll ilmi (kelam) hakkindaki goriislerini
“Nakil ve akil 1s181inda haberleri, kelimelerin liigat anlammi korumak ve her
ilimden biraz 6grenmek” olarak ifade etmis, bu yolda olan kimselere “Miisareke
ehli”** denildigini, aslinda bunun da usta bir miitekellimin amaci oldugunu
belirtmistir.*

[bnii’l-Arabi ise veliler ziimresi iginde zikrettigi abidleri “ubbad” olarak
zikretmis ve bu ziimrenin 6zellikle farz ibadetleri yerine getirdiklerini, Allah’n
bu insanlar hakkinda “Onlar bize ibadet edenlerdi”*® buyurdugunu sdylemistir.
Bu ziimreden bazilarinin, daglara, vadilere, sahillere ve magaralara
cekildiklerini ve “seyahat edenler” diye adlandirildiklarini, bazilarinin ise,
evinde kalip cemaat namaziyla kendisini sinirladigini, sadece kendisiyle mesgul
oldugunu, bunlarin zéhir ve batinin salihleri oldugunu, kin, haset, hirs ve
acgozliiliikten korunduklarmi ifade etmistir.” Burada Ibnii’l-Arabi, abidler
ziimresinden bahsetmis, niteliklerini zikretmis, bu ziimreyi “ricalii’l-meratib”

arasinda saydig1 i¢in sayilar1 belli olmayan erenler olarak degerlendirmistir.

Ahmed Zerriik “4bid(in” ve “niiceba”y1 aym kabul etse de Ibnii’l-Arabi
bunlar iki farkli ziimre olarak siniflandirir ve ona gore niiceba, her donemde
sekiz kisidir, sayilar1 artmaz ve eksilmez. Onlarin iizerinde, héllerini kabul
ettiklerine dair alametler goriiliir. Bu hususta kendi iradeleri olmasa da, hal
onlara galip gelir. Onlarin durumunu, mertebesi daha yiiksek olanlar bilebilir,
altta bulunanlar bilemez. Niiceba, sekiz niteligi bilen kimselerdir. Bunlar, yedi
meshur nitelik ile sekizinci idraktir. Onlarin makami “Kiirsi”dir ve niiceba
ziimresinden olduklar siirece onu agsamazlar. Niiceba, yildizlarin yiiriiylislerini
bilmede —gok bilimcileri tarafindan bilinen yoldan degil- Allah’in bildirmesi
yoluyla derin kesif sahibidirler. Niikaba, dokuzuncu felegin ilmini elde

4 Zerrlk, el-Ucdle, s. 59.

4 Miisareke ehli, bir ilimle yetinmeyen, her ilimde belli bir seviyeye erisen kimseler i¢in
kullanilan bir ifadedir.

45 Zerrlk, el-Ucdle, s. 59.

46 Enbiya, 21/73.

47 Tonii’l-Arabi, el-Fiitiihtii'I-Mekkiyye, 3/27-28.
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edenlerdir. Niiceba ise, onun altinda bulunan sekiz felegin ilmini elde edenlerdir.
Bu, iginde yildiz bulunan her felektir.*

Ibnii’l-Arabi, Isulahdtii’s-Sifiyye adli eserinde ise niicebanm kirk kisi
oldugunu, halkin yiiklerini tagidiklarini, sadece bagkalari hakkinda tasarrufta
bulunduklarin1 belirtmistir. Benzer sekilde Kasani de niicebdyi, mahlikatin
yiiklerini tagiyan ve Hakk’in digindaki seylerde tasarruf eden kirk kisi olarak
tanimlamgtir.*

Glimiishanevi ise niicebanin sayisin1 kirk kisi olarak ifade eder, ancak
bazilarinin bu sayry1 yetmis olarak belirttigini de ekler. O, niicebay1 mahlikatin
yiikiinii tasimakla yiikiimlii, Hak’tan baskasina meyletmeyen, istiin ahlak ve
irfan sahibi kimseler olarak tarif eder. Bu ziimrenin dordii zahiri, dordii de batini
olmak tlizere sekiz ameli vardir. Zahiri ameller: Fiitiivvet, tevazu, edeb ve gokga

ibadettir. Batini ameller: Sabur, r1z4, siikiir ve hayadir.>

Stfilerin ¢oguna gore niicebanin sayisi kirktir. Bununla birlikte Ziinnin
el-Misri (6. 245/859) ve Kettdni niicebanin sayisinin yetmis oldugunu
belirtmistir. Imam Yafii (6. 768/1367) ve ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567)
ise niicebanin sayisinin ii¢ yiiz oldugunu soyler. Bu say1 farkliliklarinin sebebini
ibn Abidin (6. 1252/1836) soyle izah eder: “Daha fazla say1 bildirenler bu
tabakadakilerin hepsini zikrederler. Daha az sayr bildirenler ise sayisimi
bildirdigi makamdaki yalnizca baskan durumunda olanlar1 ve digerlerinden daha
onde bulunanlari belirtmekle yetinirler.”>! Ahmed Zerrik’un ve diger sifilerin
niiceba hakkinda hemfikir oldugu hususlar ise mahlikatin ytikiinii tasimalar1 ve
ibadet ehli olmalaridir.

2.3. Hamidin

Liigatte “hamidiin” hamd edenler anlamina gelir. Ahmed Zerrik’a gore
bu ziimre igilincii mertebedir ve zikir erbabidir. Onlar, nurlarm latifeleri i¢in
hazirdirlar. Onlara “efrad,>® vasilin ve hukema” da denilir. Nitekim Hz.
Peygamber (s) bir soziinde sdyle buyurmustur: “Yiiriyiiniiz, miiferridiin one
gegti.” “Miiferridiun kimdir Ya Rasulullah?” diye soruldugunda Hz. Peygamber

4 [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, 3/13.

4 Kasani, Istldhati’s-Sifiyve, s. 114.

30 Giimiishanevi, Camiu’l-Usil, vr. 7-8.

SU Ugur, Tasavvufta Ricali'l-Gayb Anlayist, s. 112-113.

32 Ferd kelimesinin ¢ogulu olan efrdd, kutbun nazarmin diginda, yeryiiziiniin en kamil
insanlar1 olarak tanimlanmustir. (Giimiishanevi, Camiu ’[-Usiil, vr. 13).
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(s) sOyle cevap vermistir: “Allah Tedld’min zikrine tutkun olanlardwr. Zikir,
onlardan giinah yiikiinii kaldirmis ve onlar kiyamet giintinde hafiflemis olarak
geleceklerdir.”> Ahmed Zerr(k, bu hadisi efrdda delil olarak gormiistiir.*

Ahmed Zerrik, bu ziimrenin sayisinin belli olmadigini ifade etmis ve
nitelikleri hakkinda sdyle demistir: “Onlara has bir vuslat vardir ve onunla
kutbun nazarmin altina bile girmezler. Aksine onlar bir makamda gizlidirler ve
bu makama ‘mahda‘’ denilir. Kutub dahi onlar1 bilmez ve onlarin makamlarina
muttali olamaz. Bu makamin seyhi Hizir (a.s)’dir. Hizir (a.s) asrinin kutbudur.
Bundan dolay1 Hz. Misa’ya ‘Ben Allah’in ilminden bir ilim biliyorum, onu sen

bilemezsin.’> demistir.”>°

HamidGn zlimresi, zikir erbab1 olmasi hasebiyle zikir konusunda detayli
bilgi verilmistir. Seyh ZerrGk’a gore zakir: Dille zikreden, nefisle zikreden,
kalple zikreden, akilla zikreden, sirla zikreden ve zikredenle zikredilenin ayni
olmasi, seklinde siniflara ayrilir. Onlara gore zikrin baslangici, ortast ve sonu
vardir. Zikrin baslangict dosdogru bir tevecciih, ortasi parlayan bir nur, sonu ise
her seyi yakan bir haldir. Zikrin asli, fer’i, sart1, yansimasi ve kisiye kazandirdigi
vardir. Zikrin ash safa, fer’i vefd, sarti huzur, yansimasi salih amel, kisiye
kazandirdig1 ise apagik bir fetihtir.>’

HamidGn’a gore tasavvuf: “Davraniglarin, amellerin halis olmasi ve
miicadeleyi gerceklestirmektir.” Soyle de tanimlanmigtir: “Fikirlerin durulmasi,
zikirlere devam etmekle olur.” Uveys el-Karni’nin (rh) zikri, fikrindeydi. O, bu
makamin seyhidir. Hamd edenlerin amellerinin on esast ise sunlardir: Sabiur,
riza, siikiir, haya, sidk, isar, ahlak, tevazu’, fiitiivvet ve inbisattir. Bu ziimre,
Allah’mn “es-Seklr”, “el-Hamid”, “es-Samed” ve “en-Nur” isimlerine taalluk
ederler. Bu makamin prensiplerini yerine getirmek istediklerinde zikredilenle
iinsiyet kurar, onun digindaki her seyden uzaklagirlar. Bu kimseler seyahati ve
halveti seger, bos mekanlar ve ¢olleri tercih ederler.®

3 Tirmizi, Afv, 129; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/45; Beyhaki, Ebii Bekir Ahmed b.
Hiiseyin b. Ali, Suabii'l-fman, thk. Ebti Hacer Muhammed Zaglul, Beyrut 2003, c. 2, s.
51.

54 Zerrlk, el-Ucdle, s. 61.

55 Buhari, ilim, 44; Enbiy3, 29.

56 Zerrlk, el-Ucdle, s. 62.

57 Zerrlk, el-Ucdle, s. 63

58 Zerrlk, el-Ucdle, s. 63-64.
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Ahmed Zerriik’tan once “hamidiin”dan bahseden Ibnii’l-Arabi, Allah’in,
onlar1 “hamd” sifatinin geregiyle dost edindigini sdylemistir. Ona gore, Allah’in
kullart arasinda hamd eden kisi, dlemin tim dilleriyle gergeklesen mutlak
hamdin Allah’a ait oldugunu goren kisidir. Hamd edenlerin (hamidan), Allah
ehli olup olmamasi ya da hamd edilenin Allah veya insanlarin birbirini vmesi
gibi bagka bir sey olmasi, durumu degistirmez. Gergekte biitiin Svgiilerin
sonuclari, baskasma degil, Allah’a doner. O halde hamd, hangi tiirde olursa
olsun, bilhassa Allah’a aittir. Allah’in Kur’an’da 6vdiigii hamidGn, daha
baslangigta islerin sonunu dikkate alanlardir. Onlar 6ne gegenlerdir. Boylelikle
perdeli olan kimselerin hamd ederek nihayette ulastiklari seye bunlar daha
baslangicta ulasmuslardir. iste bunlar, Hakk’in lisaniyla, miisAhede iizere hamd

edenlerdir.>®

“Hamidin” ve “efrad” 1 mertebe ricali iginde iki farkli ziimre sayan
Ibnii’l-Arabi’ye gore, sayis1 belli olmayan efrdd, ‘mukarreblin (yakinlar)’
denilen kimselerdir. Onlar, kutbun dairesinin disindadir ve Hizir (a.s.) da
onlardandir. Meleklerden onlara benzeyenler vardir ve kendi nefisleri hakkinda
da bir bilgileri yoktur. Efrddin makamlari, siddiklik ve seriat getiren
peygamberlik arasindadir.®® Bu makam, tasavvuf ehlinin ¢ogunun bilemedigi
yiice bir makamdir. Ciinkii bu makami tecriibe etmek giictiir. O, seriat
getirmeyle smirli olmayan ‘mutlak niiblivvet” makamidir. Bazen ona tahsis
yoluyla ulasilabilirken bazen mesrii amellerle ulasilir. Bazen de Hakk’1 tevhid
etmek ve onun karsisinda zelil olmakla ulasilir. Bununla birlikte, yaratmayla
nimet vereni yiiceltip ta’zim etmek ve onu tevhid etmek gerekir. Bunlarin tiimii
ilim cihetindendir. Efrada ait 6zel bir kesif vardir ki kendilerinden baskasi bu
kesfe ulasamaz. Hz. Muhammed (s) ise peygamber olarak gonderilmeden 6nce
efrdddan biriydi. Onlar Hakk’1 tevhid ederek, sanimi yiicelterek ve kendisine
yonelerek bu mertebeyi elde etmislerdir.®!

Buradan hareketle Ibnii’l-Arabi ve Ahmed Zerr{k ricalii’l-gayb icerisinde
bu ziimreye ortak isimlerle yer vermislerdir. Hatta her iki miiellife gore de bu

ziimre, kutbun nazar1 digindadir, hallerine hi¢ kimse muttali olamaz ve pirleri

59 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, 3/50-51.

% Halvetiyye seyhlerinden Sah Vell Ayintdbi de mukarrebinu siddiklik makami olarak
degerlendirir ve Hz. Ebl Bekir’i mukarrebindan sayar. Bu konuda detayl bilgi i¢in bkz.
Rasit Cavusoglu, “Sah Veli Aymtabi’nin el-Kevakibii’l-Muzi’e fi’t-Tarikati’l-
Muhammediyye Adh Risalesi ve Tahlili: U¢ Hadis Ug Hakikat”, Cumhurivet Iahiyat
Dergisi, 2017, cilt: 21, sayt: 1, s. 355-392.

ol bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii 'I-Mekkiyye, 3/30-31.
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Hz. Hizir’dir. Buna ilave olarak Ibnii’l-Arabi, hamidin ve efradi, birbirinden
farkli iki zilimre olarak zikretmis, Ozellikleri ve makamlar1 hakkinda bilgi
vermistir. Ahmed Zerrik ise “hamidin”a “efrad, vasilin ve hukema” ismi de
verildigini, hatta bunlarin zikir erbab1 olduklarini, onlarin amellerini, tasavvuf
anlayislarini, esma tecellilerini izah ederek konuyu detayli bir sekilde ele almus,

bilhassa zikir ve amel konusunda zengin ve 6zgiin bir igerik sunmustur.

2.4. Saihiin

Dérdiinci mertebe, Ahmed Zerrik’a goére Allah yolunda seyahat
edenlerin yoludur. Onlar her seyden 6nce hakk: secer ve bu hal tizere olup hakk:
ve sabri tavsiye ederler. Onlara “abdal®? ve ehl-i kemal” de denilir ve sayilari
yedidir. Allah yolunda hayatlari1 degistirmis, Ozlerini beseri kirlerden
arindirmig, zahirde ricille goriismek icin beldeleri dolagsmaya baglamislardir.
Ciinkii yolda olmak, hayrin onciisiidiir. Bu ziimre, batinda makam ve héllere
ulagmak i¢in yolculuga yonelmislerdir. Bu da Allah’in Celal, Cemal ve Kemal
sifatlarinin cémertliginden gelir.%

LSSET)

Kuseyri, Tevbe Siiresi’nde gecen “sdih(in” kelimesinin zahirde “ibret
almak amaciyla yeryiiziinde seyahate ¢ikanlar”, batinda ise “varligin sirlarm
kavramak i¢in kalp diinyalarinda seyahat edenler” anlamina geldigini ifade

etmistir, ¢

[bnii’l-Arabi de “saih(in”u evliyddan bir grup olarak tamimlayarak
bunlarin, Allah yolunda cihat eden erkek ve kadinlar oldugunu séyler. Bu
konuda Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ummetimin seyahati, Allah

2 Abdal, Arapga bir kelime olup sozliikte “karsilik, birinin yerine gegen” anlamlarina gelen

bedel ve bedil kelimelerinin ¢oguludur. Abdal, Allah’in kendileriyle yeryliziinii ikdme
ettigi salihlerden bir topluluktur. Boyle isimlendirilmelerinin sebebi, onlardan biri
oldiigiinde baska birinin onun yerine geg¢mesidir. Abdal kelimesi, zamanla Farsga ve
Tiirkge’de tekil manasinda kullanilmis ve Fars¢a’da “abdalan”, Tirkge’de “abdallar”
seklinde ¢ogul yapilmustir. Biidela kelimesi de abdal ile ayn1 anlamda kullanilmustir. Bu
kelimelerden higbiri, sonradan tasavvufun abdal geleneginde ihtiva ettigi maéna ile
Kur’an-1 Kerim’de yer almamustir. Fakat bazi hadislerde ve hadis diye rivayet edilen
birtakim sozlerde abdal ve biidela kelimeleri gegmekte, bu kimselerin nitelikleri, sayilari
ve yasadiklar1 yerlerden bahsedilmektedir. Bu konuda detayli bilgi i¢in bkz. Siileyman
Uludag, “Abdal”, DId, Istanbul 1988, c. 1, s. 59-61; Ath, Tasavvufta Ricdlii’l-Gayb, s.
80-81.

03 Zerrlk, el-Ucdle, s. 65.

%4 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifii I-Isdrat Tefsir Sifi Kamil li’l-Kurdni’l-Kerim,
thk. Ibrahim Besyuni, Kahire: el-Hey‘etﬁ‘l-Mlsriyyetﬁ'l-Amme 1i'1-Kitab, 2000, 3. baski, c.
2,s.67.
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yolunda cihattir.”’% Ona gore Allah’m Tevbe Siresi’nde zikrettigi “Tevbe

ER]

edenler, hamd edenler, seyahat edenler...” ayetinde gegen seyahat edenlerin
amaci, gecmis toplumlarin ve heldk edilmis eski immetlerin izlerini ibretle
gormek i¢in dolagmaktir.® ibnii’l-Arabi eserinde “sAih(in” ile “abdal”1 iki farkli
ziimre olarak smiflandirmig, Ahmed Zerriik ise bu iki ziimrenin ayni oldugunu,
sdih(inun insanlardan uzaklasarak halveti segtiklerini ve bunun yedi amaci

oldugunu ifade etmistir. O, bu amaglar1 soyle siralamustir:

1- Insanlardan giivende olma ve insanlarin senden gelecek seylerden
selamette olmasi.

2- Anlayisini gelistirme istegi

3- ilim talep etmek

4- Vehbi, lediinni ve ilhamin ganimetlerine nail olmak.

5- [1ahi isimlerin getirilerinden yararlanmak.

6- Varlig1 kusatmanin hakikatine ermek

7- ihtiyar1 terk etmek, ruhlarin yok olmas1 ve sirlarin gitmesi.®’

Ancak Ahmed Zerriik’a gore bahsi gecen halvetin mertebeleri vardir. Alt
makamin hakkini vermeden iist makama ge¢mek miimkiin degildir. Bu yolda
olanlar, nefislerine miisamaha gosterir, sadirlarin  selametini ister ve
Miisliimanlara merhamet eder. Bu yoldaki kisilerin ridyet ettigi dort amel; aclik,
stikat, seher/uyanik kalmak ve halvettir ki bu amellerin anlami ve kisiye
kazandirdiklar1 soyledir:

1- Aglik iki gesittir ve kisiye kazandirdigi miras, seytani tanimaktir.
Ebrarin aghig, siilikiin kemali i¢indir; mukarreblinun agligi, {insiyetin artmasi
i¢indir.

2- Seher/uyanik kalmak iki tiirlii olur ve kisiye biraktig1 miras, nefsini

tanimaktir. Zahirl olarak uyanik kalmak; uykunun yok olmasidir; batini olarak
uyanik kalmak; gafletin kaybolmasidir.

3- Skt iki tiirli olur ve siik(itun mirasi, Yiice Rabbi tanimaktir. Dil ile
stik@it; konugmamak; kalb ile siikiit; Allah digindaki her seye susmaktir.

65 Eba Davad, Cihad, 6.
6 Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, 3/51.
67 Zerrik, el-Ucdle, s. 65-66.
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4- Halvet iki gesittir ve halvetin mirasi, diinyay1 tanimaktir. Zahiri olarak

a’yandan uzaklagmak; batini olarak ekvandan uzaklagmaktir. 8

Ismail Hakki Bursevi de “abdil” konusunu Ibnii’l-Arabi’nin verdigi
bilgilere mutabik bir sekilde anlatmis, abdalin bir yerde ikamet etmedigini,
stirekli seyahat ettigini belirtmis ve “Tarik-i ilahiyyede dort erkén vardir ki;
marifet-i Bari Teala Hazretleri, marifet-i nefs, marifet-i diinya ve marifet-i
seytan onun lizerine devr eder. Ol erkan-1 erbaa: samt/siikit, uzlet, cii’/aglik ve
seherdir’® diyerek Ahmed Zerrlk’un izah ettigi sdihlinun dort ameli ve kisiye
kazandirdiklarin1 aynen eserinde zikretmistir. Yine Giimiishanevi, Camiu 'l-usiil
eserinde abdal hakkinda su bilgilere yer vermistir: “Abdal yedi ricaldir. Bunlar
fazilet, kemal, istikdmet ve itidal sahibi olup vehim ve hayalden kurtulmuslardir.
Bu kimselerin dordi zahiri, dordi de batini olmak tizere sekiz amelleri vardir.
Zahiri amelleri; siikat, seher/uyanik kalmak, aglik ve uzletttir. Siikiitun zahiri,
Allah zikri diginda konusmamak; batini, gonliin tiim haber ve tafsilatlara sessiz
kalmasidir. Seherin zahiri uykusuzluk; batini, gafletin kaybolmasidir. A¢hgin
zahiri, stlikiin kemali i¢in ebrarin aglig; iinsiyetin artmasi i¢in mukarreblinun
achigidir. Uzletin zahiri, insanlara karigmamak; batini, iinsiyeti terk etmektir.
Batini ameller ise tecerriid/soyutlanma, tefirid, cem ve tevhiddir.””® Burada da
goriildiigi tizere Giimiishanevi, Ahmed Zerriik’un saihiin/abdal hakkinda verdigi
sayr ve amel bilgilerini aym sekilde eserine almistir. Aslinda bu bilgilerin
kaynagmnin 6z olarak Gazzali’nin [hyd’sinda gegen Sehl b. Abdullah et-
Tisteri’nin (6. 283/896) “Abdal, ancak su dort haslet ile abdal olmustur. Bunlar
da aglik, seher, siikt ve uzlettir.” soziine dayandigini soyleyebiliriz.”! Bu
diisiince daha sonra Eba Talib el-Mekki’nin Kiitu 'I-Kuliib isimli eserinde
zikredilmis,”® Ibnii’l-Arabi ise abdalin bu mertebeyi; susmak, uzlet, aclik ve
uykusuz kalmak sayesinde elde ettigini belirtmistir.”> Ancak sunu da belirtmekte
fayda var ki Ahmed Zerrik, ilk donem sifilerinden itibaren kabul géren bu

esaslart temel almakla birlikte bunlarin zahirl ve batini boyutlarini, gesitlerini,

8 Zerrlk, el-Ucdle, s. 66-68.

% Bursevi, Kitabii'I-Hitab, s. 313.

70 Giimiishanevi, Camiu’I-Usil, vr. 8-9.

" Gazzali, Ebit Himid Muhammed, Ihydsi Uliimi’d-Din, Cidde 2011, c. 5, s. 267-269.

72 Mekki, Eb Talib, Kiitu I-Kuliib, thk. Mahmud Ibrahim-Muhammed er-Ridvani, Kahire
2001, c. 1, s. 273-286.

Hatta Ibnii’l-Arabi, Hilyetii’l-Abddl adli risaleyi yazma amacinin, bu dort esasi ve
bunlardan kaynaklanan marifet ve hallerden s6z etmek oldugunu sdylemistir. Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi, Hilyetii’l-Abdal (Resailu Ibni’l-Arabi, c. 11 iginde), Haydarabad: Dairetii’l-
Madarifi’l-Osmaniyye, , 1367/1948, s. 1-11.

73
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kisiye kazandirdigi hasletleri, Allah’in hangi isimlerinin tecellisine mazhar
oldugunu, zikirlerini ve makamlarin1 da anlatmak suretiyle bu esaslar1 tim

detaylariyla ele almig, bu konuda zengin bir birikim ortaya koymustur.

Seyh ZerrGk’a gore halvet ehlinin on makami vardir. Bunlar: Ridyet,
murakabe, hiirmet, ihlas, tehzib, istikdmet, tevekkiil, tefviz, sika ve teslimdir.
Onlarin zikirleri, “La ilahe illallah™ zikridir ve isimlerden ona izafe edilen su
sozde oldugu gibi: “La ildhe illallah el-Azim el-Halim, L& ilahe illallah el-
Melikii’l-Hakku’1-Miibin” ve bunun disindaki isimlerdir. Bu ziimrenin tasavvuf
anlayis1 veya nitelikleri soyledir:

- Tahalli/terk etme, tehalli/donanma/bezenme ve tecelli

- Tasavvuf, insanin kemale erigsmesi igin esaslart dogru bir sekilde

yapmasidir.

- Tasavvuf, siiresiz olarak siiklit, uyanik kalmak, aclik ve uzletle
hazirlanmaktir.

Bu baglamda Ahmed Zerriik amellerini yerine getirmeden makamlarin
elde edilemeyecegini ifade etmis, hatta hedeflenmesini dahi muhal gérmiistiir.”*
Ona gore bedel olmak, tahalli ile hazirlanmay1 gerektirir, tehalli ile elde edilir ve
tecelli ile kazanilir. O, kisideki bu degisikligin ayette ““...Sonra da onu bagka bir

yaratiligla insa ettik.””>

seklinde ifade edildigini sdylemistir. O, saihGinun
ihtiyaglar1 temin edildiginde, kurtulusa erip, felaha kavusacaklarini ve bu
yoldaki istiyaklarinin artacagi kanaatindedir. Ozellikle siikGitu hakkiyla yerine
getirdiklerinde hallerinin ¢ogunlugunda hikmetle ve isabetle konusurlar. Ciinkii
Resulullah (s) soyle buyurmustur: “Siz diinyada ziihd sahibi ve az konugan bir
adam gordiigiiniizde ona yaklasin ¢iinkii ona hikmet dgretilmistir.”’® Susmak
hikmettir ve onu yapan da azdir. Bunun yaninda tecellinin azametinden dolay1
kisinin bencilligi yok olur, benligi silinir. Allah’a itaat eder ve ona boyun eger.

Allah bir seye tecelli ettigi zaman, tecelli ettigi seye de boyun eger.”’

Rical konusunda en fazla rivayet ve bilgi abdal konusundadir. Bunun
sebebi abdal ifadesinin hadislere dayanmasi, hakkinda ¢ok sayida rivayet

74 Zerrlk, el-Ucdle, s. 68-70.

75 Mii'mindn, 23/14.

76 isfehani, Ebi Nuaym Ahmed, Hilyetii’l-Evliyd ve Tabakdtii’l-Asfiyd, Beyrut 1409,
10/405.

71 Zerrlk, el-Ucdle, s. 70-71.
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bulunmasi, ahlaki o6zelliklerinin ve sayilart konusunda malumatin detayl
olmasidir. Abdal, ricalii’l-gaybin kaynagmi teskil etmekle birlikte sayisi
hakkinda farkli rivayetler vardir. Bu rivayetlere gore abdalin sayisi; yedi, otuz,
kirk, altmig, yetmis, seksen gibi farkli rakamlardir. Ancak kirk ve yedi goriisii
cogunluktadir. Ancak Ibnii’l-Arabi, sayilar1 kirk olan recebiyyln ile abdalin
karigtirlldigimi soylemektedir. Ona gore abdal, yedi kisidir, onlarin sayilar
artmaz ve eksilmez. Allah onlar vasitasiyla yedi bolgeyi (yedi iklim) muhafaza
eder. O, bedellerin makamlarindan ve disturlarindan, bedeller adina haftanin
giinlerinde meydana gelen ilmi konulardan, gezegenlerin hareketlerinden

meydana gelen ulvi ve siiflf eserlerden detayli bigimde bahsetmistir.”

Ahmed Zerrk abdalin sayisin Ibnii’l-Arabi ile ayni sekilde yedi olarak
zikretmis, ancak o, abdalin yedi bolge ve tasarruflari konusuna hi¢ deginmemis,
bu konuda goriis bildiren herkesten farkli olarak saihtn ile abdalin ayni ziimre
oldugunu, amellerini, dayandiklar1 esaslari, kisiye kazandirdiklarini, esma
tecellilerini, zikirlerini ve makamlarii belirtmistir. Amel esasl bu goriisleriyle
tasavvuf tarihi agisindan olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan mutasavviflari
etkilemis, hatta goriisleri ve siniflandirmalar1 bu mutasavviflar tarafindan kabul
gormiis ve ayniyla eserlerinde yer almistir.

2.5. Rékiiin

“Boyun egenler” anlamma gelen rakilin, Ahmed Zerrlik’a gore
“rublibiyetin azametine boyun egen, kulluk adabma bagh kalip kendilerini
sebeplerden tamamen soyutlayan” besinci ziimredir. Bu gruba “melametiyye””’
de denilir. Onlar, Allah Teédld’nin himayesi altinda olup en yiice taifedir.

Melametilerin sayilari bilinmemektedir, ancak kutbun nazari altindadirlar.®°

[bnii’l-Arabi de erkek ve kadinlardan rakifin olarak adlandirilan bir evliya
grubundan bahseder. Allah onlar1 Kur’an’da “riikci edenler” diye nitelemistir.
Riikd, hiiviyeti yoniinden, izzet ve bilyiikliigiiniin zuhtr ettigi her yerde Allah

78 Bedeller ve bolgeleri hakkinda detayli bilgi icin bkz. Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-
Mekkiyye, 1/236-240, 3/12-13; Atl1, Tasavvufia Ricalii’l-Gayb, s. 87-95.

“Kinayanin kinamasindan korkmamak” seklinde 6zet olarak ifade edilen melamet tanimi
ilk melami seyhlerinden sayilan Hamdiin Kassar tarafindan soyle yapilmstir: “Halk igin
stislenmeyi, her hal ve davranista halkin rizasini gozetmeyi kesinlikle terk etmen ve
kinayanin kinamasinin seni Allah yolundan alikoymamasidir.” (Ebli Abdirrahmén es-
Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, Mecelletii Kiilliyeti’I-Adab, haz. Ebuw’l-Ala Afifi,
Kahire 1942, c. 6, s. 71; Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik, Istanbul:
Insan Yay., 2003, s. 173).

80 Zerrik, el-Ucdle, s. 72.

79
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icin boyun egmek ve tevazu gostermektir. Ciinkil arif dleme, onun dis varlig
yoniinden degil, Hakk’in sifatlarinin mazhar1 olmasi yoniinden bakar.8! O,
“rakilin” ve “melametiyye”yi ricali’l-meratib icinde iki farkli ziimre olarak

sayar. Ahmed Zerrik ise bu iki ziimrenin ayni oldugunu ifade etmistir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, melametiyyeyi anlatirken bu makammn Hz.
Peygamber ve siddiklarin makami oldugunu, bu dereceye Hamdin Kassar (0.
271/884), Ebl Said el-Harrdz (6. 277/890) ve Bayezid-i Bistdmi’nin (0.
234/848) ulastigini soyler. Ona goére meladmiler, Allah'n emirlerini yerine
getiren diger miiminlerden ayirt edilemezler. Ancak kalpleri ile insanlardan
ayrilip, Allah’la beraber bulunurlar, ilimde rusth sahibi olup, Allah’a kulluktan
bir an bile geri durmazlar, kalplerini rubibiyet sultani istila ettii ve onun
kargisinda zelil bulunduklari igin, riyasete tamah etmezler, her makamin
gerektirdigi sekilde amel ederler ve halktan gizlenirler. Onlar, hic¢ siiphesiz
efendilerinin halis ve muhlis kullaridir. Insanlar arasinda yerken, icerken,
uyanikken, uyurken ve konusurken, devamli surette Allah’1t miisahede ederler.
Onlar, kalpleriyle Allah'tan bagka bir mefhumla ugragmadiklar1 ve bu sekilde
kendilerini  koruduklar1 ic¢in ildhi basamaklara varmislardir. Onlarin
konusmalari, oturmalari, kalkmalari, biitiin yasantilar1 Allah iledir. Iste bunlar
melametiler olup, ricilin en yiiksegi, talebeleri de en iistiin kimselerdir.?

Ahmed Zerrik, melametilerin en 6nemli ilkelerinin “iyilikleri agiga
cikarmamak, kotiiliikleri de gizlememek” oldugunu, mertebelerinin gizli,
raciliyyet evrelerinde doniip durduklarini, sabit durmadiklarini ifade etmistir.
Ona gore melametilerin esas aldiklari on makam soyledir: Thsan, ilim, hikmet,
basiret, firdse, ta‘zim, ilham, sekinet, itmi’nan ve himmet. Bu zimre, Allah’in
“el-Hafid, er-Rafi‘, el-Mu'iz ve el-Miizil” isimleri ve buna benzer diger
isimlerine taalluk ederler.?

Rakitnun, yapmis olduklari isleri kiiglimsemek, verinin incelikleri,
hevaya muhalefet etmek, iddia sahibi olmamak, siinnete uymak, fakri se¢mek,
miiphemligi sevmek, mahlikatt mazur gérmek ve susarak dili korumak

konusunda goriisleri vardir. Ancak bu hususlarda konusmak, ilahi izni ve ser’i

81 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, 3/51-52.

82 Melamiler ve Ibnii’l-Arabi’nin melamet anlayisi hakkinda bkz. Ibnii’l-Arabi, el-
Fiitiihatii’I-Mekkiyye, 5/50-53; Ali Bolat, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Melamet
Tasavvuru”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2009, c.9, say1: 23, (“Ibnii’l-
Arabi” 6zel sayisi-1I), s. 457-469.

83 Zerrlk, el-Ucdle, s. 73.
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nuru gerektirir. Onlarin dnem verdigi bir diger mesele havatirdir. Onlara gore
havatir bes maddedir. Bunlar: Rabbani, meleki, akli, nefsi ve seytani hatirlardir.
Rabbani, 1ahi ve Rahmani hatir arasinda bazi farklar vardir. Soyle ki: “Rabbani
hatir, Allah’m Celal sifatiyla, Rahmani hatir Cemal sifatiyla, {lahi hatir ise
Kemal sifatiyla gelir. Onlara gore ilk hatir asla yanlis hedefe sapmaz. Bu hatir,
miiridin feraseti, salikin miikasefesi ve arifin miisahedesidir. Bu, Allah’in Celal
sifatiyla geldiginde yok eder. Allah’in Cemal sifatiyla geldiginde sabit ve baki
kilar. Allah’in Kemal sifatiyla geldiginde ise diizeltir ve hidayete erdirir.
Allah’m Celal sifatinda sabra, Cemal sifatinda siikre, Kemal sifatinda ise

sekinete/huzura hazirlanirlar. 8

Melamet ehlinin tasavvuf anlayist veya niteliklerini Ahmed Zerriik soyle

siralar:

- Hevaya muhalefet etmek, iddia sahibi olmamak, isim ve sifatlarla
ahlaklanmak ve bunlara yapigmak

- Kendini kiicliik goérmek, muhta¢ oldugunun farkinda olmak, zavalli
olmak ve algak goniilliilik

Bu ziimrenin nazarinda sGfi: “(Nefsine ait istekleri yerine getirilmedigi
i¢in), diinya ve ahirette yiizii kara yani mahz(n olan kisidir.” Iddia sahibi olmay1
terk etmek ise cahmn/itibarin kaybolmasina ve kullugun gergeklestirilmesine
isarettir. Ciinkii bir haberde "Ben, benim i¢in mahziin ve kirik olan kalplerin

yamndayim”® denilmistir. 3¢

Melamet ehlinin zikri, su virdde oldugu gibi tenzihtir: “Siibhanallahi'l-
azim, siibhana'l-meliki'l-kuddis.” Buna benzer diger tenzih zikirleri de
mevcuttur. Bu yolun gerekliliklerini tamamladiklarinda onlarin nefislerinde
kendini kusurlu gérme hali zuhiir eder. Muhakkak ki buyruk, el-Hakim, el-Alim
ve el-Habir olan Allah’tandir. Onlarm sahip olduklar1 nimetler, ihsanin ta
kendisidir. Onlarin ne bir isareti ne de bir ismi vardir. Onlar Allah’a yakimligin
alametlerini kendilerinde goriinceye kadar secde etmeye devam ederler. Ciinki
“Kulun Rabbine en yakin oldugu hal, secde halidir.”’® buyrulmustur. 38

84 Zerr(k, el-Ucidle, s. 73-74.

85 Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii I-Hafd ve Miizilii’l-IIbds, thk. Abdiilhamid b. Ahmed
b. Yasuf b. El-Hindavi, yay. el-Mektebetii’l-Asriyye, 2000, c. I, s. 230.

86 Zerrlk, el-Ucdle, s. 74.

87 Miislim, Salat, 215; Ebi David, Salat, 148.

88 Zerrlk, el-Ucdle, s. 74-75.
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[bnii’l-Arabi, “rakiGn” ve “melametiyye” yi ricalii’l-meratib iginde iki
farkli ziimre olarak ele almis, Ahmed Zerrlik ise bu iki ziimrenin ayni oldugunu
ifade etmistir. Her iki miiellif de bu ziimrenin en yiiksek taife oldugu, sayilarinin
belli olmadigi, hallerinin halka gizli, her an Hak’la birlikte, rubfbiyetin
azametinin istila ettigi konularinda hemfikirdir. Ibnii’l-Arabi melametileri
velayet noktasindan ele alarak konuya felsefi bir telakki olarak yaklagmustir.
Ahmed Zerrik ise konuyu “rubiibiyetin azametine boyun egip kulluk adabina
bagl kalma” noktasindan ele alarak, rakitinun amellerini, makamlarini, hallerini,
esma tecellilerini, zikirlerini, tasavvuf anlayisi ve sahip olduklar1 niteliklerini

zikretmis ve meseleyi ameli tasavvuf acgisindan degerlendirmistir.

2.6. Sacidiin

Secde edenler anlamina gelen “sacidiin” Ahmed Zerrik’a gore altinci
mertebedir. Onlarin stiretleri yok olmus, miicahede ile nefisleri ve viictidlari fani
olmustur. Fena erbabi, tim gegitlerden, ¢ikis yollarindan soyutlanmig ve Allah
Teala’nin el-Latif, el-Habir, el-Hakim, el-Alim, es-Semi’ ve el-Basir sifatlarmni
kendilerinde gerceklestirdiklerinde beseriyetin esaretinden kurtulmuslardir.
Onlar tam anlamiyla kamil bir sekilde yasarlar. Tedbir yasamin yaris1 oldugu

gibi Allah i¢in tedbiri terk etmek de kamil bir yasamin geregidir.

Bu mertebe, tevhidi miisahede etmis fena erbabinin mertebesidir. Bu
kisilere “evtad” denilir. Onlar dort kisidir. Onlardan her birinin Dogu, Bati,
Kuzey ve Giiney olmak {izere riikiinlerden/dayaklardan bir riikknii vardir. Evtadin
dort kisi olup her birinin bir yonde makaminin olusu hakkinda sifilerin mutabik
oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak “sacidin” ile “evtad”mm aynmi ziimre olarak
degerlendirilmesi sadece Ahmed Zerrtlik’a aittir.

Ibnii’l-Arabi de sacidinu secde eden erkek ve kadinlardan olusan
evliyaya ait bir grup olarak zikreder. Ona goére Allah, onlar1 kalp secdesiyle dost
edinmigtir. Onlar, diinya ve ahirette baglarini kaldirmaz. Bu hal, kurbet
(yakinlik) hali iken aymi zamanda mukarrebinun sifatidir. Secde ancak bir
tecelliden ve miisdhededen kaynaklanir. Bu nedenle Allah, “Secde et ve
yaklas”® demistir. Bu secde, Allah’in ikram, iyilik ve ihsanidir.?! ibnii’l-Arabi
evtadi, rical i¢inde sayarak onlarin her birinin ilimleri, peygamberlerle iliskisi,

89 Zerrlk, el-Ucdle, s. 76.
% Alak, 96/19.
ol Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, 3/52.
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sorumlu olduklar1 bolge hakkinda detayli bilgiler vermistir. Ona gore Allah
Tedla bu kimseleri, Kur’an-1 Kerim’de “Biz yeryiiziinii bir besik ve daglar1 da
birer evtad olarak yaratmadik mi?”%? ayetinde gegtigi tizere, “cibél (dag)” olarak
zikreder. Yani daglar yerin ¢ivileri statiisiinde oldugu gibi, bu evtdd da alemin
givileri konumundadir. Yine “Sonra onlara Onlerinden, arkalarindan,

”93 ayetinde Iblis, insanlar1 saptirmak

saglarindan, sollarindan sokulacagim...
icin bu dort yonden harekete ge¢ip onlara musallat oldugunda, Allah, evtad ile
bu dort yonii muhafaza altina alir.®* Buradan hareketle diyebiliriz ki ibnii’l-
Arabi, evtdd konusunu onlarin adlemdeki tasarruflari acgisindan ele almugtir.
Ancak buna ilave olarak su hususu da zikretmek gerekir ki o, miilk aleminin
tasarrufu yaninda evtaddin, insanlarin gilizel ahlaklarmi da temsil ettigini

belirtmektedir.

Ahmed Zerrik ise biiyiik dlciide evtadin tasavvufi goriisleri, makamlart
ve ahlaki 6zelliklerinden bahseder. Evtadin tasavvuf anlayisini sdyle ifade eder:

- Varliktan soyutlanip, Hak’la payidar olmak
- Sekillerin yok olmasi ve insan tabiatinin yatigmasi.
- Tecrid, safa, vefa ve fena.

Yapilan bu tanim tasavvuf lafzinin harflerinden alinmigtir; “t” harfi
tecrid’den, “sad” harfi safa’dan, “v” harfi vefd’dan, “f” harfi fend’dan gelir.
Aslinda bu anlayis tasavvuf tarihinde kadim bir tanimlamadir. Ancak bu tanimin

evtada ait bir vasif olarak nitelendiriliginin ilk oldugunu sdyleyebiliriz.

Ahmed Zerrik, bu ziimrenin tarikat yolunda ve tahkik ilmine giriste on
makami oldugunu sdyler ve bu makamlar1 sdyle siralar: Muhabbet, gayret, sevk,
kalak/hiizlin/telas, atg/susama, vecel, hayret, ask, zehdb/her seyin gitmesi ve
fena. Sacidln, Allah’in “el-Muhyi, el-Miimit, es-Selam ve el-Miimin” isimlerine
taalluk ederler. Onlarin ilme’l-yakin hakkindaki s6zleri, dogru bir bakis agisiyla
delilin vermis oldugu seydir. Ayne’l-yakin hakkindaki sozleri; miicahede
sebebiyle miigdhedenin yok olmasidir. Hakka’l-yakin hakkindaki sozleri ise;
secdeleri tam anlamiyla gergeklestirmek, hakikatine ermektir. %

92 Nebe, 78/6-7.

3 A’raf, 7/17.

9 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 3/12; Bursevi, evtadd konusunda Ibnii’l-Arabi’nin
goriislerini aynen zikretmistir. (Bursevi, Kitabii'I-Hitdb, s. 308-310).

95 Zerrlk, el-Ucdle, s. 80-81.
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Sacidinun, mevarid, miisahede, letaif, maarif, temkin, rehbet, ragbet,
sekr, 1stilah, fehvaniyye, heva, enaniyet ve ubldiyetin tahkiki yaninda, sinirlarin
da tahkiki hakkinda goriisleri vardir. Onlar, miilk, meleklit ve ceberitun
mahiyeti hakkinda konusur ve sdyle derler: Miilk alemi duyularla idrak edilir.
Melekut alemi akilla idrak edilir. Cebertit alemi ise Allah’in mevhibesiyle idrak
edilir ki onda hallerin pay1 vardir.

Secde ehli, muhakkiklerin iki amaci1 oldugunu sdyler:

1- Talebinin onun yaninda sona ermesidir. Bu da vahdet-i viiclid, yani
varligm bir oldugu suuruna erigsmektir. Onun tiim kayitlardan kurtulmasi, hatta
kurtulmaktan bile siyrilmasidir. Burada isimlerle donanilir, onun latifeleri

olusur, varligin hem sekline hem de tavirlarina hakim olur.

2- ikinci amact, o sahit oldugu seyde kalmaz, o makama da kanaat etmez.
Nitekim “Allah Vasi‘dir, Alim’dir.”°¢ buyrulmustur.®’

Allah’mn tecellilerinin sonu olmadig1 gibi, bundan dolay1 arifin orada
durmasinin da bir sonu yoktur. Bu durum éarifin kalbinin sifas1 ve isteklerinin
kesildigi mertebedir. Bu toplulugun zikirleri, tekbir, ta‘zim ve bu tarzdaki
zikirlerdir. Bu makamin gerekliliklerini yerine getirmek istediklerinde, ebedi bir
secdeyle secde ederler, ruhlarini onun digindaki her seyden arindirir, nefislerinin
daglarini yerle bir eder, daha once sahit olmadiklar1 seylere sahit olurlar ve
bilmedikleri seyleri bilirler. Bdyle bir durumda iken aczin sultani onlar1 aniden
yakalar ve izzet Ortiisiiyle onlar sarar, kusatir. Varlig1 olmayan kimse fani olur
ve ezell olmayan bekaya erisir. Mennan olan Allah, eksiksiz Lituf ve ihsanlariyla
onlara iyilikte bulunur. Onlara temiz bir hayat yasatir ve “Onlan igledikleri
amellerin en giizeliyle miikafatlandirir.”®® Onlar fenddan sonra bekAya eristirir.
Onlar, hal lisamiyla “Sar’a fflenir... Bir de goriirsiin ki onlar kalkmis

299 100

bakiniyorlar.””” ayetini okurlar.

Ozetle Ahmed Zerrik, tevhidi miisdhede etmis fena erbabimin mertebesi
olarak “sacidin” ile “evtad”t aym zlimre olarak degerlendirmistir. Evtadin,
sayllarmin doért ve her birinin Dogu, Bati, Kuzey ve Giiney olmak {izere bir
yonden sorumlu olusu hakkinda sifiler hemfikirdir. Bu dort ydniin

%  Bakara, 2/268.
97 Zerrlk, el-Ucdle, s. 81-82.
9% Ziimer, 39/35.
9 Ziimer, 39/68.
100 Zerrk, el-Ucdle, s. 83-84.
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korunmasinda evtadin gorevleri de Allah’m Hay, Alim, Kadir ve Miirid
isimlerine karsilik gelmekte oldugu belirtilmistir. Oysa Ahmed Zerrk evtadin,
Allah’in “el-Muhyi, el-Miimit, es-Selam ve el-Miimin” isimlerinin mazhari
oldugunu soylemistir. Buna ilave olarak o, evtddin tasavvufi gorisleri,
makamlar1 ve ahlaki 6zelliklerinden bahsederek ahlaki agidan degerlendirirken
ayn1 zamanda bu ziimreyi, fena-beka ve vahdet-i viicid c¢ergevesinde mefkiirevi
bir telakki olarak da zikretmistir.

2.7. el-Amiriine bi’l-Ma‘rif

“Ma‘raf” kelimesi irfan kokiinden gelen Arapga bir sdzciik olup “bilinen,
taninan, benimsenen sey” anlamina gelir.'%! Ragib el-Isfahani, “ma‘raf, akil ve
seriatin iyi olarak nitelendirdigi fiilleri ifade eden bir isimdir, der.!*> Kur’an-1
Kerim’de siklikla gecen “el-amirine bi’l-ma‘rif” ifadesi genellikle “iyiligi
emretmek” seklinde terclime edilmistir. Ahmed ZerrGk’a gore ise bu ifade,
asamali olarak iki anlami1 barindirir. Birincisi “ma‘riifla is yapmak” anlamidir ki
bunu kendisinde gerceklestiren kimse ancak ikinci agamaya yani “bagkasina
ma‘rifu emretmek™ anlamina gecebilir. Boylelikle yedinci mertebe “el-amirtine
bi’l-ma‘rif” dogru yolda olanlarin imamlar1 ve ilimde derinlesen alimlerdir.
Onlar takvanin tim mertebelerini hakkiyla gerceklestiren beka ehlidir. Bu
ziimreden olanlar tiim alemde ma‘rifla is yaparlar ve tiim Ogretilerini ilahi
nurlarla siislerler. Onlar ta‘alluk, tahalluk ve tahakkuk erbabidir; ilahi isimlere
sartlmis, onlarla ahldklanmis ve onlarin hakikatine ermis kimselerdir.
Makamlarinda temekkiin etmis ve nefislerinin hazlarindan tamamen
kurtulmuslardir, 103

Ahmed Zerrlik bu ziimrenin tasavvuf anlayisini sdyle anlatir:

- Thlas1 miigAhede ederek emri yerine getirmek ve siinnete tibi olmak,

emirlere uymak ve goniilleri arindirmak

- Sozlerin dogru; amellerin ihlash ve kemal sifatlarryla hallerin arinmis
olmast.

Bu yoldaki kisilerin, isimlerin manalar1 ve sifatlarin  hakkiyla
uygulanmasi, hakikatlerin incelikleri ve igaretlerin letaifi hakkinda goriigleri

101 Kavram hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Mustafa Cagrici, “Emir bi’l-Ma‘raf Nehiy ani’l-
Miinker”, DIA, Istanbul 1995, c. 11, s. 138-141.

102 [sfehani, Miifiedat, s. 693.

103 Zerrlk, el-Ucdle, s. 85.
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vardir. O derin bir denizdir, hassas bir meslektir ve hayret veren bir misaldir.
Hz. Peygamber’in (s) su hadisinden hareketle “Rabbani ahlak™ hakkinda
konusurlar: “Muhakkak ki Yiice Allah’wn ii¢ yiiz ahldaki vardir. Kim bu
ahléklardan biriyle ahliklanirsa cennete girer.”'%* Yine Hz. Peygamber’in (s)
su sdziinde buyurdugu gibi “Ilahi nefhalar” hakkinda konusurlar. “Muhakkak ki
yasadigimiz zamamin her giiniinde Rabbinizin o6zel tecellileri vardir; onlara
dikkat edin ve kalplerinizi agik tutun.”'% Onlar Hz. Peygamber’in (s) su soziinde
bahsetmis oldugu “Rabbani nazarlar” hakkinda da konusurlar. “Yiice Allah,
kullarmmin goniillerine her giin ii¢ yiiz altmis defa nazar eder. Kim o nazarlardan
birine denk gelirse evliydlar defterine yazilr.”'° Onlar, velayetin evreleri ve
sirlart hakkinda da goriis beyan ederler.!”” Bu ziimreden olanlar tim alemde
ma‘rifla i yapma, tahalluk ve tahakkuktan sonra ikinci asama olan ma‘rGfun
yapilmasini emrederler. Onlar insanlara nasihat etmeye ve iyiligi emretmeye
devam ederler. Thsan mertebesinden sonra uzuvlarini kontrol etme, nefislerinin
zorbaligmin listesinden gelme, akillarini vezir, ruhlarini amir ve sirlarmi imam
kilma konusunda onlara yol gosterirler. Uzuvlara itaati, nefislere tevazuu,

ruhlara adaleti, akillara anlamay1 ve sirlara teslim olmay1 emrederler. 1%

Ahmed ZerrGk “el-dmirGine bi’l-ma‘rif”’ ziimresine “imaman/iki imam”
da denildigini sdylemistir. Onlardan biri, kutbun saginda, digeri solundadir.
Sagdaki imam, melekiit dlemine, soldaki imam ise miilk dlemine bakar. Miilk
sahibi, buradaki her alemde ona layik olanin giizelinin zuhQr etmesini emreder.
Melekit sahibi ise her seyde en makul olanin zuhiir etmesini emreder. Zahirin
imamia, Imam-1 Malik ve Imam-1 Safii 6rnek verilebilir. Batinin imamina ise
Ciineyd-i Bagdadi ve Seri es-Sekati misal verilebilir.!” Kuseyri de Hizir’a (s)

dayandirdigi bir rivayette imam-1 Safii’nin evtdddan oldugunu séylemistir. '

Seyh Zerrik’a gore el-Amirtine bi’l-ma‘rif ziimresinin zikirleri, Thlas
Stresi; makamlan ise lahz, vakt, safa, siirir, sir, nefs, gurbet, fark, gaybet ve
temkindir. Bu ziimre, Allah’in “el-Bais, es-Sehid, el-Hak, el-Vekil” isimlerine

taalluk ederler. Onlarin nazarinda harikulade olaylar, kerdmette normal hallere

104
105

Hadis olarak aktarilan bu rivayeti kaynaklarda bulamadik.

Taberani, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyib, el-Mu cemii'l-
Kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi, Kahire 1994, 19/233.

Kaynaklarda bu rivayeti bulamadik.

107" Zerrtk, el-Ucdle, s. 85-86.

108 Zerrlk, el-Ucdle, s. 86.

109" Zerrtk, el-Ucdle, s. 86-87.

10 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyrivye, tkd. Nevaf el-Cerrah, Beyrut 2001, s. 270.

106



- 28 - Tasavvuf Dergisi 42 (2018) 1-40

dontisiir; olagan bir sey, olaganiistii olur; olaganiistii olan alisilageldik olur. Bu
makamin gerekliliklerini gerceklestirmek istediklerinde bu yolda olanlara
rehberlik etme konusunda uzmanlagir, kisitlamaya devam etmekten korkar,
emirleri miilahaza etmekten sakinir, mahviyete sarilir ve bir makamda
durmazlar. Kanaat Allah’a kars1 olursa, yani Allah’tan kanaat edip uzaklagmak,

i¢inde bulunulan durumla yetinmek, seklinde olursa bu, mahrumiyettir.''!

Ibnii’l-Arabi’ye gére de evliyadan bir grup, “el-Amirine bi’l-ma‘raf” dur.
Allah, onlar insanlara, Allah’1 emretmeleri nedeniyle dost edinmistir. Ciinkii
Allah, ma‘raftur ve “Allah’1 emredenler” demek ile “ma‘rifu emredenler”
demek arasinda bir fark yoktur. Clinkii Allah, inkér edilemeyen ma‘raftur.!'?
Ibnii’l-Arabi, imamanm ise her donemde iki kisiden fazla olmadigmi, kutbun
saginda yer alan imamin, miilk dleminin batini olan melekit aleminden sorumlu
oldugunu sdyler. Ona gdre miilk alemi, taayyilinat-1 esmaiyyeden ibaret olup,
ilahi fiillerin tecelli ettigi yerdir. Bu imam, “Rabbi’n-nas” makaminda kaim
olup, onun ismi Abdii’r-Rab’dir. Kutbun solunda yer alan diger imam ise, miilk
aleminden sorumludur. O, “Meliki’n-nas” makaminda kaim olup, ismi Abdii’l-
Melik’tir ve mertebe bakimindan Abdii’r-Rab’den daha iistiindiir. [bnii’l-Arabi,
iki imamdan ve tasarruflarindan detayli bir sekilde bahsetmektedir.!!3

Imaman hakkinda Bursevi,''* Kasani''s ve Giimiishanevi de Ibnii’l-Arabi
ile benzer agiklamalara yer verir. Ancak Giimiighanevi imamanin amellerini de
zikreder. Soyle ki bu amellerin dordii zahiri, dordii de batinidir. Zahiri amelleri:
Ziihd, vera, emr-i bi’l-ma‘rf, nehy-i ani’l-miinkerdir. Batini ameller: Sidk,
ihlas, haya ve murakabedir.!'® Genellikle sufilerin imaman hakkindaki goriisleri
Ibnii’l-Arabi’nin izahlarma dayanmaktadir. Ahmed Zerrik da Ibnii’l-Arabi’yle
imamanin sayist ve tasarruflart konusunda hemfikirdir. Ancak o, el-dmirlne
bi’l-ma‘rGfun, imaméanla aynmi ziimre olmasi, ma‘rifla is yapma asamasinda
amele dayali, bunun neticesinde ma‘rifu emretme mertebesine erisme
noktasinda tasarrufa dayali degerlendirmelerde bulunmus, amele ve zikre
yonelik agilimlariyla bu konuda orijinal goriisler ortaya koymustur.

1 Zerrk, el-Ucdle, s. 87-88.

112 {bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, 3/53.

13 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’'I-Mekkiyye, 4/300-305.
114 Bursevi, Kitdbii’l-Hitab, s. 307-308.

115 Kasani, Istildhatii’s-Sifiyye, s. 57.

16 Giimiishanevi, Camiu’l-Usal, vr. 10-11.
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2.8. en-Nihiine ani’l-Miinker

Ma‘rif kelimesinin ziddi olan miinker, “Bir seyi bilmemek, bir sey zor ve
sikintili olmak™ gibi anlamlar tasiyan niikr veya nekaret kokiinden gelir ve
“tasvip edilmeyen, yadirganan, sikinti duyulan sey” demektir.!'” Aklin ve

118

seriatin benimsemedigi davraniglari anlatan''® ve Kur’an-1 Kerim’de “en-néhline

ani’l-miinker” geklinde gecen bu lafiz, “koétiiliikten vazgecirmeye calismak”
olarak anlamlandirilmistir. Ahmed Zerrik “el-amiriine bi’l-ma‘raf’da oldugu
gibi sekizinci mertebe olan “en-nahline ani’l-miinker” mertebesinde de iki
asamali bir yol izlemistir. Ona gore “en-ndhlne ani’l-miinker” oncelikle
miinkerden uzak duranlarin, sonrasinda miinkerden uzaklastiranlarin yoludur.
Bu ziimrede olanlar, nefislerini hevadan alikoyar ve akillarin1 iddiada
bulunmaktan sakindirirlar. Varlik hakkinda da yokluk hakkinda da, levhin ve
kalemin miigdhedesi tlizerine iddiada bulunmazlar. Bu yolda olanlara
“hulefa/halifeler” denilmistir. Onlar celal ve vefa ehlidir. Onlar emirlerin ve
imamlarin mertebesinin {istlindedir. Onlar daha ¢ok hale sahit olmus ve Allah’la
birlikte murdkabe sayesinde daha cetin makamlara erigmiglerdir. Bunun sebebi,
ilimdeki vukufiyetleri, isim ve resmin/slretin gidisiyle hakikate ermeleridir.
Onlar, ikinci fark mertebesinin ehlidir. Onlara gore ikinci fark: Kulun Allah’in
yiiceligini miisahede etmesinden dolay1 emri yerine getirmeye ve nehiyden uzak
durmaya donmesidir. Onlar son makamda olmalarina ragmen, baslangictaki

hallerindeki amellerine geri donerler. Onlar kiirslyi imar edenlerdir.'"”

Evliyadan bir grup olarak miinkerden alikoyan erkek ve kadinlar (en-
nahline ani’l-miinker) sayan Ibnii’l-Arabi, Allah’m, onlar1 ma‘rif vasitasiyla
(Allah ile ya da Allah’1 tanitarak) miinkerden alikoymak ozelligiyle dost
edindigini belirtir. Clinkii ona goére taninmayan (miinker), miisriklerin kendi
gayretleriyle var ettigi ortaktir. Oyleyse ilahi ve irfani esash tevhid, bunu kabul
etmez ve yadirgar (miinker). Boylece o, “cirkin ve yalan olan bir s6z”e doniisiir.
Binaenaleyh dista varligi olan bir ortak yoktur. Bu nedenle Allah’in varligim
birleme (tevhid) ile ilgili marifet, onu inkdr eder ve ‘miinker s6z’ diye
adlandirilir.'?° Burada ibnii’l-Arabi, en-nahiine ani’l-miinkeri evliyadan bir grup
olarak zikreder ve tevhide dayali bir agiklama getirir. Ancak o, “halife”’yi bu
ziimreden farkli olarak kutub cercevesinde ele alir. Halife kavrami, belirsiz

1
1
1
1

7 Cagrict, “Emir bi’l-Ma‘raf Nehiy ani’l-Miinker”, s. 138.
Isfehani, Miifiedat, s. 693.

9 Zerrlk, el-Ucdle, s. 89.

[bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye, 3/53.
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olarak (nekre) kullanildiginda, herhangi bir sey iizerine halife atanmis insan
kastedilir. Bu noktada hilafet, halifenin Hakk’mn ve dlemin hakikatleriyle zuhir
etmesi hakkina nispetle genisler ve daralir. Bu méanada her insan halifedir.
Ikincisinde ise halife lafzi, belirli olarak (marife) kullanildiginda, iki anlama
gotiiriir. Bu durumda halife; “insan-1 kamil”, “kutub”, “vaktin sahibi” olabilir.
Boylelikle halifenin sayisi, zamanin degismesiyle artar. Diger anlamda halife,
her zamanda, vaktin sahibinin veya kutbun siiretiyle zuhir eden tek kisidir.'?!

“en-Nahiine ani’l-miinker”i Ibnii’l-Arabi gibi tevhid noktasindan ele alan
Ahmed Zerrlik bu ziimrenin tasavvuf anlayisi konusunda su bilgileri verir:

- Tasavvuf: Tecrid, tefrid ve tevhiddir.

- Tasavvuf, senin senden fena olmandir. Bu fena hali, onunla gergeklesir.

Ciinkii o, seninle sende fail olandur, ¢ilinkii sen, sende degilsin.

- Tasavvuf, nefsi hevadan uzaklagtirmak, en yiiksek makamdan korkmak
ve esmanin manasinin hakikatine ermektir.

- Tasavvuf, ihlasin ashidir, kassaslarin yildizidir ve havassa katilmak,
onlan takip etmektir.” Ciinkii Hz. Peygamber (s) “Arindiginizda ve tertemiz

oldugunuzda cennete girmenize izin verilir.”'?*> buyurmustur. 23

Seyh Zerrik’a gore bu zimrenin zikri, “Ayetii’l-kiirsi”dir. Onlarn,
veranin incelikleri, bidatlerden sakinma, nihayetin tashihi i¢in bidayete geri
donme ve yararlh hale getirmek i¢in hazirlik yapmak, huzurda olma adabi ve
Allah’mn her ismi hakkinda da goriisleri vardir. Kisaca onlar, zahiri olarak salih
amel ile batini olarak da kamil bir ihlasla hazirlanirlar. Onlar velayetin
gizliligine tesvik eder ve amacin farkina varilmasindan sakinirlar. Ciinkii Hz.
Peygamber (s) sOyle buyurmustur: “Allah Tedld ii¢ seyi, ti¢ seyde gizlemistir.
Rizasimt tdatinde gizlemistir; bu sebeple ona kullukta hichir seyi kiiciik
gormeyin. Gazabu giinahta gizlemistiv, bu yiizden Allah’a karst yapilan hicbir
giinahi kiiciik gérmeyin. Evliydsini, mii’'min kullar: arasinda gizlemistir, bundan

dolayt kullarindan hi¢ kimseyi hor gormeyin.”**

1
1
1
1

)

1 Suad el-Hakim, el-Mu 'cemu’s-Sifi, Beyrut 1401/1981, s. 419.

Buhari, el-Edebii’l-Miifred, 1/245.

3 Zerrik, el-Ucdle, s. 89-90.

4 Bu soz Cafer-i Sadik’a nisbet edilir. Bkz. Eb Talip el-Mekki, Kiiti 'I-Kuliib, 1, 347;
Gazzali, Ihyd, TV/49.
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en-Nahlne ani’l-miinkere gore veldyet, en uzak felektir. Kim ondan geri
durursa ona muttali olur. Kim ona muttali olursa bilir. Bilen kimse bildiklerinin
stiretinde doniislir. Bu yiizden veli, meghuldiir; bilinemez. Tanimlanamayacagt
icin belirsizdir. Herhangi bir siretle kayitlanamadigi gibi gizemi de ¢oziilemez.
Onlarn takip ettikleri on makam goyledir: Miikasefe, miisdhade, mudyene, haya,
kabz, bast, sehv, sekr, ittisal, infisaldir. Bu ziimre, Allah’in el-Miiheymin, el-
Aziz, el-Cebbar, el-Kadir isimlerine taalluk eder.!®

Stfiler genellikle imdmanim kutba velayet edecegi goriisiindedir. Oysa
Ahmed Zerrik, “en-ndhiin ani’l-miinker”in, kutub makamina velayet edecegini
ve hilafetlerinin de bundan ileri geldigini sdylemistir. Ahmed Zerrik’a gore
onlarin igleri dort tanedir:

1- Bir giin orug tutup bir giin tutmamak

2- Gecenin son ¢eyregini ibadetle gegirmek
3- Elinin emegi ile gecinmek

4- Cesur ve kararli bir sekilde cihad etmek.

Bu hususta Hz. Peygamber (s) bir hadisinde sdyle buyurmustur: “Davud
(s) insanlarin en abidiydi. Bir giin orug tutar bir giin yerdi. Gecenin yarisini
uyuyarak, tigte birini de ibadetle gegirirdi.”'*® Allah, Davud’a (as) azminin
dogrulugu sebebiyle sdyle nida etti: “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde bir halife
kildik.”'?7 Iste o an Davud’un (s) kalbinin katiig1 yumusamis, onun kuvveti,
Rabbinin yardimi ve amacinin dogrulugu ile demiri islemistir.'”® Buradan
anlasilacagi lizere bu makamin seyhi, Ahmed Zerriik’a gore kendisine hilafet
verilmis Hz. Davud’dur. Dolayistyla o, hulefanin amellerini ve yeryiiziindeki
vazifelerini de Hz. Davud’a nisbet edilen amellerle agiklamistir. Bursevi de
halife konusunda “Hilafet arzla miitegayyidedir. Nitekim tenzilde soyle gelir:
‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’'?® ‘Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde bir

125 Zerrlk, el-Ucdle, s. 90-92.

126 Buhari, Savm, 57, 59; Enbiya, 37,38; Miislim, Siyam, 182; Ebti Davud Savm, 66; Nesai,
Siyam, 69, 76, 77, 78; ibn Mace, Siyam, 31; Darimi, Savm, 42.

127 Sad, 38/26.

128 7Zerrlk, el-Ucdle, s. 92.

129 Bakara, 2/30.
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halife kildik.’'3® Bursevi, arz-1 merkez-i 4lem ve mahall-i fena, beni

Adem’dir.”13! diyerek Ahmed Zerrik ile benzer goriisleri zikretmistir.

Ahmed Zerrtik’a gore hulefd, bu makamin gerekliliklerini yerine getirmek
icin imam tarafina yonelir, ayakkabilarini ¢ikarir ve kesin bir uzaklastirma ile
aradaki yakazay1 giderir. Bu sirada gozii agilir ve ona, kutublugun tekligi ve
kiilli imamlik goriiniir. Daha sonra o, ta’lim kiirsiisiine oturur ve ona anlatma
yollar1 kolaylastirilir. irfan nidasiyla hitap eder. Insanin kemali iizere uyarilarda
bulunarak soyle der: “Mutlak mevcid, vacibii’l-viicid, isleri ve mahlukati
yoktan var eden, kendini hakikate ve Hakk’a adamig olanlara nimet veren
Allah’a hamd olsun. Salat i selam tasdik edilmis olani dogrulayan, gorevini
basariyla tamamlamis son peygamber olan, onunla biitiin kainat1 aydinlatan ve
gelmesinin bereketiyle aymn yarildigi Hz. Muhammed’e (s), ailesine, ashabina ve
ona iman edip onu tasdik edenlere ve kutbi veldyeti dogrulayip bunu

gerceklestirenlere, biitiin varligiyla teslim olanlara olsun.”!3?

“En-nahdne ani’l-miinker” ilk olarak Ibnii’l-Arabi, sonra Ahmed Zerrik
tarafindan rical ziimresi iginde degerlendirilmistir. Ahmed Zerriik, bu ziimreyle
hulefdyr aym iki ziimre icinde zikrederken Ibnii’l-Arabi, hulefiyr kutub
icerisinde degerlendirmistir. O, yiiziikk kagt (fass) benzetmesini kullanarak,
insanin hilafetine vurgu yapmis, Hakk’m alemde insan yoluyla tasarruf edisini
boyle agiklamistir. Ahmed ZerrGk ise konuya daha farkli agilimlar getirerek
“miinkerden uzak duranlar” ve tevhidin hakikatine erme noktasinda ameli;
“miinkerden uzaklastiranlar” ve kutba velayet etme noktasinda tasarrufi agidan
yaklagmig ve bu yonde agiklamalara yer vermistir. Yine o, bu makamimn Hz.
Davud’un makami oldugunu, haliyle bu ziimrenin amellerini ve
sorumluluklarin1 da ayet ve hadislerde zikredilen Hz. Davud’un amelleri ve
vazifeleriyle izah etmistir.

2.9. el-Hifiziine li-Hudidillah

Ahmed Zerrik’a gore dokuzuncu mertebe “Allah’in smirlarin1 muhafaza
edenler” anlamma gelen “el-hafizine li-hudidillah”m mertebesidir. Onlar,
kutubdur'®® ve 4lemde Allah’in nazarit konumundadir. Hakk’a nispetle

1

w

0 Sad, 38/26.

31 Bursevi, Kitabii’l-Hitab, s. 308.

132 Zerrlk, el-Ucdle, s. 93.

133 Kutub, sozliikte “degirmenin mili, eksen demiri, eksen, bir toplulugun ydneticisi” gibi
anlamlara gelir. Tasavvufta ise “veliler ziimresinin baskani, diinyanin ve dlemin méanevi

W W
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mertebeleri, insan mertebesidir. Onlarin nazari onun nazarndir ki Hak,
yarattiklarina bu nazarla bakar ve onlara merhamet eder. Kutub, mukarrebdir,
Allah’a yakin olan kuldur. O mevcudatin eridir. Zamaninda tekdir. Ona “gavs ve
imam” da denilir. O Allah’in sinirmi korur, hiikiimlerini uygular, kendi
zamanindaki velileri destekler, Islam, iman ve ihsan makamlarinda usta
konumundadir. Allah, onu kemaéle ve ricalin ulasabilecegi en yliksek makamina
eristirmigtir. Onun hicbir vasfi ve sifatt yoktur ki Allah’in gii¢ ve kudreti ile
ger¢ceklesmemis olsun. Bunun neticesinde cennetin hazinelerini kazanir. Onda
comertligin birligi goriiniir. Allah her yiiz senede kendisine davet eden bir er
yaratir. Hz. Peygamber’in (s): “Her asirda bir sabik (6ne gegen, dnde bulunan,

99134 <«

oncti) vardir. Stiphesiz ki Allah her yiiz senede bu iimmetin dini islerini

yenileyecek bir er gonderecektir.”'* hadisleri bu hususa isaret eder. 3¢

Kutbu, “asaleten veya vekaleten hal ve makamlar1 kendisinde toplayan
kimse” olarak tarif eden Ibnii’l-Arabi, onun dairenin merkezi, ¢evresi, Alemin
etrafinda dondiigii eksen ve Hakk’in aynasi oldugunu ifade eder. O, bu
vasiflartyla “biitiin zamanlarda dlemde Allah’in nazargahidir”. O, Israfil’in (as)
kalbi {izerindedir. Kutub, zamaninda tektir ve kendisine siginildigi zaman
“gavs” olarak adlandirilmaktadir. Allah Teéla, ona kendi katindan en biiyiik ilahi
sirlar1 vermigtir. RGhun bedende dolastig1 gibi, kutub da kainatin gizli ve agik
noktalarinda dolasir durur. Zird evrenin en yiice ve en asagi mertebelerinde
stirmekte olan hayatin rGhu ondan feyezan eder. Bir de kutbu’l-aktablik makami
vardir ki bu makam, Hz. Muhammed’in (s) niibiivvetinin batinidir. Bu makama
ancak ekmeliyet derecesine ulagmasi hasebiyle onun 6zel verdsetini kazanmis

olan kimseler erisebilir. '3’

Ibnii’l-Arabi, evliyadan bir grubun “hafizin” oldugunu belirtmis, ancak
bunlar1 6zelliklerini zikrederek farkli bir ziimre olarak smiflandirmustir. Allah,
hifz-1 ilahi (ildhi koruma) ile onlar1 dost edinmis, onlar da korumalar1 gereken
seyl bu sayede koruyabilmistir. Allah’1in zikrettigi “hafizGnu iki zimre seklinde

ifade eden Ibnii’l-Arabi bu ziimrelerden birinin “cinsel organlarini

yoneticisi olduguna inanilan en biiyliik veli” manasinda kullanilmis, bu makama da
kutbiyyet denilmistir. Kutub hakkinda rivayetler ve detayli bilgi igin bkz. Siileyman Ates,
“Kutub”, DIA, Istanbul 2002, c. 26, s. 498-499; Atli, Tasavvufia Ricalii’l-Gayb, s. 33-64;
Ugur, Tasavvufta Ricalii’l-Gayb Anlayist, s. 41-71.

134 [sfehani, Hilyetii’l-Evliyd, 1/8.

135 Ebi David, Melahim, 1.

136 Zerrlk, el-Ucdle, s. 94.

137 [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye, 3/11.
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27138

koruyanlar”!?® oldugunu ve bunlar hakkinda Allah’in; “Allah onlara bir magfiret

hazirlamigtir.”13° buyurdugunu sdyler. Diger ziimre ise “Allah’m smrlarini

2140 122141

koruyanlardir. Bu ziimre hakkinda Allah “Sabredenleri miijdele

buyurmustur. Bu ziimrelerden birincisinde anlam daraltilmig, o 6zelligi

tastyanlara has kilinmus, ikincisinde ise genellestirilmistir.'4?

O, kutub ile gavsin ayni kisi oldugunu ifade etmistir. Ahmed Zerrik da
kutubla gavsin ayni kisi ve Allah’m nazargahi olusu konusunda Ibnii’l-Arabi’yle

144 ve Giimiishanevi'*® de

ayn1 goriisleri beyan etmistir. Kasani,'® Bursevi
Ibnii’l-Arabi ile benzer gériisleri zikretmislerdir. Ashinda stfilerin genelinin bu
konudaki goriisleri Ibnii’l-Arabi kaynaklidir, diyebiliriz. Ancak Ahmed Zerrik,
“el-hafizline li-hudadillah” ile kutbun ayni oldugunu sdylemesi, hadise
dayanarak her yiiz senede bir er gelecegi ve tasidigi nitelikleri zikrederek diger

stfilerden farkli goriislere de yer vermistir.

Herkesten farkli olarak imam-1 Rabbani (8. 1034/1624), gavs ile kutb-1
medarin farkli kisiler oldugunu, sdylemistir. Ona gore gavs, yapacagi islerde
kutb-1 medara yardimci olur.'*® “Gavs-1 A‘zam” olarak bilinen Abdiilkadir
Geylani (6. 561/1165-66) ise higbir evliyAnin mertebesinin  kutbun
mertebesinden yiiksekte olmadigini, onun Ortiisiinden yiiksek bir ortii, onun
sithiidundan daha zahir bir siih(id ve seriate ittibasindan daha kuvvetli bir ittibasi
da bulunmadigini sdylemistir. Higbir seyin kutba gizli kalmadigini ve onunla
beraber olan kimsenin saki olmayacagini belirterek kutbun mertebesi ve seriate
baglihgi lizerine vurgu yapmistir.'*’ Yine Geylani, kutbun alemde tasarruf
sahibi oldugunu, timmet icinde Peygamber’in hizmetgisi, néibi ve halifesi
oldugunu ifade etmistir.'4®

Her kutbun bir ismi oldugunu sdyleyen Ahmed ZerrGk, zamanindaki
velilerin bunu bildigini ifade eder. O isimlere drnek olarak “hamili’l-ulim/ilim

138 Ahzab, 33/35.

139 Ahzab, 33/35.

140 Tevbe, 9/112.

141 Bakara, 2/155.

192 {bnii’1-Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, 3/47.

143 Kasani, Isuldhati’s-Sifiyye, s. 162.

144 Bursevi, Kitdbii'l-Hitdb, s. 299-306.

145 Glimiishanevi, Cdmiu’l-Usiil, vr. 7, 11-13.

146 imam Rabbani, Mektibat, trc. H. Hilmi Isik, Istanbul 1979, s. 360.

147 Abdiilkadir Geylani, Risaleler, haz. Dilaver Giirer, Istanbul: Insan yay., 2007, s. 176.

'8 Dilaver Giirer, Abdiilkddir Geylani; Hayati, Eserleri, Goriisleri, Istanbul: Insan yay.,
1999, s. 265.
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sahibi” ve “muhyi’r-rustim/zahir olanlart canlandiran™ verilebilir. O velilerin
sonuncusu, stfilerin efendisi olarak bilinip tanian ve beklenendir. Ondan sonra
bir daha veli gelmez. Higbir kimse onun gittigi yoldan gidemez ve hedefini
amaglayamaz. Onun yaninda velilerin misali, fakrinda/yoklugunda bir zerre,
denizde bir nokta gibidir. Onun gozettigi on makam vardir. Bunlar: Marifet,
fena, beka, tahkik, telbis, viichd, tecrid, tefrid, cem ve tevhiddir.

Bu ziimreye gore tevhidi bulmak, gayrdan/ondan bagka her seyden
uzaklagmakla miimkiindiir. O zaman “bakan ve bakilan” ayni olur. Nitekim
sOyle denilmistir:

“Bana tecelli edince, her seyim goriir oldu.

Bana seslendiginde her seyim duyar oldu.”'%

Bu mertebe ehlinin zikri, Ahmed Zerriik’a gore “el-Miifred, el-Miizmar,
el-Melik, el-Aziz, el-Muhit, el-Vahid, el-Vacid ve el-Macid” dir. Bu isimlerin
gerceklesmesi de zatinin tarifi ve kelimelerinin anlatilmasi miimkiin olmayan
Yiice Allah’mn ismiyledir. Ahmed Zerriik, hulefinin tasavvuf anlayisim soyle
ifade eder:

- Vehmi/kuruntuyu yok etmek, hakki tahakkuk ettirmek/ger¢eklestirmek
ve ondaki cem’ héline icabet etmek

- Sinirlarin muhafazasi, miisdhedenin gergeklesmesi ve varligin birligi ile

donanmak

- Sirrin susmasi, takdirin giderilmesi, acziyet ve noksanligin farkinda

olmak

- Ilahi emaneti yiiklenmek ve benlikten tamamen siyrildiktan sonra yiice
stfatlarla donanmak

- Ihata, haber ve idrak kavramlariyla hallenmek.'*°

Bu konuya Ahmed Avni Konuk, Ibnii’l-Arabi’nin gériislerini aktararak
sOyle bir aciklama getirir: “Alemde tasarrufat-1 ilahiyye, halifetullah fi’l-arz olan
kutub vésitastyladir. Onun mahall-i nazari, ancak Hak Siibhaneh@ hazretleridir

ve bi’l-ciimle fliyizat-1 ilahiyye, aleme onun vasitastyla nazil olur. Onun ism-i

149 Zerrtk, el-Ucdle, s. 95-98.
150 Zerrtk, el-Ucdle, s. 98-99.
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manevisi, abdullah’tir. Bindenaleyh o, “Ilahi’n-nis” makaminda kaimdir.”'s!
Kutbun ism-i manevisi olan abdullah, Hakk’in kendisine biitiin isimleriyle
tecelli ettigi kuldur. Bu kul, onun en biilyiikk ismini gergeklestirip, onunla
sifatlandig1 i¢in kullar arasinda bundan daha yiice bir makam yoktur. Nitekim su
ayette de ifade edildigi gibi bu isim, sadece Hz. Peygamber (s)’e mahsustur:
“Allah’m kulu, onu anmak i¢in kalktiginda, onlar neredeyse birbirlerini
cigneyeceklerdi.”!>> Hakikaten bu, sadece Hz. Peygamber (s) i¢in gegerlidir.
Kutublar i¢in bu makam, siinnetine uymakla ona miras¢1 olduklarindan
dolayidir. Bu isim, bagkalarina mecazen verilir. Ciinkii biitiin isimlerle muttasif
olmak, vahidiyyet ve tim isimlerin ehadiyyeti iledir.”!>* Buradan hareketle
tasavvufta “Allah’a kul olma” insanin erigebilecegi en yiiksek makamdir. Bu
husus, Hz. Peygamber’in “kul peygamber” olmay1 se¢gmesiyle yakindan ilgilidir.
Bu anlamda alemde en biiyiik veli olarak kabul edilen kutbun manevi isminin
“abdullah/Allah’in kulu” olmasi, Ahmed Zerrik’un kutubluk makamini “insan”
makami olarak addedip, Islam’in temel akidesi ve yeryiiziine inme sebebi olan
“tevhid” ile ve tevhidin hakikatine ermekle nihayete erdirmesi, kutbun alemdeki
tasarrufunu  kullukla iliskilendirmesi, bazi alimlerin “kutbun Islam’la
bagdagmadigi”!>* yoniindeki elestirilerine verilmis oldukga anlamli bir cevaptir.

Sonug¢

Saziliyye tarikatinin Zerrikiyye kolunun kurucusu kabul edilen Ahmed
Zerrik, Fas’ta diinyaya gelmis, cocuklugunda ilim tahsiline baslamus, Islami
ilimlerin her birinde eserler verecek kadar o ilmi derinlemesine tahkik etmistir.
Tasavvuf ilminde kaleme aldig1 eserlerinden biri “el-Ucdle” adli eseridir. Eser,
Tevbe Shresi’nin 112. ayetinin igari bir tefsiri mahiyetindedir. Seyh Zerrlk,
ayetteki her bir ziimrenin, tasavvufl dokuz mertebeye isaret ettigini belirterek bu
mertebeleri ve Ozelliklerini detayli bir sekilde ele almistir. Eserde “ricalii’l-
gayb” kavrami kullanilmamakla birlikte “taibiin/niikaba, abidGn/niiceba,
hamidin/efrad, saihin/abdal, rakilin/melametiyye, sicidin/evtad, el-Amirline
bi’l-ma‘rif/imdman, en-ndhine  ani’l-miinker/hulefa,  el-hafiziine  li-
hudadillah/kutub” seklinde ricalullahin ziimreleri agiklanmustir. Eserde bahsi
gecen terimler, tasavvuf tarihinde bu konuda yazilmis eserlerdeki kavramlar ve

151 bnii’l-Arabi, Muhyiddin, et-Tedbirdtii’l-lliahiyye fi Isléh-1 Memleketi’l-Insdniyye, trc. ve
sth. Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahral1, Istanbul 1992, s. 204.

152 Cin,72/19.

153 Abdiirrezzak el-Kasani, Istilahdtu’s-Sifiyve, s. 126.

154" Ates, “Kutub”, s. 498-499.
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mertebelerle ayni sekilde kullanilmakla birlikte farkli noktalara da deginilmis,
zengin bir igerik ortaya konularak ricalii’l-gayb kiiltiiriine biyiik katki
saglanmstir.

Tasavvuf tarihinde riclii’l-gayb kavrami stfilerin geneli tarafindan kabul
gormiistiir. Ancak her mertebedeki ricalin adlari, sayilar1 ve bulunduklar yerler
konusunda kaynaklarda farkli bilgiler yer almakta, sifilerin verdigi bilgilerde
mutabakat goriilmemektedir. Bu konuda ilk donemden baglayarak bilgi
bulunmaktadir. Hatta bu konuda miistakil eserler dahi yazilmistir. Ancak
ricalii’l-gayb meselesini sistematik olarak isleyen ilk kisinin Ibnii’l-Arabi
oldugunu sdyleyebiliriz. Ona gore rical; sayilar1 belli olan “ricalii’l-aded” ve
sayilar1 belli olmayan “ricalii’l-meratib” olmak {izere iki kisma ayrilmaktadir.
Ibnii’l-Arabi’nin bu smiflandirmasi daha sonraki mutasavviflar tarafindan da
esas alinmus, riclii’l-gaybla ilgili meseleler ibnii’l-Arabi ekseninde ele
almmigstir. Ancak bu konuda miistakil bir eser yazan Ahmed Zerrlk, konuyla
ilgili hi¢bir ¢aligmada bulunmayan bilgilere yer vermis, konuya daha onceki
yaklagimlardan farkliliklar gosteren agilimlar getirerek oldukca 0zgiin
degerlendirmelerde bulunmustur.

Ahmed Zerriik Tevbe Siiresi’nde gegen “taiblin, abidlin, hAmidin, saihin,
rakitn, sacidin, el-dmirGine bi’l-ma‘rif, en-nadhine ani’l-miinker, el-hafiziine li-
hudtdillah” ziimrelerinin tasavvufi dokuz mertebeye isaret ettigini belirtmis ve
bunlara ayn1 zamanda sirasiyla “niikab3, niiceba, efradd, abdal, melametiyye,
evtdd, imadman, hulefd, kutub” da denildigini ifade etmistir. Ahmed Zerr(ik her
bir ziimreyi; sayilari, isimleri, zikirleri, amelleri, tasavvuf anlayislari, esma
tecellileri ve makamlari ¢ergevesinde izah ederek konuyu sistematik bir sekilde
ele almig, nihayetinde tasarrufa erisen amel odakli bir ricalii’l-gayb anlayis
ortaya koymustur. Seyh ZerrGk’un amel esasli ricali’l-gayb yorumunun
kendisinden sonraki Bursevi, Giimiishanevi gibi mutasavviflart biiylik Sl¢iide
etkiledigini sdyleyebiliriz.

Ricalii’l-gayb meselesini detayli bir sekilde isleyen Ibnii’l-Arabi ise bahsi
gecen ziimreleri farkli iki kisma ayirarak hem sayilart hem de o&zellikleri
konusunda muhtelif bilgiler vermistir. Birinci grupta yer alan ziimreleri sayilar
belli olmayan “ricalii’l-meratib” i¢inde zikretmis; ikinci gruptakileri ise sayilar
belli olan “ricalii’l-aded” i¢inde siniflandirmistir. Seyh Zerrlk ise bu ziimreleri
dokuzlu tasavvuf tertibi iginde zikrederek aymi ziimreye her iki ismin de
verildigini sOylemistir. Her iki miiellifin hemfikir oldugu hususlar bulunmakla
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birlikte farklilik arz eden degerlendirmeleri de mevcuttur. Eserlerinde verdigi
bilgilerden hareketle Ibnii’l-Arabi’nin ricalii’l-gayb hakkindaki goriislerinin
tasarruf odakli oldugunu soéyleyebiliriz. Ancak bu tasarrufun amelden hali
oldugunu sdylemek, onu anlamaktan uzak bir yaklasim olur. Ciinkii Ibnii’l-
Arabi’nin diisiincesinde belirtilen amelleri yerine getiren kisi, ancak o menzile
erisebilmekte ve bunun sonucu olarak Hak, kuluna tasarruf sorumlulugu
yliklemektedir.

Eserin tamaminda agamali bir usil izleyen Ahmed Zerrik ise makamin
gerekliliklerini yerine getirme, ma‘rifla is gérme, miinkerden uzak durma ve
tevhidin hakikatine erme noktasinda ameli bir yaklasim izlemis; sayilan bu
hususlart yerine getirdikten sonra ma‘rifu emretme, miinkerden uzaklagtirma ve

kutba velayet etme noktasinda tasarrufa dayali agiklamalara yer vermistir.

Bir kisinin velilik mertebelerinde ulasabilecegi en yiiksek makam,
kutubdur. Kutbun ism-i manevisi ise “Abdullah”, yani Hakk’1n kendisine biitiin
isimleriyle tecelli ettigi kuldur. Bu makam, Allah’a hakkiyla kul oldugu igin
sadece Hz. Peygamber’e (s) ve siinnetine uymakla ona miras¢i1 olanlara, kutba
mahsustur. Bu anlamda alemde en bilyiik veli olarak kabul edilen kutbun,
manevi isminin “abdullah” olmasi, Ahmed Zerrik’un kutubluk makamin
“insan” makami olarak addetmesi, onun ricali’l-gayb hiyerarsisinde “kul
oldukca tevhidin hakikatine erismek”; “tevhidde menzil aldik¢a kul olmak”, biri
digeri i¢cinde miindemig bir hakikat olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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