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oz

Hamza Fansuri, Malay diinyasinin ilk mutasavvif sairi olarak bilinmektedir.
Malay takimadalarina ilk kez vahdet-i victd nazariyesini tasiyan ve
tasavvufi hislerini rubai formunda nazim ile ifade eden bir sahsiyet olmasi
acisindan hem tasavvuf hem de edebiyat sahasinda incelenmesi gereken
onemli isimlerden biridir. Bolgede tasavvuf ve edebiyati birlestiren 6ncti
bir kisilik olmasindan dolayr Malay diinyasinin “Celaleddin-i Rimi”
nitelendirilmistir. Hamza Fansari, “ikan Tunggal” isimli siirinde vahdet-i
vicid anlayigsini ana temalariyla ortaya koymaktadir. Siir, muhteva ve
tslup agisindan incelendiginde Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Mansar, ibnir'l-
Arabi basta olmak Uzere Ferididdin-i Attar, Mevlana Celaleddin-i Rami,
Sadreddin-i Konevi, Fahreddin-i Iraki, Sadi-i Sirazi, Abdulkerim-i Cili,
Abdurrahman-i Cami gibi 6nemli isimlerin gelistirdigi ve yorumladigi
vahdet-i viictd dustincesinin farkl bir dilde yeniden ifade edilisi olarak
degerlendirilebilir. Hamza Fans(ri, ikan Tunggal siirinde genellikle sembolik
bir dil kullanmakta; “hakikat-i Muhammediyye/nur-t Muhammedi” ve bunun
bir tezahtirli olan “insan-1 kamil” konusunu vahdet-i viicid terminolojisi

si olarak

cercevesinde islemektedir.
Anahtar Kelimeler: Hamza Fansari, nur-i Muhammedi, Malay edebiyati,
Endonezya tasavvuf edebiyati, Vahdet-i viicid

ABSTRACT

Hamzah Fansuri is well known as the first Sufi poet in the Malay world and
should be studied as part of both Sufism and literature because he was the
first to expound the theory of wahdat al-wujid in the Malay archipelago
and express his feelings for Sufism using the ruba'i verse form. He has
been called the “Mawlana Jalal al-Din Rami of the Malay world” because of
his pioneering combination of Sufism and literature in the region. Hamza
Fansari reveals his understanding of the main themes of vahdet-i wujad
(unity of existence) in his poem “lkan Tunggal” The poems’ content and
style are a restatement of the wahdat al-wujid (in Malay) that had been
previously developed and interpreted by many early significant Sufi writers
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such as Bayazid Bistami, Mansur al-Hallaj, Ibn al-'Arabi, Sadr al-Din al-Qunawi, Farid al-Din Attar, Mawlana Jalal al-
Din Rami, Fakhr al-Din 'lIraki, Abdul Karim Jili, and Abd Al-Rahman Jami. Hamzah Fansuri generally uses symbolic
language in his Ikan Tunggal poem when expressing the “nar Muhammadi/light of Muhammad and the “al-insan
al-kamil/perfect human-being”in the wahdat al-wujud framework.

Keywords: Hamzah Fansuri, Nar Muhammadi, Wahdat al-wujad, Malay literature, Indonesian sufi literature

EXTENDED ABSTRACT

Hamzah Fansuri is considered one of the most important Sufi literary pioneers in Malay-
Indonesia and has been compared to Ibn al-Arabi because of his understanding of the wahdat
al-wujiid (unity of existence) in the Malay world. He has also been described as the “Mawlana
Jalal al-Din RGm1 of the Malay world” because he combines literature and Sufism and uses the
ruba‘Ts in the (a-a-a-a) format to express his thoughts, interpretations and Sufi-poetic identity;
therefore, Fansuri is important to both literature and Sufism.

To correctly and consistently interpret Hamzah Fansuri’s poem Ikan Tunggal, it is very
important to understand the literary influences on his conceptual patterns and thoughts. As
many of the conceptual and subjective interpretations in Ikan Tunggal are detailed in other
books and poems, to fully understand Fansuri’s mindset, it is important to reflect on these
sources. Fansuri’s words and couplets in his three books; Asrar al-‘arifin, Sharab al-’ashiqin,
an al-Muntahi; echo many other important Sufis and especially the Quran and the hadiths,
with great literary figures such as Bayazid Bistami, (d. 234/848 [?]), Mansir al-Hallaj (d.
309/922), Ibn al-‘Arabi (d. 638/1240), Sadr al-Din al-Qunawi (d. 673/1274) al-Ghazali (d.
505/1111), Farid al-Din Attar (d. 618/1221), Mawlana Jalal al-Din Rami (d. 672/1273), Fakhr
al-Din ‘Iraki (d. 688/1289), Sa‘d Shirazi (d. 691/1292), Abd al-Karim al-JilT (d. 832/1428),
Nimatullah Wali (d. 834/1431), Abd Al-Rahman Jam1 (d. 898/1492) being some of the primary
Sufis Fansuri has drawn inspiration from. Fansuri also felt that Abh Bakr (d. 13/634), ‘Umar
(d. 23/644), ‘Uthman (d. 35/656) and “Al1 (d. 40/661) expressed ideas he felt were parallel to
the ideas of wahdat al-wujtd, and in his works, he also refers to famous literary Sufis such as
Uways al-Karani (d. 37/657), Ayn el-Qudat al-Hamadhani (d. 525/1131), Shams Tabrizi (d.
645/1247 [?]), and Imadaddin Nasimi, (d. 820/1417) [?]).

Fansuri’s poem, Ikan Tunggal, deals with “niir Muhammad1/ light of Muhammad,” which
is the most important theoretical stage for wahdat al-wujtid, and “al-insan al-kamil /perfect
human being.” Fansuri’s structure and interpretation are a restatement of the understanding
of wahdat-i wujud in classical Malay language, with his understanding of wahdat al-wujad
paralleling that of the Sufis before him. Fansuri regards the degrees of manifestation as the
five levels of existence (usd &l ),

Fansuri acknowledges the reality of the four gates; “shari’ah, tariqa, hakikah, and marifat”;
and states that necessary steps must be taken to reach the secret of marifat (tajrid-tawhid).
He sees his position as being the highest purpose of creation baqa’ billah (marifat) and states
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that fana fillah is needed to achieve this. Fansuri states that the only true way to reach the
“al-insan al-kamil/perfect human being” state is through the “path of love.” To enter the path
of love, it is necessary to leave the world and discard egocentricity (tarq’i dunya-ananiyat).
Yet, it is also known that the basic rule of mystical thought is that “truth cannot be achieved
without struggle and effort.”

Fansuri interprets the maqam of fana (annihilation, mystical fusion, ascetism) as returning
to one’s original and true characteristics, and states that existence is a delusion and an illusion
and is merely a reflection of an object in a mirror or the rays of the sun. Fansuri regards God
as the true and only being in the final analysis and states that masivallah (a Sufi term that
describes everything but Allah), which includes humans, is “nothingness/‘adam.”

Fansuri harshly criticizes followers who seek truth through love, heart, soul, pleasure,
discovery, sukr (intoxication), trance, and fana (annihilation, mystical fusion, ascetism) as
being like unwary fish looking for water in a rock because “love is the enemy of the mind,”
“dying out of love is as valuable as being a martyr.” He also suggests that the truth of wahdat
al-wujiid cannot be obtained using the knowledge of the mind (Jé2l! ale) or through the spiritual
condition (J1ss¥) ale), as it can only be obtained through the knowledge of secrets (L) ) ale).
He then confirms and repeats this idea, saying, “There is no salvation without fana fillah” in
a couplet. In particular, Fansuri chose this fish-sea metaphor to align with concepts such as
sayr wa sultk, truth-relativity, abundance-unity, al-wujid al-mutlaq, al-wujid al-muqayyad,
love, trust in God, affection, ‘ashiq and ma‘shiiq (lover-loved), trance and sukr and continues
to use this sea-wave metaphor for many topics.

Fansuri believes that the truth is not in the outside world, but is located in our inner world.
Therefore, he counsels that the search for the truth is nearby, with the center of marifat being
the soul and heart of the man in his inner world.
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Giris

Tarihi kayitlar incelediginde bugiinkii Endonezya sinirlari iginde otonom bir bélge olan Ace
Sultanligimin 16. ve 17. yiizyillarda Malay-Endonezya diinyasinda yonlendirici ve sekillendirici
bir rol iistlendigi goriilecektir. Ozellikle Sultan Iskender Muda’nin (salt. 1607-1638) tahta
geemesiyle birlikte Ag¢e Sultanliginin ekonomik, politik, kiiltiir, sanat, sosyal ve dini alanlarda
en parlak donemini yasadigina taniklik etmekteyiz.'

Basta egitim ve dini yagam olmak iizere Malay-Endonezya edebiyatinin sekillenmesinde ve
gelismesinde biiyiik katkilar1 olan Hamza Fanstri (61. 999/1590[?]), Semseddin-i Sumatrani (61.
1040/1630), Nureddin er-Raniri (61. 1068/1658), Abdiirrauf es-Sinkili (61. 1024/1615[?]) gibi
biiyiik sahsiyetler bu donemde yasamis ve bdlge agisindan ilk ve yeni olarak tanimlanabilecek
diistince ve eserleri iiretmeyi basarmiglardir.

Ozellikle “vahdet-i viicd” nazariyesini takimadalara tastyan Hamza Fansiird, “lingua franca”
ozelligine sahip klasik Malay dilinde rubai formunda siir yazan ilk sair olarak hem tasavvuf
hem de edebiyat tarihi agisindan incelenmesi gereken 6nemli bir sahsiyettir. Hamza Fanstri’nin
tasavvufl nesve ve anlayisini 6z ve veciz bir sekilde rubailerle ifade etmesinden dolay1 Malayl
miitefekkir Nakib al-Attas onu “Takimadalarinin Mevlana Celaleddin-i Riimi”’si; Hamza
Fansri tizerinde 6zgiin ve 6nemli ¢aligmalariyla bilinen Abdul Hadi ise onu “Malay dilinin
ve edebiyatinin dnciisii” olarak nitelendirmektedir.? Nitekim Hamza Fansri’nin, 17. yiizyilin
ilk yarisinda Malay-Endonezyali Miisliimanlarin kiiltiir, diisiince ve dini uygulamalarinin
sekillenmesinde kilit rol oynayan alim-arif bir zat oldugu hem yerli hem de yabanci kaynaklar
tarafindan teyit edilmistir.*

Hamza Fanstri’den giiniimiize Esrdru I-Arifin, Sardbu’l-Agikin, el-Miintehi isimli 3 kitab
ile her biri 13, 15 veya 19 beyitten olusan 33 siir demeti ulagsmistir. Bunun disinda Sya 'ir
Perahu, Sya’ir Dagang, Syai’ir Burung Pingai, Bahr al-Nisa’ vb. siirlerin Hamza Fansiri’ye
nispeti tartigma konusu olmustur.’

Fanstri’nin miftiliik yapmis olmasi ve miiridi Semseddin-i Sumatrani gibi gii¢lii bir ismi
halife olarak birakmasina ragmen giiniimiize az sayida eseri ulasmistir. Bunun en 6nemli

1 Binuko Amarseto, Ensiklopedia Kerajaan Islam di Indonesia (Yogyakarta: Istana Media, 2015), 96; M. Yahya
Harun, Kerajaan Islam Nusantara Abad XVI- XVI (Yogyakarta: Kurnia Kalam Sejahtera, 1995), 11-14.

2 Ali Hasymy, Kebudayaan Aceh Dalam Sejarah (Jakarta: Penerbit Beuna, 1983), 194-195; Harun, Kerajaan
Islam Nusantara, 20; J.B. Kristanto (ed.), Seribu Tahun Nusantara, cev. Oman Faturrahman (Jakarta: Kompas,
2000), 459.

3 Abdul Hadi Wiji Muthari — Lesik Kati Ara, Hamzah Fansuri Penyair Sufi Aceh (Jakarta: Lotkala, 1984), 13;
Syamsun Ni’am, “Hamzah Fansuri: Pelopor Tasawuf Wujudiyah Dan Pengaruhnya Hingga Kini Di Nusantara”,
Epistemé 12/1 (Haziran 2017), 264; Taufik Abdullah (ed.), Agama dan Perubahan Sosial, ¢ev. Ismuha (Jakarta:
Rajavali, 1983), 32-33.

4 Azyumardi Azra vd., Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan Nusantara Abad XVII dan XVIII (Jakarta:
Kencana, 2013), 210.

5 Kiki Muhamad Hakiki, “Tasawuf Wujtdiyyat: Tinjauan Ulang Polemik Penyesatan Hamzah FanstirT Oleh Shaykh
Nir Al-Din Al-Ranir1”, Jurnal THEOLOGIA 29/1 (Haziran 2018), 36; Ahmad Syukri, “Hamzah Fansuri Dan
Pembaharuan Kebudayaan Melayu” ISoISE (Kasim 2020), 7; Nuraini H. A. Mannan, “Karya Sastra Ulama Sufi
Aceh Hamzah Fansuri Bingkai Sejarah Dunia Pendidikan”, Substantia 18/2 (Ekim 2016), 201-202.
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sebeplerinden biri de 1637 yilinda Gucerat’tan Age Sultanligina gelen ve 1637-1644 yillar
arasinda Semseddin-i Sumatrani ve Faiz-i Bagdadi’den (1630-1637) hemen sonra miiftiiliik
yapan Raniri’nin (61. 1068/1658) verdigi fetvalardir. Raniri, Hamza Fansiiri’nin vahdet-i
viicd diistincesini ilhad ve zindiklik (herektik/heterodoks) olarak degerlendirip kitaplariin
yakilmasina ve takipgilerinin tovbeye davet edilmesine aksi takdirde 6ldiriilmelerine dair
fetvalar vermistir.* Bununla birlikte Kusasi-Kurani’den Settariye tarikatinin hilafetini iistlenen
Sinkili takimadalari yeni bir tarikat ile tanigtirmis olmasi Fansiri’nin kitap ve diisiincelerinin
arka planda kalmasinda etkili oldugu sdylenebilir. Boylelikle daha ¢ok felsefl bir mahiyete
sahip olan vahdet-i viiclid nazariyesi zamanla yerini nefis tezkiyesine ve ahlaki 6gretilere
dayanan tasavvufi bir anlayisa terk etmistir.’

Hamza Fansiri’nin kitap ve siirlerinin ana temasini vahdet-i viiciid nazariyesiyle birlikte
ilahi muhabbet, marifet, tevhit, ziiht ve kismen de olsa ahlaki dgretiler olugturmaktadir. Kadiri
tarikatina miintesip olmasina ragmen Abdiilkadir-i Geylani’den (61. 561/1165-66) daha gok
Muhyiddin ibnii’l-Arabi (61. 638/1240) basta olmak iizere Bayezid-i Bistimi (61. 234/848
[?]), Hallac-1 Manstr (61. 309/922), Gazzali (61. 505/1111), Feridiidddin-i Attar (61. 618/1221),
Mevlana Celaleddin-i Rtimi (61. 672/1273), Sadreddin-i Konevi (61. 673/1274), Fahreddin-i Iraki
(6l. 688/1289), Sa’di-i Sirazi (6l. 691/1292), Abdiilkerim-i Cili (61. 832/1428), Abdurrahman-1
Cami (6l. 898/1492) gibi mutasavviflarin etkisinde kaldigini gérmekteyiz.®

Bu calismada Fanstri’nin “Ikan Tunggal” isimli siirinin yorumlanmasinda ii¢ katmanli bir
yontem izlenmistir. Siirin ilk 6nce anlam biitiinliigl esas alinmis; ardindan Fans(iri’ye ait diger
diger kitap ve siirlerin muhtevasi incelenmis ve son olarak ise vahdet-i viictid savunucularinin
goriis ve agtklamalarina miiracaat edilmistir. Zira Fanstri’nin 6zellikle Esrdru 'I-Arifin, Sardbu’'I-
Agikin ve el-Miintehi isimli ii¢ eseri zihinsel arka planin1 gostermesi agisindan énemli birer
arsiv belgesi mahiyetini tagimaktadir. Boylelikle Fanstri’nin Kur’an ve hadislerde gegen
nasslar1 nasil yorumladigi, hangi stifilerden ne sekilde etkilendigi ve vahdet-i viicid anlayigini
hangi kavram 0rgiisii lizerine insa ettigi konusunda daha agik bir fikir sahibi olabilmekteyiz.

Bazi farkliliklara ragmen ii¢ eserin muhtevasi birbirine yakin ve birbirini tamamladigi
soyleyebilir. Ortak 6zelliklerine bakildiginda vahdet-i viicid nazariyesini destekledigi diisiiniilen

6  Edwar Djamaris — Saksono Prijanto, Hamzah Fansuri dan Nuruddin ar-Raniri (Jakarta: Proyek Pengembangan
Media Kebudayaan, 1996), 10; Saifuddin — Wardani, 7afsir Nusantara (Yogyakarta: LKiS, 2017), 29; Syed
Muhammad Naguib al-Attas, The Mysticism Of Hamzah Fansuri (Londra: University of London, Doktora Tezi,
1996), 209; Asep Muhamad Iqbal, Yahudi dan Nasrani dalam al-Quran: Hubungan antaragama menurut Syaikh
Nawawi Banten (Jakarta: Teraju, 2004), 83-84.

7 Muhammad Imron Rosyadi, “Pemikiran Hadis Abdurrauf As-Singkili Dalam Kitab Mawa’izat Al-Badi’ah” 2/1
(Eyliil 2017), 56; Ahmad Rivauzi, “Landasan Filosofis Pemikiran Tasawuf Abdurrauf Singkel Tentang Allah,
Manusia, Dan Alam”, Jurnal THEOLOGIA 28/2 (Desember 2017), 303; J.B. Kristanto, Seribu Tahun Nusantara,
457.

8  Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 13; Abdul Hadi Wiji Muthari, “Syair-Syair Tasawuf Hamzah
Fansuri Dan Pengaruhnya”, a/-Turas 13/1 (Ocak 2007), 2.
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ayet’ ve hadisler'® bagta olmak tizere sahabe'' ve meshur stfilerin sézlerine yer verildigi
goriilecektir.

Esrdru’l-Arifin isimli eserin ana temas1 marifetullahtir. Fanstri, 15 beyitten olusan
Malayca bir siirini Kur’an ve hadis nasslari ile birlikte sahabe ve stfilerin sdzleri ¢er¢evesinde
yorumlamaktadir. Insanin nisyan ile maldl oldugunu belirten Fanstri siirin daha ¢cabuk
ezberlendigini ve anlasilmayan zor kisimlar1 agikladigini belirtmektedir.'> Sardbu I-Asikin
seriat, hakikat, tarikat ve marifet konusu ile taayyiin ve tecelli olmak tizere iki ana boliimden
olugmaktadir.”® el-Miintehi’de ise belli bir konu siniflandirilmasi yapilmamas; temelde vahdet-i
viicidun yorumlanmasinda sikca kullanilan ayet ve hadisler 6ncelenerek sahabe ve meshur
stifilerin sézlerine terciimeleriyle birlikte yer verilmistir. i1k iki kitaba nispeten Fansuri bu
eserinde kendi yorumlarina daha az yer vermektedir.'* Bu ti¢ eseri Malayli miitefekkir Nakib
al-Attas doktora tezinde nesretmistir. Bu ii¢ eserin digindaki siirlerini ise -Nakib bunlarin bir

9 Kur’an’dan genellikle “O her seyi rahmet ve ilmi ile kusatmistir.”, “O, evvel, dhir, zahir ve batindir.” (el-Hadid
57/3), “Sana ruhtan soruyorlar” (el-Isra 17/85), “Biz seyin olmasini diledigimizde ona sadece ol deriz; o da
hemen olur.” (en-Nahl 16/40), “Sizi ve yaptiklarimizi O yarattr” (es-Saffat 37/96), “Insanlart ve cinleri bana
kulluk etsinler diye yarattim.” (ez-Zariyat 51/56),, “Onun zati/vechi disinda her sey yok olacaktir.” (el-Kasas
28/88), “O her giin/zaman bir istedir.” (er-Rahman 55/29), “Yeryiiziinde bulunan her sey fanidir.” (er-Rahman
55/26), “Nereye donerseniz O 'nun ve¢hi oradadir.”’(el-Bakara 2/115), “Ey mutmain nefis! Rabbine déon!” (el-
Fecr 89/28) “Allah’a samimi bir tévbe ile doniin!” (et-Tahrim 66/8) “Eger dogru sizlii iseniz o zaman oliimii
temenni ediniz!” (el-Bakara 2/94), “Attiginda aslinda sen atmis degildin.” (el-Enfal 8/17), “O, her seyi ihata
etmistir.” (el-Bakara 2/19), “Ve nefislerinizde de Allah in dyetleri var. Gérmeyecek misiniz?” (ez-Zariyat 51/21),
“Size ilimden az bir gey verildi.” (el-Ista 17/85), “Yakin gelinceye kadar Rabbine kulluk et!” (el-Hicr, 1/99),
“Allah yerin ve goklerin nurudur” (NGr 24/35), “Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir” (en-Nisa 4/78)
gibi dyetlere yer verildigini gormekteyiz. Bkz. Hamza Fanstri, Esrdru’l-Arifin, ngr. Syed Muhammad Naguib
al-Attas (Doktora tezi i¢inde, Londra: University of London, 1966), 389, 396, 397, 399, 404, 410, 420, 421,
423, 425, 426, 428, 430, 431, 434, 435, 436, 439, 441, 447, 448, 540, 568; Hamza Fansiri, Sardbu 'l-Asikin,
nsr. Syed Muhammad Naguib al-Attas (Doktora tezi i¢inde, Londra: University of London, 1996), 475, 476,
479,482,484, 502,503, 504, 505, 515, 516; Hamza Fansri, e/-Miintehi, nsr. Syed Muhammad Naguib al-Attas
(Doktora tezi i¢inde, Londra: University of London, 1996), 541, 543, 544, 553.

10 Hz. Peygambere su sozler nispet edilmistir. “A/lah vardi ve Onunla birlikte hi¢bir sey yoktu.”, “Ben gizli bir
hazine idim; bilinmek istedim.” “Sen olmasaydin mahlikat: yaratmazdim.”, “Allah’t goriiyormus gibi O’'na
ibadet et”, “Biitiin her seyi senin icin; seni de kendim i¢in yarattim.”, “Adem su ve ¢camur arasinda iken ben
peygamberdim.”, “Adem insanhgi atasidir. Ben ise ruhlarn atasayim.”, “Ben Allah tanim, Mii 'minler de
bendendir”, “Riizgdra sévmeyiniz. Zira o Allah’in nefesindendir”’, “Allah Adem’i kendi siiretinde yaratti.”,
“Fakirlik 6viing kaynagimdir.”, “Sozlerim seriattir.”, “ Yaptiklarim tarikattir.”, “Hallerim hakikattir.”, “Allah in
zatim diisiinmeyin. Yarattigt mahlikat: tefekkiir ediniz!”, “Kendini tantyan Rabbini de tanur:”, “Oliim, iki sevgili
arasindaki bir képriidiir”, “Olmeden énce oliniiz!”, “Bir seve bakip da Allah’1 géremeyenin bakis batldir”,
“Asktan dolayi 6len biri sehit olarak 6lmiistiir.”, “Fakirlik diinya ve ahirette yiiziin kararmasidir.” ““Kendini fenda
ile tantyan Rabbini beka ile tanir.” Fansuri, Esrdru ’l—/friﬁn, 395, 400, 408, 416, 417, 418, 420, 421, 424, 425,
457, 468; Fanstri, Sardbu’l-Asikin, 475, 482, 484, 485, 488, 493, 498, 499, 505, 506, 511, 514, 516; Fansiri,
el-Miinteht, 520, 521, 528, 542, 543, 554, 559.

11 Hz. Ali: “Baktigim hi¢bir sey yok ki, i¢inde Allah’t gormeyeyim”, “Gormedigim bir ilaha kulluk etmem”, Hz.
Osman “Baktigim hicbir sey yok ki, onunla birlikte Allah 1 gérmeyeyim.” Hz. Omer “Baktigim hi¢bir sey yok ki,
ondan sonra Allah’t gormemeyim” Hz. Eba Bekir “Baktigim hi¢bir sey yok ki, ondan énce Allah’t gérmeyeyim”.
Bkz. Fansiri, Esrdru ’l—ffr;'ﬁn, 400, 429; Fansiri, Sardbu 'I-Asikin, 498; Fansiri, el-Miintehi, 521, 522.

12 Bkz. Fansiri, Esrdru ’l—léfriﬁn, 382-473.

13 Bkz. Fansird, Sardbu I-Asikin, 473-519.

14 Bkz. Fansiri, el-Miintehi, 520-563.

272 islam Tetkikleri Dergisi - Journal of Islamic Review



Eyytip Tuncer

kismini doktora tezinin sonunda nesretmistir-'> Endonezyali arastirmaci Abdul Hadi divan
seklinde latinize ederek nesretmistir. Abdul Hadi’nin ¢alismasinda Hamza Fansiiri’ye ait olan
veya kendisine nispet Syair Perahu, Bismillahirrahmanirrahim, Syair Nama-Nama Tuhan,
Syair A’yan Thabitah, Syair Ruh Idafi, Syair Iba Hati, Syair Ruh, Syair Unggas Pingai, Syair
Tkan Tunggal, Syair Ma 'rifat gibi siirleri yer almaktadir.'® Divanin sonunda ise Fanstri’nin
el-Miintehi isimli eseri yer almaktadir."”

1. Hayati

Hamza Fanstri’nin hayati hakkinda kesin ve yeterli malumatlar bulunmadigindan dolay1
dogum ve 6liim tarihleri, dogum yeri, egitim hayati, kokeni gibi meseleler tartisma konusu
olmustur. Arastirmacilarin ulastig1 sonuglart esas kabul ettigimizde Barus veya Fansur’da
diinyaya geldigini sdyleyebiliriz. Dogum ve 6liim tarihleri hakkinda ise kesin bir bilgi mevcut
olmamakla beraber 16. ve 17. yiizyillar arasinda yasadigi tahmin edilmektedir.'®

Vefat tarihinin 1590-1600 yillar1 arasindaki bir tarihte oldugunu diisiinenlere gore Alaeddin
Ridyet Sah Seyyid Miikemmil (salt. 1588-1604) déoneminde asil sohretine kavustugu tahmin
edilmektedir."”

Bazi arastirmacilar ise vefat tarihi olarak 1607 y1lini1 gdstermekte ve Iskender Muda’nin (salt.
1607-1636) ilk donemlerinde yagsamis olabilecegini savunmaktadirlar. Ancak 1630 veya 1636
yillarinda vefat ettigini iddia eden arastirmalarin tezine gore Iskender Muda’nin (salt. 1607-
1636) doneminin birgogunda veya tamaminda yasadigi sonucunu ¢ikarmamiz gerekmektedir.?

Arastirmacilarin Hamza Fanstri’nin kdkeni ve aile baglar1 hakkinda farkli tezleri ileri
stirdiiklerini gérmekteyiz. A. Hagimi, Hamza Fansiri’nin soyu Samudra Pasai sultan1 Alaeddin
el-Meliku’s-Salih (salt. 1261-1289) doneminde takimadalara gelen Fars kokenli bir aileye
dayandigin1 ve ayni zamanda Abdiirrauf Sinkili’nin babasi olan Seyh Ali Fansiri ile kardes
olduklarini iddia etmektedir.”!

Bu iddiaya gore Hamza Fansiri ile Abdiirrauf Sinkili arasinda amca-yegen bagt oldugunu
kabul etmemiz gerekmektedir. Ancak Endonezyali cagdas arastirmact Azyurmadi Azra, ¢ok
giiclii ve ikna edici veriler olmadigindna dolay1 bu akrabalik iligkisine siiphe ile bakilmasi

15 Bkz. al-Attas, The Mysticism Of Hamzah Fansuri, 812-827.

16  Bkz. Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 31-86.

17 Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 87-94.

18 Muhammad Syed Naguib al-Attas, “New Light on the Life of Hamzah Fansuri”, Journal of the Malaysian
Branch of the Royal Asiatic Society 40/1 (Temmuz 1967), 42; Mira Fauziah, “Pemikiran Tasawuf Hamzah
Fansuri”, Substantia 15/2 (Ekim 2013), 303; Wiji Muthari, “Syair-Syair Tasawuf Hamzah Fansuri”, 13; John
Renard, The A to Z of Sufism (Toronto: The Scarecrow Press, 2009), 103.

19 Bobbi Aidi Rahman, “Sastra Arab Dan Pengaruhnya Terhadap Syair-Syair Hamzah Fansuri”, Tsaqofah & Tarikh
1/1 (Ocak 2016), 29.

20 Syarifuddin, “Pengaruh Persia Dalam Syair Sufi Syaikh Hamzah Fansuri”, Media Syariah 15/1 (Ocak 2013),
106; Ni’am, “Hamzah Fansuri: Pelopor Tasawuf Wujudiyah”, 265; Wiji Muthari, “Syair-Syair Tasawuf Hamzah
Fansuri”, 2.

21 Hasymy, Kebudayaan Aceh Dalam Sejarah, 195; Syukri, “Hamzah Fansuri Dan Pembaharuan Kebudayaan
Melayu”, 3-4.

islam Tetkikleri Dergisi - Journal of Islamic Review 273



Malay Diinyasinin ilk Mutasavvif Sairi Hamza Fansari'nin ikan Tunggal Siiri Baglaminda Vahdet-i Viicad Anlayisi

gerektigini ifade etmektedir. Bununla birlikte soy bagiin tamamen imkansiz olamayacagini
sOylemektedir.??

Kimi arastirmacilar 6zellikle “Hamzah ini asalnya Fansuri/Mendapat wujud di tanah
Shahr Nawi/Hamza aslen Fansur 'dandur ve Sehrinevi’de diinyaya gelmistir” beytinden
hareketle onun Fansur asilli olup Sehrinavi’de diinyaya gelmis olabilecegini diisiinmektedir.
Bu diistincelerini ise “Hamzah Fansuri di negri Melayu/Hamza Fansiri Malay diyarindandir”
dizesi ile desteklemeye ¢alistiklarin1 gormekteyiz.”

Aragstirmacilar siirlerinden ve mevcut rivayetlerden hareketle Mekke, Medine, Pahang,
Siyam, Bentem, Bagdat, Kudiis, Kedah, Java gibi donemin 6énemli merkezlerini ziyaret etmis
olabilecegi ihtimali tizerinde durmaktadirlar.** Ayrica Arapga, Farsca ve hatta Urducay1 akict
bir sekilde konustugu bilinmektedir.?

Hamza FansGiri’nin Semseddin-i Sumatrani ile baglantis1 hakkinda ¢ok acik bir bilgi
olmadigindan farkli goriisler ortaya atilmistir. Kimi aragtirmacilar ikili arasindaki iliskinin
sadece dostluktan ibaret oldugunu kabul ederken kimileri ise seyh-miirit veya hoca-talebe
iligkisinin varligini ileri stirmektedir. Durum ne olursa olsun her ikisinin de felsefi-tasavvufl
anlayisina sahip ve vahdet-i viicid goriisiine bagl olduklart muhakkaktir. Nitekim Malayca
ve Arapga yazan ve eserlerinin ¢ogu kelam ve tasavvufla ilgili olan Semseddin-i Sumatrani
de Hamza Fans(iri gibi iiretken bir sahist1 ve birkag dil biliyordu. Bununla beraber Hamza
Fanstiri’den farkli olarak mistik siirler yazmadigi bilinmektedir 26

Hasimi’nin verdigi bilgilere gore Hamza Fanstri Simpang Kiri Rundeng’de yiiksek dini
egitiminin verildigi Dayah Oboh isimli bir egitim merkezinin yoneticiligini yaparken kardesi
Seyh Ali Fansiri ise Simpang Kanan’da Dayah Lipat Kajang adinda bir egitim merkezini
acmist.”’ Bu egitim faaliyeti yaninda Aldeddin Ridyet Sah Seyyid Mitkemmil (salt. 1588-1604)
doneminde en yetkili dini merci unvani olan miiftiiliik (chiefe bishop/uskup kepala) gérevini
resmi olarak tstlendigi bilinmektedir.?®

2. ikan Tunggal Isimli Siirinin Temel Ozellikleri

Hamza Fansiri, Malay diline son derece vakif olmasiyla birlikte Fars ve Arap edebiyatindan
biiyiik 6l¢iide etkilenen ve edebiyatci kimligine sahip dnemli bir mutasavviftir. Rubailerinin
hemen hemen her dizesinde Arapga kavram ve sozciikleri kullanmis olmasi dikkat ¢ekicidir.
Ancak bu durumu gayet tabii bir sekilde karsilamak gerekir. Zira klasik Malay dili “lingua

22 Azravd., Jaringan Ulama Timur Tengah, 239.

23 Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 6; Djamaris - Prijanto, Hamzah Fansuri dan Nuruddin ar-
Raniri, 1.

24 Al-Attas, The Mysticism Of Hamzah Fansuri, 20-22; Azra vd., Jaringan Ulama Timur Tengah, 206-207.

25  Azravd., Jaringan Ulama Timur Tengah, 206.

26  Azravd., Jaringan Ulama Timur Tengah, 208.

27 Hasymy, Kebudayaan Aceh Dalam Sejarah, 196.

28  Islah Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia: Dari Hermeneutika hingga Ideologi (Yogyakarta: LKiS, 2013), 19;
Afriadi Putra — Muhammad Yasir, “Kajian Al-Quran Di Indonesia (Dari Studi Teks Ke Living Quran)”, Tajdid
21/2 (Desember 2018), 15.
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franca” dzelligini haiz olmasindan dolay1 Malay-Endonezya adalar1 arasinda basta din olmak
lizere siyaset, ticaret ve kiiltlir dili olarak 6n plana ¢ikmistir. Fanstri’nin Arapgadan aldigi
kelimeler ise genellikle din dilini veya vahdet-i viiciid terminolojisini teskil eden kavramlar
dizgesinden olugmaktadir.

Hamza Fansiri, biitiin rubailerinde kafiye orgiisii olarak “aaaa” seklinde diiz kafiyeyi
kullanmakta ve genellikle uyaklarin rediflerini Arapca kokenli sdzciiklerden olusturmaktadir.
Buna, “mahlitk, magsiik, mesbiik, tefaruk, alem, adem, miiteldzem, kelam” gibi Arapgca sozciiklerle
biten rubéilerini rnek olarak verebiliriz.”

3. ikan Tunggal Siirinin Ceviri ve Yorumu

Fans{iri’nin ikan Tunggal isimli siirini anlama ve yorumlamada temel &l¢iimiiz, siirin nazim
ici biitiinliigii olacaktir. Bununla birlikte 6zellikle Fanstri’nin Esrdru 'I-Arifin, Sardbu’l-Asikin,
el-Miintehi ve diger rubai ve siirleri basta olmak {izere vahdet-i viiciid anlayisinin kurucu ve
takip¢i konumunda olan mutasavviflarin da eserlerini inceleyerek siirin arka planini ve ana
temasini ortaya ¢ikartmaya calisacagiz.

1. Kita

Tkan Tunggal bernama fadil Erdemli diye isimlendirilen essiz balik
Dengan air daim ia wasil Ulasmaktadir su vasitasiyla her anlik
Isyginya terlalu kamil Essiz derecede miikemmel olan askina
Di dalam laut tiada bersahil Bir okyanusun i¢inde ki sigmaz mekdana

Birinci misrada gegen “Ikan” sozciigii “balik”; “Tunggal” ise sozliik anlam itibariyle
“essiz, miinferit” gibi anlamlara gelirken vahdet-i viicid terminolojisi acisindan “vahid-i fert”
muhtevasina isaret eden bir kavramdir. Hamza Fansiiri, sembolik bir terkip olan “Ikan Tunggal”

A9,

kavramiyla aslinda “nur-1 Muhammedi™yi veya baska bir ismi ile “hakikat-i Muhammediyye”yi
kastetmektedir. Nitekim Fanstri’nin vahdet-i viiclid nazariyesine iliskin telakkisini 4 yan
Thabitah®, Ruh Idafi*' gibi siirlerinde miistakil bashiklar altinda isledigini biliyoruz. Bu anlayisa
gore nur-1 Muhammedi “viicud-1 mutlak” veya “gayb-1 mutlak”in taayyiin ettigi ilk mertebe
ve diger biitiin taayyiinlere samil olan “taayytin-i evvel”in bir tezahiirli ve Cenab-1 Hakk’in
ahadiyetini vahidiyete doniistiirdigii ilk hazrettir. Bu mertebenin {izerinde ise sadece “zat-1
ahad-i mutlak” veya “viictid-1 sizec/sirf varlik” olan Allah vardir.32 Fanstri, Sardbu 'I-Asikin
isimli eserinde tecellileri 5 kisma (hazardt-1 hams) ayirarak genis bir sekilde islemektedir.?

Bu kitada Fanstiri’nin Ibnii’l-Arabi’nin (81. 638/1240) el-Futuhdtu’I-Mekkiye isimli meshur

29  Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 58.

30  Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 57-58.

31  Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 61-65.

32 Fansiri, Sardbu 'l-Asikin, 499-506; Fanstri, Esrdru’l-Arifin, 21,401,408, 410, 416-417, 418; Fansiri, el-Miintehi,
521; Abdurrezzak Kasani, Serhu Fusiisi’I-Hikem (Misir: el-Matbaatu’l-Meymene), 267-268; Cili Abdiilkerim,
el-Insdnii’l-Kamil fi Ma 'rifeti’l-Avahiri ve’l-Evail (Misir: Matbaatu Hicazi), 2/44; Muhyiddin Ibnii’l-Arabi,
el-Futuhdtu’l-Mekkiye, thk. Osman Yahya (el-Mektebetu’l-Arabiyye, 1985), 1/90.

33 Fanstr, Sardbu l-Asikin, 499-506.
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eserinin mukaddimesinden® ve Fusiisu’I-Hikem isimli eserinin daess 4S8 250 3 2aSx
seklindeki miistakil baghgmdan® etkilendigi anlagilmaktadir.

Birinci misrada zikredilen “fadil” s6zciligii Arapcadan klasik Malay diline gegen ve
“erdemli” anlamina gelen bir kelime olmakla beraber baglamsal agisindan incelendiginde
“nur-1 Muhammedi”nin biitiin her seyin esasi oldugu ve her seyin ondan yaratildigini
sembolize etmektedir. “Fadil” kelimesi “fazilet” anlamindan tliremis olup bir kimsenin {stiin
bir dereceye sahip oldugunu ve konumunun yiiceligini ifade etmektedir.*® Zira vahdet-i viiciid
nazariyesine gore yaratma/halk gayb-1 mutlakin veya viiclid-1 mutlakin nur-1 Muhammediyye
mertebesine tenezziiliinden sonra olmus ve her sey ondan yaratilmistir ki buna “ism-i a’zam”
da denilmektedir.’

Ikinci misrada ise “su/deniz/okyanus” ile “Allah” kastedilmis olmalidir. 8. kitanin 4. dizesinde
gecen “Di dalam laut bernama Khaliq/Yaradan olarak isimlendirilen denizin iginde” ifadesi
bu yorumu teyit ettigi sOylenebilir. Bunun disinda Fanstri’nin “Nama-Nama Tuhan” isimli
siirinde “Tuhan kita itu seperti Bahr-al ‘Amiq/Rabbimiz derin bir denize benzer” ifadesinde
tesbihin iki yoniinii (benzeyen-benzetilen) agikca belirttigini gérmekteyiz.*® Fansiri birgok
siir ve rubaisinde deniz, dalga ve su metaforunu kullanmaktadir.*

Stfilerin, genellikle su ve deniz metaforu ile Had 11/7. ayette gecen “Allah’in arsi su
iizerindeydi” hakikatine bir gondermede bulunduklar1 bilinmektedir. Nitekim &zellikle Ibnii’l-
Fariz’m (81. 632/1235) siirlerini ve Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini inceledigimizde “deniz/bahr”
ifadesinin Cenab-1 Hak ile hakikat-i Muhammediyye arasindaki alakayi ifade etmek {izere
kullanildigini gérmekteyiz.*

Hamza Fansri ticlincli misrada nur-1 Muhammedinin “ask ve muhabbet” boyutunu “kamil
ile olan

ask” olarak tanimlamakta ve bu mertebenin diger bir ismi olan “taayyiin-i hubbi”
alakasina dikkat cekmektedir. Boylelikle izhar ve tecellinin gerekgesi olarak “agsk-muhabbet-
rahmet” kavramlarina vurgu yapmaktadir.*!

Fansiri, nur-1 Muhammedinin ontolojik olarak Allah’a bagli olusunu balik-deniz tesbihiyle
ifade etmekte ve “Hay ve Kayyim™** isimlerine géndermede bulunmaktadir. Soyle ki, stfilerin

nazarinda Cenab-1 Hakk’1n “Hay ve Kayy(m” sifatlar1 ism-i azam mertebesinde goriilmektedir.

34  Ibnii’l-Arabi, el-Futuhdtu’l-Mekkiye, 1/41-43.

35 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fusiisu 'I-Hikem, thk. Ebii’l-A’1a Afifi (Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye), 214.

36 EbuAbdurrahman, Halil ibn Ahmed, Kitdbii 'I-Ayn, thk. Mehdi Mahzumi — [brahim Samira? (Halep: Mektebetii’l-
Hilal), 7/43-44; Ebii’l-Fadl ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab (Beyrut: Daru Sadur, 1414), 11/524.

37 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta rifat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 90; Muhammed b. Ali Tehanevi,
Kessdf-u Istilahati’l-Fiiniin ve’l-Uliim, thk. Ali Dahriic (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 2/1773.

38  Fanstri, Sardbu l-Asikin, 501-502; Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 54.

39  Fansiri, Esrdru’l-Arifin, 386, 402, 419, 436, 537, 438, 441; Fanstri, Sardbu I-Asikin, 504-506; Fansiri, el-
Miintehi, 522, 523, 561.

40  Ebt Hafs ibnii’l-Fariz, Divanu Ibni’I-Farid (Beyrut: Daru Sadir, 2010), 70; Ebii’l-Abbas ibn Acibe, et-Tefsiru 'I-
Medid fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid, thk. Ahmed Abdullah Raslan (Kahire1419), 2/258; Ibnii’l-Arabi, el-Futuhdtu’I-
Mekkiye, 1/49.

41  Ibnii’l-Arabi, Fusisu’I-Hikem, 214-215; Ebu’l-Fida ismail Hakki Bursevi, Rithu 'I-Beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr),
4/245,7/189, 8/434, 10/774.

42  el-Bakara 2/255.
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Buradan hareketle, deniz olmadan baligin var olmasi ve yasamasi miimkiin olmadig1 gibi “Hay
ve Kayy(m?” sifatlart da olmadan herhangi bir taayyiin ve yaratilistan/izhardan bahsedilemez.
Bu baglamda viictid-1 mutlak agisindan ezeli ve ebedi bir nitelik olarak gérdiikleri hayat
stfatini biitiin ilahi isimlerin ve biitiin zati ve fiili sifatlarin bir anahtar1 olarak gérmektedirler.
Devamlilik ve siireklilik anlaminda kullandiklar1 kayyGmiyet ve deymmiyet kavramlarimi
ise hayat sifatinin bir geregi/lazimi olarak degerlendirmektedirler.** Ayni anlayisa sahip olan
Fanstri’nin bu yaklasim big¢imini iyi bir sekilde gormek ve tahlil etmek gerekmektedir. Zira
rubailerinde “balik-deniz” metaforu ile yetinmemekte ve “Unggas Pingai” gibi siirlerinde
“kus-hava” benzetmesini yaparak hayat sifatinin derece ve 6nemine isaret etmektedir.* Bu
metaforlarin kaynak agisindan Ibnii’l-Arabi’nin kullanmis oldugu “heba” kavramini “su ve
hava’ya benzetmesinden kaynaklandigini diigtinmekteyiz.*

Fansiiri’nin temsil olarak balik-deniz se¢imi tasavvuf edebiyatina uygunluk arz etmektedir.
Ciinkii balik ve deniz metaforu, tenezziil, hazarat, asik-masik, tevekkiil, seyr-1 siilik, hakikat-
izafet, kesret-vahdet, viicud-1 mutlak, viictid-1 mukayyet, ask, muhabbet, istigrak, sekr gibi
kavramlari imgeleyerek soyut anlamlari daha somut ve miisahhas hale getirmektedir.*¢

2. Kita

lkan itu terlalu ‘alt Bu balik ¢ok yiicedir

Bangsanya niir al-rahmant Cinsi Rahman in nurudur
Angganya rupa insant Viicudu/nefsi insan seklindedir
Da’im bermain di laut baqt Ebedi okyanusta her zaman oynar.

LEIT3

Birinci misra, vahdet-i viicid kavraminin agilimi olan “hazret”, “mertebe” ve “tenezziil”
olgularina isaret etmektedir. Vahdet-i viiclid mesrebini savunan mutasavviflarin bu merhaleleri
5, 6 ve 7 olmak iizere farkli sayilarla ele alsalar da nur-1t Muhammedinin ilk, en miikemmel,
en cami’ ve en yiice mazhar/mecla oldugu telakkisi hepsinin ortak paydasini teskil etmektedir.
Fansiri ise bu agamalari 5 baglik altinda incelemektedir.*’

ikinci misradaki muhteva “Allah ilk defa benim nurumu yaratt” ve “Adem toprakla su
arasinda iken ben peygamber idim” rivayetlerine dayanmaktadir. Nitekim “nur-1 Muhammedi”
kavrami birinci rivayete, “hakikat-i Muhammediyye” kavramu ise ikinci rivayete istinat
etmektedir. Ugiincii misradaki “rupa insani kavramu ise “Allah, Adem i kendi suretinde yarattr”
hadisinden iktibas edilmistir. Bununla birlikte “sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim” rivayeti
mutasavviflarin diisiincelerini sekillendirdigi bilinmektedir.*®

43 Fanstri, Esrdru’l-Arifin, 397; Ebii’l-Cennab Necmeddin-i Kiibra, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye (Liibnan: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 1/327-328.

44 Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 77.

45 Ibnii’l-Arabi, el-Futuhdtu’l-Mekkiye, 1/55.

46 Fansari, Esrdru’l-Arifin, 438-440; Fansiri, Sardbu 'I-Agikin, 501-502; Evhadiiddin Abdiilehad Nairi, Mir dtii’I-
Viiciid ve Mirkatii’s-Siihiid fi Beydani Vahdeti’I-Viiciid (Kenzii’I-Hefa fi Makamati 5-Siiff I¢inde) (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 2013), 135-137.

47  Fansori, Sardbu’l-Asikin, 499-501.

48  Fansuri, Esrdru 'l—ffriﬁn, 405, 416, 417, 418,; Ibni’l-Arabi, Fusiisu 'I-Hikem, 214; Ibnii’1-Arabi, el-Futuhdtu 'I-
Mekfiye, 1/47; Kasani, Serhu Fusisi’l-Hikem, 267-268; Bali Efendi, Serhu Fusiisi’l-Hikem (Der-Saadet: el-
Matbaatu’n-Nefise, 1309), 420.
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3. Kita

Bismi’Llah akan namanya Adi, Bismillah tir.

Ruh Allah akan nyawanya Hayati, Ruhullah tir.

Wajh Allah akan mukanya YYiizii, Vechullah tir.

Zahir dan batin sertanya. Icten ve distan her zaman O nunladir.

Ucgiincii kitanin anlasilmasi dérdiincii dizede gecen “zahir-batin” kavramlarinin anlasilmasina
baglidir. Zira vahdet-i viiciid metafiziginde 1a-taayyiin veya ama mertebesi, farkli kavramlarla
aciklanan nur-1 Muhammedi ile sehadet-i mutlakaya dogru tenezziiliin ilk zuhurunu ifade
etmektedir. Buna bagli olarak la-taayyiin ile ilk taayyiin arasinda batin-zahir iliskisi vardir ve
her ikisi de diger mertebelerden farkli olarak Hakk’a nispet edilmesi agisindan ayni1 hakikatin
On-arka yiiziinii, icmal-tafsil yoniinii ve zulmet-nur boyutunu teskil etmektedir.>

4. Kita

Nur Allah nama bapainya Allah’tn nuru, babasinin adidmr:
Khalaqat Allah akan sakainya Allah’n yarattiklari, kullaridir.
Raja Sulayman akan pawainya Kral Siileyman, onun amelesidir,
Da’im berbunyi dalam balainya. Her zaman kendi sarayinda gizlenir.

Sufi gelenekte “ana-baba” sdzciikleri birgok tasavvufi siirde farkli anlamda kullanilmaktadir.”!
Fans(iri’nin 4. ve 5. kitalarda kullandig1 “ana-baba” kavramlarmin Ibnii’l-Arabi’nin el-
Futithat’ ina dayandigini ve vahdet-i viiciid terminolojisi ¢ergevesinde kullandigini gérmekteyiz.
Zira Ibnii’l-Arabi, hakikat-i Muhammediyye’ye nispeten unsurlarin “ana ve baba” mesabesinde
oldugunu belirtmektedir.*

Ikinci misra ise “Mahlikat: senin igin yarattim; seni ise kendim icin yarattim” kudsi
hadisine bir isaret vardir.® Zira Ibnii’l-Arabi basta olmak iizere vahdet-i viicid ehline gére Hz.
Adem maddi agidan “ebii’l-beser/insanligin atas1” olarak kabul edilir ancak Hz. Muhammed
“ebii’l-ervah/ruhlarin babas1” sifatina sahip olmasindan dolay1 manevi baba/asil/kaynak
olarak telakki edilmektedir.** Ciinkii sitfilerin tasavvuruna gore Hz. Muhammed biitiin isim
ve sifatlarin makes ve mazhari olmasi agisindan “hakiki Adem”, “hakikat-i insaniyye”, “ilm-i
batinin kaynag1”, “kutbu’l-aktab”tir. Bununla birlikte 5. kitanin 1. nisraini dikkate aldigimizda

A%

“sakai” kavraminin “mazhar ve mecla” anlaminda kullanildigin1 da sdyleyebiliriz ki, siirin

kontekstinin bu anlama elverisli oldugu asikardir.

49 Fansiri, Sardbu’I-Asikin, 499-506.

50  Fanstri, Sardbu l-Asikin, 499-500; Abdurrahman Molla Cami, Nakdu 'n-Nusils fi Serhi Nakgi 'I-Fustis (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 42; Ibrahim Muhammed Yasin, Sadreddin el-Konevi ve Felsefetu 5-Siifiyye
(Iskenderiye: Menseetii’l-Maarif, 2003), 156.

51 Bkz.ibnii’l-Fariz, Divanu Ibni’I-Faérid, 70.

52 Ibnii’l-Arabi, el-Futuhdtu’l-Mekkiye, 1/55.

53 Fanstri, Esrdru’l-Arifin, 417; Muhammed Ebi Talib el-Mekki, Kiitu I-Kuliib fi Mudmeleti’I-Mahbib ve Vasfu
Tériki’l-Miirid ild Makdami t-Tevhid, thk. Asim ibrahim (Beyrut: Darii’l-Maarif, 2005), 1/407, 2/13.

54 Fanstri, Esrdru ’l-/friﬁn, 418; ibnii’l-Arabi, el-Futuhdtu’l-Mekkiye, 1/55.

55  Ebii’l-A’1a Afifi, Fusiisu’l-Hikem ve t-Ta likat Aleyh (Déaru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1446).
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Ucgiincii misrada gecen “Siileyman” ismi kissa ve menkibeleriyle divan ve halk siiri, halk
hikayeleri, efsane ve atasozleri gibi edebiyat lirlinlerinde -basta Fars ve Tiirk edebiyati olmak
iizere Dogu edebiyatlarinda- sikca ele alindigini hatta miistakil mesnevi konusu olarak islendigini

56

bilmekteyiz.”® Hamza Fansiri de bu edebiyat ger¢evesinde “Kral Siileyman” metaforuna yer
vermektedir ve el-Bakara 2/253. ayete de isarette bulunarak Hz. Siileyman ile Hz. Muhammed’e
bahsedilen nimetlerin maddi ve manevi boyutlarina temas ettikten sonra “sarayinda gizlenir”
ifadesi ile Hz. Siileyman’a verilen imkéan ve nimetlerin sinirli ve fani oldugunu vurgularken
Hz. Muhammed’e bahsedilen manevi nurun 6liimsiiz ve ebedi olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Nitekim Fusiisu’l-Hikem’i ve bu eser iizerinde yapilan serh ve hasiyeleri inceledigimizde her
bir resul ve nebinin ayr1 bir meziyet ve faziletine temas edildigini ve Hz. Muhammed’in ise
hikmet-i ferdiyete sahip olmasi agisindan diger peygamberlere {istiin olarak kabul edildigini

gormekteyiz.’’

5. Kita

Empat bangsa akan ibunya Daort element, anasidir.

Summun bukmun akan tipunya Kor ve sagir aldanmir/aldatir

Kerja Allah yang ditirunya Allah’in biitiin eylemlerinin maksadi
Mengenal Allah dengan ilmunya Llimle Allah ile tamsmaktir.

Hamza Fansiri, dort element (empat bangsa) ile Islam diisiincesinde anasir-1 erbaa veya
ustukussat, mevad, erkan gibi kavramlarla bilinen “su, hava, ates ve toprak” maddelerini kast
etmektedir.’®

Klasik Yunan felsefesinde arkhe meselesini ¢ozmek igin ortaya atilan teoriler daha
sonra Aristoteles tarafindan sistemlestirerek tabiat bilimlerinde hakim kilinmigtir. Terciime
faaliyetleriyle birlikte ise Islam diisiincesine aktarilmig ve felsefe, kelam, tasavvuf, tip vb.
bilimlerde fizik ve metafizik alanlara iliskin agiklama ve yorumlamalarda bazen birbirine
yakin bazen de bir birinden olduk¢a uzak muhtevalarda kullanilmigtir.®

Ikinci misrada gegen “summun bukmun” sdzciikleri Arapga kokenlidir ve el-Bakara 2/18.
ile Bakara 2/171. ayetlerden iktibas edilmistir. Cenab-1 Hak cemal, celal ve kemal sifatlar1 ile
her seyde tecelli etmesine ragmen manevi sagirlik ve korliik icinde olan insanlarin aldanma ve
aldatma pozisyonunda yer aldiklar1 vurgulanmigtir.®* Halbuki tigiincii ve dordiincli misralarda
da ifade edildigi gibi ilahi sifatlarin tecelli etmesi ve rabbani fiillerin izhar edilmesinin temel
maksadi kulun ilk 6nce marifetullah ve bunun zorunlu bir devami ve tamamlayici unsuru olan
muhabbetullah payesine erigebilmesidir. Zira ferdiyet-i siilasi anlayisindan hareketle “Jda Jdall
4usil/Kamt, kanitin kendisidir” seklinde formiile edilen mantiksal bir dnerme cercevesinde

56 Hiiseyin Akkaya, “Stileyman”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 2010), 60—62.

57  ibni’l-Arabi, Fusiisu I-Hikem, 214; Kasani, Serhu Fusisi’l-Hikem, 266; Molla Cami, Nakdu n-Nusiis, 508.

58  Ciircani, et-Ta rifat, 24; Tehanevi, Kessdf-u Istilahati’I-Fiintin ve l-Uliim, 2/1239; Sangidu, “Ikan Tungal Bernama
Fadhil Karya Syaik Hamzah Fansuri: Analisis Semiotik”, Humaniora 15/2 (2003), 195.

59  Ebu’l-Fadl Aduddin el-ici, Kitdbu "I-Mevakaf, thk. Abdurrahman Amira (Liibnan: Darii’1-Cil, 1997), 1/323, 2/43;
Ebiti Abdullah Fahreddin er-Rézi, Mefitihu 'I-Gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 15/421, 19/100.

60  Fanstri, Esrdru’l-Arifin, 412, 421, 433, 434; Fansari, Sardbu’I-Asikin, 508.
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nur-1 Muhammedi ilk ve tam bir mazhar/mecla olmasi yoniiyle Cenab-1 Hakk’in mevcudiyet
ve vahdaniyetinin de ilk ve tam delili olarak yorumlanmaktadir.’' Nitekim siirin dordiincii
musraindaki “dengan ilmunya” ifadesi yerine bazi nakillerde “kisi lal olmasiyla birlikte”
anlamina gelen “dengan bisunya” seklinde gegmektedir ve bu da s6z konusu yorumu destekler
mahiyettedir.®> Nitekim Fansiri, diger eserlerinde Allah’in cemal ve celal sifatlarini ve bunlarin
tecelli boyutlarimi incelemektedir. Temelde esya zidd ile bilinir hakikatine temas eden Fanstri,
mii’min-kéfir paradoksunu “isti’dadi asli” kavrami gergevesinde yorumlamaktadir.®®

6. Kita

Fana’fi-llahi akan sunyinya Fena fi’lllah, sukutudur.

“Inni and Allah” akan bunyinya “Ben Allahim” sesidir.

Memakai dunia akan ruginya Diinyaya baglanmak, hiisranidir.
Radt kan mati da’im pujinya Oliim arzusu, évgiisiidiir/dudsidur:

Hamza Fansri bu kitada tasavvufi terminolojisinde 6nemli bir hal veya makam olan fena
temasint iglemektedir. Fena kavrami zat-sifat-fiil olmak {izere ti¢ kisma ayrilirken egitim ve
gaye agisindan meshur oldugu iizere fena fi’l-ihvan, fena fi’s-seyh, fena fi’r-restl, fena fillah
olmak iizere dortlii bir tasnife tabi tutulmaktadir. Mutasavviflarin nazarinda fena fillah makami
en Uistlin olanidir. Buna binden, insan-1 kdmil mertebesine ulagsmak isteyen her salik/miirit hiisran
olarak goriilen diilnyadan, tabii ve nefsani istek ve arzulardan sakinmasi, hakikatin {izerindeki
vehim perdesini kaldirmasi, kesretten vahdete dogru seyir halinde olmas1 gerekmektedir.
Bu durumda biitiin taayyiinleri cemeden insan-1 kamil “hakiki hak” olan “viictid-1 mutlak”a
ulagmis; bir katrenin okyanusun i¢inde kaybolmasi veya serap gibi kendi varligimi bir hig
olarak gormesi gibi masivallah olan her sey “vahdet-i zat”ta mahv/mahk/tams/helak oldugu
kabul edilmektedir. Stifilere gore bu mertebeye ulasan “Inni Ene Allah” veya 7. kitada gegtigi
lizere “Ene’l-Hak” diyebilir. Clinkii bu anlayisa gore fakr-1 hakikiye veya hakka’l-yakine siyah
Oliimle (mevt-i esved ile) birlikte insan-1 kdmil makamina ulasan olan kisi aslinda kendi 6zii

~9)

olan ve tam yokluk olarak bilinen “adem-i asli”’sine donmiis demektir.®*

Fansiri, bu diisiinceyi er-Rahman 55/26. ile el-Fecr 89/28. ayetleri ¢ergevesinde bir beyitte
soyle dile getirmektedir:%

“Kullu man ‘alayha fan ayat min Rabbihi /Menyatakan ma’na irji’ila aslihi.”

Fansiri, bu beyitte ve farkli eserlerin stfilerin literatiiriinde ve diisiincesinde genis yer tutan
er-Rahman 55/26. ile el-Fecr 89/28. ayetlerine yer vererek fena-beka iligkisine temas etmektedir.®

Bu baglamda “Rabbine don” mealindeki ayeti “Aslina don” seklinde yorumlamakta ve “fena

61  Afifi, Fusisu’l-Hikem ve t-Ta likat Aleyh, 2/333-334.

62  Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 82.

63  Fanstri, Esrdru’l-Arifin, 414, 420; Fanstri, Sardbu’I-Asikin, 509.

64  Fansuri, el-Miintehi, 528; Fanstri, Esrdru ’l—/friﬁn, 450; Ciircani, et-Ta 'rifat, 1/123; Tehanevi, Kessdf-u Istilahati’l-
Fiiniin ve I-Uliim, 2/1138, 2/1283-1287; Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 1/394, 2/139, 3/164; ibnii’l-Arabi, el-Futuhdtu’I-
Mekkiye, 1/42.

65  Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 68; Fanstri, el-Miintehi, 560.

66  Fanstri, Sardbu l-Asikin, 502, 505; Fansiri, el-Miintehi, 553.
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fillah”mn nihal amac1 olarak “beka billah”1 gostermektedir. Fanstiri, e/-Miintehi isimli eserinde
tasavvuf edebiyatina “sevadii’l-vech fi’d-dareyn/cz ) 2 4s 5l 3 57 seklinde kavramsallasan
bir rivayet baglaminda bu diisiincesini agik¢a ifade etmektedir.’

7. Kita

Tarku'd-dunya akan labanya Diinyay terk etmek, kdridir.
Menuntut dunya akan maranya Diinyayr istemek, zararmadir.
‘Abdu’l-Wahid asal namanya “Abdulvahid tir ger¢ek ozii
Da’im Ana’l-Haqq’ akan katanya “Ene’l-Hak’tir daima sézii

Hamza Fansiri’nin 7. kita ile aslinda 6. kitanin muhtevasini desteklemeyi hedefledigine
taniklik etmekteyiz. Nitekim 7. kitanin ana temasini terk-i-diinya ve ene’l-hak kavramlari
olusturmaktadir. Sufilerin terk-i diinya terminolojisi maddi degil; manevi ve vicdani-zevki
bir olguya delalet etmektedir.®® Mutasavviflarin buradaki temel maksatlari ise taalluk ve
izafelerden uzak durmak, nasti ve beseri sifatlardan arinarak ilahi ve rabbani esma ve sifatlarin
tecellisine mazhar olmak, nefsani ve adi enaniyetten kurtularak miiteal ve rahmani benlige
kavusmak, maddi ve hissi engelleri asarak maneviyata ulagsmak, kesretten vahdete dogru yol
almak seklinde 6zetlenebilir.®” Dolayisiyla insan-1 kdmil olmay1 amaglayan bir salik/miirit
enaniyetin iki farkli veghesi ile kars1 karsiya kaldigini fark etmelidir. Zira reddedilen benlik ile
istenilen benlik arasinda biiyiik bir farklilik vardir ve biri insan1 kemalden alikoyarken digeri
ise kemalin kapisini agmaktadir. Stfiler bu durumu “ene” ve “hiive” zamirlerinden hareketle
“enaniyet-hiiviyet” paradoksu ile anlatmaktadirlar.”

Son iki beyitte ise Fansri, abdiilvahid ismiyle ene’l-hak sozii arasinda bir irtibat kurmaktadir.
Soyle ki, ene’l-hak sozilinii sOyleyebilmek ancak abdiilvahid ismini iyice kavramak ile
miimkiindiir. Ciinkii insanin gergek 6ziinii teskil eden ve kesretten kurtularak mutlak vahdete
ulagmasini ifade eden abdiilvahid ismi ayni1 zamanda fena filldh makaminin veya adem-i asli/
hiclik kavraminin bagka bir formatini ifade etmektedir. Bu baglamda Fans{iri, insan-1 kdmilin
Allah’1 her zaman ve her yerde gormesi gerektigini baska bir rubaide su sekilde ifade etmektedir:"

67 Fansiri, el-Miintehi, 554; Fanstri, Sardbu’l-Asikin, 546; Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan),
105.

68  Fanstri, Sardbu’l-Asikin, 485, 487, 546; Bursevi, Rihu 'I-Beydn, 10/330; Necmeddin-i Kiibra, et-Te vildtu 'n-
Necmiyye, 1/68.

69  Fansiri, Esrdru’l-Arifin, 451,452, 453, 460, 464; Ni‘metullah Nahcuvani, el-Fevdtihu 'I-Ilahiyye ve 'I-Mefitihu'I-
Gaybiyyetii’l-Mudiha li’lI-Kelimi’l-Kur dniyye ve l-Hikemi’l-Furkdniyye (Misir: Daru Rikabi, 1999), 1/579,
2/128; Necmeddin-i Kiibra, et-Te vildtu 'n-Necmiyye, 1/71; Ibn Acibe, et-Tefsiru’l-Medid, 4/321; Bursevi,
Rithu’I-Beydn, 2/41; Sihabuddin Alasi, Rihu I-Medni fi Tefsiri'I-Kur dni’I-Azim ve s-Seb 'u’l-Mesdani, thk. Ali
Abdulbari (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415), 1/144, 175, 356, 422.

70  Fanstrd, Esrdru’l-Arifin, 390-391; Nahcuvani, el-Fevdtihu I-[lahiyye, 1/564; Necmeddin-i Kiibra, et-Te 'vildtu n-
Necmiyye, 1/100; Nizamuddin Neysabiri, Gardibu’l-Kur dn ve Regdibu’l-Furkdn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, 1416), 2/590, 3/22; Alisi, Rihu'l-Medni, 1/10; Ebu’n-Nasr et-Tdsi Serrac, el-Liima’ (Misir: Darii’l-
Kiitiibi’l-Hadise, 1960), 65.

71 Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 50.
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Mahbubmu itu tiada berhasil. Sevgilin i¢in mekan sinwr yoktur.

Fa ainama tuwallu jangan kau ghafil. Gafil olma, nereye yonelsen oradadir
Fa samma Wajhullah sempurna wasil. Onun veghi kesinlikle her mekdandadir
Inilah jalan orang kamil ™ Iste insan-1 kamilin yolu budur.

8. Kita

Kerjanya mabuk dan ‘ashiq Biitiin isi, sarhosluk ve asktr.

‘llmunya sempurna fa’iq Bilgisi ise, en iist zirvededir.

Mencari air terlalu sadiq Biitiin sadakatiyle su arar,

Di dalam laut bernama Khaliq. Halik denilen okyanusun iginde.

Birinci misrada gegen “mabuk” sézcligii tasavvufl terminolojideki “sekr” anlamina
gelmektedir. ““Ashiq” s6zcligii ise Arapgadan dilimize de gegen “agk” kelimesinin Malaycadaki
telaffuz/yazim bigimidir.

Agikca goriildiigi lizere “sekr, agk™ sozciikleri 8. kitanin ana temasini olusturmaktadir.
Zira tasavvuf edebiyatinda tahakkuk kavramlari ana basligi altinda islenen sekr-sahv, fena-
beka, ask-muhabbet, vecd-istigrak gibi mefhumlar -6zellikle Fansari’nin Sardbu I-Asikin
isimli eserini de dikkate aldigimizda- genelde biitiin tasavvufi mesreplerin 6zelde ise vahdet-i
viiclid nazariyesinin anlagilmasinda kilit rol oynamaktadir.”® Fansiri, ask temasini sik¢a
islemekle beraber farkli eserlerinde “Asktan olen kisi, sehit olarak olmiistiir” gibi rivayetlere
yer vermektedir.”

Hamza Fans(ri, ikinci beyitte gegen “ilm-i faik” ifadesiyle “vahdet-i viiclid” nazariyesine
veya “insan-1 kamil”’in ulagtig1 en yiiksek ve en {istiin bilgi seviyesi olan sir ilmine igaret
etmektedir.”> Nitekim Ibnii’l-Arabi bilgiyi, akil bilgisi (ilmu l-akl), hal bilgisi (ilmu I-ahval)
ve sir bilgisi (ilmu '[-esrdr) olmak tizere ii¢ mertebede degerlendirmekte ve bunlar igerisinde
sir bilginin en serefli ilim oldugunu ifade etmektedir.”

Ucgiincii beyitte talep (mencari) ve sadakatten (sadiq) bahsedilmekte ve mutlak vahdete
ulasabilmek i¢in belli baz1 agsamalart gegmek ve merhaleleri kat etmek gerektigi agikca
vurgulanmaktadir. Zira tasavvufl gelenekte seyhin terbiyesi ve rehberligi ¢cergevesinde seyr-1
sliluk veya riyazet ve miicahede olmaksizin mutlak hakikate ulagmak imkansiz goriilmektedir. Bu
meyanda siikiin bir salik/mdrit i¢in haram sayilmaktadir.”” Bu baglamda Fanstiri farkl eserlerinde
dort kapi olarak bilinen “serfat, tarikat, hakikat ve marifet” gercegini biitiin maddeleriyle (kirk
hale benzemektedir) birlikte incelemekte ve asil maksadin marifet oldugunu belirterek kisinin
bu hedefe yonelmesini bir hilkat sebebi olarak gormektedir.”

72 Fansir, Esrdru’l-Arifin, 451, 453, 460, 464-466.

73 Fansiri, Esrdru l-Arifin, 452, 460, 467, 472; Fansii, Sardbu 'I-Asikin, 517, 518; Fanstri, el-Miintehi, 543, 553;
Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 203-217.

74  Fansari, Sardbu’l-Asikin, 514.

75 Fansiri, Esrdru’l-Arifin, 385, 415.

76  Ibnii’l-Arabi, el-Futuhdtu’l-Mekkiye, 1/140.

77  Fansiri, el-Miintehi, 474-475; Fansari, Sardbu I-Asikin, 475, 493.

78  Bkz. Fansiri, Sardbu 'I-Asikin, 480—498.
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Fanstri 10. kitada bu tiir kisileri “ikan ahmaq/ahmak-gafil balik” olarak nitelendirmekte
ve sert bir ifade ile elestirmektedir. Bu tabii bir durumdur; ¢linkii stfiler gafleti en biiyiik
musibet, afet ve kasvet olarak gérmektedirler. Bu noktadan hareketle hemen hemen biitiin
tasavvuf kitaplarinda “zikir-gaflet” paradoksunun islendigini ve Tenbihii’I-Gdfil, Tezkiretii'l-
Gafil, Tenbihii’I-Gafilin ve Ikdzii’I-Gafilin ismini tastyan birgok kitap ve risalenin yazildigin
gbérmekteyiz.”

Dérdiincii beyitte ise “laut bernama Khalig” ifadesi ile “Yaratic1” agik bir ifade ile denize/
okyanusa benzetilmis ve 1. kitadaki tema benzer ifadeler ile tekrarlanmistir.

9. Kita

Tkan itulah terlalu Zahir Bu balik her zaman zdhirdir.

Diamnya da’im di dalam air Meskeni, her zaman suyun i¢indedir.

Sungguh pun iya terlalu hanyir Siiphesiz ki, o yaygin bir kokuya sahiptir.
Wasil-nya da’im di laut sakir Sarhogsluk okyanusunda daima amacina ulasur.

Fansiri, nur-1 Muhammedinin zahir ve etkileyici yonlerine dikkat ¢ektikten sonra ask-
sekr-fena kavramlarina isaret etmektedir. Bir baligin meskeni su/deniz oldugu gibi insan-1
kamilin de ancak vahdete erismesiyle kendi zatint ve benligini kesfedebilecegini ve &ziine
donebilecegini belirtmektedir. Fanstri bagka bir rubaide bu gercegi “Jika belum fana daripada
ribu dan ratus Tiadakan dapat adamu kau hapus/Yiiz ve bin fena olmadan kurtulusun hi¢bir
yolu yoktur senin i¢in” sozleriyle ifade etmektedir.®® Zira amag bekaya ulagabilmektedir. Ancak
fena olmadan beka olamaz. Bu baglamda Fanstiri, “kim kendini fend ile tanirsa Rabbini beka
ile tanir” rivayetini hatirlatmaktadir.®'

10. Kata

lkan ahmagq bersuku-suku Ahmak balik ise dagilip gitmektedir.
Mencari air ke dalam batu Kayamn i¢inde su aramaktadir.

Olehnya taqsir mencari guru Rehber ararken gosterdigi ihmalkdarliktan,
Tiada iya tahu akan jalan mutu Dogru dogru/ideal yolu bilememektedir.

Hamza Fans(iri, en yiice ve iistiin makam olarak gordiigli nur-1 Muhammedi ve bunun
bir tezahiirii olan insan-1 kamil makamina -dort kap1 olarak bilinen- seriat-tarikat-hakikat-
marifet ve riyazat-miicahede yoluyla ulasamayan ihmalkar kisileri “ahmak ve gafil balik” olarak
vasiflandirarak sert bir lislupla tenkit etmektedir.®? Nitekim 11. kitada da devam edecek olan bu
tenkitler temelde gafletin ne derece tehlikeli oldugunu vurgulamaktadir. Zira yukaridaki kitalarda
da ana tema olarak islenen mutlak hakikat, vicdani kalbi ve ruhi olmasinin yaninda kesfiyata
dayanmasi agisindan aslinda insanin i¢ diinyasindadir ve uzaklarda degildir. Bu meyanda Fansiri,
baska bir rubaisinde Zariyat 51/21. ayeti iktibas ederek hakikatin enflisi yoniine temas etmektedir.®

79  Bkz.Mustafa Katib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin an Esami’[-Kiitiib ve 'I-Fiiniin (Bagdat: Mektebetii’l-Miisenna, 1941),
1/389, 394, 487, 488.

80  Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 55.

81 Fansari, el-Miintehi, 528.

82  Bkz. Fanstri, Esrdaru’l-Arifin, 471-473; Fanstri, Sardbu l-Asikin, 480, 489.

83 Fansiri, Esrdru’l-Arifin, 449; Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 65.
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Fanstri “Kayanin iginde su aramaktadir” dizesinde zikrettigi “kaya” sozciigii ile “akil”
kavramini kast etmektedir. Clinkii vahdet-i viicid telakkisine gore hakikati tanimanin ve ona
erismenin yolu, akil aygitinin sahasit disindadir. Bu konuda zevk, vicdan, kesif, suhut, sir
yontemleri digia cikan kisi ve gruplar farkli tanimlamalarla elestirilmistir. Isimleri net bir
sekilde verilmeyen bu gruplarin basinda ise messailik ekoliine bagli filozoflar ile kelamcilarin
geldigi sdylenebilir.®* Nitekim FansGri’nin baska bir rubaisinde “Olehnya janggal menjadi
Mu tazili/Bundan dolayr Mu ‘tezili olmak tuhaf ve hilaf-1 hakikattir” dizesinde Mu‘tezileyi
acik bir sekilde elestirdigini gormekteyiz.®* Sardbu I-Asikin’de ise sifilere atfettigi bir sozde
“ask aklin diismanidir” demektedir.®

Islam diisiincesinde ¢ok genel bir tanimlama ile erbdb-1 nazar ile ehl-i tasfiye olarak
bilinen bu iki grup arasinda zaman zaman fikri ¢ekismelerin ve tartismalarin mevcudiyeti
inkar edilemez.*” Fansiri, sifi olmasi hasebiyle ehl-i tasfiye safinda yer almaktadir ve hakikate
ancak ask ile ulasilabilecegini hemen hemen biitiin siirlerinde ifade etmektedir. O, ask yolunu
“Peygamber ile aralart iki yay araligi ya da daha yakin oldu”® ayeti baglaminda hakikate en
yakin yol olarak gérmekte ve “Onun gordiigiinii kalbi/gonlii yalanlamadi™® ayetini de birgok
rubéisinde kullanarak agkin epistemolojik olarak ne derece kati bir bilgi i¢erdigini belirtmektedir.”

11. Kita

Jalan miitu terlalu ‘alt Dogru/ideal yol gercekten yiicedir.

Itulah ilmu ikan sultant Bu baligin bilgisi, sultandandir.

Jangan kau ghafil jauh mencari Uzaklarda aramakla gafil olma, sakin!
Wasil-mu da’im di laut safi Her zaman saf okyanusta ona erigebilirsin.

Fanstri, 10. kitada yaptig1 tenkitlerine 11. kitada devam etmektedir. “Laut safi” ifadesi
ile insanin gergek 6zii olan vahdet-i mutlakin 6niindeki en biiytlik perdenin (hicabin) nefis
oldugu ifade edilmektedir.” Bu durumda kulun yapmasi gereken en dncelikli vazifesi, kendi i¢
diinyasinda mevcut olan rahmani benlige ulagmasi ve berrak/saf olan denizin i¢inde gériinmeyip
yok olmasidir. Nitekim vahdet-i viiclid ehlinin siir ve s6zlerinde kullandiklart “siit-seker”
veya “saf su” metaforu ile fena fillah makamina isaret ettiklerini biliyoruz. Bu baglamda
stitiin ve suyun saf ve duru olabilmesi i¢in seker veya harici maddelerin gériinmeyecek derece
kaybolmalar1 gerektigi gibi insan-1 kamil de mutlak vahdete eriserek biitiin kesret kirlerini
temizleyerek ve ortadan kaldirarak saf ve 6z benligi olan abdiilvahid ismine veya ene’l-hak
sirrina ulagmasi istenmektedir. Tasavvuf literatiiriinde bu agamalar kisaca tecrid ve tefrid

84  Nahcuvani, el-Fevdtihu I-Ildhiyye, 1/4-10, 242; Necmeddin-i Kiibra, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, 1/181; Serrac,
el-Liima’, 63.

85  Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 59.

86  Fansiri, Sardbu I-Asikin, 515.

87 Katib Celebi, Kegfii 'z-Zuniin an Esdami’l-Kiitiib ve 'l-Fiiniin, 1/4.

88 en-Necm 53/9.

89 en-Necm 53/11.

90  Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 85.

91  Bkz. Fansari, Esrdru’l-Arifin, 451, 453; Fansari, Sardbu’I-Asikin, 460.
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olarak ifade edilmektedir.”” Fansiiri birgok rubasinde 6zellikle bu hakikatin uzakta degil; yakin
oldugunu vurgulamasi oldukg¢a dnemlidir. Nitekim benzeri bir ifadeyi Mevlana Celaleddin-i
Rami’nin (61. 672/1273) “Birun to mecii zi-hod bectii to dn-rda/Sen onu disarida degil; kendinde

ara” sdziinde gérmekteyiz.”

12. Kita

Jalan miitu yogya kau pakai Girmis oldugun dogru/ideal yolda yiirii,

Akan air jangan kau lalai Suyu unutup ihmal etmeksizin.

Tinggalkan ibu dan bapai Anne ve babani terk et,

Supaya dapat shurbat kau rasai Tadint alacagin bir damla suyu elde etmen igin.

Hamza Fans(ir1 12. kitada genel bir degerlendirme yapmaktadir. Bu baglamda ikinci beyitte
gaflet; li¢lincii beyitte ise mecazi ask olarak goriilen diinya ve diinyevi sevgilerden arinmaya
isaret ederek hakiki askin bir damlasini tatmanin her seyden yeg oldugunu belirtmektedir.
Boylelikle Fanstiri, tasavvuf anlayisinin kurucu ilkelerinden biri olan “miicahede olmadan
miisahede olmaz* hakikatine isaret etmektedir.

13. Kita

Hamzah Shahrnawi sungguh pun hina  Sehrenavili Hamza, hakir de olsa,
Tiada iya radr akan Tur Sina Tur-1 Sind’dan memnun degildir.
Diamnya da’im di laut Cina Kalict meskeni Cin Denizi dir,
Bermain-main dengan gajahmina Hem de balina ile oynayarak.

Fans(ri birinci misrada maddi bir mekan ile sinirli dogum yeri olan Sehrenavi’ye temas
ettikten sonra mana alemini dolduran hakiki aski a¢isindan Tur-i Sina’y1 bile begenmedigini
belirtmektedir. Hamza Fanstri’nin dogum yeri belli olmamakla birlikte siirlerinde bazen
Sehrenavi sehrinden bazen de Fansur’dan s6z etmektedir. Dolayisiyla Sehrenavi sehrini mecazi
olarak kullanmis olabilecegine dikkat etmek gerekir. Fanstiri baska bir rubaisinde kendisini tiryan
ve Ismail gibi kurban olarak nitelendirdikten sonra Arap ve Acem olmadigini; esas gayesinin
Allah oldugunu belirtmektedir. Boylelikle kendisini zaman ve mekanla kayitli olan gegici
ve maddi olgularin disina ¢gikartmakta ve fena fillah ile birlikte beka billah hakikatine temas
etmektedir.”® Nitekim Fansiiri bagka bir rubaisinde bu yorumu su ifadelerle desteklemektedir:*

92  Bkz. Fansiri, Sardbu’I-Asikin, 516; Miisteganemi Ibnii’l-Aleviyye, el-Minehu 'I-Kuddiisiyye fi Serhi’l-Miirsidi’I-
Muin bi Tarikati s-Siifiyye, nsr. Satd el-Kavvas (Beyrut: Daru ibn Zeydiin, 1986), 40; Ebii’l-Abbas Ibn Acibe,
Tkézii’I-Himem fi Serhi’l-Hikem, thk. Muhammed Ahmed Hasbullah (Kahire: Daru’l-Maérif), 114-115.

93  Celaleddin-i Rimi Mevlana, Rubdiler, ¢ev. Halil ibrahim Sarioglu (Konya: DIB Yayimnlari, 2015), 32.

94 Necmeddin-i Kiibra, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, 1/198; Bursevi, Rithu’l-Beydn, 6/473; Neysabtri, Gardibu l-
Kur’dn, 3/386; Ibn Acibe, et-Tefsiru’l-Medid, 1/225; Aldsi, Rihu’l-Medni, 11/72; Fansiri, Sardbu 'I-Asikin,
475-476.

95  Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 51.

96  Wiji Muthari - Kati Ara, Hamzah Fansuri (Divan), 40.
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Hamzah Nuwi zahirnya Jawi. Nevali Hamza Java 'da viicuda geld;.
Batinnya cahaya Ahmad yang safi Sireti Ahmed’in saf nuru ile doludur.
Sungguhpun ia hina jati He ne kadar sureti hakir olsa da
Asyiknya daim akan Zatul Bari. Aski daima Zat-1 Bari dir.

Fansiri, “Cin Deniz” ile marifetullah ve muhabbetullah kavramlarinin genigligini ve
smirsiz olusunu vurgulamakta ve 1. kitanin 4. misrainda gegen “laut tiada bersahil/sahilsiz
deniz” ifadesine gondermede bulunmaktadir. Doérdiincii dizede ise Allah’in cemal, celal ve
kemal sifatlarini idrak eden insan-1 kamilin potansiyel ve kabiliyeti “gajahmina/balina” ile
oynamak olarak tasvir etmis olabilir (isti’dad-i asli).”” Bununla birlikte nur-1 Muhammediyi
veya seyhini balina; kendisini ise kiigiik bir balik olarak nitelendirmis olma ihtimali de vardir.”®

Sonug¢

Hamza Fansiiri, Malay-Endonezya tarihinde tasavvuf ve edebiyat sahasinda 6nemli ve
oncil isimlerden biri olarak kabul edilmektedir. Nitekim vahdet-i viicid anlayisin1 Malay
diinyasinda tasimasindan dolay1 Ibnii’l- Arabi’ye benzetilmektedir. Bu diisiince ve yorumlarini
ilk kez (a-a-a-a) formatindaki rubailerle kaliba dokmesi ve edebiyat ile tasavvufu birlestirerek
stfi-sair kimligine sahip olmasindan dolay1 “Malay diinyasinin Celaleddin-i Rim1”’si olarak
tanimlamay1 hak etmektedir. Bu yonleriyle hem edebiyat hem de tasavvuf alanlarinda iizerinde
durulmasi gereken dnemli bir sahsiyettir.

Hamza Fansiiri’nin ikan Tunggal siirini dogru ve tutarl bir sekilde yorumlamak icin diger
kitap ve siirlerinde kimlerden etkilendigini ve hangi kavram kaliplari ile diigiincelerini ifade
ettigini ortaya koymak oldukca 6nemlidir. Zira ikan Tunggal isimli siirinde kullandig1 yer
verdigi bir¢ok kavram ve konunun detayl agiklama ve yorumlar1 diger kitap ve siirlerinde
geemektedir. Bu nedenle FansGri’nin diislince yapisi olusturan ve biiyiik dlglide etkilendigi
kaynak ve sahislarin belirtilmesi gerekir. Fanstri, 6zellikle Esrdru 'I-Arifin, Sardbu 'l-Asikin,
el-Miintehi isimli \i¢ kitabinda Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler basta olmak {izere birgok
o6nemli sifinin s6z ve beyitlerini aktarmaktadir. Bu stfilerin basinda ise Bayezid-i Bistami
(81. 234/848 [?]), Hallac-1 Mansir (61. 309/922), Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (81. 638/1240),
Sadreddin-i Konevi (61. 673/1274) Gazzali (6l. 505/1111), Feridiidddin-i Attar (61. 618/1221),
Mevlana Celaleddin-i Rami (6. 672/1273), Fahreddin-i Iraki (6. 688/1289), Sa’di-i Sirazi (6.
691/1292), Abdiilkerim-i Cili (61. 832/1428), Ni‘metullah-1 Veli (61. 834/1431), Abdurrahman-1
Cami (6. 898/1492) gelmektedir. Fanstri zaman zaman sahabeden Hz. Ebt Bekir (61. 13/634),
Hz. Omer (81. 23/644), Hz. Osman (1. 35/656) ve Hz. Ali’den (61. 40/661) vahdet-i viicid
diislincesine paralellik arz ettigini diisiindiigii sozleri de aktarmistir. Bunun diginda bu ii¢ eserde
Veysel Karani (1. 37/657), Ayniilkudat el-Hemedani (61. 525/1131), Sems-i Tebrizi (6. 645/1247
[?7]), Seyyid Nesimi (6. 820/1417 [?]) gibi meshur sahis ve sifilerin s6zlerini serdetmistir.

97  Fansiri, Esrdru’l-Arifin, 413, 414, 420; Fansari, Sardbu’I-Asikin, 509.
98  Bkz. Abdiilehad Nari, Mir atii’l-Viicid ve Mirkatii s-Siihiid, 136-137.
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Hamza Fansiiri, [kan Tunggal isimli siirinde ana tema olarak vahdet-i viicid nazariyesinin
en onemli hazreti/mertebesi olan “nur-1 Muhammedi” ile bunun mazhar ve neticesi olarak
goriilen “insan-1 kamil” konusularini islemektedir. Diigiince yapist ve yorumlama bigimi,
temelde vahdet-i viicid anlayisimin klasik Malay dili ile yeniden ifadelendirilmesi olarak
goriilebilir. Zira Fansiri’nin vahdet-i viicid anlayisi, kendisinden 6nceki stfilerin insa ettigi
diisiince taslagi ile temel meselelerde ortiismektedir. Fanstri, tecelll mertebelerini bes hazret
olarak gormektedir (Hazarat- Hams/used &l juas),

Fans(iri, dort kap1 olarak isimlendirilen “seriat, tarikat, hakikat, marifet” gercegini kabul
etmekte ve marifet sirrina erisebilmek i¢in gerekli goriilen asamalardan gecilmesini gerektigini
belirtmektedir (tecrid-tevhid). Yaratilisin en yiiksek gayesi olarak beka billah (marifet) makamin
gormekte ve buna ulagmak i¢in fena fillah’in zorunlu oldugunu belirtmektedir. Fanstiri, bu
payeye erisebilmek baska bir ifade ile insan-1 kamil olabilmek i¢in tek hakiki yolun “ask yolu”
oldugunu ifade etmektedir. Buna bagli olarak ask yoluna girebilmek i¢in diinyay1 terk etmek
ve endniyetten kurtulmak gerekmektedir (terki- diinya-enaniyet). Zira tasavvufl diisiincede
temel kaidenin “miicahede olmadan miisdhade olmaz” seklinde oldugu bilinmektedir.

Fanstri, fend makami insanin kendi asli ve hakiki 6zelligine donmek olarak yorumlamaktadir.
Zira ona gore varlik vehim ve hayaldir. Bir nesnenin aynadaki yansimasi veya giinesin 1ginlari
gibidir. Fanstri son tahlilde hakiki ve tek varlik olarak Allah’t gérmekte ve insan da dahil
olmak tizere masivallahin “adem” oldugunu belirtmektedir.

Fansiri, ask, kalp, ruh, zevk, kesif, sekr, istigrak, fend disinda hakikati akil aygitiyla
arayanlari sert bir gekil elestirmektedir. Bu yontemi izleyenleri, kayanin i¢inde/{izerinde su
arayan ahmak/gafil baliklara benzetmektedir. Zira ona gore, “ask aklin diismanidir”, “asktan
dolayt dlmek, sehit olmak kadar degerlidir’. Ona gore vahdet-i viicid hakikati akil (ilmu’l-
akl) veya hal (ilmu’l-ahval) bilgisi ile degil; sir bilgisi ile (ilmu’l-esrar) ancak elde edilebilir.
Nitekim bir beytinde “fend fillah olmadan hi¢bir kurtulus yoktur” diyerek bu diisiincesini teyit ve
tekrar etmektedir. Ozellikle seyr-1 siilik, hakikat-izafet, kesret-vahdet, viicud-1 mutlak, viicid-1
mukayyet, agk, tevekkiil, muhabbet, asik-masQk, istigrak, sekr gibi kavramlar1 imgelemesi
acisindan balik-deniz metaforunu sectigini soyleyebiliriz. Fanstri’nin 6zellikle deniz-dalga
metaforunu birgok konu basl altinda incelemesinin temel sebebi de budur.

Fans(ir], hakikatin dis diinyada degil; i¢ diinyada bulundugu belirtmektedir. Dolayisiyla
hakikatin uzaklarda degil; yakinlarda aranmasini salik vermektedir. Zira marifetin merkezi,
insanin i¢ diinyasinda bulunun ruh ve kalbidir.

Ozellikle dini alanda Malay diinyasim daha yakindan tanimak icin Fansiri’nin diisiincelerini
bilmek 6nemlidir. Zira kendisinden sonra bu diisiinceyi devam eden Semseddin-i Sumatrani
olmus ancak Raniri’nin Ac¢e Sultanligina gelmesiyle birlikte ciddi bir gerginlik yasanmistir.
Bu durumda Raniri’nin 6ne siirdiigii tez ve elestirileri -tekfir de buna dahildir- dogru bir
sekilde anlamak ancak Fansuri ve takipgisi Semseddin-i Sumatrani’nin diisiincelerini bilmekle
miimkiindiir. Bununla birlikte 16. ve 17. yiizyillarda Malay diinyasinda dini sahada yazilan
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ilk dnemli metinlerin -Abdiirruf es-Sinkili’yi de unutmamak gerekir- bu dort alim tarafindan
iretildigi gergegi dikkate alindiginda bu sahaya yogunlasmanin 6nemi biraz daha fazla fark
edilecektir.
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